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Resumo

Apesar da eminéncia massiva de trabalhos das mais variadas areas do
conhecimento académico voltados aos estudos do candomblé, existem ainda
poucas pesquisas com cunho arqueoldgico abordando a tematica. Neste artigo,
abordamos as contribuicfes da perspectiva zooarqueolodgica, referente ao estudo do
uso dos animais em rituais de candomblé. Demonstramos as potencialidades da
abordagem das préticas rituais do sacrificio no candomblé, tendo como objeto
especifico os animais utilizados em ritos para o orixd Exu. Dessa forma, sao
contemplados os processos de escolha e purificacdo dos animais, o rito de sacrificio,

seus locais de depdsito, bem como o uso dos excedentes da sacrificacao.
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Abstract

Despite the massive work eminence from various areas of knowledge related to
academic studies of candomblé, there are still few archaeological approaches
addressing the theme. In this article, we discuss the contributions of perspectives
zooarchaeology to the study of the use of animals in candomblé rituals. We
demonstrate the potential of the approach to analyze the symbolic structures present
in the rituals of sacrifice in candomble, with specific object the animals used in rites to
Exu, the supreme godhead. In this way, the processes of choice and purification of
the animals, the sacrificial rite, their places of deposit, as well as the use of surpluses

of sacrifice.

Keywords: Zooarchaeology, Candomblé, Sacrifices, ritual.
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INTRODUCAO

Este artigo tem por objetivo estudar as relagbes entre os seres humanos e
animais, tendo como base informativa os rituais e oferendas do Candomblé. Busca-
se compreender 0 uso dos animais dentro de uma perspectiva religiosa a partir da
ritualistica dos sacrificios voltadas ao orixa Exu. Exu, dentro da cosmologia mitica
dos orixas (deuses supremos do pantedo afro), “é o transportador entre os humanos
e 0s deuses, € 0 mensageiro, a ponte entre 0 mundo dos humanos e o0 mundo dos
deuses” (PRANDI, 2001, pg.50). Consideramos os ritos de sacrificio como
fundamentais para entender a simbologia, 0s usos magicos e litirgicos dos animais
,expressando sua multifuncionalidade.

A arqueologia é a ciéncia que estuda as sociedades humanas a partir dos
seus vestigios materiais, buscando compreender “as transformacdes dos sistemas
socioculturais” (LIMA,1989). Dentro dessa ciéncia, temos a zooarqueologia,
subdisciplina que estuda os vestigios faunisticos evidenciados nas pesquisas
arqueoldgicas. A partir da zooarqueologia, intentamos estudar o uso dos animais em
rituais de sacrificio para o orixa Exu, focando principalmente no consumo ritual de
galos/galinhas, cabras, bodes e carneiros, buscando compreender 0S processos
ritualisticos que utilizam esses animais nas praticas do candomblé.

Durante muito tempo, as pesquisas arqueoldgicas resumiam 0s
remanescentes faunisticos a base alimentar das sociedades humanas, porém
pesquisas recentes trouxeram novas inferéncias acerca desses achados e, a partir
disso, emprestam aos animais uma multifuncionalidade, ligada entre outras, as
praticas rituais, simbdlicas e magicas.

Nesse propdsito, seguindo essa multiplicidade de papéis que animais podem
assumir, desenvolvemos nossa pesquisa analisando o uso dos animais inseridos no
contexto ritualistico do sacrificio no Candomblé, buscando compreender como esses
estudos podem ajudar em interpretacfes arqueoldgicas.

Assim, podemos conceituar o Candomblé como religido afro-brasileira que
reverencia as forcas da natureza, também denominadas de orixas. Essa informacao
pode ser complementada com a de Alves e colaboradores (2012, pagina), de que o
Candomblé também pode ser definido como “sistemas de crengas que combina

tradicbes animais e vegetais, derivado da Africa com muitos outros assimilados de



amerindios”. Assim, a utilizagdo de animais esta intrinsecamente inserida nos ritos
de Candomblé.

Nossa pesquisa compreende o municipio de Riachuelo, no estado de Sergipe
(Figura 1). Riachuelo limita-se com os municipios de Divina Pastora, Itabaiana,
Malhador, Santa Rosa de Lima e Laranjeiras, estando a aproximadamente 25 km de
distancia da capital do estado de Sergipe; integra a chamada regido do Vale do
Cotinguiba, famosa durante o periodo da economia acucareira (século XVII e século
XVIIl), sendo “considerado o maior produtor de agucar do Estado de Sergipe”
(BEZERRA, 2012).
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Figura 1 — Mapa do Municipio de Riachuelo, Sergipe. Fonte: MOREIRA, 2010)

Como horizonte especifico para a composicdo da coleta e andlise de dados
para este estudo, foi escolhido o terreiro de candomblé 11é Axé Ojopara Ni Saara,
localizado no bairro Divineia, cujo patrono da casa € o orixa Oxossi. A escolha desse
terreiro se deu por causa da sua histéria religiosa e cultural dentro de Riachuelo,
tendo em vista que € comandado pela Yalérixa mais antiga da cidade, a senhora
Maria José de Oliveira, conhecida como Dofona Odegueran, primeira filha do senhor
Anténio Gomes de Oliveira.

Em relagdo a metodologia utilizada neste estudo, baseou-se principalmente
na Etnoarqueologia, especialidade arqueolégica que estuda as sociedades
contemporaneas e sua relacdo com o mundo material (SILVA, 2011). A partir dela,
pudemos fazer analogias referentes ao uso “macrorreligioso” e simbdlico dos

animais. Dentro desse processo metodolégico, nos foi permitido ter acesso ao



Terreiro e a algumas cerimbnias significativas ao orix4 Exu, como, por exemplo, 0s
ritos de sacrificacdo dos animais, depdésito e excedentes desses animais, além de
possibilitar a realizacdo das entrevistas com 0s cargos mais significativos da Casa.
Sendo Exu um orixd comumente também associado a outras entidades
oriundas do hibridismo com outras religides, os exus cativos (espécie de escravos
dos orixas), utilizamos ao longo do texto, sempre em letra maildscula quando
estamos nos referenciando ao Orixa Exu e em letra mindscula aos cativos,
respeitando-se assim as hierarquias das divindades cosmoldgicas do Candomblé.
Assim sendo, o artigo estd estruturado da seguinte maneira: inicialmente
trazemos uma introducédo, em que 0S aspectos cruciais da pesquisa cientifica sé&o
contemplados, a exemplo do problema de pesquisa e objetivos por ele alcancados;
por conseguinte, apresentamos o arcabouco tedrico, centrado em discussdes sobre
a Zooarqueologia e o0 uso dos animais, somando-se a nortes analiticos a respeito do
Candomblé e da cosmologia do orixA Exu; Nos resultados, concentramos as
analises nos processos de escolha e purificacdo dos animais destinados a
sacarificacdo; o proprio rito de sacrificagcdo, bem como os locais dedicados ao

depdsito dessas ‘oferendas’, além do uso destinado aos excedentes da sacrificagao.

ZOOARQUEOLOGIA E O USO DOS ANIMAIS

Compreender e interpretar o uso de animais dentro da analise arqueoldgica é
um novo desafio, tanto teérico como empirico, principalmente quando objetiva o
estudo de animais em praticas corriqueiras nos ritos religiosos de sacrificacdo em
terreiros de Candomblé. Para compreender as relacbes sociais entre humanos e
animais, dentro da perspectiva religiosa do Candomblé, precisamos entender
“padrées simbdlicos culturais (as crengas, os valores sociais) e como eles foram
moldados” (LEMOS, 2011, p. 62). Dessa forma, o uso ritual dos animais dentro do
universo religioso do Candomblé deve ser interpretado a partir da compreenséao e do
modo pelo qual os adeptos utilizam essa materialidade durante as realizacfes dos
rituais de sacrificio os quais estdo inseridos intrinsecamente.

Antes de adentrarmos ao nosso objeto de pesquisa, faz-se necessario
teorizar a pesquisa zooargqueoldgica e suas contribuicbes para o estudo dos

remanescentes faunisticos dentro do contexto arqueolégico. Para isso,



apresentaremos pesquisas que trazem diferentes interpretagbes sobre o uso de
vestigios faunisticos por populacdes humanas.

As primeiras pesquisas arqueoldgicas apresentavam abordagens que
limitavam a descricdo dos sitios e, por conseguinte, do material evidenciado no
contexto arqueologico advindo das escavagdes; com isso, “muitos materiais, como é
0 caso dos vestigios faunisticos eram descritos na literatura como fonte alimentar
dos grupos a eles associados”, (SOUSA, pg. 7, 2016).

Conceituamos a Zooargueologia como ciéncia que estuda 0s restos
faunisticos em contexto arqueoldgico, “tendo em mente que cada cultura desenvolve
um modo peculiar de se apropriar, interagir com o meio ambiente e, por conseguinte,
dos animais” (LIMA, 1989).

Com isso, buscaremos compreender também o modo como esses vestigios
faunisticos foram utilizados, transformados, para além do consumo e troca de
nutrientes, e ainda seu uso simbdlico e ritual, presente como material construtivo,
oferenda para os mortos, matéria-prima de artefatos e adornos, uso mistico, ligado a
parafernalia ritual na pesquisa arqueoldgica.

Assim, as pesquisas de Morris (2012) em depdsitos referentes a ldade do
Ferro e Romano-Britanica atestaram a presenca de animais em contexto “ritual”,
alguns como oferenda, outros associados a sepultamentos humanos. Um exemplo
disso € a presenca de caes no ritual de “fundagao da cidade”. Esses caes, segundo
a interpretacdo dos pesquisadores, estariam associados a “cura, idealidade e
protecao dos seres humanos”. Como também o sacrificio de porcos na construcao
de um tumulo, alguns inteiros, de outros s6 algumas partes da carcaca. Morris
(2012) também discute a presenca de partes de animais associadas a sepulturas, o
que ele descreve como ‘“elementos que podemos representar simbolicamente
comida para o falecido” (MORRIS, 2012).

A presengca de animais em contextos funerérios é descrita também nas
pesquisas realizadas por Wilson (1999) em estudo referente a praticas simbdlicas na
idade do Ferro; o autor sugere que os animais foram sacrificados como ofertas
dentro da conjuntura do ritual funerario, porém essas oferendas n&o se limitam
apenas a contextos funerarios, mas também com o uso de animais ofertados
simbolizaria uma ligacdo de boa sorte como também com o propoésito de afastar os

espiritos ruins.



“[...] em muitas culturas, ossos, especialmente cranio ou
cabeca de animais séo colocados em exibicdo acima do chéo, ainda
em alguns eles sdo deliberadamente enterrados e escondidos dentro
da terra. Estes ossos ou carcagas e partes do corpo assumem
significado simbdlico em graus variados para o ponto de seu uso na
atividade ritual” (WILSON, 1999, p. 303).

A explicacdo acima exposta demonstra que essas praticas podem estar
ligadas a questdo de “protecdo, renovagao, protecao da fertilidade, sexo, poder,
espiritos ancestrais e animistas, religido”, ou seja, esses animais na Idade do Ferro
tinham uma preocupacdo simbolica nesses depositos. Dessa forma, tais
preocupacdes “formaram um contexto simbdlico para a colocagdo de ossos, de
partes do corpo e todos os animais em pocos da Idade do Ferro” (WILSON, 1999;
2012).

Quando debrugcamos o olhar para a realidade brasileira, os estudos de Kokler
(2016) demonstram um direcionamento analitico sobre os vestigios faunisticos
presentes em sitios sambaquis, trazendo uma trajetéria a que esses vestigios foram
atribuidos dentro da pesquisa arqueoldgica, destacando a importancia da
“Zooarqueologia como fonte de subsidios para os estudos dos animais em
comportamento ritual” (KOKLER, 2016, p. 21).

Sambaqui pode ser descrito como “sitios arqueoldgicos compostos
basicamente de material faunistico (conchas, ossos de mamiferos e peixes”
(OLIVEIRA, 2008). Durante muito tempo, essas conchas foram definidas pelos
arquedlogos com a finalidade de construir o sambaqui; os estudos de Figuti e Klokler
(1996) concluiram que a coleta de moluscos nédo teria sido praticada como objeto
primario de alimentacédo, mas, sim com o intuito de criar o depésito do sitio. Todavia
além de serem materiais construtivos, os moluscos, foram descritos pelos
arquedlogos com forte poder simbdlico na constru¢do e no preparo de oferendas e
adornos em diversas culturas (KLOKLER, 2016).

Entre das praticas simbolicas da sociedade sambaquieira, os animais foram
também utilizados como matéria-prima de acompanhamentos funerarios
(GASPAR,2011), realizagcbes de festins funerarios ou celebragbes funerarias
(KOKLER, 2016). Sitios evidenciados na Regido Sul, entre esses o Jabuticabeira Il,
destacam que “existia um planejamento e organizagdao dos ritos funerarios, que
demandavam um preparo antecipado e um esfor¢co de todo o grupo para realizacéo
desse consumo ritual” (KLOKLER, 2012).



Como é possivel perceber, a Zooarqueologia nos proporciona apresentar que
0 uso simbdlico de animais € uma prética milenar disseminada em inUmeros grupos
culturais. Partindo de contextos arqueoldgicos pré-historicos até contextos historicos,
0 uso e a relacdo humano-animal estdo atrelados intrinsecamente e presentes nos
mais diversos contextos simbdélicos, principalmente em contextos rituais.

Assim, partiremos para 0 uso de animais dentro do contexto religioso do
Candomblé, discutindo o uso de animais em rituais de sacrificios e as praticas
simbdlicas para os quais esses animais sdo fundamentais na realizacdo dos mais
variados rituais da religido.

Coelho e colaboradores (2016) discorrem assim sobre o sacrificio dos animais

em Varias crencas:

“o sacrificio religioso de animais é encontrado nos rituais
biblicos do Antigo Testamento, na religido grega, no ritual e védico
(hindu), em religides de origem africana, em praticas mugulmanas,
etc., Além disso, os dogmas de algumas religides determinaram que o
consumo de carne pelos fiéis s6 pode se dar através do abate
religioso” (COELHO, et. al. 2016, p. 58).

As pesquisas realizadas por Marcel Mauss e Henri Hubert apud Motta (2008),
observaram o sacrificio como uma “concepgao mitica e religiosa, tendo em vista que
essas praticas possuem motivacdes sobrenaturais, podendo o sacrificio ser
considerado como a propria condigao da existéncia divina” (MOTTA, 2008, p.51).

O sacrificio animal, como afirma Anjos (2017), é uma forma milenar de
cultura, “essa pratica ndo separa o divino, o humano, a natureza, tendo em vista que
o sacrificio estd ligado intrinsecamente ao renascimento, destinos, ligando
simultaneamente o animal, o humano e o divino” (ANJOS, 2017).

Esta pesquisa esta dividida em dois momentos, a parte tedrica e, por fim, a
parte pratica referente ao uso dos animais, dentro da perspectiva macro do
Candomblé, em estudo de caso realizado em um terreiro de Candomblé em
Riachuelo. Nessas visitas, participamos e direcionamos nosso foco ao objeto da
pesquisa para os ritos e sacrificios realizados para Exu; para isso, no primeiro

momento, apresentaremos as varias figuras desse orixa.

O CULTO DE MATRIZES AFRICANAS NO BRASIL: O CANDOMBLE EM
SERGIPE
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Pereira (2014) define que religides afro-brasileiras (Candomblé, Macumba,
Umbanda, Bantugue) podem ser entendidas como cultos aos ancestrais e as
energias que fundaram a Terra, seus elementos, 0s seres vivos € 0 mundo nao
material e espiritual (Beniste, 1997 apud Pereira 2014).

Em sua obra O essencial do Candomblé, Ademir Junior (2011) o define como
um nome genérico, que agrupa culto aos orixas Jeje-Nagbé, bem como outras formas
que dele derivam, ou que com ele se interpenetram, as quais se espraiam em
diversas nacées (JUNIOR, 2011 p. 5;). Ele complementa essa definicdo quando

descreve Candomblé como,

Religido constituida, com teologia e rituais préprios, que
cultua um poder supremo cuja forca se faz espiritualmente mais
visivel por meio dos orixas. Sua base é formada por diversas
tradicbes religiosas africanas, destacando-se as da regido do Golfo
da Guiné, desenvolvendo-se no Brasil a partir da Bahia. (JUNIOR,
2011, pg. 5)

Passos (2008, p. 25) descreve que

“os orixas de acordo com a mitologia iorubana séo for¢cas da
natureza. E se representam através das manifestacbes das suas
formas naturais: a 4gua, o fogo, o ar, a terra; mares e rios, chuvas e
ventos, raios e trovdes; folhas e frutos, ferro e pedra, minerais
diversos, os animais”.

Os locais onde sdo desenvolvidos os rituais religiosos do Candomblé sao
popularmente conhecidos como “terreiros”. O terreiro seria um “universo social
fortemente hierarquico, liderado por pai ou mae (babalorixa ou yalorixa) de santo,
que é responsavel tanto pelos filhos de santo, como também, pelas entidades que ali
sao cultuadas, sejam elas orixas, exus, caboclos, eguns”, (RABELO, 2015; pg. 234).

As tradicbes e os ensinamentos no Candomblé sdo transmitidos a partir da
oralidade. Rabelo (2015, pg. 236) complementa essa transmissao de conhecimento,
descrevendo que a forma de aprendizado nas religides de matrizes africanas
essencialmente “na observacdo e no ouvir o mais “velho”, dessa forma, 0s novigcos
aprendem de forma gradativa”. Ela ressalta que a transmissdo de conhecimento
corrobora e faz com que as “pessoas vivam em constante transformacdo, essa
transformacao, a qual ela se refere, sdo estagios dentro do candomblé, no qual os
membros mais novos passam ao adentrar o terreiro” (Rabelo, 2015; p. 236).

Nas palavras de Voelks (apud Alves et al. 2012), o Candomblé representa um

conjunto de crengas, praticas e tradicbes cosmologicas introduzidas no Brasil. Entre
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essas praticas, estdo os sacrificios dos animais. Esses animais, dentro dos terreiros
de candomblé, sdo sacralizados, ou seja, tornam-se um objeto sagrado. Caputo e
Passos (apud Neto e Alves 2010) destacam que “nogéo do sagrado é universal, os
elementos relacionados culturalmente a dimensdo do sagrado sao criados,
simbolizados e representados de formas diferentes dependendo do contexto
cultural” (NETO E ALVES, 2010 p. 569).

Esses animais tém quatro pés (caprinos, ovinos, suinos e bovinos), ou dois
pés (galinaceos e pombos) (NETO E ALVES, 2010); sdo associados as divindades,
0 que reforca a ideia de sagrado empregada aos animais, por causa da sua
importancia nas realizagbes dos rituais. Sobre a associacdo com os orixas, Neto e
Alves (2010) destacam que certos animais sdo “associados a determinados orixas,
seja por causa da sua beleza, de narrativas miticas ou até mesmo do habitat do
animal, o qual pode estar associado ao dominio do orixa” (NETO E ALVES, 2010).

Dentro da perspectiva religiosa do Candomblé, o sexo dos animais esta ligado
aos géneros dos orixas, ou seja, para os orixas do sexo feminino, popularmente
conhecidos como labas, os animais sacrificados devem ser fémeas, e,
consequentemente, para os orixas do género masculino, conhecidos por Obords,
s&o animais machos (Alves et. al. 2012).

Adicionalmente, a escolha dos animais para a utilizagcdo em rituais precisa
atender as caracteristicas mitolégicas e aos dominios dos orixds a quem serao
ofertados; desse modo, esses animais precisam ser saudaveis, fortes e sem
problemas fisicos (Alves et al. 2012).

Em Sergipe, o culto de matrizes africanas tem suas primeiras manifestagcdes
no municipio de Laranjeiras e era chamado na época como “Brincadeira de Oba”,
sdo consideradas as primeiras organizacdes de ritos e cultos de matrizes africanas
em Sergipe. Destacamos pontualmente a figura dos africanos Ti Henrique e
Herculano, dada sua relevancia por difundirem o culto pela regido do Vale da
Cotinguiba (AGUIAR, 2002).

Na cidade de Riachuelo, objeto de nossa pesquisa, o culto de matrizes
africanas € difundido pelo senhor Antonio Gomes de Oliveira (popularmente
conhecido como Tonho Mutalambd). Anténio Gomes descende do culto orixa, e/ou

do tronco ancestral iniciado por um filho do Abassa Sao Jorge, terreiro fundado por
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Méae Nand. Assim, consideramos relevante, antes de apresentar a vida do senhor
Antdnio Gomes, trazer um breve historico do Abassa Sao Jorge e da sua fundadora.

O Abassa Séao Jorge, cujo nome faz alusdo ao santo catélico Sao Jorge, &
localizado no Bairro América, em Aracaju, foi fundado pela Yalorixa mae “Nana”
Manadeui; hoje é conduzido pela herdeira a Yalorixa Marizete, mais conhecida por
“Mae Dete”, filha de lansa. “Méae Dete” iniciou-se no Candomblé com dez anos de
idade e tornou-se yalorixa com 14 anos, quando o terreiro era localizado no alto da
Boa vista, atual Jodo da Croa no bairro Santos Dumont, em Aracaju. E considerado
como um dos primeiros terreiros do estado de Sergipe. Tendo em vista que o
Candomblé preza pela ancestralidade, muitos terreiros existentes hoje s&o
descendentes do Abassa Séo Jorge.

Anténio Gomes de Oliveira foi o fundador do Centro Jacunta de Saara. Cabe
ressaltar que é o tronco ancestral do Abassa Sao Jorge, babalorixa mais antigo e
fundador do candomblé Ketu na cidade de Riachuelo (Moreira et al.2010).

USO DOS ANIMAIS NOS RITOS DE SACRIFICIO NO CANDOMBLE

Quando pensamos no uso dos animais pelos seres humanos, voltamos os
olhares apenas para a troca de nutrientes, relacionadas a alimentagdo. Do mesmo
modo, quando relacionamos os animais aos ritos do Candomblé, os olhares ficam
focados nos sacrificios, porém nosso objetivo é desmistificar esse pensamento,
apresentando a importancia de animais nos ritos e sua funcionalidade, e como essa
relacao intrinseca € valorizada no que diz respeito ao Candomblé.

O ato de ofertar, dentro das religides de matrizes africanas, assemelha-se
com o ato de partilhar com as divindades, podendo de varias formas. Existem dois
tipos de sacrificios, “o sacrificio animal, esse também chamado de sacrificio de
sangue, cujas ofertas sdo animais de duas ou quatro patas, e o sacrificio ndo
sangrento, que se configura na oferta de frutas” (MOTTA, 2008). Esse ultimo nao
sera descrito nesta pesquisa, mas pontuamos por considerar relevante exemplificar
gue alguns cultos nao realizam o sacrificio com sangue para 0s orixas.

Pereira (2014), em suas pesquisas referentes a troca de energias no
Candomblé, atesta que nos

“cultos se tem a presenca de entidades ligadas a elementos

(4gua, ar, terra e fogo) e seus derivados (lama, arvores e animais) e a
necessidade constante de retribuir a eles a energia dada para a
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manutencgdo da saude e da vida (0 axé€) e que se denominam orixas,
guias ou entidades. (...) a importancia da troca de energia entre os
humanos e os orixas, a partir dos elementos naturais, dentre eles os
animais” (PEREIRA, 2014).

Dessa forma, Pereira (2014) descreve que a “troca e repasse de energias
entre as entidades e os homens impde uma ligacdo entre eles e o mundo fisico,
ligacdo essa essencial para a manutencdo do que se denomina axé” (PEREIRA,
2014).

Segundo Oro (2005 apud Neto e Alves 2010), as religides afro-brasileiras “sao
sacrificiais e todas as suas expressdes, menos a umbanda dita “branca”, realizam
rituais de imolacdo de animais, sejam eles de quatro pés (caprinos, ovinos, suinos e
bovinos), ou de dois pés (galinaceos e pombos)”. Esses sdo 0s animais mais
utilizados dentro dos rituais de sacrificios no Candomblé em Riachuelo, contudo,
cabe ressaltar que existem outras espécies, dais quais trataremos no decorrer do
texto.

Motta (2008) define que o sacrificio de sangue para as religides de matrizes
africanas é o meio pelo qual se estabelece a alianca com o orix4, tendo em vista que
0 que podemos chamar de estrutura basica do Candomblé, se configura no que
Motta (2008) chama de “contrato diadico”.

O contrato diadico estabelece entre o deus e 0 homem, “0 comprometimento
de dar de comer, tendo como pagamento os sacrificios de animais, como também,
seu proéprio corpo, para que o Deus possa manifestar pela danca e pelo transe”
(MOTTA, 2008). Esse contrato defendido por Motta, aqui sera tratado como
“obrigacao”, termo utilizado por membros do candomblé em Riachuelo, e que explica
0os atos de nascimento (para os que estdo iniciando) e renovacfes (para os ja
iniciados) periédicas dos membros do candomblé.

Essa troca, defendida por Motta (2008), é corroborada por Prandi (2001),
“‘quando os homens alimentam os orixas, ja que os consideram como familia, para
isso, s@o oferecidos aos orixas oferendas e entre essas os sacrificios, e em troca,
recebem a protegdo dessas divindades” (PRANDI, 2001).

Nossa pesquisa € voltada apenas para o “sacrificio sangrento”, por termos os
animais como objeto de pesquisa, como também por considerarmos 0s mesmos
como fundamentais e insubstituiveis dentro do candomblé, pois, “¢ sangue que da
vida e forga as divindades” (MOTTA, 2008, p.).
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Durante o sacrificio existe uma conexdo de elementos, muitos deles
intangiveis, como descreve Ramos (2017) “o sangue do animal sacrificado, agencia
a relacdo entre as pessoas, animais e as divindades que esta no acuta (pedra),
guando essa pedra recebe 0 sangue, 0 axé, ocorre uma conexao entre as relacdes
entre pessoas e extra-humanos (sangue, pedra, animal e orixa)” (Figura 2). Desta
forma, Ramos (2016) destaca que 0 acuta ndo representa o orixa, ele se torna o
préprio orixa (RAMOS, 2016).

Figura 2 — Exemplos de acuta (Pedra). Fonte: Casa de Ogum Disponivel em:
www.casadeogunlojaonline.com/produto.php?n=1255. Acesso em: 08 de set.2018.

O PRIMEIRO DA ‘CASA’: O ORIXA EXU — INTERLOCUTOR ENTRE O HUMANO
E O SAGRADO

Como em qualquer representacdo mitologica, existem preceitos singulares
quanto a hierarquizacdo dos orixas. Exu é o primeiro no pantedo africano. Com isso
que Exu, apesar de, ao longo do tempo, ter passado por modificacbes em suas
personificacdes bem como adequacdes e juncdes de outras religides, como é o caso
da Umbanda, ele possui um papel fundamental para o candomblé. Todo e qualquer
ritual ou rito, seja de nascimento, até a morte, o primeiro orixa a quem os adeptos se
voltam é Exu. Por ser Exu o orixd da comunicacdo, antes de qualquer pratica
religiosa na casa, festas e rituais internos, ou abertos, sédo realizados sacrificios de
animais a ele, para que tudo ocorra bem, como também, preparar 0 ambiente para
receber visitantes e afastando energias e ou espiritos indesejaveis que possam

atrapalhar as cerimonias.

15



Prandi (2001) descreve que Exu:

“é o primeiro a comer. Assim, notamos que a figura de Exu € importante para o bom funcionamento
dos rituais realizados no candomblé, sejam eles de iniciacdo, obrigacdo, oferendas e purificacao,
pois, é a partir dele que existe a comunicagdo entre os humanos e as divindades, assim, agradar
primeiramente Exu é fundamental" (PRANDI, 2001).

Para Alvaro Pires (2011), Exu é descrito como uma divindade controversa e
contraditoria, ao que ele chama de ambivaléncia, ou seja, possui sentimentos
conflitantes, referindo-se a diversificagcdo que atribuida a sua figura longo dos anos
(ALVARO PIRES, 2011).

Pierre Verger (1981) corrobora o fato da dificil descricdo e caracterizacao de
Exu, dentro da mitologia africana, quando ressalta que Exu “é um orixa ou um ebora
de multiplos e contraditérios aspectos, o que torna dificil defini-lo de maneira
coerente” (VERGER, 1981, pg.39).

Serafim e Gonzaga (2014) mapearam a representacdo de Exu, descrita por
pesquisadores no século XX, entre esses, citamos Nina Rodrigues, Arthur Ramos,
Pierrer Verger, Roger Bastide entre outros e notamos as mais diferentes
personificacdes como Exu foi representado, a ponto de afirmar que a figura de Exu
causa um misto de curiosidade e temor (SERAFIM & GONZAGA, 2014, pg.10).

Nas palavras de Prandi (2001), “Exu é visto também como o transportador e
mensageiro, responsavel pela comunicagcéo entre os orixas, chamado de porta-voz
entre os deuses, no que diz respeito as ordens e as orientagdes” (PRANDI, 2001;
PG.50). Exu faz a ponte entre o0 mundo dos humanos e o mundo dos orixas.
Percebemos a importancia de Exu para o culto africano, quando Prandi (2001)
descreve que nada acontece sem o trabalho intermediario do transportador e do
mensageiro Exu : “sem Exu nada é possivel, o poder de Exu é incomensuravel”
(Prandi, 2001).

Nesta pesquisa, ndo discutiremos sincretismo, tampouco as variedades como
Exu pode ser cultuado no Brasil, porém, cabe destacar que Exu pode ser
denominado de duas formas, a primeira, Exu orixa, descrito anteriormente e 0s
chamados Exu caticos, uma concepc¢ao ocidental, que agregou elementos da
Umbanda, passando a ser visto de forma multipla (PRANDI, 2011, pg. 54).

O fato pelo qual iniciamos a pesquisa de campo, apresentando inicialmente

essa contextualizagcdo mitologica da figura de Exu, se deu essencialmente, para
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embasar e justificar o modo pelo qual Exu é cultuado em Riachuelo, especificamente

no terreiro em que realizamos nossa pesquisa.

RESULTADOS E DISCUSSAO

A zooarquelogia permitiu aos arqueologos se debrucarem sobre novos
aspectos da materialidade faunistica, apresentando novos aspectos no quis respeito
a novas formas de entendimento dessa materialidade, relacionando esses animais
aos humanos, em seus aspectos simbolicos e culturais. Nessa perspectiva, o
presente trabalho centrou seu objetivo em analisar 0 uso dos animais nos ritos
religiosos do Candomblé, especificamente nas cerimbnias de sacrificio para o orixa
Exd. Assim, possibilitando entender as praticas ritualisticas com 0 uso desses
animais como ponte de ligacdo entre humanos e o ‘sagrado’.

Tendo os animais como materialidades simbdlicas dentro do universo das
religibes de matrizes africanas, a pesquisa teve como campo empirico o Terreiro 1lé
Axé Ojopara N’ Saara. Neste foi possivel acompanhar e entrevistar as praticas
dedicadas aos ritos para Exu, centralizando-se principalmente em todo o processo
de utilizacdo, sacrificio e simbolismo que circunda o seu uso. Nesse propdésito,
direcionamos 0 nossos questionamentos nas entrevistas aos seguintes principais
representantes do terreiro: o Pai Pequeno do terreiro, o Babakekeré Glaudistone
(que representou a Yalorixd que comanda a casa) juntamente com outros dois
Babalorixas filhos da Casa, sendo eles, o Babalorixa Eneas Gabriel e o Babalorixa
Janison, além do Axogun, Junior Hipdlito, responséavel pelos ritos de sacrificio no
Terreiro.

A escolha e purificacdo dos animais no Candomblé

No universo mitico e religioso dos ritos das matrizes africanas, e
especificamente no Candomblé, cada orixa de acordo com a tradigéo religiosa utiliza
determinados animais. Isso retomando as formas e praticas recorrentes na Africa e
transportadas pela materialidade e historicidade da pratica para o Brasil. Assim
sendo, no culto para Exu, os animais escolhidos sdo: caprinos (cabra, bode e
carneiro); bovinos (boi e vaca) e aves (galo, galinha e pombo).

Esses animais sdo facilmente comercializados no comércio comum, e

também em casas especializadas em ritos religiosos candomblecistas. Assim sendo,
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quando da necessidade de sacrificio desses para as cerimonias religiosas, sao
adquiridos dias antes, como uma espécie de periodo preparatorio para a
‘sacralizacao’ desses animais.

Em entrevista com o Axogun da Casa, ele especifica como acontece a
escolha dos animais, levando-se em consideracdo 0s arquétipos mitologicos de

cada orixa. Conforme melhor exemplifica na sua propria fala abaixo transcrita:

“Na escolha do animal, eu levo em consideragao as
caracteristicas de cada orixa. Por exemplo, quando eu vejo
uma cabra mansa e de coloragdo clara, ja sei que ela serve
para a sacrificacdo voltada para Oxum. Se caso percebo que
a cabra é mais valente e de coloracdo avermelhada, sei que
ela serve para Yansa”.

Contudo, essa explicagdo merece um aprofundamento mais especifico, como
se trata de ritos para Exu e esses caticos sdo os escravos do orixa, a escolha se da
da mesma forma, conforme o Axogun descreve.

O processo de sacralizacdo, ndo pode ser descrito, pois segundo as
pesquisas empiricas e em entrevista com a Babalorixa responséavel pela Casa, sédo
rituais reclusos reservados aos membros da religido, onde apenas alguns aspectos
desse processo podem ser explicados. Esse processo, € um dos ritos que defende o
‘animal’ como objeto sagrado e elo material entre o0 humano e o sagrado — os
deuses africanos.

Segundo Enéas Gabriel existe a “defumagdo com incensos, o ato de lavar
com agua, buscando trazer equilibrio e retirar energias negativas”, para que quando
sacrificado o animal esteja purificado de qualquer negatividade que possa atrapalhar
o ritual. Notamos que cada animal possui uma musica diferente durante os
sacrificios, sejam eles os animais chamados de quatros pés (cabras, bodes,
carneiros), os galos e galinhas, e o pombo.

O rito de sacrificio dos animais para Exu

Considerando os animais a materialidade simbdélica e ponte de ligacéo entre o
humano e o sagrado, neste caso o0 proprio orixa, Exu, passando o processo
recorrente  a aquisicdo e purificacdo, esses animais sado introduzidos
significativamente no rito. Contudo, vale ressaltar que diferente dos outros orixas
existentes no pantedo afro-brasileiro, o rito de sacrificio para o orixa Exu respeita

alguns preceitos distintos.
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Primeiro € importante destacar a especificidade de quais animais sao
sacrificados para Exu, seja ele o orixa ou catico. O babalorixa Janison Santos, filho
da Yalorixa Maria José, responsavel pelo llé, afirma que “Ex0 orixd em sua casa
come bode, quatro galos, pato, guiné e pombo”, todos do sexo masculino. Sendo
que com relacdo aos exus caticos, ou também aqui chamados de escravos, 0
Babakekere Glaudistone Oliveira, ressalta que os principais sdo “bodes, cabras, e
galos, galinhas”. Ou seja, existe uma singularidade de uso da espécie dos animais,
ocorrendo apenas a distincdo quando ao género. Durante nossas visitas
percebemos que existe um padrdo uso desses animais, a variabilidade esta
principalmente nos animais de quatro patas, que sua escolha segue os dogmas do
candomblé, assim como, 0 género dos animais que estdo ligados ao género dos
orixas.

Contudo, existe uma “tradicao proibitiva” em Riachuelo, ndo s6 no terreiro llé
Axé, em que determina a pessoa que oferece o animal a ExU ndo pode se alimentar
da carne dos animais que lhe sdo sacrificados. Na fala do Babalorixa Enéas Galbril,

essa afirmativa fica melhor explicitada,

a pessoa que ofereceu um galo ou qualquer outro bicho, outro
animal a exu ele ndo pode comer aquela carne porque aquela carne
concentrou energia dele, aquele animal serviu para toda energia negativa
dele, toda negatividade, todo ej6, que aquele sangue derramado do animal
vai ser para trazer vinda longa a pessoa e a aquela energia negativa da
pessoa, é passada para o animal, assim a pessoa que fez aquela troca de
energia e fez aquele elo com o animal ndo pode jamais comer daquela
oferenda, porque ele usou daquela oferenda para limpar o corpo dele...”

Essa explicacdo foi corroborada por todos os entrevistados. Assim,
percebemos que as oferendas para exu catico, servem em linhas gerais como
limpezas espirituais, retirando toda negatividade para que os outros sacrificios (ritos
de purificacdo, descarrego, entre outros ‘trabalhos’, especificos da religido) possam
acontecer sem qualquer impedimento. Tendo em vista que ExU € o primeiro orixa a
comer em qualquer ritual ou oferenda,

“Exu é o primeiro a ser cultuado e reverenciado dentro do candomblé
por ele ser considerado como orixa da comunicagéo, o Orix4 dos caminhos e
das encruzilhadas, pedimos permissdo a exu para dar inicio a qualquer culto
dentro do candomblé, pedimos a ele passagem para que os bons fluidos e

energia passem...” (Babakekeré Glaudistone Oliveira. Entrevista cedida em
15 de jun. 2018).
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Como acima explicado, em um processo de transfiguracdo e purificagdo, o
animal é o elemento catalizador das todas as mazelas e impurezas do humano. Vale
ressaltar que seres humanos sdo dotados de imperfeicbes e impurezas, as quais
precisam ser dissipadas. Assim, cabe no processo uma interlocucéo entre o humano
e 0s animais, onde esses sdo colocados em contato direto com o homem —
principalmente aves -, onde sdo ‘passados’ no corpo do humano. Nesse processo de
purificacdo do humano, os animais ficam ‘carregados’ das impurezas desse
individuo. Em seguida, carregados de todas “as cargas negativas” do humano esses
animais s&o sacrificados nos assentamentos® de Exu.

Mesmo nado sendo a Unica utilizacdo dos animais, o sacrificio € considerado o
mais importante. Dentro do candomblé, além do babalorixa ou yalorixa, existem
cargos exclusivos para sacrificar os animais, o principal € denominado Axogun, cuja
sua funcdo é exclusivamente sacrificar os animais nos rituais. Outros cargos
possuem autorizacdo para cortar na auséncia do axogun, como é o caso do Pejigan,
do Ogan de faca, entre outros, cuja nomenclatura depende da nacéo ao qual a casa
pertence.

As sacralizagbes dos animais acontecem com a utilizagdo de instrumentos
perfurocortantes, sendo que para Exu, € utilizado especificadamente um dnico
objeto, como por exemplo, uma faca. Sacrificados a golpe de faca, de “modo que o
animal ndo sofra”, para ndo prejudicar o ritual. Segundo a tradicdo, acredita-se que
no processo de sacrificio desses animais os Orixas ndo permitem que 0s animais a
eles oferecidos sofram.

Os locais ‘sagrados e profanos” para o depodsito do sacrificio

Dentro do Terreiro de Candomblé existem locais especificos para o sacrificio
e depodsitos temporarios desses animais. Sdo exemplos de locais sagrados o quarto
de santo e o quarto de ExU, que sdo ambientes que possuem assentamentos para
cada Orixa. Depois do processo de purificacdo e sacrificio dos animais, esses sao
depositados nos assentamentos do orixa Exu (Figura 3).

Embora o sacrificio dos animais aconteca utilizando toda a materialidade
fisica desses, para o universo mitologico das tradicbes de matrizes africanas, o
simbolismo desse animal esta expresso principalmente através do seu sangue.

Sendo esse sangue o elo com o Orixa e a oferenda mais significativa. Ou seja,

 Assentamentos sdo a materializacdo simbélica do Orixa. Tendo-se em vista que os Orixas s&o
comumente relacionados a for¢as da natureza.
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guando os candomblecistas afirmam que o “Orixa come”, o que eles estdo querendo
falar € que “o sangue vai ser depositado nos assentamentos de cada orixa”. Esse
rito simboliza que como o0 sangue é a parte vital de cada ser, seja ele humano ou
animal, deve ser oferecido como uma troca entre a pessoa que oferta e a entidade
que recebe.

Contudo, esse depésito nos assentamentos tem carater temporario. Um
periodo de 24 horas, evitando-se assim que entre em estado de putrefacdo. Quando
depositados nos assentamentos, segundo informacdes colhidas junto ao Axogun da
Casa, existe a selecdo das partes desses animais, seguindo um hierarquizacéo
atrelada a aspectos do humano, ou seja, “as partes vitais do animal, o crénio,
simbolizando a busca por equilibrio, inteligéncia, sabedoria; ja as asas e as patas
como forga, caminho, para a pessoa que oferta e entidade em questao”.

Posteriormente sdo depositados em é&reas livres da natureza, como por
exemplo: cachoeiras, beiras de rios, encruzilhadas, matas fechadas etc. Esses
locais sdo escolhidos a partir do ‘jogo de buzios’, visto que se acredita que a prépria

divindade escolhe o local de deposito dessas oferendas (Figura 5).

Figura 3 — Sacrificio de Galinha depositado no assentamento de exu catico.
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Figura 5 — Sacrificio de animal em depdsito de encruzilhada urbana

As oferendas para o orixd Exu ndo sdo apenas de animais, mas, em sua

maioria, feitas com acompanhamentos. Entre os observados, notamos a presenca
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de bebidas alcodlicas das mais variadas e do padé (oferenda, cuja matéria-prima € a
farinha, que pode ser preparada separadamente com a mistura do dendé, do mel, da
agua, da cachaca, do azeite). Essa mistura € definida pelo sacerdote; o padé é
associado aos acompanhamentos dos sacrificios apds o término (Figura 4).

Os excedentes do sacrificio

Como o sangue se torna o elo representativo entre o humano e o orixa, as
partes restantes ganham também uma funcdo simbdlica. Ou seja, as partes
comestiveis sdo utilizadas em um ritual subsequente ao sacrificio. Durante esse
processo, as partes aqui chamadas de comestiveis sao tratadas, preparadas para o
ritual chamado Farofa de Exu, que geralmente ocorre quando a casa esta em
processos de iniciacdes ou obrigacodes.

Nesse ritual, inicia-se o xiré dos orixas — rito de danca e canticos aos orixas, e
antes do término, os animais sacrificados nos rituais mais cedo s&o servidos,
acompanhados de farofa-de-dendé, envoltos da palha de mamona®. Todos se
alimentam dessa comida na encruzilhada mais préxima do terreiro. Nesse momento,
notamos pessoas fazendo pedidos e agradecimentos a Exu.

Dessa forma, nossa pesquisa motivou-se para apresentar esses contextos de
rituais presentes nos ritos do candomblé, tendo os animais como parte fundamental
e intrinseca, buscando contribuir para a identificacdo e intepretacdo do contexto
dentro da perspectiva arqueoldgica. Por mais que as intencionalidades simbolicas
desses rituais sejam intangiveis, a materialidade atrelada aos animais durante os
depdsitos sdo identificadas na perspectiva arqueoldgica.

A identificacdo das partes oferecidas aos orixds € o primeiro passo para
entender o contexto em que esses animais estdo inseridos dentro do consumo ritual.
O uso de cranios de animais como parte simbélica importante é descrito na pesquisa
arqueoldgica, tanto em contextos pré-histéricos, como também historicos.

Nossa pesquisa teve o desafio de inserir a arqueologia nesses rituais de candomblé,
com o intuito de apresentar a importancia que esses animais e suas relacdes com
0s humanos e o sagrado estao presentes na realizagdo deles. Mesmo sabendo da
dificuldade de identificacdo desses vestigios no contexto arqueoldgico, a pesquisa

etnoarqueoldgica nos proporcionou essas interpretacdes que poderdo nos auxiliar

® Espécie de planta, que na cosmologia do Candomblé pertence ao Orixa ExU.
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em pesquisas posteriores, tendo como foco principal os depdsitos “sagrados” em

gue essas oferendas séo colocadas.

CONSIDERACOES FINAIS

Os animais inicialmente na arqueologia eram apenas identificados como
meras representacdes dos vestigios alimentares das sociedades humanas,
descartando qualquer relacdo para além do consumo alimentar. A partir das
contribuicbes e pesquisas zooarqueologicas, aqui, no Brasil, em sitios
arqueoldgicos, percebeu-se que esses animais passaram a serem compreendidos
de maneira multifuncional, sejam eles, como material construtivo, matéria-prima de
adornos, festins ou celebracfes ou oferendas para 0s mortos.

Dentro da perspectiva religiosa do Candomblé, os animais sdo parte
essencial de uma série de préticas rituais, iniciadas pelos processos de sacrificio,
manufatura de adornos, representacdo dos orixads e ponte entre os humanos e 0s
orixas. Além disso, percebemos que os animais sacrificados também sdo matéria-
prima de adornos, encouramento dos atabaques (tambores sagrados).

Nunca foi tdo necessario tratar de sacrificios de animais dentro da perspectiva
religiosa, tendo em vista a crescente onda de intolerancia religiosa, principalmente
nos estados do Sul e do Sudeste brasileiro, haja vista propostas de leis que, em
linhas gerais, buscam proibir o sacrificio ritual de animais nas religides de matrizes
africanas.

Esses projetos foram responsaveis pela primeira lei brasileira que proibe o
sacrificio religioso de animais ndo humanos (Coelho et al. 2016, Ramos, 2016).
Motivado por esses e outros atos que visam, em linhas gerais, coibir e criminalizar
os rituais de sacrificio no candomblé, a pesquisa buscou apresentar discussdo do
sacrificio de animais em rituais do candomblé e como o sacrificio de animais tem alta
amplitude temporal e € comum a varias praticas religiosas.

A pesquisa demonstra que, dentro do universo das religides de matrizes
africanas que o uso dos animais ultrapassa a mera esfera religiosa, e que animais
sdo encarados como ponte interpretativa para o entendimento do humano e suas
ligagbes materiais e sociais da humanidade. A andlise dos animais em rituais de

sacrificio para Exu como materialidade se mostrou uma rica ferramenta na
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compreensao do modo pelo qual os animais séo utilizados pelos humanos ao longo

dos anos.
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