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Acaso nos sera possivel
reconhecer um rosto familiar
“em, com e sob” estas figuras

estranhas? Onde estéo as
fronteiras do Logos?

(Peter Berger-Rumor de Anjos)



RESUMO

O Concilio Vaticano Il foi responsavel por diversas transformacbes na Igreja Catdlica
Apostolica Romana. Isso se evidencia de diferentes maneiras, afetando principalmente o
aspecto litargico e pastoral. Nosso trabalho de pesquisa teve como objetivo analisar a maneira
como o itinerario denominado Caminho Neocatecumenal atua nesse contexto de renovagéo,
buscando, sobretudo, ressaltar o modo como operam transformagGes no campo liturgico e
catequético. Para tanto, tomamos como objeto formal os artificios estéticos e musicais
produzidos e/ou adaptados pelo grupo e que tomam lugar nas suas celebragfes. Este
movimento que se apresenta como um itinerario de iniciacdo cristd de adultos possui uma
série de caracteristicas peculiares, sobretudo no que diz respeito ao aporte de elementos
oriundos do judaismo dentro de seu ideario. Nossa pesquisa centrou-se na analise de como o
uso de elementos de outra tradicdo religiosa se legitima institucionalmente no ambito da
modernidade, apontando para as tensfes que surgem a partir da modulacédo da liturgia catdlica
operada por esse grupo de viés leigo, que assinala uma dentre varias possibilidades de
descoberta da heranca confessional catolica, surgidas apés o Concilio Vaticano Il. Por fim,
ressaltamos as mudancas paradigmaticas propostas pelo ideario neocatecumenal e como este
se apresenta enquanto proposta de resgate de uma vivéncia integral do cristianismo, onde o
encontro com o Sagrado é indicado através da trajetdria biografica dos participantes, dentro
de suas proprias situacdes concretas.

Palavras-chave: Igreja Catélica; Caminho Neocatecumenal; Concilio Vaticano IlI; Iniciacdo
Crista.



ABSTRACT

The Second Vatican Council was responsible for various changes in the Roman Catholic
Church. This is demonstrated in different ways, affecting primarily the liturgical and pastoral
aspects. Our research aimed to analyze the way the itinerary called the Neocatechumenal Way
works in this context of renewal, seeking, above all, to emphasize the way in which
transformations in the liturgical and catechetical field work. Therefore, we got as a formal
object the aesthetic and musical skills produced or adapted by the group and that take place in
their celebrations. This movement that presents itself as an itinerary of Christian initiation of
adults has a series of peculiar characteristics, especially concerning the contribution of
elements originating from Judaism within its ideals. Our research focused on the analysis of
how the use of elements of another religious tradition legitimizes institutionally in the scope
of modernity, pointing to the tensions that arise from the modulation of the Catholic liturgy
handled by this group of lay bias, which marks one of the various possibilities of the Catholic
confessional heritage discovery that emerged after the Second Vatican Council. Finally, we
point out the paradigmatic shifts proposed by the neocatechumenal ideology and how it
presents itself as a proposal to rescue an integral experience of Christianity, where the
encounter with the Sacred is indicated through the biographical participants paths, within their
own concrete situations.

Keywords: Catholic Church; Neocatechumenal Way; Second Vatican Council; Christian

Initiation.
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1. INTRODUCAO

A presente pesquisa nasceu de uma procura pelos fundamentos do uso de elementos e
termos hebraicos presentes, a partir da década de 1970, na musica catdlica e da curiosidade
por encontrar os elos, dentro do atual quadro de pluralismo religioso, que tornaram possivel
esse reencontro entre a tradi¢do crista e hebraica. O dialogo entre judaismo e cristianismo e as
suas influéncias mutuas tornaram-se um campo de estudo do nosso interesse atraves da
participacdo no Grupo de Pesquisa Diaspora Atlantica dos Sefarditas®, onde os estudos do
misticismo e da tradicdo judaica forneceram algumas ferramentas de analise daquilo que
poderia representar uma mudanca paradigmatica por parte da Igreja Catblica na
contemporaneidade. Trata-se da valorizacdo de conceitos tipicamente judaicos presentes cada
vez mais na constituicdo simbdlica da instituicdo romana. Uma vez que ndo faco parte da
Igreja Catolica Romana, busquei principalmente nas masicas de cunho religioso catélico
alguns elementos que corroborassem com a presenca de um tipo especifico de filossemitismo
como idedrio subjacente de alguns dos novos movimentos da Igreja Catolica Pos-Conciliar e
encontrei indicios notaveis dessa apreciacdo pelos elementos judaicos nas mdsicas e outras
manifestacdes estéticas produzidas pelo Caminho Neocatecumenal. Foi por meio da escuta da
masica religiosa produzida por esse movimento que notei a presenca de alguns elementos que
mesclavam criativamente os temas da piedade catélica a tradicdo religiosa judaica em um
engenhoso processo de sintese. Buscando um pouco mais por informacGes acerca do grupo
em sites e livros percebi que havia nele uma valorizacdo dos elementos hebraicos cujo aporte
nédo havia ainda sido explorado em profundidade pela academia.

O Caminho Neocatecumenal é definido como um caminho gradual de formacé&o crista,
iniciado pelo pintor espanhol Francisco José Gomez-Arguello Wirtz, mais conhecido como
Kiko Arguello (1939), no ano de 1964, entre os pobres das favelas de Palomeras Altas em
Madri (BLAZQUEZ, 1988, p. 10). Esse itinerario catequético contou inicialmente com a
colaboragédo da licenciada em Quimica e missionaria espanhola, formada com as Misioneras

de Cristo Jes(is?, Carmen Hernandez (1930-2016). Carmen cursou ainda teologia na cidade de

! O GPDAS esta vinculado ao Departamento de Histéria e ao Programa de P6s-Graduagdo em Histéria da
Universidade Federal de Sergipe. Disponivel em: <http://sefarditas.net.br/>. Acesso em: 10/12/2018.

2 Instituto religioso de direito pontificio dependente da Congregagéo para a Propagagdo da Fé (DIAZ, 2002, p.
710).
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Valencia. Mais tarde a dupla Kiko e Carmen passou a contar com o0 apoio do sacerdote
italiano Mario Pezzi (1941).

Imagem 1- Da esquerda para a direita: Francisco (Kiko) Arguello, Carmen Hernandez e Mario
Pezzi, a primeira Equipe Responsavel Internacional do Caminho Neocatecumenal.

Fonte: NEOCATECHUMENALE ITER, s/d.

A primeira comunidade neocatecumenal do Brasil se formou em 1974 na Catedral do
Divino Espirito Santo, em Umuarama, no Parana. Rapidamente, bispos e presbiteros de outros
estados passaram a solicitar o modelo catequético, de forma que, ap6s 50 anos, este Itinerario
de Iniciacdo Crista esta presente em 100 dioceses, entre elas as Arquidioceses de Sao Paulo,
Brasilia, Rio de Janeiro, Belém do Pard, cuja presenca é mais expressiva, contabilizando
1.800 comunidades presentes em 500 pardquias® ao redor do Brasil. As comunidades
neocatecumenais costumam se organizar no seio das pardquias, com a concessdo do paroco
local e através de varias etapas que se expressam através do anuncio do evangelho procura
colocar cada individuo diante de profundas interrogacGes existenciais. A intencdo é a de
despertar a preocupacdo pelo transcendental e a razdo do ser religioso naqueles cuja fé se
reduziu a alguns ritos sequer compreendidos em sua profundidade (VICENTE, 1998, p. 50-
51). A agdo do Caminho Neocatecumenal se pretende uma iniciacdo cristd pos-batismal de
adultos, destinada a pessoas que tendo se afastado da Igreja ndo foram suficientemente
evangelizadas e nem catequizadas e que desejem aprofundar e amadurecer a sua fé. Ou seja, 0

enfrentamento de um grande paradoxo dos tempos modernos, a separacao entre fé e pratica

® Esses nlmeros estdo apresentados em um artigo sobre a histéria do itinerario em terras brasileiras, no site
oficial do Caminho Neocatecumenal no Brasil. Disponivel em: <http://www.cn.org.br/historia>. Acesso em:
01/01/2019.
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cristd, como nos aponta preocupado o padre Adrés Fuentes Vicente, membro do Caminho

Neocatecumenal na Espanha.

Ndo falta quem viva o escdndalo da separacdo entre a fé e a vida, a
dicotomia entre fé e a pratica cristd, a separagdo real entre as grandes
declaracbes da Igreja e a realidade pessoal e social: caminham na
irreligiosidade, na injustica, na violéncia, na mentira (VICENTE, 1998, p.
51).

Sdo escassas as informacges estatisticas acerca do nimero de participantes e da sua
presenca nas dioceses e paroquias, as poucas informacgdes nos chegam através de entrevistas e
artigos hospedados em sites, mas que ndo nos oferecem uma dimensao exata do seu impacto.
No entanto, informagdes mesmo que esparsas nos oferecem algumas estimativas. No ano de
2011, Kiko Arguello falava a agéncia de noticias Zenit da presenca do Caminho
Neocatecumenal em 1.320 dioceses de 110 paises nos cinco continentes, sendo que aquela
época existiam, segundo noticiado, 20.000 comunidades ativas em 6.000 paréquias. Somente
em Roma, onde se radicou, o0 Caminho estava presente em 100 paroquias, contabilizando 500
comunidades. J4 em Madri, contava com 85 paréquias e 300 comunidades®.

Kiko Arguello estudou na Escola de Belas Artes em Madri e através de sua
participacdo em um grupo de teatro teve contato com o existencialismo de Jean-Paul Sartre,
assumindo o ateismo desde entdo. Embora tenha logrado éxito na vida como artista entrou em
uma profunda crise existencial, porém, influenciado pela filosofia da intuicdo do fil6sofo
francés de origem judaica Henri Bergson, iniciou um caminho de oracdo angustiada até
descobrir a existéncia de Deus através da presenca de Cristo em seu interior. Por conselho de
um padre, participou dos Cursillos de Cristandad® e depois os desenvolveu. No ano de 1959,
Kiko afirma ter tido uma inspiragdo mariana em que a Virgem o teria pedido para “fazer
comunidades cristds como a Sagrada Familia de Nazaré, que vivam em humildade,
simplicidade e louvor, onde Cristo € o outro”. Desde entdo criou um pequeno grupo para rezar
os salmos, dirigido por um dominicano (DIAZ, 2002, p. 711, traduc&o nossa).

Em 1960, Kiko Arguello, junto com o escultor Coomontes e o vidreiro Mufioz de

Pablos, fundou o grupo de pesquisa e desenvolvimento de Arte Sacra Grémio 62. Eles fizeram

* Matéria sobre a aprovagéo do Diret6rio Catequético do Caminho Neocatecumenal confirmando a validades das
celebragBes litirgicas que pontuam a iniciagdo cristd no itinerario neocatecumenal. Disponivel em:
<https://pt.zenit.org/articles/o-caminho-neocatecumenal-em-missao-pelo-mundo/>. Acesso em: 01/01/2019.

® Movimento que busca uma vivéncia fundamentalmente cristd nos ambientes onde se insere. As prioridades do
movimento dos Cursilhos sdo: Formacdo integral do cristdo; Busca pelos batizados afastados da vida eclesial;
Evangelizacdo  dos  jovens; Criacdo  de  acBes  pastorais  urbanas. Disponivel em:
<http://www.cursilhoanapolis.com.br>. Acesso em: 01/01/2019.
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exposicdes em Madri (Biblioteca Nacional) e foram nomeados pelo Ministério da Cultura
para representarem a Espanha na Exposicéo Universal de Arte Sacra em Royan (Franca)®.

Apbs um perfodo junto aos Irmaozinhos de Foucauld’, voltou a transmitir as apostilas
dos Cursillos, fez uma experiéncia de vida com uma familia pobre e finalmente decidiu viver
em um barraco na favela de Palomeras Altas, seguindo a via de Charles de Foucauld, em
siléncio junto aos mais miseraveis. Essa decisdo, tomada no ano de 1964, marcou o inicio do
Caminho Neocatecumenal junto a uma populacdo marginalizada composta por ciganos,
quinquis, vagabundos, prostitutas e delinquentes que costumavam pedir que Kiko lhes falasse
sobre Deus (DIAZ, 2002, p. 711).

Carmen Hernandez, que teve a permanéncia no instituto do qual fazia parte
reconsiderada, esperando uma resolucdo sobre a sua permanéncia entre as Misioneras de
Cristo Jesus, entrou em uma crise espiritual, ainda assim decidiu tomar aulas com o padre
Pedro Farnés Scherer, que havia se formado no Instituto Litdrgico de Paris. Apés um periodo
como trabalhadora téxtil vivendo em barracas, Carmen viajou para Israel e sentiu-se
vocacionada pela Virgem a renovar a Igreja através do Concilio Vaticano Il que acabara de
iniciar. Ao regressar de Israel, Carmen Hernandez procurou suas amigas em Madri, saidas do
mesmo instituto que ela, para formar um grupo missionario e foi apresentada a Kiko. Apos
tentar que Kiko lhe acompanhasse em uma missdo em Oruro, na Bolivia, desistiu e, animada
pelas companheiras, uniu-se ao trabalho de Kiko Arguello nas favelas. Surgiu assim uma
pequena comunidade que celebrava a Palavra. Por sua vez, foi através de Carmen Hernandez
que Kiko Arguello conheceu o padre Fanés, através de quem tomou conhecimento mais
profundo da tradicdo litdrgica e catequética primitiva, dando forma a experiéncia
desenvolvida na favela escorando-se nas novidades do Concilio Vaticano 11 (DIAZ, 2002, p.
711-712).

Com a decisdo das autoridades de derrubar as barracas de Palomeras Altas, a
comunidade recebeu o0 apoio do Arcebispo de Madri, Casimiro Morcillo (1904-1971), que se

impressionou com a experiéncia comunitaria e permitiu ad experimentum a comunhdo com

® Notas biogréficas sobre Kiko Arguello. Disponivel em: <http://camminoneocatecumenale.it/it/equipe-
internazionale-2/kiko-arguello/>. Acesso em: 01/01/2019.

" Inspirados pela espiritualidade do Beato Charles de Foucauld, vivem uma piedade cristd em meio ao siléncio e
vida desapegada dos bens materiais. Estudiosos colocaram Foucauld entre os “santos” cuja visdo religiosa
cresceu com uma sabedoria e conhecimento intimo de uma fé diferente. A pratica literal das virtudes morais de
Foucauld, em Ultima analise, colocou-o entre os pobres e oprimidos como solitario peregrino. Sua vida
enigmatica deixa um legado de abissal heroismo. Motiva uma fé radical a Cristo, no Evangelho, nas missoes, no
amor aos mais distantes e abandonados. Disponivel em:
<https://fraternidadecharlesdefoucauld.wordpress.com/category/chales-de-foucauld/>. Acesso em: 01/01/2019.
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pdo azimo e sob as duas espécies uma vez por semana, mas a portas fechadas. Apos isso 0
arcebispo os animou a levar a experiéncia as paroquias, porém as catequeses nao tiveram a
acolhida esperada, como no caso da paroquia de Cristo Rey. Melhor sorte teve o grupo na
paréquia de San Frontis, em Zamora. Casimiro Morcillo os apoiou em algo que gerou 0s
primeiros problemas nas paroquias madrilenhas, que era a duplicidade da Vigilia Pascal, que
o Caminho Neocatecumenal celebrava durante toda a noite, ao invés de somar-se as vigilias
mais breves, a0 modo de missas vespertinas, correntes nas paroquias (DIAZ, 2002, p. 712).

Ao convite de dom Dino Torreggiani, que havia entrado em contato com as catequeses
de Kiko em Avila entre os anos de 1966 e 1967, os iniciadores do Caminho Neocatecumenal
foram levados para Roma, no ano de 1968, contando inclusive com uma carta de
recomendacdo escrita pelo arcebispo Casimiro Morcillo enderecada ao entdo cardeal vigario
do papa, Angelo Dell’Acqua. Escolheram para viver as favelas do Borghetto Latino. Kiko e
Carmen estabeleceram o itinerario catequético na paréquia Nossa Senhora do Santissimo
Sacramento e Santos Martires Canadenses, a convite do padre Guilhermo Amadei (DIAZ,
2002, p. 713). No ano de 1970, Mario Pezzi, se incorporou como Presbitero integrante da
equipe responsavel internacional. JA nos anos de 1971 e 1972 surgiram as figuras dos
catequistas itinerantes que se difundiram pela Europa e América (DIAZ, 2002, p. 713).

Quando dos primeiros problemas liturgicos levantados, apds o primeiro de uma série
de escrutinios que envolvem o processo iniciatico, o presidente da Congregacéao para o Culto
Divino, emitiu um documento favoravel ao grupo, demonstrando a admiracao pela vanguarda
do método que, tendo surgido nas favelas de Madri em 1964, antecipava varias das diretrizes
do catecumenato® pds-Vaticano II, implementado de modo geral somente no ano de 1972,
com a publicagdo do Ritual de Iniciacdo Crista de Adultos - RICA®.

No ano de 1963, o 1l Concilio Ecuménico do Vaticano havia aprovado a Constituigdo
sobre a Sagrada Liturgia Sacrosanctum Concilium que em seu artigo de numero 64
recomendava que se restaurasse 0 processo de iniciacao cristd de adultos, versando sobre isso

da seguinte maneira:

8 Processo de instrucéo e aprendizado, onde se transmitia a doutrina crist e se aprofundava a fé, consistindo de
elementos vinculados & oracao, celebragdes litlrgicas, ritos, exercicios de vida cristd, acompanhamento pessoal
que buscava tocar toda a existéncia do individuo (LIMA, 2016, p. 258).

% O Ritual de Iniciagéo Cristd de adultos (RICA) foi elaborado pela Igreja Catélica no ano de 1972 e apresenta a
forma tipica do ritual completo da Iniciagdo Cristd no primeiro capitulo, ritos do catecumenato em torno de suas
etapas. Como o modo ordinario de iniciar um adulto, o qual se acha subdividido em quatro tempos de formagéo:
pré-catecumenato, catecumenato, iluminagdo e mistagogia. Disponivel em: <http://www.cnbb.org.br/ritual-de-
iniciacao-a-vida-crista-de-adultos-rica-inspirou-a-tematica-da-55a-assembleia-geral-da-cnbb/>.  Acesso  em:
26/06/2018.
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Restaure-se o catecumenado dos adultos, em diversas etapas, cuja pratica
serd submetida ao critério do Ordinario do lugar, de modo que se possa dar a
conveniente instrucdo a que se destina o catecumenado e santificar este
tempo por meio de ritos sagrados que se hdo de celebrar em ocasides
sucessivas (SACROSANCTUM CONCILIUM, 1963, Art. 64).

A afirmacdo da importancia da iniciacéo cristd proposta por essa Constitui¢do insere o
Caminho Neocatecumenal no conjunto das for¢as renovadoras da Igreja Catdlica p6s-Concilio
Vaticano 11, ao que se denomina hoje Nova Evangelizacdo™. Em sentido pratico, a nova
evangelizagdo, preocupagdo conciliar de aproximar-se do mundo contemporaneo
desenvolvida estrategicamente nos pontificados de Paulo VI (1897-1978) e Jodo Paulo I
(1920-2005), abriu as portas a uma diversidade de modelos pastorais e teologicos até entdo
temidos pelo nucleo mais conservador da Igreja, que desde a Idade Média a moldara no
sentido de criar uma uniformidade dogmatica e litdrgica (CATAO, 2013, p. 1). Devemos
ponderar ainda que o objetivo do aggiornamento®?, refletido na atualizacéo da liturgia e do
trato pastoral, obedecia a uma demanda anterior de aproximacado entre o clero e o povo,

esse agora participando da missa de forma ativa, tal como orienta o0 documento conciliar:

Ndo € desejo da Igreja impor, nem mesmo na Liturgia, a ndo ser quando esta
em causa a fé e o bem de toda a comunidade, uma forma Unica e rigida, mas
respeitar e procurar desenvolver as qualidades e dotes de espirito das varias
racas e povos. A Igreja considera com benevoléncia tudo o que nos seus
costumes nao esta indissoluvelmente ligado a supersticdes e erros, e, quando
é possivel, mantém-no inalteravel, por vezes chega a aceita-lo na Liturgia, se
se  harmoniza com o verdadeiro e  auténtico  espirito
litargico (SACROSANCTUM CONCILIUM, 1963, Art. 37).

Precisamente, a ‘“restaura¢do do catecumenado” proposta pela Constituicdo

Sacrosanctum Concilium pode ser entendida como resposta conciliar & secularizacdo®?, uma

90 termo remonta as propostas conciliares de dialogo entre a Igreja e a sociedade contemporanea. O termo
Nova Evangelizacdo, que em Paulo VI se revela em uma preocupacdo por amadurecer a fé daqueles que, por
forca da crescente descristianizagdo, “receberam o batismo, mas vivem fora de toda a vida cristd”, so ira se
definir sob o papado de Jodo Paulo Il. O Papa Jodo Paulo Il aprofundou sistematicamente em numerosas
intervencdes, a tarefa que a Igreja de hoje deve assumir, de modo particular nas regifes de antiga cristianizacdo
na tarefa evangelizadora frente ao indiferentismo, secularismo e ateismo (UBICUMQUE ET SEMPER, 2010).
10 termo italiano aggiornamento (atualizagdo) teria sido usado pela primeira vez em contexto eclesial pelo
Papa Jodo XXIII (1881-1963) em relagdo a necessidade de um Concilio que oferecesse condicGes a Igreja de
responder aos dias atuais (ALMEIDA, 2015, p. 8).

12.0 termo pode ser tomado de diferentes maneiras dentro da tradicio weberiana, podendo significar dentre as
varias concepgdes, “0 processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominacdo das
institui¢oes e simbolos religiosos” (BERGER, 2013, p. 119), implicando também em um “abandono, redugao,
subtragdo do status religioso; [...] defeccdo, uma perda para a religido e emancipagdo em relagdo a ela”
(PIERUCCI, 1998, p. 50), ou mesmo algo que “combina, de maneira complexa, a perda da influéncia dos
grandes sistemas religiosos sobre a sociedade que reivindica sua plena capacidade de orientar ela mesma seu
destino, e a recomposicdo, sob uma forma nova, das representacfes religiosas que permitiram a esta sociedade
pensar a si mesma como auténoma’ (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 37).
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vez que, um grande nimero de batizados vivia a margem da vida cristd, como nos apontam as

palavras de Paulo VI.

Se ¢é verdade gue este primeiro andncio se destina especialmente aqueles que
nunca ouviram a Boa Nova de Jesus e as criancas, é verdade também que ele
se demonstra cada dia mais necessario, e isto por causa das situacGes de
descristianizacdo frequentes nos nossos dias, igualmente para multiddes de
homens que receberam o batismo, mas vivem fora de toda a vida crist&, para
as pessoas simples que, tendo embora uma certa fé, conhecem mal os
fundamentos dessa mesma fé, para intelectuais que sentem a falta de um
conhecimento de Jesus Cristo sob uma luz diversa da dos ensinamentos
recebidos na sua infancia, e para muitos outros ainda (EVANGELII
NUNTIANDI, 1975).

Quatro constituicdes conciliares terdo importancia no processo de legitimacdo das
praticas dos novos movimentos eclesiais que emergiram a partir do Vaticano Il. Tratam-se da
Dei Verbum®®, Sacrosanctum Concilium™, Lumen Gentium® e Gaudium et Spes'®, por meio
das quais a catequese sistematizada por Kiko Arguello e Carmen Hernandez encontrou
terreno em diversas pardquias ao redor do mundo todo, sob o tripé Palavra-Liturgia-
Comunidade.

O uso dos temas da liturgia hebraica no Caminho Neocatecumenal poderia ser
caracterizado como meio de transmissédo, ou antes, de expressdo de uma identidade subjetiva
que aponte para a constituicdo de uma comunidade sagrada, onde o “individuo pode assim
‘saber quem ¢’ ancorando sua identidade em uma realidade cosmica protegida ao mesmo

tempo das contingéncias da socializagéo [...]” (BERGER; LUCKMANN, 2014, p. 132). A

3 A Constituicdo Dogmética sobre a Revelacdo Divina é um texto conciliar de profunda significacéo. Ela aborda
sobre a Palavra de Deus e, como o nome ja diz, sobre a Revela¢do Divina. Composta de seis capitulos ela Esta
disposta da seguinte maneira: capitulo I: a revelacdo como tal; capitulo II: transmissdo da divina revelago;
capitulo Il inspiracdo divina da sagrada escritura e sua interpretacdo; capitulo IV: o Antigo Testamento;
capitulo V: O Novo Testamento e o sexto capitulo sobre a Sagrada Escritura na vida da Igreja. Disponivel em:
<http://dioceseleopoldina.com/formacoes/os-quatro-olhares-sobre-o-concilio-vaticano-ii-dei-verbum/>.  Acesso
em: 26/06/2018.

¥ A Constituicdo Conciliar Sacrosanctum Concilium (SC) é aquela que tratou da questo da renovacdo litdrgica
da Igreja. Foi o primeiro dos documentos aprovados no Concilio Vaticano Il e recebeu quase a unanimidade dos
votos dos padres conciliares. Disponivel em: <http://www.al2.com/redacaoal2/igreja/vaticano-e-cf-2105-a-
sacrosanctum-concilium>. Acesso em: 26/06/2018.

> A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium é aquela que se dedica sobre o mistério da Igreja e é um dos
documentos mais significativos do Concilio. Nela se tornou evidente a chamada “virada copernicana”, que
consistiu no fato de o capitulo sobre o Povo de Deus anteceder ao capitulo da hierarquia da Igreja, ressaltando,
com efeito, o sacerdécio comum dos fiéis. Disponivel em: <http://dioceseleopoldina.com/formacoes/os-quatro-
olhares-sobre-o-concilio-vaticano-ii-lumen-gentium/>. Acesso em: 26/06/2018.

16 Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo de hoje, promulgada solenemente pelo papa Paulo VI em
dezembro de 1965, no encerramento do Concilio. A Gaudium et Spes nasce no terreno de uma nova nogdo de
eclesiologia. Nesta, Cristo ¢ o centro e a cabega da Igreja e, ao redor d’Ele, todos ¢ todas somos iguais, embora
com distintos ministérios diversas funcdes. Disponivel em:
<http://paulinascomunica.blogspot.com/2012/03/concilio-vaticano-ii-e-gaudium-et-spes.html>.  Acesso  em:
26/06/2018.
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adesdo a essa configuragéo de realidade subjetiva seria estimulada pela “participagdo de todo
o povo sacerdotal” (FONSECA; WEBER, 2015, p. 27) nos momentos litdrgicos, por meio da
expressividade intrinseca de uma identidade de “comunidade eleita” constante nos cantos do
Caminho Neocatecumenal, tendo em vista a cristalizacdo da identidade de grupo que nasce da
interiorizagdo da linguagem (BERGER; LUCKMANN, 2014, p. 173), podemos dizer
linguagem simbolica. A “redescoberta do mistério pascal”, a luz dos paradigmas de libertagdo
da pascoa hebraica, ofereceria ao grupo a sua identidade propria e de modo marcante
conferiria, por meio da cristalizacdo das experiéncias religiosas despertadas pelas catequeses e
expressadas por meio da musica e canto, bem como outros artificios estéticos, “as suas
defini¢cdes da realidade” as pardquias onde se estabelece. Reinaldo Batista Cordova e Cristian
Santos, mestre e doutor em Histdria respectivamente, ao refletirem o projeto politico
discursivo do itinerario, apostam na ideia de que “ha o desejo de formar uma nova
cristandade, onde as pessoas tenham claro seu papel social, politico e religioso” (CORDOVA,;
SANTOS, 2015, p. 14). No entanto, ndo cremos que essa Seja uma caracteristica exclusiva do
nosso objeto, uma vez que a propria Acdo Catolica de onde surgiram os Cursillos de
Cristandad ja apresentava dentre os seus filées caracteristicas analogas, sobretudo na
chamada ala dos modernos, marcada pela influéncia de Léon Bloy (1846-1917). Léon Bloy
representava a face anticonformista e antiburguesa do catolicismo francés e propunha, além
do despertamento do “sentido de Absoluto, a paixdao por Deus e 0 amor pelas virtudes
evangélicas” no enfrentamento dos desafios propostos pelo mundo moderno, “pensando e
vivendo a fé a partir do horizonte colocado pela cultura, criticamente acolhido, como outros
cristdos e cristds puderam, no passado, fazé-lo sem constrangimento com as culturas grega e
romana, com as culturas barbaras, com a mundividéncia medieval” (ALMEIDA, 2006, p.
260-261). Cremos que o que ha de novo nessa realidade eclesial é uma perspectiva que

remonta a proposta de um itinerario experiencial, cujo encontro com o Sagrado®’ ndo pode

70 conceito de Sagrado, tal como iremos nos referir em nosso trabalho, é emprestado da obra de Rudolf Otto,
para quem o termo “¢ visto no sentido do numinoso, decorrente de um sentimento originario que se encontra em
todas as religides, mas que ndo se compara a outros sentimentos humanos. Trata-se de uma realidade totalmente
singular, sui generis, que tem sentido antropoldgico na imediaticidade do ‘sentimento de criatura’, pelo qual o
homem religioso sente que ¢ ‘p6 e cinza’ diante dessa primeira grandeza que ¢ o Numen. Por sua vez, esse
primeiro sentimento se refrata no prisma de inimeros sentimentos concomitantes, em que domina a polaridade
entre o tremendum e o fascinans.” (SARTORE, 1992, p. 1086-1087). Nas palavras do proprio Otto, o elemento
Sagrado, vivo em todas as religides, se constitui “em seu mais intimo cerne, sem o qual nem seriam religido.
Presenca marcante ele tem nas religides semitas, e de forma privilegiada na religido biblica” (OTTO, 2017, p.
38). O autor aponta que 0 NuMiNoso “ndo ¢ ensindvel em sentido estrito, mas apenas estimulavel, despertavel —
como tudo aquilo que provém ‘do espirito’” (Ibdem, 2017, p. 39).
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reduzir-se a conceitos filosoficos. Tal como Kiko Arguello apresenta em uma fala sua sobre o

tema da evangelizacdo para os dias de hoje, na qual se expressou da seguinte maneira:

O que ¢ a fé? Diz Sao Paulo: O Espirito de Cristo da testemunho a nosso
espirito [...] H& uma zona de nosso profundo, nosso eu, 0 mais profundo do
nosso eu. Ai desce o Espirito Santo e toca. Um toque de substéncia,
podemos dizer. O Espirito de Cristo da testemunho em nosso espirito de
qué? De que Deus existe, primeiro. De que Deus te quer, segundo. Que te
ama, terceiro. Quarto: te chama como um pai que te adota como um filho.
Sao as autoridades como testemunho, de testemunho interior. Deus existe,
me ama, esta dentro de mim. N&o te disse a razdo, ndo te dizem as verdades
filosoficas, esta em ti. E a fé, isso é fé: Um encontro com o Senhor, com a
pessoa de Jesus Cristo através do Espirito Santo™® (tradugéo e grifo nosso).

Estas palavras, de alguma maneira podendo ser encarada como puro anti-
intelectualismo, nos levam a tracar um paralelo interessante com a filosofia do judaismo de
Abraham Joshua Heschel, “A meta mais elevada da vida espiritual ndo é acumular riqueza de
informag@o, mas arrostar momentos sagrados” (HESCHEL, 2014, p. 13). De alguma forma
essa perspectiva hescheliana encontra no cristianismo um eco interessante e mesmo um
paralelo com a pregacdo de Paulo aos Corintios em que ele escreve “Eu mesmo, quando fui
ter convosco, irmaos, ndo me apresentei com o prestigio da palavra ou da sabedoria para vos
anunciar o mistério de Deus”*.

O itinerario de iniciacdo cristd neocatecumenal tem sido analisado pela academia de
maneira ainda bastante limitada. Esse fato se evidencia através do fato de que as poucas
producdes cientificas sobre o mesmo se restringem as analises do tipo socioldgicas,
antropoldgicas e teoldgicas. Predominantemente, o Caminho Neocatecumenal era analisado
do ponto de vista das abordagens teoldgicas mais diversas, a maioria delas o situando no
ambito dos novos movimentos eclesiais que tomaram lugar na renovacdo litdrgica e pastoral
advinda das diretrizes estabelecidas pelo Concilio Vaticano 11 (1962-1965) e apontando para
as ambiguidades tipicas de um movimento, durante muito tempo, a margem do Direito
Canonico, com praticas peculiares e espontaneidades que geraram e ainda geram entusiasmo
em uns e rejeicdo em outros. Inserir esse objeto no escopo das Ciéncias da Religido faz-se
cada vez mais necessario, uma vez que as atividades desenvolvidas pelo Caminho
Neocatecumenal tém impactado diversas paroquias ao redor do mundo por meio de relevantes

transformacoes estéticas e eclesiologicas. O fendbmeno neocatecumenal se insere na dindmica

18 Conferéncia de Kiko Argiiello na Universidade CEU Cardeal Herrera de Valéncia. Tema: “Evangelizacdo e
Cultura”. Maio de 2010. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=5RNIhrgPebM>. Acesso em:
26/06/2018.

191 Corintios 2,1. In: Biblia de Jerusalém. S&o Paulo. Paulus, 2003.
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de mudancas que nos aponta o cientista da religido Jodo Décio Passos, ao afirmar o ineditismo
e a ousadia tanto das reflexdes teoldgicas quanto das praticas eclesiais que tomaram corpo nos
anos que se seguiram ao Vaticano Il (PASSOS, 2014, p. 51).

No contexto da renovacédo, poderiamos dizer do retorno as fontes originais da tradicéo
cristd, iniciada com o Vaticano Il, o Caminho Neocatecumenal estaria forjando uma possivel
identidade cristd que remonta a “experiéncia dos primeiro seguidores de Jesus Cristo
testemunhada e transmitida pelos textos biblicos” (PASSOS, 2014, p. 23-24) buscando no
sentido das narrativas a contrapartida a uma sociedade cada vez mais secularizada, pragmatica
e tecnicista, adotando do judaismo aspectos da vida liturgica, ética e comunitéria.

Tomando como referéncia a peculiaridade dos elementos hebraicos presentes no
itinerario neocatecumenal, abordaremos as possiveis aproximacfes discursivas entre as
perspectivas cristd e judaica da vida religiosa, com vistas a compreensdo da formacdo de uma
identidade cristd na contemporaneidade, através da busca por um “status ontologico” proprio
dos participantes do Caminho Neocatecumenal, uma vez que “os ritos de iniciacdo tentam
expressar a passagem a uma nova forma de vida, religiosa e social” (CROATTO, 2010, p.
360-361). Com isso tentaremos compreender a maneira como o Caminho Neocatecumenal
opera dentro do quadro de renovacao da Igreja Catodlica, ao se utilizar das estéticas inovadoras
dos céanticos emprestados do judaismo, bem como de outros elementos que remontam a
tradicdo hebraica. Na esteira das transformacbes que a Igreja Catolica vem passando nos
ultimos cinquenta anos, € possivel notar, por meio do que se tem produzido no ambito dos
movimentos eclesiais, alguns problemas que o0 Caminho Neocatecumenal procura sanar, Como
também uns tantos outros que tem causado. Constitui-se um dos objetivos de nossa pesquisa
analisar de que maneira o itinerario neocatecumenal tem contribuido com a experiéncia
religiosa dos fiéis e as possiveis tensdes oriundas dos aspectos estéticos e doutrinarios desse
processo de renovacdo da Igreja na contemporaneidade.

Especificamente objetivamos:

a) Analisar e compreender a dindmica de apropriacdo e adaptacdo de temas da tradi¢ao
hebraica na musica neocatecumenal, pontuando a fungdo de tais temas na mudanca de
paradigma em relacdo Eucaristia (Mistério Pascal), cerne do culto catolico, tendo a pascoa
hebraica como referencial. Levaremos em consideracdo as modula¢cdes no ambito eclesial e
liturgico que eclodiram apos o Vaticano Il nesse aspecto;

b) Avaliar até que ponto se pode caracterizar esse tipo de apropriacdo como sendo
aquilo que a socidloga da religido Daniéle Hervieu-Léger chama de exercicio do “direito de

bricolar”.
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c) Analisaremos de que maneira é possivel que essa identidade cristd esteja brotando
de uma redescoberta intuitiva presente da experiéncia dos profetas de Israel, a convicgdo de
que se é alvo do pathos®® divino revelado na tradicdo biblica do Antigo Testamento e
continuada na figura e no movimento de Jesus, na tentativa de compreender a maneira em que
0 Sagrado se revela para esse grupo de individuos.

Do ponto de vista do método, nosso trabalho buscard estabelecer uma analise
hermenéutica dos varios produtos culturais neocatecumenais, estabelecendo um exame
comparativo entre as mensagens subjacentes neles e os documentos oficiais da Igreja,
salientando o fato de que o grupo transmite os seus idearios e fixa a sua identidade
comunitaria por meio destes elementos estéticos. Para tal, langard méo ainda da analise
fenomenoldgica da religido, tendo como referéncia a obra O Sagrado e o Profano do
historiador das religies Mircea Eliade (1907-1986), no sentido de nos aproximar da maneira
com que o Sagrado se apresenta para 0s participantes do processo neocatecumenal de
iniciacdo. Procuraremos ainda estabelecer uma ponte entre o campo discursivo do Caminho
Neocatecumenal com a filosofia religiosa expressa no pensamento de Abraham Joshua
Heschel, uma vez que este autor judeu questionara que as classicas “abordagens do conceito
de religido dariam conta de descrever o que seriam o0s efeitos e as consequéncias do fenémeno
religioso, mas ndo tratavam dele em si” (HAZAN, 2008, p. 12-13). Segundo Heschel a fé ndo
pode ser substituida pela mera profissdo de fé, sob o risco de se reduzir a uma heranca
tradicional que ndo expressa vida alguma e cujo significado da mensagem se perde, uma vez
que a religido é entendida pelo autor como resposta aos problemas dos homens (HESCHEL,
1975, p. 15). Por se tratar da analise de um movimento emergente que busca afirmar suas
definicBes de realidade subjetiva no seio da instituicdo Catolica, nosso trabalho langard mao
da perspectiva tedrica da Sociologia do Conhecimento desenvolvida por Peter Berger (1929-
2017) e Thomas Luckmann (1927-2016) como ferramenta que nos possibilite interpretar os
processos de legitimacdo do ideario neocatecumenal, sem com iSSO querer incorrer em um
reducionismo com relacdo ao objeto. Com o intuito de definir como ocorrem e a que
necessidade responde as referéncias feitas ao passado por grupos religiosos do presente nos
utilizaremos também da andlise sociologica do fendmeno religioso desenvolvida pela

pesquisadora francesa Daniele Hervieu-Leger.

20 Abraham Joshua Heschel contrapde-se a nogdo do Deus dos fil6sofos, cujos aspectos de indiferenca e
sublimidade tornam-no incapaz de partilhar da dor humana. Para Heschel, o Deus dos profetas, por sua vez,
encontra-se inteiramente interessado e comprometido com o destino do homem, embora ndo perca as qualidades
que o diferencia de tudo que existe (HAZAN, 2008, p. 117).
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Utilizaremos para o desenvolvimento de nossa pesquisa a leitura e andlise dos
documentos oficiais da Igreja, sobretudo no que concerne ao Concilio Vaticano Il e 0s seus
desdobramentos posteriores, fontes da piedade religiosa judaica, a produgdo musico-liturgica
do Caminho Neocatecumenal disponivel em sites e canais do Youtube mantidos por
participantes, cujos aspectos de transmisséo oral de conhecimentos do itinerario se expressam,
e a producdo impressa acessivel, além de entrevistas fornecidas por lideres e participantes que
nos revelem particularidades acerca da natureza desse itinerario catequético de educacéo

permanente na fé catolica e o seu quadro de abrangéncia.
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2. CAPITULO | - NATUREZA E DESENVOLVIMENTO DO CAMINHO
NEOCATECUMENAL

Neste primeiro capitulo pretendemos esclarecer a natureza do Caminho
Neocatecumenal, no sentido de informar o leitor acerca do estado da pesquisa sobre este
itinerario, ou seja, de como ele tem sido abordado pela academia, de que maneira ele tem se
afirmado e legitimado frente a instituicdo catolico-romana, quais as novidades presentes em
sua area de atuacdo e os papéis desempenhados no ambito das comunidades.

O Concilio Vaticano Il, ao afirmar a necessidade de responder as demandas da
sociedade moderna, proporcionou a diversos grupos a busca por suas herangas confessionais,
tornando-os distintos no contexto dos mercados religiosos e proporcionando a afirmacao de
diversos modelos litdrgicos resultantes dessa procura. Ocorre que, dentro da pluralidade que
constitui a Igreja Catolica nas diversas partes do mundo, surgem visdes distintas acerca da
tradigdo “redescoberta”, cada movimento eclesial se definindo de acordo com as suas
demandas de grupo e em linha com a interpretacdo que considera legitima desta tradicdo.
“Esta claro que tudo isso cria sérios problemas para os tedlogos das diversas institui¢des
religiosas, isto €, cria um problema de legitimagao teologica” (BERGER, 2013, p. 160). Jodo
Décio Passos reflete que o po6s-Concilio imp6s um ponto de tensdo de cunho politico-
hermenéutico inerente & busca acerca do que deveria ser renovado e daquilo que permaneceria
conservado. “A busca do que renovar e do que conservar demarcou a propria dinadmica
conciliar e continua seu curso apds a promulgacdo dos resultados com seus referidos
partidarios: os renovadores e os conservadores” (PASSOS, 2014, p. 27). O autor aponta a
tentativa do papa Paulo VI de mediar as tensdes entre essas correntes quando ao mesmo
tempo em que recomenda aos agentes pastorais a “predispor o espirito dos fieis para acolher
as novas orientagdes”’, propde que se refreie “a intemperanga dos outros que cedem
demasiadamente as iniciativas pessoais™?".

No ano de 2002, o doutor em Direito Jesius Bogarin Diaz escreveu um importante
artigo, sobre os marcos institucionais do Caminho Neocatecumenal, intitulado La
Institucionalizacion del Camino Neocatecumenal. Comentario a sus Estatutos, apontando a
necessidade de se proporcionar um estudo do fendmeno neocatecumenal a luz do Direito

Canonico. Em seu extenso trabalho, Diaz aponta para a limitagcdo dos estudos canénicos, que

! Exortagdo Apostélica POSTREMA SESSIO, 1965. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/paul-
vi/la/apost_exhortations/documents/hf_p-vi_exh_19651104_postrema-sessio.html>. Acesso em: 03/01/2019.
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“geralmente o tem englobado no marco dos novos movimentos eclesiais sem estudar os
problemas especificos que o Caminho Neocatecumenal apresentava” (DIAZ, 2002, p. 708,
traducdo nossa).

Os dois primeiros problemas apresentados pela aprovacdo do Estatuto do Caminho
Neocatecumenal sdo o fato de nédo situd-lo “nem como associa¢do, nem como movimento ou
tipo de agrupamento de pessoas que estabelecem entre elas algum tipo de vinculo formal para
alcancar determinados objetivos na Igreja” (DIAZ, 2002, p. 709, tradugdo nossa). Embora o
Estatuto se resuma a apontar o Caminho simplesmente como um “itinerario de formacao
catolica, valida para a sociedade e para os tempos de hoje” (NEOCATECHUMENALE ITER
STATUTA Art. 1° §1°, 2009, p. 17), nos parece razodvel primeiramente apontar aquilo que
afirmam néo ser, para s6 entdo avancar numa definicdo que seja adequada a essa realidade
eclesial. O padre Andrés Fuentes Vicente define o Caminho Neocatecumenal, por aquilo que
ele ndo é, apontando para um aspecto mais informal na constituicdo do grupo, tal como se

segue:

N&o se trata dum grupo espontdneo, nem duma associagdo, nem dum
movimento de espiritualidade, nem dum grupo elitista dentro da pardquia.
Trata-se, sim, de pessoas que querem redescobrir e viver plenamente a sua
vida cristd e as consequéncias do seu Baptismo através dum
catecumenadol...] (VICENTE, 1998, p. 36).

Sendo apenas uma das modalidades de iniciacdo cristd a disposi¢do da diocese, qual
seria entdo a especificidade desse itinerario? Segundo sacerdote, liturgista e catequista
itinerante Ezequiele Pasotti a grande especificidade do Caminho é a sua capacidade de
construcdo de comunidades cristds, sendo, portanto, ndo uma via de iniciacdo meramente
individual, mas “uma iniciagcdo na comunidade crista”, “para a beleza de se fazer comunidade
cristd” (PASOTTI, 2013, p. 91). Partindo do pressuposto de que se busca nesse itinerario “a
vivéncia religiosa na qual os individuos passam por uma experiéncia mistica a partir de seus
proprios anseios individuais e de suas buscas existenciais mais profundas” e que através dela
“os individuos ndo apenas aderem mecanicamente a um corpo normativo, mas encontram
respostas as questdes espirituais mais intimas” (SOUSA, 2013, p. 253-254), é possivel situar
o Caminho Neocatecumenal no &mbito daquilo que o religioso e cientista social Ronaldo José
de Sousa definiu como comunidades de vida no Espirito, em que as comunidades resultam de
uma aproximacéo entre os individuos que nao é determinada nem pelo espaco e nem pelos
lagos de sangue, mas pela espiritualidade em comum (TONNIES, 1973 apud SOUSA, 2013,
p. 252).
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Outro problema levantado é o de que “esta norma de constitui¢do estatutaria afirma e
assegura a linha mestra para a vida do Caminho” sem esclarecer as implicagdes candnicas da
dada aprovacdo. (DIAZ, 2002, p. 709, traducdo nossa). A institucionalizacido do Caminho
Neocatecumenal surge especialmente no pontificado de Jodo Paulo Il, ao declarar esta
realidade eclesial como fruto do Espirito Santo e resultado do Vaticano Il. Jodo Paulo Il
reconheceu “o Caminho Neocatecumenal como um itinerario de formagao catdlica, valido

»22 o que ser4 entendido pela equipe responsavel

para a sociedade e para os tempos de hoje
como um aval para o entendimento do Caminho Neocatecumenal enquanto caminho de
iniciacdo cristd, sem torna-lo uma ordem, associa¢do ou mesmo movimento (DIAZ, 2002, p.
726). Diaz aponta a fala de Kiko Arguello como marca da relagéo entre o papa Jodo Paulo Il e
o Caminho Neocatecumenal onde se pede para que se promova a elaboracdo de Estatutos que
confiram reconhecimento juridico ao itinerario por parte da Igreja (DIAZ, 2002, p. 731).
Seguindo uma perspectiva weberiana, Jodo Décio Passos aponta que com a ldgica historica de
tornar o carisma espontdneo em uma série de rotinas, os carismas resultados do Concilio
foram sendo institucionalizados, cedendo lugar aos ordenamentos, papéis e fungdes por meio
do “enquadramento doutrinal das novas ideias” operado pelas forcas de conservagdo da

instituicdo catolica (PASSOS, 2014, p. 29-30). Em discurso aos membros do Caminho
Neocatecumenal, em 1997, o papa Jodo Paulo 11 explicita esse processo de ajuste.

Para responderdes a estas perguntas num clima de oracdo e de profunda
reflexdo, iniciastes no Sinai 0 processo do estabelecimento de um Estatuto
do Caminho. Trata-se dum passo muito importante, que abre caminho para o
seu formal reconhecimento juridico, por parte da Igreja, dando-vos uma
ulterior garantia da autenticidade do vosso carisma. Como sabemos, “o juizo
acerca da sua autenticidade (dos carismas) e recto uso, pertence aqueles que
presidem na lIgreja e aos quais compete de modo especial ndo extinguir o
Espirito, mas julgar tudo e conservar o que ¢ bom” (Lumen Gentium, 12).
Encorajo-vos a continuar o trabalho iniciado, sob a guia do Pontificio
Conselho para os Leigos, e de maneira especial do seu Secretéario, D.
Stanislaw Rylko, aqui presente convosco (PAPA JOAO PAULO II AOS
MEMBROS DO CAMINHO NEOCATECUMENAL, 1997).

O esforco da instituicdo catdlica por enquadrar normativamente as intui¢des teoldgicas
dos lideres do Caminho Neocatecumenal ocorre, entretanto, desde o pontificado de Paulo VI.
Em varios momentos os membros insistiam em uma néo sistematizacdo das suas catequeses
em forma de cartilhas, afirmando que as apostilas que se utilizavam nada mais eram que

transcrigdes de pregagdes sem qualquer tipo de tratamento teoldgico mais acurado. Sendo

2 Carta Ogniqualvolta de Jodo Paulo I, 30 de agosto de 1990. Disponivel em:

<http://www.cruzgloriosa.org/documentos/>. Acesso em: 29/07/2018.
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assim, temos um caso em que a transmissdo se da de maneira eminentemente escorada em
uma tradigéo oral.

Ao refletir a natureza juridica do Estatuto do Caminho Neocatecumenal®

, aponta-se
para o fato de que este ndo corresponde a natureza de um estatuto no sentido estrito, uma vez
que ndo esclarece a maneira por meio da qual o Caminho Neocatecumenal se submetera as
leis candnicas (DIAZ, 2002, p. 740). Para Jests Bogarin Diaz, o termo estatuto esté ligado a
necessidade de se determinar a finalidade, constitui¢do, regime e modo de atuar das diversas
realidades eclesiais surgidas no p6s-Concilio Vaticano I, ou seja, um estatuto no sentido lato

(DIAZ, 2002, p. 741).

O discurso do cardeal Stafford, de 30 de Junho, deixou bem claro que o
dicastério® ndo havia se considerado com autoridade para redigir os
estatutos, havia apenas se limitado a revisar a conformidade do texto
apresentado com a doutrina e disciplina da Igreja. Existe um ente com
autoridade regulamentaria autonoma para autogerir-se elaborando o0s
estatutos, sujeitos -isso sim- a revisdo da autoridade eclesiastica (DIAZ,
2002, p. 741, traducdo nossa).

Nesse caso, 0 ente com tal autoridade para redigir o texto do Estatuto do Caminho
Neocatecumenal é a equipe responsavel internacional, na ocasido, Kiko Arguello, Carmen
Hernandez e Mario Pezzi. Os sujeitos passivos desse itinerario estdo obrigados indiretamente
a nao esperar dos catequistas dessa instituicdo qualquer modelo catequético diferente do
proposto pelo Estatuto (DIAZ, 2002, p. 742-743).

Ao ajuizar sobre a ambiguidade existente entre o carismatismo e a burocracia no

desenvolvimento das comunidades de vida no Espirito, Ronaldo José de Sousa ressalta que:

na visdo de alguns dos principais lideres dessas comunidades, elas ndo
rotinizam a agdo carismatica, pelo contrério, funcionam como espago de
manutencdo dessa dindmica espontanea, frente a crise e rotinizacdo do
movimento em suas outras expressdes. [..] De um lado, algumas
comunidades, por forca de sua institucionalidade ou vinculacdo com a
hierarquia, pdem as manifestagdes carismaticas em uma estrutura disciplinar
que lhes tira o carater contestador. Em outros contextos, as comunidades
representam a Unica expressao vivaz de carismatismo (SOUSA, 2013, p. 39).

Deste modo somos levados a considerar como proposital o fato de a redagdo do

estatuto ndo detalhar a maneira pela qual o Caminho Neocatecumenal se submeteria as leis

2 Convém ressalvar que a anélise de Diaz circunscreve-se ao Estatuto em sua condigdo “ad experimentum” por
um periodo de cinco anos aprovado nessa condicdo no ano de 2002. O Estatuto Oficial do Caminho
Neocatecumenal foi aprovado em definitivo no ano de 2008, sob o entdo papa Bento XVI
(NEOCATECHUMENALE ITER STATUTA, 2009, p. 9-12).

# Departamento que compde a Clria Romana, organismo central da administragdo da Igreja Catélica.
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candnicas, sendo esta uma recusa a se descaracterizar, cedendo lugar as intromissdes de
outros modelos e propostas catequéticas e teoldgicas alheias a iniciativa espontanea do grupo.

Conforme a recensao do livro Sociologia dos Novos Movimentos Eclesiais. Focolares,
Carismaticos e Neocatecumenais em Braga, publicado em 2006, do sociologo portugués
Joaquim Costa, elaborada pelo antropélogo Ruy Llera Blanes, o Caminho Neocatecumenal se
encontra no d&mbito da pluralidade ndo somente dos seguimentos cristdos como um todo,

como também

[...] da pluralidade de manifestagdes cristds no seio da propria instituicio
catolica: os movimentos de renovagéao carismatica, as teologias da libertagéo,
as migragoes, etc., promoveram novas direcgOes e realidades no seio daquilo
a que tradicionalmente se chamaria “catolicismo portugués” (BLANES,
2007, p. 948).

Blanes aponta o Caminho Neocatecumenal, conforme o capitulo 5 do livro de Joaquim
Costa, enquanto “Movimento Neocatecumenal”, este tendo como objetivo “re-missionar” o
continente europeu “pds-cristdo”, ou seja, secularizado, “invocando a exigéncia da conversao,
baptismo e catequese como o ‘“Unico caminho verdadeiro’” (BLANES, 2007, p. 950). Aquilo
que o sociologo Peter Berger entende como principal caracteristica do protestantismo
evangélico, ou seja, a constatagdo de que ‘“Ndo se pode nascer cristdo, deve-se nascer
novamente [...]”. Berger enxerga nesse imperativo aquilo que marca a modernidade, ou seja, 0
“principio de atuagdo individual” (BERGER, 2017a, p. 65). Em consonéncia com essa visao é
que o decreto Ad Gentes® vem sendo revisitado constantemente, com a ideia de que “as
Igrejas de antiga e de nova cristandade sdo também consideradas como territorio de missao”
(LIMA Luiz, 2015, p. 89).

Uma recensdo mais abrangente da obra de Joaquim Costa foi apresentada pela
historiadora Rita Mendonca Leite. A autora aponta para o objetivo central na obra de Joaquim
Costa, que ¢ mostrar modo como “na actualidade os processos de secularizagdo e de
permanéncia e ‘persisténcia’ da fé religiosa se coadunam, tomando como objecto de estudo os
chamados ‘novos movimentos eclesiais’ (LEITE, 2011, p. 379). O autor, segundo Rita
Mendonca Leite, enfatiza a presenca na cultura secularizada de um supermercado religioso
onde a fe religiosa passa a ser um direito e ndo mais uma obrigacéo, realidade essa inserida no

contexto de pluralismo. Joaquim Costa destacou ainda a valorizagcdo da nocdo de Ecclesia e

% Decreto que trata da atividade missionaria da Igreja Catélica no mundo. Disponivel em:

<http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19651207_ad-
gentes_po.html>. Acesso em: 02/02/2019.
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da vivéncia comunitaria, bem como dos itinerarios individuais, dentro dos ‘novos
movimentos eclesiais”, tendo, aqueles que foram objeto de sua andlise, um elemento em
comum que ¢ a “valorizacdo das Sagradas Escrituras” (LEITE, 2011, p. 380). Os movimentos
eclesiais que ganharam notoriedade a partir da década de 1970 sdo entendidos como respostas
a cultura e moral profanas, carregando consigo certo carater protestante a nivel espiritual e
anti-institucional, onde os leigos desenvolvem um papel central na formacéo, consolidacéo e
funcionamento, fortalecidos ainda mais com a presenca de membros do clero, o que acaba
conferindo legitimidade as ideias e praticas desses movimentos. Ronaldo José de Sousa, ao
caracterizar as comunidades de vida no Espirito, reconhece que elas trazem consigo a
proposta de “implicita de alterar a estrutura da Igreja”. Dentre as propostas nesse sentido o
autor aponta “a mudanga de polo de iniciativa pastoral de clerical para laical”, uma espécie de
énfase do principio do sacerddcio universal de todos os crentes. Reconhece, no entanto, que
isso ndo significa necessariamente um desejo de romper com a lideranga institucional ou
hierdrquica, que seja, surgindo a nosso ver, um foco de situagbes conflituosas, resultante do
fato de que as comunidades “simplesmente ndo cabem na estrutura tradicional na Igreja”
(SOUSA, 2013, p. 63). Sendo assim, o0 Caminho Neocatecumenal passou por um processo de
domesticacdo do carisma, por forga da propria rotiniza¢do, de modo que “a aproximacgado a
hierarquia catdlica-romana foi seguida de um reconhecimento efectivo, procedido da
institucionalizacdo e romanizacéo e finalmente consolidado com a formalizagédo da aprovagéo
do movimento” (LEITE, 2011, p. 380). Ha ainda presente nos focolares, neocatecumenais e
carismaticos de Braga uma forte valorizacdo da histéria do surgimento dos movimentos, bem
como a superestima pelos seus iniciadores (LEITE, 2011, p. 380).

Aponta-se como uma constante no Caminho Neocatecumenal o papel de experiéncia
de conversdo que tem sua base na necessidade de “refundar a Igreja”, de modo que ela possa
desempenhar um papel ativo contra a decadéncia e a corrupgdo da cultura secular. Além
disso, é possivel destacar ainda algumas das especificidades neocatecumenais, como 0s votos
que se refletem na obediéncia e rendncia, o longo percurso percorrido até a adesdo e as
modalidades sacramentais préprias (LEITE, 2011, p. 381). Curiosamente, constatou-se que
nos discursos oficiais as referéncias ao Concilio Vaticano Il sdo constantes enquanto que na
base dessa linha discursiva sejam bem mais dispersas. Esse fato expressa uma relacéo
dialética entre os textos escritos normativos do Concilio e a experiéncia comunitaria que de
alguma forma os atualizam e contextualizam. Ndo podemos perder de vista 0 modo rabinico

de transmissdo oral presente na interpretacdo conciliar do Caminho Neocatecumenal, onde as
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novas diretrizes do Concilio ndo sdo necessariamente falsificadas, mas ganham um contetdo
semantico fornecido pela autoridade atual, nesse caso, a equipe responsavel pelo itinerario.
Existe um aspecto recorrente no ethos que compde as comunidades de vida no
Espirito, tais como a Cancdo Nova, objeto da andlise sociorreligiosa de Ronaldo José de
Sousa. Trata-se do estimulo a total dependéncia e confianga na providéncia divina. O discurso

»%  como contraponto aos valores

de que “ndo se pode servir a Deus e ao dinheiro
materialistas seculares (SOUSA, 2013, p. 133). O mesmo aspecto aparece em discursos dos
propagadores do Caminho Neocatecumenal, fazendo inclusive parte dos escrutinios desse
modelo de inicia¢do, afirmando o dinheiro como verdadeiro idolo dos nossos dias, tal como

nos aponta Emiliano Jimenez Hernandez:

Ao longo do Caminho e a medida que a Palavra de Deus vai iluminando o
neocatecimeno, este aprende que Yahveh € o Unico Deus. E, como
consequéncia, que ama-lo com todo coragdo, com toda a mente e com todas
as forcas é viver (Cfr. Lucas 10, 25-28) ?’. Cantar 0 Shema sera para as
Comunidades recordar e confessar a unicidade de Deus, ndo s6 de uma
maneira teorica, sendo vivencial. Frente ao Gnico Deus, caem os idolos do
hedonismo, dinheiro, afetos, poder... (HERNANDEZ, 1985, p. 144, traducgao
nossa).

Esse aspecto de desprendimento e rentncia dos bens materiais e do dinheiro enquanto
simbolo da serviddo do homem as coisas ndo deixaram de trazer consigo alguns eventos
problematicos, tais como os levantados por criticos do neocatecumenato. Com base em
diversos questionamentos feitos por ex-participantes do Caminho Neocatecumenal, o padre
Enrico Zoffoli (1915-1996) teceu suas criticas aos métodos de controle exercido pelos
catequistas durante o processo de iniciagdo. “Com que direito o ‘catequista’ pode obrigar o
marido a vender bens familiares sem o conhecimento e contra a vontade da esposa, que nao
compartilha suas ideias porque ela ¢ estranha a comunidade neocatecumenal?” (ZOFFOLI,
1991, p. 36, tradugédo nossa).

Em seu artigo Movimentos religiosos totalitarios catolicos: efeitos em termos de
producdo de subjetividade, Silvio José Benelli e Abilio da Costa-Rosa, ambos doutores em

Psicologia, procuraram analisar a producdo de subjetividade em grupos catdlicos que

?® Mateus 6, 24. “Ninguém pode servir a dois senhores. Com efeito, ou odiard um e amaré o outro, ou se apegaréa
ao primeiro e desprezara o segundo. Ndo podeis servir a Deus e ao Dinheiro”. In: Biblia de Jerusalém. Séao
Paulo. Paulus, 2003.

2" E eis que um legista se levantou e disse para experimenté-lo: “Mestre, que farei para herdar a vida eterna?”” Ele
disse: “Que esta escrito na Lei? Como 1€s?” Ele, entdo, respondeu: “Amaras o Senhor teu Deus, de todo o teu
coracao, de toda a tua alma, com toda a tua forca e de todo o teu entendimento; e a teu proximo como a ti
mesmo”. Jesus disse: “Respondeste corretamente; faze isso e viveras”. In: Biblia de Jerusalém. Sao Paulo.
Paulus, 2003.
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promovem a formacdo de seus membros. Benelli e Costa-Rosa indicam como caracteristicas
operativas de varios movimentos surgidos recentemente na historia da Igreja a “subtracdo e
por meio de acréscimo de imagindrio” como produtora de subjetividades de teor fanatico,
onde a individualidade, criatividade e singularidade dos participantes ndo possuem o devido
espaco de manifestacdo (BENELLI; COSTA-ROSA, 2006, p. 339). Os autores partem do
principio metodoldgico de que é possivel analisar a producdo de subjetividade em varias
“instituigdes de formacgdo religiosa com caracteristicas semelhantes, a partir de um Unico
relato”, levando-se em conta a hipdtese de que nédo se trata de um caso meramente isolado,
mas de um caso singular em meio a tantos outros de um mesmo contexto (BENELLI;
COSTA-ROSA, 2006, p. 340). E bastante revelador o entendimento dos autores de que nesse
tipo de instituicdo ha todo um trabalho de modelagem da subjetividade de modo que tanto
podem produzir de modo negativo a “mortificacdo do eu”, quanto de modo positivo a
producdo de “subjetividade serializada” (BENELLI; COSTA-ROSA, 2006, p. 341). Nesse

sentido os autores afirmam que

[...] a instauragdo de tais processos subjetivos, que costuma dar-se pela
supressdo radical dos antigos modos de ser e sua substituicdo por modos
novos, implica em performances do tipo sintomatico, isto é, hd um retorno
da histéria e da singularidade recalcadas sob a forma de sofrimentos diversos
e de modos de ser estereotipados, dos quais a performance fanatica é apenas
o efeito mais destacado (BENELLI; COSTA-ROSA, 2006, p. 341).

Embora o Caminho Neocatecumenal ndo seja o alvo da analise especifica dos autores,
que foi 0 movimento Focolare, 0s mesmos afirmam a permanéncia de caracteristicas que “sdo
extensiveis a outras instituicdes de natureza e funcdes similares, que tém sido designadas
como movimentos neofundamentalistas leigos” tais como “Movimento Comunhdo e
Libertacao”, “Opus Dei”, “Movimento Neocatecumenato™; “Legionarios de Cristo”, entre
outros (BENELLI; COSTA-ROSA, 2006, p. 341).

A antropologa Maria del Carmen Castilla VVazquez publicou no ano de 1999 uma
analise do processo de iniciacdo cristd neocatecumenal chamado De nedfitos a iniciados: el
movimento neocatecumenal y sus ritos de admision, referindo-se ao processo de iniciacdo
ritual como um “conjunto de ritos e ensinamentos que tem como finalidade a modificacdo da
condigio religiosa e social do sujeito” (PRAT, 1988 apud VAZQUEZ, 1999, p. 2, tradugdo
nossa). O Caminho Neocatecumenal é caracterizado por ela enquanto movimento e
organizagao dentro da Igreja Catdlica.

A organizacdo interna do itinerario se estabelece sobre um tripé formado pelos

catequistas ja iniciados, os presbiteros, que zelam da doutrina e liturgia, e as familias em
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missdo. Com o objetivo de facilitar o ministério tal como peculiarmente se faz no Caminho
Neocatecumenal, foram criados os Seminarios e Colégios Diocesanos Redemptoris Mater,
responsaveis pela formac&o dos novos sacerdotes do movimento (VAZQUEZ, 1999, p. 2).

O primeiro Seminario Redemptoris Mater foi erigido canonicamente em Roma, no ano

1?8 tendo

de 1988, em linha com o que se expressa no Estatuto do Caminho Neocatecumena
como meta “estabelecer um centro de treinamento para o sacerddcio para os irmaos que se
tornam disponiveis para a tarefa especifica de levar o Evangelho em paises que se afastaram
de suas antigas raizes cristds”?. Segundo a agéncia de noticias Zenit reportou no ano de 2011,
78 Seminarios Diocesanos Redemptoris Mater foram abertos, sendo 37 na Europa, 26 na
América, 7 na Asia, 6 na Africa e 2 na Australia. Desde 1990, ano das primeiras ordenacdes,
até aquele ano, o nimero de presbiteros formados ja somavam 1.600, sendo que aquela altura
cerca de outros 2.000 estavam em vias de receber as ordens sagradas*’. J4 em 2013, a agéncia
Zenit anunciou a existéncia de 100 seminarios ligados ao Caminho Neocatecumenal, sendo
naquela época os mais recentes aqueles estabelecidos na Filadélfia (EUA), Vancouver
(Canadd), Belém (Brasil), Carupano (Venezuela), Kampala (Uganda), Uzhgorod (Ucrania) e
Campobasso (Italia)*!. No Brasil existem trés seminarios dessa natureza, o primeiro deles foi
inaugurado em Brasilia (DF)*, no ano de 1990, outro em S&o Paulo (SP)*, em 2011 e por
fim, o de Belém (PA)**, no ano de 2014. O fato de as inauguracdes do segundo e do terceiro
guardarem um curto espaco de tempo entre eles denota a ampliagdo da demanda por
sacerdotes e a expansao das atividades missionarias do Caminho Neocatecumenal no pais.
Além de desenvolver sistemas de arrecadacdo proprios, € de caracteristica das
comunidades de vida no Espirito, a busca por “obter a mesma condi¢do candnica dos
institutos religiosos tradicionais, ou seja, o direito de ter padres sob sua custddia. Isso atrai
larga suspeita da hierarquia mais conservadora” (SOUSA, 2013, p. 55). A oportunidade de

28 O Caminho neocatecumenal é também um instrumento que se oferece a servico dos Bispos para a formagéo
cristd dos candidatos ao presbiterato (NEOCATECHUMENALE ITER STATUTA, 2008, Art. 18 §2°).

»  Decreto de fundagdo do Seminario Redemptoris Mater de Roma. Disponivel em:
<http://www.sanpietroapostolo.org/seminari/roma.htm#1>. Acesso em: 02/01/2018.

%0 Ccaminho Neocatecumenal em misséo pelo mundo. Disponivel em: <https:/pt.zenit.org/articles/o-caminho-
neocatecumenal-em-missao-pelo-mundo/>. Acesso em: 02/01/2019.

8. 0 Caminho  Neocatecumenal  estabelece 7  novos  seminérios. Disponivel  em:
<https://zenit.org/articles/neocatechumenal-way-establishes-7-more-seminaries/>. Acesso em: 02/01/2019.

%2 Seminério Redemptoris Mater em Brasilia. Disponivel em: <https://www.rmater.org.br/>. Acesso em:
05/01/2019.

% Seminario Redemptoris Mater em S&o Paulo. Disponivel em: <http://srmsaopaulo.org/>. Acesso em:
02/01/2019.

* Seminario Redemptoris Mater em Belém. Disponivel em: <http://rmaterbelem.org.br/>. Acesso em:
02/01/2019.
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formagdo de um clero proprio ofereceria ao Caminho Neocatecumenal a condi¢do necessaria
de suprir a demanda por presbiteros que ministrem a eucaristia nas diversas etapas do
processo de iniciacdo, isso levando-se em conta a sua organizacdo em pequenas comunidades
dentro das paroquias. Ronaldo José de Sousa comenta que “outorgar as comunidades o direito
de ter seu proprio clero implicaria em oferecer também a elas a possibilidade de administrar
0S sacramentos, 0 que resultaria em ainda maior autonomia em relagdo as paroquias”
(SOUSA, 2013, p. 56). Podemos dizer que as comunidades neocatecumenais ndo teriam
florescido se ndo houvesse um clero disposto a colocar em pratica as suas modalidades
sacramentais, cuja aprovacao se deu debaixo de densos debates acerca da sua ortodoxia ao
longo de varios anos e que ainda sdo objeto de muitas controvérsias. Isso ocorre muito por
conta do fato de que as “comunidades de vida no Espirito ndo abrem mao, portanto, de fazer
com que sua identidade estruture as demais identidades adquiridas pelos seus membros
padres”, levando-se em consideracdo que mesmo quando fazem uso dos seminarios
tradicionais, “buscam apenas o conteudo académico exigido, procurando fazer com que as
outras dimens@es da formacdo (espiritual, humana, apostolica) tenham a propria comunidade
como fonte” (SOUSA, 2013, p. 57). Toda a questdo da criacdo de seminarios direcionados ao
ideério das comunidades de vida no Espirito se torna ainda mais delicada quando se percebe
que a funcdo do sacerdote nesse ambito ndo goza de privilégios, ainda que sejam 0s
detentores da ordem, ndo constituem mais uma casta totalmente distinta dos leigos, uma vez
que os padres que participam dessas comunidades “tendem a ser considerados membros no
mesmo nivel dos consagrados leigos, inclusive dos casados” (SOUSA, 2013, p. 58-59).
Obviamente aqui se quer referir a uma horizontalidade no que diz respeito aos servigos
administrativos internos das comunidades, mas levanta um dos principais problemas
doutrinarios inerentes ao proprio Concilio vaticano Il, que seria a oposi¢do entre partidarios
de uma nocdo de Igreja hierarquizada e aqueles que entendem a Igreja de modo mais
democratico, se valendo da nogdo de Igreja “povo de Deus”. A primeira tendéncia defende a
centralizacédo das acOes pastorais na figura hierarquica do padre, se apoiando no magistéerio do
papa Pio X (1835-1914), para quem “somente a hierarquia tem o direito e a autoridade de
movimentar e dirigir os associados para determinada finalidade da sociedade®” (P1IO X, 1906

apud CALDEIRA, 2009, p. 165). J& a segunda tendéncia, que terminou por se consagrar apos

% A Carta Enciclica Vehementer Nos de Pio X afirma entre outros pontos que “Igreja é por esséncia uma
sociedade desigual, isto é, uma sociedade que abrange duas categorias de pessoas, 0s Pastores e o rebanho, os
gue ocupam uma posicao nos diferentes graus da hierarquia, e a multiddo dos fiéis”.
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0 Concilio, defende uma concepgdo de Igreja constituida de uma “igualdade fundamental de
todos os membros da Igreja na graga do batismo” (CALIMAN, 2011, p. 1050). O doutor em
Teologia Cleto Caliman nos alerta, no entanto, que a nova eclesiologia inaugurada no
Vaticano |l estabeleceu primeiro a nogédo de povo de Deus para entdo fazer uma distingdo dos
seus membros, adotando um principio que nem pode ser considerado “monarquico”, nem tao
pouco ‘“democratico”, como alguns chamavam, ressaltando por sua vez o principio da
“colegialidade” (CALIMAN, 2011, p. 1050). No ambito do corpo burocratico das
comunidades de vida no Espirito predomina o que podemos chamar de principio da
corresponsabilidade, portanto é exagerado inferir a partir dai que ndo ha um clero distinto dos
leigos, ou que eles se encontram no mesmo nivel, mas que as decisdes sao quase sempre
negociadas para maior eficacia das acbes, onde os detentores da ordem, Bispos e Presbiteros,
tém a ultima palavra. No caso do Caminho Neocatecumenal a distin¢do fica clara, ao menos
do ponto de vista formal, quando Estatuto afirma, por exemplo: “No desempenho do seu
trabalho, os catequistas leigos colaboram com o P&roco e com os Presbiteros das respectivas
comunidades e os ajudam na missdo de governo, de ensino e de santificacdo, propria deles
enquanto ministros ordenados” (NEOCATECHUMENALE ITER STATUTA, 2009, Art. 28
8 3°, grifos nossos).

Para Maria Vazquez, mais do que uma organizacdo, o Caminho Neocatecumenal se
constitui ““associagdes religiosas e voluntdrias de leigos (ainda que sempre estejam
acompanhados de um sacerdote) em torno de um objetivo comum: converterem-se em
‘verdadeiros cristdos’ através do ‘Caminho Neocatecumenal’” (VAZQUEZ, 1999, p. 2-3,
traducdo nossa), onde o ideal comunitério descrito nos Atos dos Apéstolos®® se converte em
paradigma para os dias de hoje.

Vazquez distinguiu trés momentos importantes no desenvolvimento da inicia¢do
neocatecumenal, que se constituem de diversas maneiras, mas que possuem uma estrutura
bésica: separagdo, transicdo e incorporacdo. O que marca 0 momento da separacdo dos
neofitos, fisica e afetivamente, é o fato das cerimonias se darem em local previamente
escolhido e fora das paroquias, muitas vezes em um hotel com espaco reservado para as acoes
litirgicas. Cada etapa dessas é finalizada por uma convivéncia que quase sempre dura um

final de semana inteiro. A transicdo ocorre ao passo que o nedfito vai adquirindo

% Atos dos Apostolos 2, 42. “Eles mostravam-se assiduos ao ensinamento dos apéstolos, & comunho fraterna, a
fragdo do pao e as oragdes”. Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo. Paulus, 2003.
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conhecimento e redefinindo a sua conduta, 0 que se reveste de todo um carater pedagdgico,
que pontuara a sua entrada na comunidade até a conclusdo do itinerario.

A autora ressalta o fato de que esse periodo de transi¢do deve ser mantido em segredo,
sendo essa etapa da iniciacdo crucial, uma vez que o que conta é a experiéncia pessoal. A fase
final, a da incorporacéo, ocorre a partir do momento em que se abandona “todo o vestigio do
mundo anterior a entrada na comunidade” (VAZQUEZ, 1999, p. 5, tradugdo nossa).
Finalizado o processo de iniciacdo, 0os novos iniciados passam a se dedicar ao servi¢o da
catequese. Por fim, a autora ressalta a importancia dos rituais de iniciacdo para a
transformac&o dos individuos.

Maria del Carmen Castilla Vazquez escreveu um outro artigo, intitulado Miedo y fe: la
figura del “Maligno” entre los neocatecumenales, no qual aponta para o fato de que ha nas
pessoas uma necessidade de seguranca contra aquilo que se tem temor, seja real ou
imaginario, e que essa busca por seguranca se encontra na base da afetividade. Para os
membros do Caminho Neocatecumenal, a comunidade oferece essa seguranca e, portanto,
apazigua o medo (VAZQUEZ, 2013, p. 176). A dimensdo comunitaria desempenha um papel
fundamental para os neocateciimenos, “necessaria como promotora da ordem, de uma vontade
de coesdo que satisfaca a seus membros. Estes, ao serem portadores do pecado original,
contraido, ndo cometido, teriam que receber o sacramento do batismo para apagar essa falta”
(VAZQUEZ, 2013, p. 177, traducdo nossa). Para os neocatecimenos, o Maligno pode se
manifestar das mais variadas formas e maneiras, o Diabo, portanto, € um ser polimorfo. O
medo desmensurado do Diabo vem acompanhado do medo do juizo final e do inferno
(VAZQUEZ, 2013, p. 179).

No sentido de se precaver contra a presenca constante do Diabo é adotada uma série de
medidas como: “abengoar os alimentos antes de comer, abencoar os objetos e lugares que vao
utilizar, orar reiteradamente ou realizar exorcismos em suas cerimOnias”. Outras
caracteristicas das reacdes dos membros do Caminho Neocatecumenal com relagdo ao Diabo
¢ a sua confianca na mediagdo e “virtude magica atribuida a agua do batismo”, esta possuindo
o poder para libertar do pecado e do Diabo (VAZQUEZ, 2013, p. 181, tradugdo nossa).
Vazquez finaliza afirmando que “esse medo do neocatecimeno ao Diabo, a seus ataques,
poderia ser resultado do medo de néo sair desse mundo, onde se encontra 0 mal e, portanto, a
ndo ter opg¢do de ir a esse outro mundo, onde tudo esta bem” (VAZQUEZ, 2013, p. 184,
traducdo nossa).

Analisando as complexidades de se estudar o fenbmeno religioso, a antropologa

mexicana Renée de la Torre em seu ensaio Dilemas Epistemoldgicos: el estudio de la religion
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desde las experiencias simbdlicas, procurou, através da reflexdo epistemoldgica, apresentar
quatro posturas possiveis aos estudiosos da religido: a) O ateismo cognitivo, que estabelece
uma relacdo entre o conhecimento e a religido baseada na ddvida radical, considerando que
cada verdade professada pela religido esconde uma realidade histdrica estruturada pela
sociedade e sua cultura (TORRE, 2013, p. 23-24); b) Criar uma definicdo da religido, nem
muito exclusivista (substancial) e nem muito inclusiva (funcional), onde o estudioso da
religido deve ter o cuidado para ndo definir a religido de acordo com as definicbes
empregadas de forma exclusivista pelas realidades institucionais da religido dominante,
excluindo outras manifestacGes em torno da producdo do sagrado. Por outro lado é necessario
pensar a religido enquanto elo entre 0 nomos social e o cosmos (realidade supra-empirica)
(TORRE, 2013, p. 27-29); ¢) Conceber a religido como realidade socialmente construida, na
qual a sociedade, através da gestdo do sistema simbolico, constroi uma realidade onde se
torna possivel a sacralizacdo dos mundos humanos, passando a conceber 0 cosmos como
humanamente significativo (TORRE, 2013, p. 29-30). A autora aponta para a ideia de que €
impossivel compreender a potencialidade simbolica da religido, sem se atentar para os estados
de animo que esta gera; d) o agnosticismo experimental do simbolo, que se da a partir da
constatacdo de que um sistema simbolico é capaz de estabelecer estados de animo por meio
dos quais as concepcdes de ordem geral se legitimam como se fossem efetivamente reais
(TORRE, 2013, p. 31).

Renée de la Torre, ao refletir essa Gltima postura frente a analise do fendmeno
religioso, se vale da experiéncia vivida em ocasido da sua participacdo, como convidada, de
uma classe de catequese neocatecumenal, nos oferecendo um pouco de como a eficécia
simbdlica se estabelece na experiéncia religiosa neocatecumenal. Assim ela descreve suas

impressdes no diario de campo:

A reunido neocatecumenal me pareceu que ndo oferecia a emotividade
gerada nas reunides carisméaticas da Renovacdo do Espirito Santo, nem
tampouco a ideia de comunidade solidaria. Um senhor tomou a palavra e
guiou a reunido sem dar lugar a participacdo dos que estavam presentes. O
contettdo do discurso ndo me esclareceu quem sdo e 0 que buscam 0s
seguidores do neocatecumenato (TORRE, 2013, p. 32, traducdo nossa).

A autora conta que, apesar da insipidez da reunido, teve um sonho que mudou
completamente a percepcdo dela acerca da reunido neocatecumenal. Sonhara que estava
gravida em estado muito avancado e sé entdo se deu conta de que seu sonho refletira o topico
da catequese, que afirmava que a semelhanca da Virgem Maria, todos os presentes teriam sido

eleitos a dar a luz a Cristo para 0 mundo. Deu-se entdo conta de que
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a secdo era uma performance simbdlica que exercia um forte dispositivo
psicolégico a conversdo: o que fazia as duas mulheres gravidas no banco em
destaque, quando ndo possuiam uma participacdo ativa na catequese? Por
que se utilizar da metafora da gravidez como sinal da conversdo? Por que
fazer tanta alusdo a questdes familiares e de violéncia sexual ao longo da
exposicdo? Esses significantes, que para mim a simples vista pareciam
carentes de sentido da maneira como foi posta em cena, se revelaram no
sonho como potentes simbolos que funcionavam como dispositivos
psicologicos para construir um ambiente favoravel a “fazer crer”. Deste
modo, a crenca em Deus que nos elege, se vive como real, ndo porque seja
“comprovavel”, sendo porque gera um dos estados de dnimo mais fortes da
existéncia: o engravidar e dar a luz. A crenca no sobre-humano se funda em
um signo de vida, uma experiéncia que ainda que natural, sempre seréa
extraordinaria e profunda (TORRE, 2013, p. 34-35, tradugdo nossa).

A reflexdo epistemoldgica dessa autora nos ajuda a refletir um pouco sobre as
investidas psicoldgicas promovidas pelas chaves simbolicas do processo de formagdo
neocatecumenal.

Analisando o fenbmeno neocatecumenal dentro do escopo das Ciéncias da Religido,
0s primeiros trabalhos comecaram a surgir no sentido de mostrar a dinamica de
transformac0es doutrinais em sua tentativa de solucionar determinados problemas enfrentados
pela religido na contemporaneidade, como também demonstrar os problemas que essas
respostas criativas da religido terminam por gerar (GRESCHAT, 2005, p. 38).

Considerando o Caminho Neocatecumenal do ponto de vista politico, Reinaldo Batista
Cordova e Cristian Santos, em seu artigo A Formacdo de uma Nova Cristandade: projeto
politico discursivo do Caminho Neocatecumenal, publicado em 2015, apontam para o resgate
do cristianismo primitivo e para a diminuicdo das distancias entre o Temporal e o Espiritual
nas praticas neocatecumenais, objetivando a formacdo de uma nova cristandade (CORDOVA,
SANTOS, 2015, p. 6). Para os autores “o homem atua politicamente a0 mesmo tempo em
que age na dimensdo religiosa, familiar ou escolar”, isso remete para o fato de que as
instituicdes eclesiasticas ndo se resumem as atividades relacionadas ao sagrado. Sendo assim,
“o Caminho Neocatecumenal se posiciona e se institucionaliza, age como instituigéo religiosa
e politica, sem prejuizo de um ou outro, mas sdo perspectivas de um mesmo fendmeno”
(CORDOVA,; SANTOS, 2015, p. 7).

Cordova e Santos tomam como referéncia o Estatuto Oficial do Caminho

Neocatecumenal, para demonstrar as estratégias politicas do itinerario, uma vez que

O discurso fundante e presente no Estatuto serve simultaneamente para 0s
prelados que administram a Igreja, como para os leigos e religiosos que
integram as comunidades neocatecumenais. A opinido dessas pessoas passa
a ser moldada pelo discurso politico, elaborado pela Equipe Responsavel
Internacional. A projecdo do ideal neocatecimeno transformaria t&o
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profundamente seus integrantes, que sua linguagem social se altera, assim
como seu posicionamento politico-partidario, ideéario socioecondmico,
concepcdo do papel da justica, poder governamental, e participacdo cidada
no Estado (CORDOVA,; SANTOS, 2015, p. 11).

Por fim, os autores ressaltam que o Caminho Neocatecumenal ainda que ndo se
proponha em seus discursos a ser politico no sentido partidario, termina por ser politico de
outra sorte, uma vez que “assumem carater politico quando interferem no ordenamento civil
ou legislativo de um Estado” (CORDOVA; SANTOS, 2015, p. 17).

A atuacdo politica do Caminho Neocatecumenal se evidencia ainda mais através de
outro artigo dos mesmos autores, intitulado Salvando a Igreja no Talamo: fertilidade e
santidade no Caminho Neocatecumenal, também publicado em 2015. Neste, destaca-se o fato
de que “o Caminho Neocatecumenal tomou para si o status de entidade preservadora e
disseminadora dos valores familiares” (CORDOVA; SANTOS, 2015b, p. 28). Esses autores
pontuam nas falas do iniciador do Caminho Neocatecumenal uma reverberagéo dos discursos
de Jodo Paulo Il contra 0 marxismo e as teorias de género, conferindo ao itinerario a missao
de superar um cristianismo de rotina e afirmar um “cristianismo maduro”, que representa uma
vivéncia cristd que se destina a deter a perda de influéncia da Igreja na sociedade
(CORDOVA,; SANTOS, 2015b, p. 30).

Kiko atuara intensamente no fortalecimento da familia, recorrendo, para
isso, a um requintado arsenal simbolico destinado a educar o corpo. A
medida que 0 neocatecimeno vai avangando no itinerério, seus catequistas
exigirdo mostras claras de fidelidade & moral catélica, o que se refletira tanto
no campo linguistico, por meio da transmissdo de uma linguagem
caracteristica aos iniciados, quanto no pratico (CORDOVA; SANTOS,
2015b, p. 34).

Esse fortalecimento da familia no Caminho Neocatecumenal se sedimenta através da
doutrina dos “trés altares”, representados pela mesa eucaristica, pelo quarto do casal, aberto a
gerar muitos filhos, e pela mesa do jantar.

Kiko constr6i um instrumental simbolico que, ao mesmo tempo que enaltece
o papel da Igreja enquanto detentora exclusiva de um capital salvifico (os
sacramentos) e intérprete auténtica das Escrituras e da lei natural, eleva o
Caminho Neocatecumenal a condicdo de entidade plenamente capacitada a

restaurar a plausibilidade do magistério junto a sociedade (CORDOVA,
SANTOS, 2015b, p. 41).

Esse segundo artigo apresentado por Cordova e Santos, mostra o esforco do Caminho
Neocatecumenal em afirmar-se como um auténtico agrupamento catdlico, que tem contado
com o apoio de pontifices inclinados a guerra simbdlica contra a sociedade pos-cristd e a
afirmacdo de um modelo familiar como base da acéo salvifica da Igreja hoje. Nesse sentido,
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seus discursos se orientam pelo ensino desenvolvido por Paulo VI no campo do matrimonio,

através da enciclica Humanae Vitae, por onde se posiciona contra os métodos de controle da

natalidade, que elenca como vias ilicitas para a regulacdo dos nascimentos 0s meios que se

seguem.

Em conformidade com estes pontos essenciais da visdo humana e crista do
matriménio, devemos, uma vez mais, declarar que é absolutamente de
excluir, como via legitima para a regulacdo dos nascimentos, a interrup¢do
direta do processo generativo ja iniciado, e, sobretudo, o aborto querido
diretamente e procurado, mesmo por razfes terapéuticas.

E de excluir de igual modo, como o Magistério da Igreja repetidamente
declarou, a esterilizacdo direta, quer perpétua quer temporaria, tanto do
homem como da mulher.

E, ainda, de excluir toda a acdo que, ou em previsio do ato conjugal, ou
durante a sua realizacdo, ou também durante o desenvolvimento das suas
consequéncias naturais, se proponha, como fim ou como meio, tornar
impossivel a procriagao.

N&o se podem invocar, como razbes validas, para a justificacdo dos atos
conjugais tornados intencionalmente infecundos, o mal menor, ou o fato de
gue tais atos constituiriam um todo com os atos fecundos, que foram
realizados ou que depois se sucederam, e que, portanto, compartilhariam da
Unica e idéntica bondade moral dos mesmos. Na verdade, se é licito, algumas
vezes, tolerar o mal menor para evitar um mal maior, ou para promover um
bem superior, nunca € licito, nem sequer por razdes gravissimas, fazer o mal,
para que dai provenha o bem; isto €, ter como objeto de um ato positivo da
vontade aquilo que € intrinsecamente desordenado e, portanto, indigno da
pessoa humana, mesmo se for praticado com intengdo de salvaguardar ou
promover bens individuais, familiares, ou sociais. E um erro, por
conseguinte, pensar que um ato conjugal, tornado voluntariamente
infecundo, e por isso intrinsecamente desonesto, possa ser coonestado pelo
conjunto de uma vida conjugal fecunda (HUMANAE VITAE, 1968, Art.
14).

E dessa enciclica papal que surge quase que a totalidade da inspiracdo do Caminho

Neocatecumenal em favor das familias “abertas a vida”, ou seja, constituidas por casais com

elevado namero de filhos. Para Kiko Arguello

A familia crista, aberta a vida, ¢ uma salvacdo para o mundo... Essas
familias — que ja estdo em missdo em todos os continentes, bem como
aquelas que vao partir hoje, que sdo ‘formadas’ para evangelizar depois de
tantos anos de Caminho — sdo uma salvagéo para a Igreja, mas especialmente
para a sociedade. Porque os seus filhos serdo os futuros arquitetos,
advogados, médicos... (ZENIT, 2015)%.

%" Kiko Argiiello: “O Papa demonstrou hoje o seu amor pelo Caminho Neocatecumenal”. Entrevista ao fundador
do itinerario neocatecumenal, apés a audiéncia com o Santo Padre na Sala Paulo VI. Disponivel em:
<https://pt.zenit.org/articles/kiko-arguello-o0-papa-demonstrou-hoje-0-seu-amor-pelo-caminho-
neocatecumenal/>. Acesso em: 02/01/2019.
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Alguns problemas podem ocorrer, no entanto, a partir do momento em que as
respostas a cultura distintamente ocidental, considerada contraria aos valores familiares, sdo
aplicadas de forma globalizante, como que respondendo a um problema que sequer foi
levantado em alguns contextos.

Refletindo os conflitos entre a Conferéncia Episcopal do Japdo e o Caminho
Neocatecumenal, Antonio Genivaldo Cordeiro de Oliveira, em sua tese de doutorado
Sementes Inesperadas de um Jardim (Des)Encantado. A Construcdo Politico-eclesial da
Identidade de Igreja Local no Japdo: um estudo a partir do conflito com o Caminho
Neocatecumenal, de 2016, aponta para a inadequacdo da agenda neocatecumenal aplicada a
ambientes distantes do contexto europeu de onde o grupo emergiu. Isso decorre do fato de que
0 processo de secularizagcdo no Japdo tem uma conotacédo diferente daquela a que o Caminho
Neocatecumenal se prop6e a enfrentar. Desta maneira, o autor define o Caminho

Neocatecumenal

como um movimento mais caracteristico do integrismo catélico®®, embora
suas acles claramente contra a secularizagdo e marcada pela clara resisténcia
ao dialogo com as culturas locais e seus valores possibilitam também uma
categorizagdo do mesmo como “neo-fundamentalista” (OLIVEIRA, 2016, p.
277).

O autor corrobora a ideia de que a criacdo de seminarios por parte do Caminho
Neocatecumenal obedece a necessidade de se criar sacerdotes para 0 movimento e ndo para as
dioceses, sacerdotes que conduzam o0 processo caracterizado como esotérico pelos criticos.
Diante das dificuldades ou falta de zelo para com a inculturagdo, os “bispos pediam o
fechamento do seminario em Takamatsu, alegando as diferencas de percepcdo, as atitudes e a
maneira de pensar dos membros do movimento em relacdo a cultura japonesa e a liturgia da
igreja no Japao” (OLIVEIRA, 2016, p. 281).

Os aspectos singulares da mdsica e do canto no itinerario neocatecumenal tém sido
apontados como problematicos em alguns contextos, como foi o caso japonés, onde 0 a
Conferéncia Episcopal de 18 de junho de 2010, “enviou uma carta ao responsavel do
Caminho onde comunicava a decisdo de suspenderem as atividades do movimento por cinco
anos, elencando detalhadamente as motivagdes” (OLIVEIRA, 2016, p. 284). Esse trabalho de

doutorado aponta para as tensdes geradas entre o clero japonés em sua tentativa de formular

% O integrismo é uma tendéncia teolégica nascida no interior da hierarquia romana para defender-se do
modernismo, visto como seu grande inimigo. Essa corrente tende a rejeitar outras religides que ndo o
cristianismo catolico, além de ser critica a costumes e moral divergentes daqueles propostos pelo catolicismo
integral (NIERO; FERNANDES, 2017, p. 170).
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uma identidade teoldgica, litargica e pastoral proprios e as atividades do Caminho
Neocatecumenal em um pais de certa maneira desconfiado de grupos religiosos que Ihe pareca
estranhos. Em seu trabalho Oliveira citou o impacto negativo gerado pela estética exoética do

Caminho Neocatecumenal.

Mudar as igrejas, colocar seus icones particulares, introduzir suas musicas na
missa. Em uma igreja que conta com uma maioria de idosos, beijar, abracar,
cantar e dancar de mados dadas, obviamente gera uma forte oposicao. Cantar
as musicas acompanhadas pelo violdo no meio dos funerais, relutar em néo
rever isto, tornar dificil fazer da mesma maneira (KS 12/07/2008)
(OLIVEIRA, 2016, p. 282-283).

Deste modo, é possivel questionar se as chaves hermenéuticas usadas nas etapas da
iniciacdo crista neocatecumenal, uma vez carregadas de elementos considerados exoticos e
respondendo muito mais a uma demanda para 0 homem ocidental, ndo estariam na contramao
da formacgdo de uma identidade musico-litargica autdctone no contexto das Igrejas locais,
gerando quadros conflituosos delicados.

Procuramos até aqui fazer um levantamento das principais caracteristicas do Caminho
Neocatecumenal, com base naquilo que ja foi pesquisado acerca da natureza dessa realidade
eclesial. Com tudo que foi levantado, foi possivel situar o movimento neocatecumenal no
ambito daquilo que foi estabelecido como comunidade de vida no Espirito, guardando suas
préprias caracteristicas, fruto da intuicdo dos seus iniciadores. Nesse contexto, a vivéncia
religiosa € dada através da busca existencial dos individuos por meio de uma experiéncia
mistica que faz com que eles passem de uma adesdo mecanica a um corpo de normas as
respostas existenciais que rompe com o mero devocionismo ritual, fazendo do culto aquilo
que é vivido de forma espiritual (SOUSA, 2013, p. 253-254). Enquanto associacéo voluntaria
de leigos, assessorada por um presbitero, em torno do objetivo comum de tornarem-se
“crentes maduros” (VAZQUEZ, 1999), é notdria a substituicdo no ambito da sociabilidade
paroquial de um modelo espacializado por outro mais ligado a uma perspectiva associativa.
Uma vivéncia radical da fé, tendo como referéncia as comunidades primitivas, cujos
elementos como itinerancia, desapego e acdo apostolica de pouco em pouco abrange todas as

3

esferas da vida dos participantes na forma de um ‘“‘engajamento’ que diz respeito a um
pequeno numero de fiéis fortemente envolvidos em sua vida religiosa”, na forma de “uma

pratica militante, que se define pelo testemunho pessoal” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 176).
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2.1. Das ldas e Vindas do Protagonismo Leigo na Igreja

Enquanto movimento desenvolvido por leigos, originado da propria experiéncia
religiosa pessoal de Kiko Arguello e Carmen Hernandez, cabe-nos destacar o caminho de
desenvolvimento do protagonismo leigo na historia da Igreja. Desta forma, para pensarmos a
trajetoria de 50 anos do Caminho Neocatecumenal®, faz-se necessério antes de tudo apontar a
sua origem em intima relacdo com alguns aspectos e intui¢cdes pré-conciliares, de modo que o
seu desenvolvimento ocorre por meio de um longo processo de negociacdo com a face
institucional da Igreja Catdlica Romana. O primeiro aspecto a ser destacado s&o 0s acenos a
uma visdo que objetivava conferir uma maior participacdo dos leigos na vida da Igreja,
superando a ideia corrente, até os inicios do século XX, de que a Igreja “era uma sociedade
desigual, onde alguns estavam destinados a governar e outras a obedecer, sendo estas duas
destinagoes divinas” (KUZMA, 2015, p. 529). Esta iniciativa ja estava presente nos juizos
emitidos pelo papa Pio XI (1857-1939) acerca da A¢do Catolica, movimento que congregava
em seu seio diversos movimentos laicais em colaboracdo com a hierarquia, com vistas a
defender a fé cristd e a Igreja (KUZMA, 2015, p. 529). Outra grande iniciativa foi
desenvolvida pelo Movimento Liturgico, que na Alemanha aprofundou entre os beneditinos o
estudo da liturgia do ponto de vista teoldgico, biblico e patristico (GONZALEZ, 2015, p.
111), por vezes buscando no passado uma base para a simplificagdo das formas rituais no
presente.

A historia do protagonismo dos leigos é, no entanto, bem mais antiga e pontua varios
momentos da histdria da Igreja, havendo momentos de grande efervescéncia acompanhados
de momentos de retracdo. Longe de ocuparem-se apenas de questdes temporais, os leigos e
leigas ao longo da historia foram surgindo e ocupando espaco como te6logos, homens e
mulheres que dedicaram a vida ao estudo, ensino e pesquisa da teologia, orientadores
espirituais, lideres de comunidades cristds, dentre outras funcbes na Igreja (BINGEMER,
2006, p. 10). O tedlogo Antonio José de Almeida nos aponta que o termo leigo ndo se
encontra nos escritos neotestamentarios, aparecendo pela primeira vez na literatura cristd na

Carta aos Corintios (96-98 E.C.), de clemente Romano. Mas tudo indica que o contexto em

39 Em 05 de maio de 2018, o papa Francisco presidiu a Celebragdo em Acdo de Gragas pelos 50 anos do inicio
do Caminho Neocatecumenal na diocese de Roma, de onde passou a se difundir pelos demais paises da Europa e
dos outros quatro continentes. Disponivel em: <http://www.cn.org.br/celebracao50anos>. Acesso em:
06/07/2018.
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que surge € uma forma de defender, utilizando-se de uma analogia do Antigo Testamento, a
ordem dentro da Igreja, que tinha centradas nas atividades dos presbiteros-episcopos e
diaconos as suas funcdes rituais. A atividade dos leigos e leigas na conversdo de judeus e
pagdos fazia de todo cristdo um apostolo (ALMEIDA, 2006, p. 29-31). De fato, até o século
I, nos escritos dos padres apostolicos, era comum a menc¢do aos leigos e leigas que
colaboravam com eles em suas atividades pastorais. Deste modo, o entendimento geral € o de
que a ordenacdo ou ndo era menos relevante frente a capacidade de ajudar as comunidades.
Somente a partir do século Il as atividades leigas serdo restringidas paulatinamente,
resultantes da tendéncia em tornar a pregacdo uma atividade reservada a alguns ministros
particulares (ALMEIDA, 2006, p. 34-36). Mais do que isso, o professor de exegese do Novo
Testamento da Universidade de Munster, Martin Ebner, tragcou algumas das tendéncias
paradigmaticas na evolucdo dos ministérios. Este autor aponta que Jesus funda a Igreja ndo

por meio de uma determinada constituicdo, mas enquanto projeto social de senhorio de Deus.

Mais ainda: no projeto social “senhorio de Deus”, a criagdo de estruturas de
governo sempre estara submetida a decisdo do Povo de Deus, como
verdadeiro soberano. Se “Igreja” se entender e se sentir comprometida nesse
sentido, como tentativa sempre nova de concretizacdo do senhorio de Deus,
dentro do quadro referencial de Jesus, de sempre voltar a valer-se de maneira
nova do palco de acdo aberto por Deus, entdo pode-se dizer com toda a
seriedade: ela leva adiante a intencédo de Jesus (EBNER, 2012, p. 10).

Martin Ebner assinala que a postura paradoxal de se salvar uma concepgéo
“comunitaria ¢ (ndo) ministerial, deixando-se avalizar canonicamente, e mesmo assim
submeter-se a estruturas estabelecidas da Igreja Universal” ja era presente nos circulos
cristdos joaninos. Apostando em uma imediaticidade de Jesus, por meio “do Paraclito” (cf. Jo
14, 26; 16, 13-15)*° que ensina todas as coisas concernentes a fé fundamental, dispensavam
intermediérios ou uma méo forte que garantisse a ortodoxia do ensino (cf. 1 Jo 2, 27)*". Essa
tendéncia se torna o paradigma fundamental de uma comunidade sem ministério, mas cuja
presenca do Espirito de Cristo se mantém em tudo e para todos (EBNER, 2012, p. 43-44).

Essa vivéncia cristd nos parece ter permanecido como tendéncia laical que acompanhou todos

0 Evangelho de Jodo 14, 26: “Mas o Paréclito, o Espirito Santo que o Pai enviard em meu nome, vos ensinaré
tudo e vos recordara tudo o que eu vos disse”. Evangelho de Jodo 16, 13-15: “Quando vier o Espirito da
Verdade, ele vos conduzira a verdade plena, pois ndo falara de si mesmo, mas dira tudo o que tiver ouvido e vos
anunciard as coisas futuras. Ele me glorificara porque receberd do que é meu e vos anunciard. Tudo o que o Pai
tem é meu. Por isso vos disse: ele recebera do que € meu e vos anunciard”. In: Biblia de Jerusalém. S&o Paulo.
Paulus, 2003.

! Primeira Epistola de Jodo 2, 27: “Quanto a v6s, a uncéo que recebestes dele permanece em vés, e ndo tendes
necessidade de que alguém vos ensine; mas como sua ungdo vos ensina tudo, e ela é verdadeira e ndo mentirosa,
assim como ela vos ensinou, permanecei nele”. In: Biblia de Jerusalém. S&o Paulo. Paulus, 2003.
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0s momentos da Igreja, dos quais podemos citar 0 monaquismo inaugurado por santo Antéo
nos desertos do Egito, em meados do terceiro século, um movimento fundamentalmente leigo
que ira absorver quase que totalmente a dimensao carismatica da Igreja, a partir do século 1V
(ALMEIDA, 2006, p. 49-50). As figuras de Jodo Cris6stomo (350-407), que enfatiza a
necessidade de um apostolado laical expresso numa vida exemplar, na evangelizacdo e
conforto aos irmédos, e Agostinho (354-430), cuja fidelidade ao Novo Testamento ira enfatizar
0 sacerdocio de todos os crentes sdo exemplos de um movimento pendular entre o
engessamento dos ministérios ordenados e a espontaneidade de um sacerddcio comum a todos
0S crentes. Agostinho viveu “as contradicdes de uma eclesiologia progressivamente

hierarcolégica*®”

, no entanto procurara “supera-las em uma auténtica eclesiologia de
comunhao e servico” (ALMEIDA, 2006, p. 62-63).

A Idade Média, sobretudo no periodo que se estende entre os séculos XII e XIV foi
um tempo de grandes viradas histdricas, culturais e religiosas na Europa. Dentre 0s VAarios
fatores de transformacdo se encontram as inovacGes técnicas, o desenvolvimento agricola,
despertar das cidades e a evolucdo da cultura e da arte que afeta tanto a economia quanto a
religido. Tal ambiente possibilitou a ampliacdo no nimero de universidades, o que viabilizava
a participacao dos leigos nos varios embates do campo juridico, ideoldgico e religioso, outrora
monopolio de religiosos e clérigos. Embora os concilios da época insistissem na subordinagdo
dos leigos, estes, agora com acesso a instrucdo religiosa, sobretudo nas classes de nobres e
mercadores, sdo impelidos a buscar “uma espiritualidade de inspiracdo evangélica” com
relativa autonomia em relagdo aos antigos “quadros monasticos e eclesidsticos” (ALMEIDA,
2006, p. 103-105).

Outro fator interessante e que caracterizou o0 homem medieval foi o crescimento entre
os leigos do movimento de peregrinacdo aos lugares sagrados da cristandade, que fara de
pouco em pouco a figura nova do peregrino, em busca de “libertacdo do mal e conversdo a
Deus” concorrer com outra tendéncia laical que era a figura do monge. Destacam-se tanto 0s
leigos que se inserem nas ordens religiosas ou que formavam comunidades propriamente
leigas, como também as ordens mendicantes, cujas bases entendemos como parte de um
protesto em favor da vivéncia radical dos compromissos evangélicos, no ambito das quais se

destacou a figura de Francisco de Assis (1181/1182-1226), ordenado diacono muito para ter

*2 Em eclesiologia, o termo “hierarcologia” foi cunhado pelo cardeal Yves Congar para designar o processo pelo
gual a ideia de poder eclesiastico veio a se constituir enquanto discurso acerca da hierarquia eclesiastica
(CALIMAN, 2011, p. 1050).
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maior liberdade de pregar. Nesse interim, torna-se crescente o sentimento de que os leigos
poderiam ser t&o cristdos quantos os clérigos e religiosos, através da assuncdo de um estilo de
vida apostolico semelhante ou inspirado no vivido na Igreja primitiva. Entre os séculos XII e
XIV surgem também vozes, no todo ou em partes, dissonantes em relacdo ao ensino
tradicional da Igreja tais como o catarismo™ do final do século XII no Languedoque, territério
ao Sul da Franga, e os valdenses* da cidade de Li&o, também no século XII. O empenho
caritativo fruto de um sincero compromisso de uma vida coerente com a fé, levou os leigos a
organizarem e construir asilos, abrigos e hospitais (ALMEIDA, 2006, p. 105-110).

O entendimento de uma autoridade oriunda do “Povo de Deus” para governar a Igreja,
a0 passo que remonta ao protagonismo legitimador do leigo no processo de desenvolvimento
da Igreja e consequente evolucdo dos ministérios que se materializou em diferentes etapas
com tendéncias variadas de institucionalizacdo, monopolizacdo, profissionalizacéo,
sacerdotalizacdo e hierarquizacdo (EBNER, 2012), reaparece de tempos em tempos na
historia da Igreja. Exemplo disso foi o amadurecimento de uma espiritualidade laical que
propunha a santificacdo dos individuos no mundo. Esse movimento se encontra bem expresso
no inicio do século XIV, através de figuras como Marcilio de Padua (1275/1280-1342/1343) e
Guilherme de Ockham (1295/1300-1350). Marcilio de Padua elaborou, em 1324, uma
doutrina do estado que se coadunava com as teorias da Politica aristotélica, mas em
contraposicdo ao aristotelismo cristianizado de Tomas de Aquino (1225-1274). Marcilio tinha
em vista um Estado cujo poder decisivo de legislar emanava da comunidade, por meio de
eleicBes. As leis, enquanto normas positivas que legavam as leges Divinae a mero dever de
consciéncia objetivavam a melhor da vida terrena e ndo ultraterrena, como ensinava o
pensamento corrente na Idade Média cristd. Marcilio de P4dua, em sua polémica contra o
centralismo da curia romana, fazia uma clara distin¢do entre hierarquia eclesiastica e a eclesia
fidelum, identificando esta Gltima com a sociedade civil, enquanto comunidade dos crentes.

Deste modo lega a hierarquia da Igreja a uma fungéo técnica de servi¢o dos varios Estados,

3 Ensinamentos de cunho dualista que diferiam radicalmente da doutrina catélica oficial. O cerne de seu corpo
doutrinal era a existéncia de dois reinos opostos: o reino de Deus, que seria invisivel e luminoso, onde somente o
bem existia e 0 reino do Diabo, material e visivel. Disponivel em:
<https://maniadehistoria.wordpress.com/historia-dos-cataros/>. Acesso em: 02/12/2018.

* Os valdenses tém por fundador Pedro Valdo, que no fim do século XII comegou a pregar o Evangelho na
Franga, juntamente com companheiros chamados “os pobres de Lido”. Apregoavam a pobreza, mas careciam do
devido preparo para pregar o Evangelho. Tendo resistido a admoestacdo do Bispo de Lido, foram
excomungados. Tornaram-se aos poucos uma corrente herética, que acabou desligando-se da Igreja Catolica. No
século XVI aderiram a Reforma calvinista. Hoje em dia sdo um ramo do protestantismo existente na ltalia.
Disponivel em: <http://www.veritatis.com.br/os-valdenses-quem-sao/>. Acesso em: 02/12/2018.
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rompendo com a figura do papado enquanto universalis episcopatus, mas para evitar a
desagregacdo da cristandade, propds o modelo de concilio ecuménico, garantidor da
universalidade da fé (ALMEIDA, 2006, p. 144-145).

Guilherme de Ockham, por sua vez afirmou ndo haver necessidade de dois poderes
supremos, dando a preferéncia ao poder imperial posto que anterior ao poder papal. Ockham
negou também a origem divina do poder do papa, rejeitando ainda a visdo de que Pedro tinha
sua primazia baseada em uma instituicdo do proprio Jesus e que 0 mesmo nunca fora bispo de
Roma. Para ele, Pedro teve primazia dentre os apostolos concedido pelos proprios apostolos,
0 que de toda maneira ndo Ihe concedia nenhum poder especial, haja vista a ideia primaria de
que todos os cristdos eram sacerdotes investidos do mesmo poder. O que garante a pureza da
fé para Guilherme de Ockham é o critério de antiguidade expresso na continuidade histérica
(ALMEIDA, 2006, p. 145-147). A segunda metade do século XIV viu o surgimento de um
tipo de espiritualidade que visava a santificagdo no mundo e das proprias atividades seculares
cotidianas, por meio de um movimento de retorno as origens evangélicas. A chamada Devotio
moderna tem na obra Imitacdo de Cristo, atribuida a Tomas de Kempis, o modelo de
espiritualidade profundamente individual que guiara vérias geracfes atraves do apelo a
educacéo religiosa e reforma da vida cristd. Como exemplo de apostolado dos leigos, temos
nesse periodo os irmdos da via comum cuja vida ortodoxa disciplinada se inspira na
comunidade primitiva e nos conselhos evangélicos. A Devotio moderna acabou inspirando
ndo s6 a Reforma como também o itinerario espiritual de homens como Erasmo de Roterda
(1466/1467-1536) e Inacio de Loyola (1491-1556). Esse rebuscar na tradicdo da Igreja antiga
a sua pureza originaria que motivou os reformadores tem suas origens no ideal de retorno ao
passado classico, o que era de alguma forma uma inquietacdo tipica do humanismo
renascentista (ALMEIDA, 2006, p. 168). Em consonancia com espirito do Renascimento que
se iniciou na Italia e que rapido se irradiou pelo continente europeu, era comum a busca por
redescobrir a Antiguidade Classica latina, bem como grega e hebraica. “A ideia principal
dessas novas praticas era facilitar a volta as ‘fontes’, com base no principio de que a
informagdo, como a &gua, era tanto mais pura quanto mais perto chegava da nascente”.
(BURKE, 2002, p.180). No entanto ressalta-se o fato de que “Nada ¢ puro na humana
caminhada historica, nem se escapa ao risco de se idealizar a prépria Igreja primitiva”
(ALMEIDA, 2006, p. 168).

Dois momentos, porém, parecem ter se apresentado como refratarios a atividade dos
leigos na Igreja. O primeiro remonta as polémicas da contrarreforma, nos séculos XVI e

XVII, onde a Igreja Catdlica Romana, em oposicdo ao protestantismo, afirmava uma
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concepcdo de Igreja dionisiana®

(ALMEIDA, 2006, p. 190-191).

que acentua a superioridade do clero sobre o povo”

Os decretos dogmaticos do Concilio de Trento enfatizam a dignidade
altissima e a separacdo do sacerdote em relacdo ao mundo e aos leigos. Na
verdade, reagem — até certo ponto, compreensivelmente — & teologia niilista
da Reforma em relacdo aos ministérios. O seminario concebido como um
seminarium, melhor, uma estufa para proteger as plantinhas em seu lento,
gradual e seguro desenvolvimento. O “uniforme” eclesiastico, a lingua
teoldgica e litargica, a cultura enquanto forma de vida e enquanto formacéo
intelectual, tudo separa o padre do povo. A casa candnica — onde nem a mae
do padre, enquanto mulher é bem-vinda -, 0 espago reservado ao presbitério,
a oragdo eucaristica pronunciada sottovoce, a énfase no papel de juiz
exercido pelo padre no “tribunal” da confissdo retratam o modelo
“sacerdotal” (esta € a palavra!) concebido sobre a pauta das hierarquias
angélicas devassadas pelo pseudo-Dionisio. Nesta concepcdo hierarcoldgica,
cada grau recebe do alto e transmite aos graus inferiores a iluminagéo divina.
O grau sacerdotal € o Unico a ter acesso a fonte divina e, por isso, é
indispensavel e infinitamente superior a planicie em que se agita o inferior
estado laical! (ALMEIDA, 2006, p. 190).

Em oposicédo a ruptura de Lutero em relacdo a ideia de um sacramento da Ordem, que
se expressava no reformador como afirmacdo do sacerddcio comum de todos os crentes, 0

Concilio de Trento afirmava a soberania dos Bispos em rela¢cdo a vontade popular.

Se alguém disser que os bispos ndo sdao superiores aos presbiteros; ou que
ndo tém poder de crismar e ordenar ou que o [poder] que tém lhes é comum
com o0s presbiteros; ou que as ordens que eles conferem sem o
consentimento do povo ou do poder secular sdo nulas; ou [ainda] que
aqueles que ndo sdo nem ordenados pelo poder eclesiastico e candnico nem
por eles enviados, mas vém de outra parte, sdo legitimos ministros da
palavra de Deus e dos sacramentos — seja excomungado (CONCILIO DE
TRENTO, 1543-1563, sessdo XXIlII, 967).

Ainda assim foi notério o protagonismo desenvolvido pelos institutos religiosos, em
linha com a postura da Reforma catolica de abragar o servico, levando educacdo aos pobres,
elevando-lhes os costumes e evangelizando as areas distantes da cidade. A classe mais
abastada, por sua vez, foi mobilizada pela Igreja a se empenhar nas obras caritativas, nas
quais se destacou a figura de Vicente de Paulo (1581-1660), dentre outros (ALMEIDA, 2006,
p. 192-193). A despeito do esforgo tridentino em manter uma estrutura estavel dentro dos

muros da Igreja Catdlica Apostolica Romana, do lado de fora continuavam a soar cada vez

** Segundo os escritos do pseudo-Dionisio Areopagita (séc. 1V-V), a hierarquia eclesiéstica era disposta em trés
ordens: 1) constituido pelos mistérios: batismo, eucaristia, ordem sagrada; 2) o bispo, o sacerdote, o didcono; 3)
catecimenos, possessos e penitentes, isto é, 0s que sdo conduzidos a graga divina pelos administradores dos
mistérios. Disponivel em: <https://historiadaigreja-com.webnode.com/a/areopagita-pseudo-dionisio-sec-iv-v-/>.
Acesso em: 08/012/2018.
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mais forte as vozes iluministas, sempre de prontiddo na tarefa de questionar a piedade
popular. Mesmo dentro do ambiente catdlico esse espirito critico se manifesta, a exemplo de
Ludovico Antonio Muratori (1672-1750), cujo opusculo Della regolata devozione dei
cristiani combate 0 nimero excessivo de feriados religiosos, de procissdes, de peregrinacdes,
de indulgéncias e das imagens nas igrejas, na tentativa de reconduzir o culto, a eclesiologia e
a liturgia a um estado mais puro. Nesse sentido, o Ultimo reduto de expressividade laical
comeca a ser alvo de criticas, 0 que ndo deixa de suscitar reacdes violentas de um povo até
mesmo cansado de reformas (ALMEIDA, 2006, p. 196-197).

O segundo momento de refracdo da participacdo dos leigos na Igreja inaugura-se com
a dindmica historica da modernidade, fase esta onde, na medida em que ocorrem rupturas
proporcionadas pelas revolugdes, o sujeito sob o ideério iluminista de manifesto interesse em
expurgar da vida social “as trevas do desconhecido” busca cada vez mais confrontar
criticamente toda crenca. Além disso, se esforca por organizar os instrumentos do
conhecimento, sistematizando-o, para a sua propria autocorrecdo, uma vez que o bom uso
dessa razdo instrumentalizada viabilizaria a melhoria da vida individual e coletiva, na forma
de uma confianga otimista no progresso. Como consequéncia, o0 sujeito moderno sera cada vez
mais configurado como um deista, circunscrevendo a religido aos limites da razdo pura,
critico em relacdo as religides reveladas, ao dogmatismo e institucionalismo presentes nelas,
bem como se tornard cada vez mais averso a intransigéncia religiosa em afirmar uma dada
verdade absoluta, portanto, um sujeito tolerante (ALMEIDA, 2006, p. 208).

Segundo Jodo Décio Passos

O sujeito moderno, filho maduro e rebelde do cristianismo, tornou-se um
inimigo que ameacava ndo somente a estrutura clerical fortemente
institucionalizada sobre uma ordem desigual, mas também a prépria
compreensdo moral do ser humano como filho dependente da Igreja a quem
entregava sua consciéncia e seu destino na dura moral do dever e na
esperanca da salvagéo final (PASSOS, 2014, p. 110-111).

Esse sujeito autdbnomo, leigo, ndo se opbe mais a figura do clérigo dentro das
instancias de uma instituicdo religiosa, a oposi¢ao passa a ser no interior da propria sociedade,
gue ndo é reconhecida mais como uma sociedade religiosa. O laicismo proclama a
autossuficiéncia da raz&o, manifestada na forma de racionalismo, imanentismo, humanismo
absoluto e cujos sentimentos e ressentimentos transpareciam na forma de anticlericalismo. O
leigo ndo mais sera visto como uma figura menor, a partir de entdo sera totalmente autbnoma
em relacéo ao corpo da Igreja (ALMEIDA, 2006, p. 211).
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Somente ap6s a Restauracdo do Antigo Regime, no inicio do século XIX, na Franca,
cresce a participagéo dos leigos na vida da Igreja. A maioria estava empenhada em combater
apologeticamente as criticas anticlericais, outros se ocuparam no desenvolvimento de
trabalhos pastorais novos, como as visitas domiciliares e as missGes populares urbanas
(ALMEIDA, 2006, p. 219-221). Nos filbes catolicos ndo se pode desprezar certos esforcos
por estabelecer o dialogo entre a Igreja e 0 mundo moderno, adequando o discurso religioso a

uma linguagem mais aberta e dialogal diante das mudancas culturais.

Para isso contribuiram, dentro do clero, homens como Vicente Pallotti
(1795-1850) e outros, e, no laicato, cristdos como Mario Fani e Giovanni
Acquaderni, que, em 1867, ddo vida & Sociedade da Juventude Catdlica
Italiana, considerada o primeiro ndcleo de Acédo catdlica, adotando como
programa o tripé “oragdo, acdo e sacrificio”. Trata-se, na verdade, de “uma
tomada de consciéncia das mudadas condic¢Ges da sociedade, da necessidade
de retomar o dialogo entre Igreja e mundo, de usar um estilo mais adequado
e uma linguagem mais compreensivel nas relagbes entre ciéncia e fé, sem
esquecer a diminui¢do do nimero de clérigos e de religiosos” (ALMEIDA,
2006, p. 224).

Ao logo do século XI1X, iniciou-se 0 processo de gestacdo da doutrina social da Igreja.
De algum modo os problemas suscitados pela nova ordem social instalada ap6s a Revolugéo
Francesa requereu a¢fes no sentido de sanar o problema social. Sendo assim, despontam no
seio do catolicismo trés correntes: A corrente chamada romantica, que se inspira no passado,
procurando nele os fundamentos das estruturas politicas e sociais, adotando posturas que iam
do conservadorismo ao tradicionalismo, perfazendo esse grupo quase que a maioria dos
pensadores catélicos da época; os catolicos liberais, que pretenderam estabelecer correlacdes
entre a Revolucdo Francesa e 0s elementos e idearios do cristianismo, sobretudo em relacdo a
ideia de liberdade, que buscaram aplicar a vida politica, mas que criticavam como abusiva do
ponto de vista econdmico; por fim, a corrente socialista cristd, que aceitava entusiasticamente
0 regime republicano e os principios da Revolucdo Francesa, propondo a realizacéo social dos
imperativos do Evangelho. Essa corrente se notabilizou pela preocupagdo com a salvacéo da
sociedade e ndo tanto com a salvacdo das almas individuais, a que acusava de certa
proximidade com o egoismo (ALMEIDA, 2006, p. 229-233). Desnecessario dizer que
modulagfes dessas correntes em certa medida sobreviveram ao tempo e continuam ativas no
multifacetado universo do catolicismo contemporaneo, bastando que se citem as teologias de
libertacdo e os movimentos tradicionalistas contrarios as novas propostas oriundas do
Vaticano II.

Para ilustrar a situacdo do leigo no século XIX, Antonio José de Almeida usa as

impressdes do politico francés Marcel Barbu (1907-1984), que via no laicato o “proletariado
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da Igreja”, cuja situagdo, ainda que ativa, era marginal e ainda assim legitimada pelos
mesmos. John Henry Newman®® (1801-1890), porém, reconhecia que esse proletariado leigo
tinha sido decisivo para resguardar a fé contra a heresia ariana, no tempo da Igreja antiga e
que deveria ser aproveitado no sentido de tornarem-se o elo de “liga¢do entre 0 mundo secular
e o mundo da fé. Homens como ele enxergam mais fundo no presente, porque veem mais
longe no passado” (ALMEIDA, 2006, p. 242-243). Visionario que era, percebeu como
ninguém a politica deliberada de afastar os leigos da vida participativa na Igreja, 0 que nas
classes que tinham acesso a educagdo redundava em indiferentismo religioso e nas menos
abastadas a supersticdo. Newman influenciou outros te6logos a valorizar o laicato no sentido
de conservar e desenvolver a doutrina cristd, o que vai futuramente influenciar até mesmo o
magistério papal.
Newman, em seu pragmatismo anglo-saxbnico, faz do Movimento de
Oxford um espago de reflexdo e de aprofundamento eclesiol6gicos Unicos,
demonstra a importancia da participacdo dos leigos na defesa da divindade
de Cristo na Igreja antiga, mostra a coeréncia com que se da o
desenvolvimento da doutrina, posicionando-se contra a definicdo da

infalibilidade pontificia pelo Vaticano | (1869-1870). As sementes estdo
langadas (ALMEIDA, 2006, p. 249).

Jodo Décio Passos afirma que, no contexto das revolugbes modernas, 0s sujeitos
passam a exercer autonomia, ainda que sem o aval da Igreja. As novas formas de trabalho, de
vida social e participacéo politica incluiam em suas ofertas, ainda que de modo socialmente

diferenciado, crentes e ndo crentes.

A autonomia produtiva, a possibilidade de exercitar politicamente a
autonomia individual no &mbito de uma sociedade culturalmente
diferenciada, instaura, agora, um imaginario coletivo que expurga
gradativamente as concepgdes e 0s mecanismos que neguem a liberdade e a
igualdade dos individuos (PASSOS, 2015, p. 131).

Alguns passos significativos foram dados pela Acdo Catodlica, cuja simpatia que
gozava por parte dos papas Pio Xl e Pio XII (1876-1958), fez com que se constituisse em um
movimento de renovacdo que impactou diversos campos, seja da sociedade, cultura ou
espiritualidade cristd. A Acdo Catdlica se notabilizou pela sua lealdade a Igreja, empenho

intelectual, com o propdsito de responder as “hostilidades do mundo moderno”, o seu

% Cardeal inglés, convertido do Anglicanismo, é considerado uma referéncia da vida eclesial no século XIX. Foi
beatificado por Bento XVI em 2010. No dia 13 de fevereiro de 2019, o papa Francisco aprovou a publicacdo do
decreto que abre caminho a sua canonizagdo. Disponivel em: <https://www.agencia.ecclesia.pt/portal/vaticano-
beato-john-henry-newman-vai-ser-canonizado/>. Acesso em: 13/02/2019.
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testemunho de vida crista e as ag0es caritativas (ALMEIDA, 2006, p. 257). Dentre os diversos
segmentos da Ag¢do Catolica nota-se a abertura de “caminhos para o dialogo critico e criativo
dos cristdos com a sociedade moderna. Em sintonia com a praxis e a reflexdo modernas, a
teologia repensa a relacao da Igreja com o mundo” (PASSOS, 2015, p. 136).

O leigo vai com isso superando, no intermédio entre o Vaticano | e o Vaticano I, as
caracteristicas de elemento acessério, passando a se compreender enquanto constituinte da

organicidade da propria Igreja.

O sacerddcio comum dos fiéis e o sacerdécio ministerial ou hierarquico,
embora se diferenciem essencialmente e ndo apenas em grau, ordenam-se
mutuamente um ao outro; pois um e outro participam, a seu modo, do Unico
sacerdécio de Cristo (16). Com efeito, o sacerdote ministerial, pelo seu
poder sagrado, forma e conduz o povo sacerdotal, realiza o sacrificio
eucaristico fazendo as vezes de Cristo e oferece-0 a Deus em nome de todo o
povo; os fiéis, por sua parte, concorrem para a oblagdo da Eucaristia em
virtude do seu sacerddcio real (17), que eles exercem na recepcdo dos
sacramentos, na oracdo e accdo de gracas, no testemunho da santidade de
vida, na abnegacdo e na caridade operosa (LUMEN GENTIUM, 1964,
Art.10).

A participacdo do laicato na Igreja muda substancialmente ap6s o Vaticano Il, uma
vez que se adota a pratica e a concepgao de Igreja “povo de Deus”, em que se buscam nos
depositos da tradi¢do os elementos que apontem para “a centralidade do ser humano no
mundo” (PASSOS, 2015, p. 138-139).

A tradicdo judaico-cristd foi uma fonte importante dessa construcdo e
interpretacdo, de onde se arranca um longo processo de racionalizagdo que
conduz o ser humano para uma crescente autonomia e dominio do mundo e
de si mesmo. O Vaticano Il pode ser entendido como o resultado tardio
desse processo, quando a Igreja assimila a tarefa social e politica no mundo
moderno (mediante a acao consciente dos cristdos), bem como assimila em
seu proprio corpo um sujeito coletivo fundamental (o povo de Deus) e
afirma a legitima autonomia e a necessaria acdo de cada cristdo na misséo da
Igreja no mundo moderno (PASSOS, 2015, p. 139-140).

Na busca por sentido existencial, 0s sujeitos no contexto atual ja ndo se contentam
com apenas assistirem o desenrolar da historia, mas buscam dirigir o curso dela. A propria
formulacao teoldgica da “no¢ao de povo de Deus” nos documentos conciliares sinaliza para
esse fato, uma vez que “sintetiza o projeto de sujeito livre” que, ao trazer a sua propria
bagagem biblica e histdrica, encarna a missdo de agir no ambito do mundo e da Igreja
(PASSOS, 2015, p. 114).

[...] a praxis do sujeito moderno entrou na Igreja por meio dos leigos; entrou
lentamente, por esses sujeitos cristdos que, na verdade, estavam

posicionados fora do corpo oficial da Igreja definida como hierarquia. E por
meio do laicato, a Igreja pode recolocar-se perante 0 mundo moderno que
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havia rejeitado como equivocado e retirado de sua agenda positiva: como
realidade que pudesse ser teologizada. O leigo, considerado o braco da
hierarquia no mundo, tornou-se gradativamente membro efetivo da Igreja e,
por conseguinte, sujeito de direitos e deveres. Por meio dos leigos, a Igreja
se reposicionou perante 0 mundo do ponto de vista hermenéutico e prético, e
refez a compreensao de si mesma como povo de Deus e servidora do mundo
(PASSOS, 2015, p. 115).

Compete-nos apontar que o0 experimento neocatecumenal, por assim dizer, iniciado
apos a conversdo de Kiko Arguello e que brotou da vivéncia religiosa junto aos pobres é
anterior ao encerramento do Concilio Vaticano Il e fez coro com outros sujeitos que
“prepararam por décadas, em muitos aspectos, os caminhos do didlogo da Igreja com a

sociedade moderna” (PASSOS, 2014, p. 143).

2.2. Processo Formativo do Caminho Neocatecumenal

Inserido nessa conjuntura de reacdo da Igreja aos desafios do mundo moderno e na
busca por aprofundar a sua experiéncia, Kiko se colocou a servigco da catequese, se
aproximando da realidade precéria da vida marcada pelas disparidades e injusticas sociais.
Nesse contexto, iniciou-se uma segunda etapa da experiéncia religiosa de Kiko Arguello, o
momento em que se convenceu de que Cristo estava “presente no sofrimento dos inocentes”,
0 que o levou a uma virada copernicana de pintor premiado a morador da favela de Palomeras
Altas, suburbio de Madri, em 1964, onde em meio aos ciganos principiou sua sintese
catequética, tal como definiu: “Eu acreditava que eles eram Jesus Cristo” (ARGUELLO,
2013, p. 37). Sobre essa “presenga que torna possivel a justificagdo ultima da criagdo e, assim
a reconciliagdo entre o poder e a bondade do Criador”, Peter Berger comenta que: “A
descoberta de Cristo implica a descoberta da presenca redentora de Deus dentro da angustia
da experiéncia humana. Deus agora é percebido ndo s6 em terrivel confrontagdo com o mundo
do homem, mas presente dentro dele como amor sofredor” (BERGER, 2018, p. 14). A sua
experiéncia religiosa se desenrola em um contexto de crise da metafisica, e isso nos oferece
algumas pistas de como essa experiéncia se dara, uma vez que o valor da mesma é sempre um
valor para si.

O processo de converséo de Kiko Arguello, podendo ser lido como se originando em

um contexto de pés-modernidade*’, aponta para a crise de plausibilidade enfrentada pela

"0 slogan p6s-moderno surge com o fildsofo francés Jean-Francois Lyotard, a partir de sua obra La condition
postmoderne. Para ele, a pds-modernidade é perceptivel ap6s o processo de transformacgdes que ocorreu nas
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religido, como também para a incapacidade das assim chamadas por Peter Berger
“soteriologias secularizadas” de oferecer um quadro abrangente de legitimacéo, sobretudo ao
sofrimento do homem moderno (BERGER, 2013, p. 137). Por um lado o iluminismo colocou
em davida a plausibilidade das legitimacdes religiosas da realidade, de outro mostrou-se

incapaz de cumprir suas promessas de bem-estar.

Desde o ultimo terco do século XX tornou-se lugar comum falar da “crise da
modernidade”. Com essa expressdo procura-se Sinalizar o mal-estar
generalizado que experimenta o homem comum (por exemplo, na
desorientagdo e nas incertezas perante os valores) em relagcdo ao sistema
econdmico e ao espaco politico. Estes se tornaram incapazes de solucionar
as enormes diferencas entre o chamado primeiro mundo e o restante das
nacles, entre a grande massa dos excluidos e as pequenas elites que
monopolizam o poder politico e econdmico. Isso tem levado a questionar os
“grandes discursos” ou “metarrelatos” sobre os quais se ergueu a
modernidade (progresso, primazia da razdo, universalismo etc.), assim como
seu otimismo emancipatério herdado do Iluminismo (ZEPEDA, 2010, p.
134).

Segundo nos aponta o filésofo alemdo Martin Heidegger, ao comentar a sentenca
nietzschiana “Deus esta morto”, indica que com isso ele quis dizer que “0 mundo supra-
sensivel estd sem forg¢a de atuacdo. Ele ndo fomenta mais vida alguma”. Deus, ou seja, o
plano metafisico da filosofia ocidental, segundo Heidegger, ndo é mais o fundamento das
ideias diante do qual os homens se apoiam (HEIDEGGER, 2003, p. 478-479). Diante disso
aos homens é lancado o desafio cognitivo de reavaliar as suas convicgdes frente a realidade de
que na sociedade contemporanea que Deus ndo é mais a meta para a qual se encaminha o
curso da historia. Contudo, segundo reflete o filésofo britanico Terry Eagleton, em seu livro A
Morte de Deus na Cultura (2016), a humanidade ndo é somente culpada de deicidio como
também pela tentativa de ocultar o cadaver através da hipocrisia. 1sso se da em decorréncia do
fato de que as modernas sociedades seculares descartaram Deus, mas ainda mantém-no, por
conveniéncia, aparentemente vivo, por meio da moral. Substituindo-o, num ato de ma-fe pelo
“progresso historico” (EAGLETON, 2016, p. 146). Nesse mesmo ponto de vista reflete

Heidegger.

A meta no além metamorfoseia-se na felicidade terrena dos muitos. Os
servicos do culto a religido é dissolvido através do entusiasmo pela criagdo
de uma cultura ou pela extensdo da civilizacdo. O elemento criador, outrora
0 proprio ao Deus biblico (sic), transforma-se em carater distintivo do agir

artes, na ciéncia e na moral, ocasionando a decadéncia dos metarrelatos da modernidade (BRANDAO, 2016, p.
59).
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humano. Sua atividade criadora é derradeiramente transposta para o seio dos
negocios (HEIDEGGER, 2003, p. 482).

Terry Eagleton, em resumo, assinala que o papel de Nietzsche € o de desmascarar a
falsa religiosidade do ambiente secular, que presume poder descartar Deus sem acabar com as
concepcOes de verdade, virtude, e 0 senso de historia como algo coerente presentes nos seus
substitutos seculares. Pensando no exemplo e contexto espanhol, no qual o pintor espanhol
cresceu, ¢ bastante paradigmatica a permanéncia de um ideal de “regeneracao nacional”
defendido pelo ditador Francisco Franco (1892-1975) com amplo apoio da Igreja, podendo
bem ser encarado como encarnacdo historica da ma-fé, naquilo que as “civiliza¢des fazem e o
que alegam fazer”. “Deus ¢ um fator ideoldgico por demais vital para ser descartado, muito
embora seja tornado cada vez menos plausivel pelas atividades profanas dessas sociedades”
(EAGLETON, 2016, p. 146). Isso fica bastante evidenciado, no contexto da Espanha
franquista, pelo papel desempenhado até mesmo pelas cangbes da Falange Espanhola, que se
voltava a necessidade de “ser a valvula de escape para pregar uma fé, uma ilusdo e uma
esperanca; fé em Deus, na Espanha e em nds mesmos, ilusdo na tarefa de servir a Deus, a
Patria e a Justica; esperanca em um futuro mais digno e mais justo para o povo espanhol”
(CELAYA apud WITTMANN, 2010, p. 80). A nds parece que todos os horrores
estabelecidos pelos eventos de Guernica®® e Auschwitz*® enquanto crise de plausibilidade
criou no jovem Arguello uma demanda por uma revelacdo. Tais exemplos de sofrimento séo
utilizados por Kiko Arguello como modelo descritivo da precariedade vivida pela comunidade

de Palomeras Altas da seguinte forma:

Encontrei-me com um sofrimento humano assombroso, uma espécie de
Auschwitz. Dizem que depois de Auschwitz ja ndo é mais possivel acreditar
em Deus... Bem, ndo obstante, encontrei ali uma resposta surpreendente,
encontrei-me com o mistério de Cristo crucificado. Compreendi que ha uma
presenca de Cristo nos que sofrem, sobretudo no sofrimento dos inocentes.
H4& pessoas que sdo inocentes e estdo carregando o pecado dos outros, como
0 pecado horrivel de um alcodlatra, de um outro que bate na mae, do
sofrimento de um filho anormal, do incesto etc (ARGUELLO, 2013, p. 32-
33).

8 O Bombardeio de Guernica em 26 de abril de 1937 foi um ataque aéreo por avides alemées da Legido Condor
durante a Guerra Civil Espanhola no Pais Basco. Disponivel em: <https://www.todamateria.com.br/guernica-de-
pablo-picasso/>. Acesso em 20/06/2018.

* Auschwitz foi criado préximo a Cracévia, na Poldnia, sendo o maior complexo de campos de prisioneiros
estabelecido pelos nazistas durante a 22 Guerra Munial. Nele se localizavam um campo de concentracdo, um de
exterminio, e outro de trabalho escravo. Disponivel em: <https://www.todamateria.com.br/campo-de-
auschwitz/>. Acesso em: 20/06/2018.



54

No experimento catequético de Kiko Arguello encontramos um elemento interessante
que vai nortear a maneira como o Caminho Neocatecumenal, enquanto via de iniciagdo, ira se
processar. Ao relatar sua vida familiar, ele nos aponta para o fato de que é filho de pais
catdlicos relativamente assiduos nas missas, mas cujo testemunho cristdo nesse ambito nédo
havia sido suficiente, levando-o rapidamente a descrenca. A certa altura comenta também que
as catequeses recebidas no colégio ndo satisfaziam (ARGUELLO, 2013, p. 20), tal fato na sua
biografia aponta para uma grande dificuldade enfrentada pela Igreja, que era a de passar do
antigo modelo de catequese que priorizava o conteddo doutrinal para uma dimenséo
catequética mais iniciatica. Em seu livro Deus em Busca do Homem, o rabino Abraham
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Joshua Heschel™ parece nos apontar exatamente para tal questdo ao afirmar que:

Quando a fé é substituida pela profisséo de fé, a adoracdo pela disciplina, o
amor pelo habito; quando a crise de hoje € ignorada por causa do esplendor
do passado, a fé se torna mais propriamente uma heranca tradicional do que
uma fonte de vida; quando a religido fala mais pela autoridade do que pela
voz da compaixdo, sua mensagem torna-se sem significado (HESCHEL,
1975, p. 16).

A psicéloga junguiana e mestre em Ciéncias da Religido, Maria da Gléria Hazan, ao
elaborar uma excelente exposicdo da filosofia judaica de Abraham Heschel, sublinha a critica
hescheliana a teologia conceitual que estuda as ideias de fé separada dos momentos de fé, de
onde a atitude reverente encaminha o individuo em direcdo da experiéncia que ndo pode ser
resumida em um conceito. Essa ideia estaria em consonancia com o fato de que, para Heschel
0s gregos aprendiam com a finalidade de compreender. Os hebreus, por sua vez, aprendiam a
fim de venerar, ou melhor, reverenciar (HESCHEL, 1975, p. 53). Se a instituicdo catdlica,
agora entendida como povo de Deus, quiser se fazer ainda relevante no mundo atual ndo pode
tratar do Sagrado enquanto mera conceptualizacdo, mas como algo que toca 0s sujeitos em
suas intencOes essenciais, que va ao encontro da situagdo concreta do homem no mundo. Para
tanto, no contexto pos-conciliar, procurou-se reafirmar o modelo mistagogico usado pelos

cristdos primitivos como capaz de conduzir “o nedfito mais e mais na descoberta de Jesus

* Durante a segunda metade dos anos de 1960, Heschel realizou uma importante empreitada em relacéo ao que
acreditava ser a ética religiosa. A convite do Comité Judaico Americano, ele foi a Roma e se envolveu com o
Concilio Vaticano 11, que tratava, entre outras questdes, das relacdes do Vaticano com as religides néo catélicas.
Encontrou-se com o papa Paulo VI vérias vezes, posicionando-se claramente em momentos em que tinha a
impressdo de que o Concilio estava enfraquecendo suas declaragdes no que dizia respeito aos judeus. O papa
Paulo VI, em visita feita pelo casal Heschel ao Vaticano, em 1970, elogiou os escritos do autor, dizendo que
eram muito espirituais e muito bonitos e que os cat6licos deveriam I&-los. O papa disse também que sabia do
impacto que os livros de Heschel tinha sobre os jovens e que, portanto, era uma béncéo que ele continuasse a
escrever. A relacdo contruida com o vaticano desagradava imensamente a grande parte da ortodoxia judaica, mas
Heschel insistiu na viabilidade desse didlogo (HAZAN, 2008, p. 15-16).
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Cristo, seu Evangelho e sua Igreja”. Penetrar no mistério®! é aprofundar no significado dos
sacramentos de forma existencial e ndo meramente intelectual (LIMA, 2016, p. 261-262).
Gléria Hazan assevera que “no ato de santificar a vida estabelecemos uma relagdo também
com o Criador, uma relacdo de alegria. Esta advém como fruto da revelacdo divina, chave
capaz de abrir o coragdo a compaixdo e, por vezes, designio e significado derradeiro de toda
uma existéncia” (HAZAN, 2008, p. 29). Essa perspectiva se ilustra bem na seguinte anotagéo
do diario de Kiko Arguello:

Bendito sejas Tu, Senhor, santo e imaculado, compassivo, cheio de dogura e
bondade, misericordioso, infinitamente misericordioso, trés vezes santo. Pai,
Pai nosso celeste, que teu nome seja santificado através de tua Igreja santa.
Dé&-me que o zelo por tua casa me devore, que faga de mim um inocente, um
pequeno, um pobre: somente Tu em mim. Que o amor por tua Igreja, o zelo
por tua casa, me devorem, que com seu fogo fagam arder em mim toda
avareza, toda posse, que me facam inocente, que me concedam a inocéncia.
Nada de inocente hd em mim sem teu Espirito Santo, sem o fogo do teu
amor que me devora, que me faz amar a tua Igreja: ela Te da gléria. Teu
Espirito me abrasa, me da o zelo por tua casa, que me faz pequeno, pobre,
inocente. Purificando a fonte do meu eu, que, feito pequeno, posso oferecer
minha vida como uma liturgia: meus atos serdo puros. Sem inocéncia ndo ha
pureza ritual. Todos os atos da minha historia sdo uma liturgia de santidade;
as sagradas Escrituras sdo seu ritual. Zelo, inocéncia, pureza. Que a pureza
ritual v acompanhada da verdadeira temperanca, do dominio de si, para que
minhas libagbes ndo sejam feitas na mesa de Afrodite, nem sacrifiquem no
altar de tantos idolos. Da-me, oh Senhor, forca, coragem, zelo, amor a tua
Igreja, inocéncia, pureza de coracdo, dominio de mim, santidade e,
sobretudo, humildade! Sem a humildade de coracdo de teu Filho ndao ha
nada. Mansiddo, humildade de coragdo, olhos fixos em Jesus crucificado. S6
a humildade de Cristo me tem consolado verdadeiramente. Quantas vezes
nela encontrei consolo e repouso. Oh santa humildade de Cristo! Reveste-me
de Ti. Es tu o altar do meu holocausto, do meu sacerddcio, da pequena
liturgia que devo oficiar cada dia.

Teu Espirito

que me da zelo por tua casa

gue me devora

e queima a impureza da minha intencéo,
e me faz inocente,

pequeno, pobre.

Faz com que meu sacrificio de louvor

*! Na linguagem profana do helenismo certamente o termo significava antes de mais nada as celebragdes rituais
de véarios cultos que prometiam a salvagdo através da iniciagdo ao destino dos seus deuses (miticos). Os cristéos,
porém, devido & sua decidida oposicdo aos usos e costumes pagdos, ndo o retiraram dali, porém da LXX, do
texto grego da Sagrada Escritura, da linguagem da apocaliptica e principalmente do judaismo contemporaneo. Ai
ele significava um “arcano escatologico, a pregagdo velada dos eventos futuros estabelecidos por Deus”.
Voltando a vincular-se a tal sentido e desenvolvendo-o, ‘mysterion’ passa depois a significar no NT “o designio
(ou plano) oculto de Deus, s6 manifestado mediante a revelacdo e destinado a ser realizado no fim... O
‘mysterion de Deus’ ¢, pois, definitivamente, o proprio Jesus como Messias”, “uma historia preparada na esfera
de Deus ¢ levada a seu cumprimento” (NEUNHEUSER, 1992, p. 757).
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seja puro

€ me ajuda a ser vigilante,

a ter dominio de mim mesmo,
dando-me a humildade,

a santa humildade,

onde Tu estas

e a paz de teu amor

e 0 repouso.

N&o ha humildade sem temor, temor ao pecado, temor de pecar mortalmente,
de cair no terrivel abismo. Temor, “santo temor”, um dom de teu Espirito,
gue nos leva a levantar os olhos para Ti, a rezar, que nos leva ao dom da
piedade, de amar-te, de querer-te, de crescer no Espirito Santo, de ser
revestidos do dom da profecia. O Batismo nos torna profetas. Zelo,
inocéncia, pureza, temperanca, humildade, temor, piedade, profecia, ardor,
amor, martirio.

Carisma profético! Quao necessario és para a Igreja. Nao existe verdadeira
catequese que ndo seja profecia. Evangelizar é profetizar. Formar catequistas
¢ fazé-los percorrer este itinerario (zelo — inocéncia — pureza ritual —
dominio de si — humildade — temor — piedade — Espirito — profecia)®, é
ajuda-los a serem profetas, é fazé-los descer os degraus do Batismo que nos
torna reis, profetas e sacerdotes. Para tua maior gloria. Amém. Pieve di
Cadore, 30 de julho de 1990 (ARGUELLO, 2017, p. 41-43, grifos do autor).

Apds o Vaticano Il crescera o interesse pela restauracdo do catecumenato dentro de
uma perspectiva mistagdgica e iniciatico-pedagdgica (LIMA Luiz, 2015, p. 89).
Assim afirmamos que mistagogia ou catequese mistagogica estd muito unida
a tudo aquilo que é liturgico, celebrativo, orante, contemplativo, e dai
alargamos seu sentido também para toda a exposicdo da fé crista através dos
sinais®, dos simbolos™, das artes, sobretudo da pintura e da misica. [..] e

aqui encontrariamos o poder da arte para a expressdo e transmissdo da fé
(LIMA, 2016, p. 262-263, grifos do autor).

Temos no processo de iniciacdo proposto pelo Caminho Neocatecumenal um forte
exemplo do apelo pela dimensdo da experiéncia estética como via de despertamento do
Sagrado, dado que o itinerario de formacéo crista se expressa por meio de diversos simbolos e
sinais litrgicos, promovendo reformas na maneira de se celebrar os mistérios da fé crista que
ndo podem ser desconsideradas. No entanto supera a nogdo comum, meramente expositiva da
iniciacdo ao apontar para aquilo que o historiador das religides Mircea Eliade entende como

“quadro iniciatico”, a “morte para a condi¢do profana, seguida do renascimento para o mundo

%2 0O itinerario proposto por Kiko Arguello para formar um catequista, segundo consta na nota de rodapé de suas
Anotac0es, se inspira no texto da Mishinah Sotah, X, 15.

5% Chama-se sinal uma realidade sensivel que revela em si mesma uma caréncia e remeta a outra realidade
ausente ou ndo presente de igual modo (SARTORE, 1992, p. 1143).

* No campo religioso, o termo simbolo aplica-se tanto as formas concretas mediante as quais determinada
religido se explicita quanto ao modo de conhecer, de intuir e de representar dados proprios da experiéncia
religiosa (SARTORE, 1992, p. 1143).
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sagrado, para o mundo dos deuses” (ELIADE, 2018, p. 160), no caso de Kiko o fazer da vida
uma liturgia, experimentando a nova realidade que afirma que “jEL REINO DE DIOS HA
LLEGADO YA!” (RESUCITO, 2014, p. 121). A entrada em um novo quadro ontoldgico,
segundo o te6logo Luis Miguel Figueiredo Rodrigues, implica uma série de instrucdes acerca
dos componentes da religido, no que se refere a “sua cosmovisdo, os seus valores, a sua
origem”. Através da comemoracdo dos eventos fundantes do passado, o iniciado estabelece
uma correlagdo com a sua propria historia de vida, de modo que passa a viver “a luz da
tradigdo que o precede” (RODRIGUES, 2018, p. 102). Ao afirmar a identidade do itinerario
neocatecumenal enquanto caminho de formacao permanente na fé, os idealizadores pretendem
afirmé-lo enquanto processo gradual de destruicdo da antiga forma de viver e construgdo de
uma nova, numa perspectiva globalizante que “comporta varios aspetos da vida, como ¢ o
caso do cognitivo, corporal, temporal, simbolico e relacional, pelo que ndo se percebe a

iniciagdo como uma realizagdo isolada, mas sim social” (RODRIGUES, 2018, p. 102).

2.3. Processo de Legitimacao e Institucionalizacédo das Praticas

Na vanguarda das inovac@es catequéticas, 0 Caminho Neocatecumenal desenvolveu-se
em diferentes etapas de legitimagao, num primeiro momento pretendiam seguir simplesmente
0s moldes das comunidades primitivas cristds tais como sdo descritas no livro dos Atos dos
Apostolos, levando adiante esse ideario simbolico de vivéncia comunitaria (VAZQUEZ,
1999, p. 3). Tal ideério paulatinamente foi se amparando na retomada da nocao de Igreja
enquanto povo de Deus peregrino, através da constituicdo Lumen Gentium.

[...] Mas, assim como Israel segundo a carne, que peregrinava no deserto, é
ja chamado Igreja de Deus (cfr. 2 Esdr. 13,1; Num. 20,4; Deut. 23,1 ss.),
assim o novo Israel, que ainda caminha no tempo presente e se dirige para a
futura e perene cidade (cfr. Hebr. 13-14), se chama também Igreja de Cristo
(cfr. Mt. 16,18), pois que Ele a adquiriu com o Seu proprio sangue (cfr. Act.
20,28), encheu-a com 0 Seu espirito e dotou-a dos meios convenientes para a
unidade visivel e social. Aos que se voltam com fé para Cristo, autor de
salvacdo e principio de unidade e de paz, Deus chamou-0s e constituiu-0s em
Igreja, a fim de que ela seja para todos e cada um sacramento visivel desta
unidade salutar (15). Destinada a estender-se a todas as regides, ela entra na
histéria dos homens, ao mesmo tempo que transcende 0s tempos e as
fronteiras dos povos. Caminhando por meio de tentacfes e tribulacdes, a
Igreja € confortada pela forga da graca de Deus que Ihe foi prometida pelo
Senhor para que néo se afaste da perfeita fidelidade por causa da fraqueza da
carne, mas permaneca digna esposa do seu Senhor, e, sob a accéo do Espirito
Santo, ndo cesse de se renovar até, pela cruz, chegar a luz que nao conhece
ocaso (LUMEN GENTIUM, 1964, Art. 9).
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A nocdo de povo peregrino e, de fato, cosmopolita serve para simbolizar as trés
marcas que ddo caracteristica ao chamado apostolico pessoal dos neocatecimenos, que é a sua
vida itinerante, o testemunho de vida e o despojamento de toda seguranca representada pelo
dinheiro (BLAZQUEZ, 1988, p. 49-50), fazendo com que a vivéncia espiritual dos individuos
permita a sua integracdo em um sentido de vida mais amplo, apoiando-se na fé em um Deus
pessoal (RODRIGUES, 2018, p. 105), cuja atuacdo se desenvolve através da Historia da
Salvacdo encarnada na vida de cada um.

O Mistério Pascoal®

se configura no simbolo maior da constru¢cdo de uma
comunidade sagrada, cujo paradigma se expressa no Caminho Neocatecumenal através das
categorias de origem que remontam a trajetoria do povo judeu, cujas tradigdes se mesclam no
desenvolver do itinerdrio. Encontrando a raiz espiritual que sustenta a tradicdo crista e
hebraica, “um povo que celebra em exultagdo, na ‘berakkah’, na ‘eucaristia’, as grandes
facanhas de Deus” (HERNANDEZ, 1985, p. 95). E bastante interessante o processo pendular
de acesso e incorporacdo dos depdsitos da tradicao cristd e hebraica promovido pelo Caminho
Neocatecumenal, desempenhando do ponto de vista identitario algo bastante semelhante ao
gue ocorre com 0s grupos humanos que orbitam as fronteiras entres paises, caracterizados
como tendo identidades marcadas pelo hibridismo. Da mesma maneira que os “brasiguaios”
do ponto de vista da nacionalidade, “lutam para conviver nesse espago de contradigdo entre as
duas culturas” (SCHLOSSER; FRASSON, 2012, p. 5), os neocatecimenos sofrem
implicitamente com a dificuldade de integracdo de uma possivel afirmacédo identitaria cristdo-
judaica, do ponto de vista teoldgico e litargico.

N&o podemos perder de vista que as praticas litdrgicas e os insights teoldgicos do
Caminho Neocatecumenal procuram, dentro do processo de formalizacdo enquanto
seguimento cat6lico, nos documentos oficiais da Igreja encontrar os seus canais de
legitimacdo. Um bom exemplo desses discursos foi o proferido por Jodo Paulo Il aos

delegados das Conferéncias Episcopais sobre as relagdes com o judaismo, em 1982.

Eis porque vos preocupastes, durante a vossa sessao, com o0 ensino catolico e
a catequese em relacdo aos judeus e ao judaismo. A este propésito, como
doutros ainda, guiastes-vos e animastes-vos gragas as “Orientacdes e
sugestdes para se aplicar a declaracdo conciliar Nostra aetate” (n. 4),
publicadas pela Comissdo para as relagdes religiosas com o Judaismo (cf.
capitulo 11). Seria necessario chegar a que este ensino — nos diferentes

%5 0 termo, retomado no Concilio Vaticano I1, remonta & homilia pascal de Militdo de Sardes (180 d.C.), na qual
se afirma: “novo e antigo, eterno e temporario, perecivel e imperecivel, mortal e imortal ¢ 0 mistério da pascoa”
(SORCI, 1992, p. 772).
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niveis de formacdo religiosa, na catequese dada as criancas e aos
adolescentes — apresentasse 0s judeus e 0 judaismo, ndo s6 de maneira
honesta e objectiva, sem qualquer preconceito e sem ofender a ninguém, mas
ainda mais com uma viva consciéncia da heranga que descrevemos a tragos
largos (DISCURSO DO PAPA JOAO PAULO Il AOS DELEGADOS DAS
CONFERENCIAS EPISCOPAIS, 1982).

Nas comunidades neocatecumenais 0 aspecto ontoldgico-estrutural das categorias
judaicas se expressa ao passo que “a historia da salva¢do™® de Deus com seu povo se reproduz
de alguma forma na historia singular de Deus com cada pessoa” (BLAZQUEZ, 1988, p. 33,
traducdo nossa). Para o tedlogo especialista em Ciéncia Litdrgica, Carmine di Sante:

Reafirmar a importancia das origens ndo significa renegar o presente,
tornando-se nostélgicos laudatores temporis acti (lamentar o tempo que
passou). Se assim fosse, 0 amor pelas origens seria fuga em vez de operagao
teoldgica de purificacdo e de renovacdo. Na verdade, o amor pelas origens é
amor pelo presente, por um presente pleno de qualidade e de sentido. Sob
este ponto de vista as “origens” ndo sdo dimensdo meramente temporal, mas,
mais exatamente, ontologico-estrutural. Elas ndo sdo somente
acontecimentos que se deram em tempo longinquo, mas se constituem como
fundamento que sustém o presente (DI SANTE, 2004, p. 13).

Deste modo se opera no ambito das comunidades neocatecumenais um processo de
legitimagdo enquanto “manutencdo da realidade, tanto ao nivel objetivo como ao nivel
subjetivo” de modo que as “ténues realidades do mundo social se fundam no sagrado
realissimum, que por definicdo estd além das contingéncias dos sentidos humanos e da
atividade humana” (BERGER, 2013, p. 45).

A funcdo da legitimagdo consiste em tornar objetivamente acessivel e
subjetivamente plausivel as objetivacdes de “primeira ordem”, que foram
institucionalizadas. Embora definamos a legitimacdo por esta funcdo, sem
levar em conta os motivos especificos que inspiram qualquer processo
particular legitimador, deveriamos acrescentar que a “integragdo”, de uma
forma ou de outra, é também o proposito tipico que motiva os legitimadores
(BERGER; LUCKMANN, 2014, p. 122-123).

O processo de institucionalizacdo do Caminho Neocatecumenal, por sua vez, se d& a
partir do momento em que se estabelece engquanto sintese catequética, uma vez que pressupde

“uma tipificac@o reciproca de agdes habituais por tipos de atores” (BERGER; LUCKMANN,

* O Catecismo da Igreja Catélica, embora ndo explicite essa expressdo, nos apresenta algumas luzes para a
entendermos. No paragrafo 1080, por exemplo, lemos que “Desde o comego, Deus abengoa os seres vivos,
especialmente 0 homem e a mulher. A Alianca com Noé e com todos os seres animados renova esta béngédo de
fecundidade, apesar do pecado do homem, por causa do qual a terra é ‘amaldigoada’. Mas ¢ a partir de Abrado
gue a béncdo divina penetra a historia dos homens, que caminhava para a morte, para fazé-la retornar a vida, a
sua fonte: pela fé do ‘pai dos crentes’ que acolhe a béngao, inaugura-se a historia da salvagéo”. Disponivel em:
<http://questoesdeferadiocatedral.blogspot.com.br/2009/05/0-que-significa-expressao-historia-da.html>. Acesso
em: 25/06/2018.
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2014, p. 77). Devemos ter em mente que a “rotinizagdo do carisma” € a negociagdo no sentido
de enquadrar as praticas neocatecumenais ao corpo burocratico da Igreja € uma forma muito

comum que as “forgas de conservac¢do” exercem sobre as “forcas de renovacao” operadas no
periodo p6s-Concilio Vaticano Il (PASSOS, 2014, p. 29).

Como bem apontou Jodo Décio Passos

A luta pela construgdo de significados de textos referenciais de um
determinado grupo politico ou religioso faz parte da vida desses grupos. Nao
seria diferente com as definigdes conciliares, cuja reserva de sentido se
mostra como resultado previsivel pela propria linguagem descritiva e nao
I6gico-juridica dos textos e, sobretudo, pela diversidade de sujeitos que
compdem a Igreja pelo mundo afora (PASSOS, 2014, p. 28).

Por outro lado podemos pensar com base nas anotacdes de Kiko Arguello que, embora
do ponto de vista formal, a sintese catequética (Palavra-Liturgia-Comunidade) se apoie nas
constituicdes dogmaticas® promulgadas no Vaticano 11, esta perspectiva se baseia numa
correlagdo com a tradicdo hebraica da Pirkei Avot 1.2,

O mundo se apoia sobre trés coisas: sobre a Palavra, a Liturgia e a Caridade.
Quem ataca um desses pilares pde sua vida em perigo e saird do mundo.
Inveja, luxdria e 6dio ao préximo invocam a morte®. O Caminho se apoia
sobre trés coisas: Palavra, Liturgia e Koinonia (Comunidade). A Tora®, o
oficio divino e as obras de misericérdia: 0 mundo se apoia sobre elas, diziam
ja os Padres de Israel (ARGUELLO, 2017, p. 131).

%" palavra — Dei Verbum: Liturgia - Sacrosanctum Concilium; Comunidade - Lumen Gentium e Gaudium et Spes.
%8 E 0 nome de um tratado da Mishna composto de méximas éticas dos rabinos do periodo mishnaico (70-200
EC). “Shimon, o Justo, foi um dos Gltimos [membros] da Grande Assembléia. Ele costumava dizer: O mundo
apoia-se sobre trés coisas — 0 estudo da Tord, o servi¢o a D’us, ¢ os atos de bondade” Pirkei Avot 1.2. Disponivel
em:
<http://judaismohumanista.ning.com/group/tmuratheinstitutefortrainingsecularhumanisticrabbi/forum/topics/pirk
e-avot-etica-dos-pais-completa-em-portugues>. Acesso em: 29/06/2018.

> Rabi Elazar HaCapar disse: A inveja, o desejo apaixonado e a busca de honrarias arrebatam o homem do
mundo. Pirkei Avot 4, 21. Disponivel em:
<http://judaismohumanista.ning.com/group/tmuratheinstitutefortrainingsecularhumanisticrabbi/forum/topics/pirk
e-avot-etica-dos-pais-completa-em-portugues>. Acesso em: 29/06/2018.

% O pesquisador portugués, especialista em semiética, José Augusto Mouro, ao tratar da relagdo entre as
expressOes escrita e oral da tradi¢do biblica, nos informa que: “O discipulo alimenta a sua vida da palavra e a
palavra da sua vida. Para o judaismo, a Torah tomou-se o Talmud vivo. Para o Cristianismo, a Torah tomou-se o
Cristo vivo (Rm 10,4), o fundamento indiviso da Igreja e da Sinagoga. Quer a Torah quer o Evangelho sdo uma
combinacdo de histéria e lei, haggadah e halacha, isto é, mythos e ethos que informa a conduta” (MOURAO,
1996, p. 172).
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Figura 1- Palavra, Liturgia e Comunidade como tripé da vida crista.

VITA CRISTANA
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Fonte: <http://feuamoneocatecumenato.blogspot.com/2016/10/uma-liturgia-viva-parte-1-renovacao.htmi>.
Acesso em: 20/12/2018.

A apropriacdo e adaptacdo dos paradigmas éticos da Mishnd®! por parte dos
iniciadores do Caminho se apoiam no processo de legitimagdo na hermenéutica elaborada por
eles da quarta parte da declaragdo Nostra Aetate®?, sobre as relacdes da Igreja com as religides
ndo cristds, que dad uma énfase maior no trato com o judaismo. No ano de 1974, propondo
Orientac0es e sugestdes para aplicacdo da Declaracdo Conciliar Sobre as relagdes da Igreja
com as religides ndo-cristéds, o Cardeal Jodo Willebrands afirma uma postura de apreciagdo

em relacdo a tradicdo do judaismao.

De maneira positiva, pois isso importa, em particular, que os cristdos
procurem conhecer melhor os componentes fundamentais da tradigcdo
religiosa do Judaismo e alcancar o conhecimento daqueles tracos essenciais
pelos quais 0os mesmos judeus se definem a si mesmos na realidade vivida
(WILLEBRANDS, 1974, p.15).

Em cinco de janeiro de 1975, a edi¢do portuguesa do L 'Osservatore Romano trouxe a
publico um documento da Comissdo do Vaticano contendo orientagcdes sobre como aplicar a
declaracdo Nostra Aetate, onde pde-se em relevo a importancia de se reaproximar a Igreja da

Sinagoga.

Ap6s milénios, marcados muito frequentemente por um ignorar-se e nado
poucas vezes por hostilidades, a Declaracdo Nostra Aetate proporciona a

%1 A Mishna era uma forma primitiva da lei ou tradicdo oral judaica. Ela foi gradualmente compilada na forma
escrita entre o século Il aC. e o século Il dC. Esta Tora oral tornou-se conhecida como a “cerca” ou a “cobertura”
(em hebraico, geder) em torno da lei escrita. Os judeus desenvolveram este complexo sistema de leis orais para
salvaguardar a estrita observancia a Tora escrita e, portanto, para evitar a punicéo e o exilio futuro nas méos de
seus inimigos por ndo guardar os mandamentos de Deus. Os fariseus eram os grandes observadores da tradi¢do
oral. Disponivel em: <http://friendsofsion.org/br/index.php/2015/09/08/0-que-e-a-mishna/>. Acesso em:
22/12/2018.

62 A Declaracéo sobre as Relacdes da Igreja com as Religies N&o-Cristés foi solenemente votada e aprovada
pelos Bispos do Concilio Vaticano II, em 28 de Outubro de 1965. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl 19651028 nostra-
aetate_po.html>. Acesso em: 29/06/ 2018.
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ocasido para empreender ou para prosseguir um didlogo, em vista de um
melhor conhecimento reciproco. [..] Ter-se-d0 presentes 0s lacos que
existem entre a liturgia cristd e a liturgia judaica. A comunidade de vida no
servigo de Deus e da humanidade por amor ao mesmo Deus, tal como este
servico se realiza na liturgia, caracteriza tanto a liturgia judaica como a
cristd. Assim para as relacfes judeu-cristas, importa tomar conhecimento dos
elementos comuns da vida litargica (formulas, festas, ritos etc.) onde a biblia
tem um lugar essencial. [...] Procurar-se-4 estimular a investigacdo dos
especialistas sobre estes problemas que dizem respeito ao Judaismo e as
religiGes judeu-cristds, em particular nos campos da exegese, da teologia, da
Histéria e da Sociologia (L’OSSERVATORE ROMANO, 1975 apud
PORTO, 1984, p. 100-103).

Devemos ter em vista também o fato de que Carmen, antes de se juntar a Kiko
peregrinou por Israel, 14 permanecendo pelo menos um ano “onde descarta sua intengdo de
criar uma congregagdo missionaria, uma associacdo leiga ou um movimento, sentindo-se
chamada pela Santissima Virgem em Ain Karén® para renovar a Igreja através do Concilio
Vaticano II” (DIAZ, 2002, p. 711, traducdo nossa). O impeto reformador de Carmen
Hernandez poderia ser pensado como resultado do seu desapontamento por néo ter sido, em
1962, admitida a professar os votos perpétuos, como também se pode pensa-lo como
resultado de sua luta contra a anomia, uma vez que seu mundo junto as Missionarias de Cristo
Jesus fora cortado, com ele muito do que a sustentava emocionalmente. Peter Berger afirma
gue as circunstancias da ruptura némica podem assumir um aspecto estritamente biografico,
como perda de outros significativos pela morte, pelo divorcio ou separacdo fisica. Sendo
assim a ordem pela qual o individuo da sentido a sua vida entra em processo de desintegracao
(BERGER, 2013, p. 34-35). Parafraseando Berger, peregrinar a Terra Santa foi um esforgo
por manter uma ordem significativa a sua vida religiosa. Em meio a crise 0 seu encontro com
a tradicdo do povo hebreu e, posteriormente, as aulas ministradas pelo padre Pedro Farnés
gestou em Carmen o impulso por reformar a visao eclesiologica corrente em seu tempo. Deste
modo, é plausivel que tenha sido Carmen a responsavel pela abertura para com os elementos
litirgicos judaicos bem como pelo processo de legitimagdo dos usos que o Caminho
Neocatecumenal fara dos mesmos, de certa forma implementando a nivel tedrico e pratico
muito do que fora proposto pelas declaragdes conciliares acerca da relacéo entre a Igreja e a
religido judaica.

As catequeses elaboradas por Kiko Arguello e Carmen Hernandez foram entdo

tornadas o padréo normativo a ser seguido com economia de esforco e a ser apreendido pelos

8 Ain Karén é um bairro ao sul de Jerusalém, onde teria nascido Jodo Batista. Disponivel em:
<http://www.paoline.org/site/viagem-palavra-em-maria-ain-karem/?lang=pt-pt>. Acesso em: 20/01/2019.
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catequistas enquanto tal. Todas as religiGes ou segmentos delas remontam as experiéncias de
seus fundadores, como se torna impraticvel repetir na vida da massa dos crentes essas
experiéncias, cumpre a “institui¢do religiosa que representa a tradi¢ao” a dupla funcao de
“lembrar” ¢ domesticar as “experiéncias extraordinarias” (BERGER, 2017, p. 79). E proprio
do processo de institucionalizagdo o processo de repeticdo frequente, fazendo do habito um
instrumento que permite “que a acdo em questao pode ser novamente executada no futuro da
mesma maneira € com o mesmo esfor¢co econdmico” (BERGER; LUCKMANN, 2014, p. 75).

Sobre esse processo nos da alguns detalhes Emiliano Jimenez Hernandez.

[...] ao se multiplicar o nimero das equipes de catequistas que deveriam dar
as catequeses iniciais do Caminho, se viu a necessidade de Ihes oferecer uma
ajuda especifica. A forma concreta de fazé-lo, que se considerou mais
adequada naquele momento, foi a seguinte: reunir todos os catequistas da
diocese de Madri e, Kiko ¢ Carmen, deram “a eles” uma a uma cada
catequese, convidando-os para receberem “para eles”. Com a experiéncia da
catequese recém-escutada para suas vidas, talvez com alguma anotacdo feita
por algum deles, porém, sobretudo, com os textos da Sagrada Escritura que
séo pecas fundamentais de cada catequese, as diversas equipes de catequistas
se reuniram para preparar a catequese e logo aplica-l& em sua pardquia
correspondente. Entdo, diante da evidente impossibilidade de repetir essa
experiéncia, depois disso, se adotou entdo a solucdo que se considerou mais
adequada para o fim que se pretendia: transcrever as fitas magnetofonicas
daquelas catequeses dadas — e de uma das convivéncias de final de catequese
gue a equipe iniciadora do Caminho Neocatecumenal havia dado no ano
anterior, precisamente em Barcelona — para ciclos de escrita e entrega-las
“tal qual” a todos os catequistas do Caminho Neocatecumenal como
“instrumento orientativo” para a fase de conversdo. Dessa maneira se
colocou nas maos dos catequistas um material voluntario e deliberadamente
interino, eventual, provisério e precério, porém que, dentro de uma série de
imprecisdes, inexatiddes, omissdes, ambiguidades e incorrecdes, propria do
estilo simples e vivo da linguagem oral coloquial e circunstancial, encerra
uma sintese kerigmatica-catequética-existencial de um valor inestimavel,
que se mostrou frutuoso em tantas paréquias do mundo inteiro
(HERNANDEZ, 1985, p. 1-2, tradugéo nossa).

Segundo Peter Berger e Thomas Luckmann, as institui¢cOes, entendidas dentro de um
processo historico particular estabelecem “padrdoes previamente definidos de conduta
humana” notadamente em oposi¢do a tantas opgdes possiveis (BERGER; LUCKMANN,
2014, p. 77). Vemos através da citacdo de Jimenes Hernandez um exemplo de como “os
ideais da instituicdo e do grupo parecem funcionar como fatores decisivos, pois fornecem os
contornos de uma identificacdo do tipo massa-lider” (BENELLI; COSTA-ROSA, 2006, p.
345).



64

2.4. Os Sujeitos Eclesiais no Caminho Neocatecumenal

Todo processo de institucionalizagdo guarda consigo um aspecto comum que diz
respeito a tipificacdo dos papéis desempenhados pelos individuas (BERGER; LUCKMANN,
2014 p. 97). No itinerario neocatecumenal os papeis desempenhados costumam ser definidos,
na forma de “ministérios e carismas”, ao passo que os neocatecumenos vao sendo iniciados.

No processo de institucionalizacdo e divisdao de papéis no grupo todos os papéis de
algum modo representam a ordem institucional, contudo alguns papéis ‘“‘representam
simbolicamente esta ordem em sua totalidade mais do que outros”. Os papéis mais
importantes no Caminho Neocatecumenal tem a funcdo estratégica de representar a propria
instituicdo como também integra-la ao resto das instituicdes do universo catélico em um todo
coerente (BERGER; LUCKMANN, 2014, p. 102). Cabe destacar, em se tratando da
experiéncia religiosa comunitaria, que ndo € suficiente para o desempenho dos papéis o mero
conhecimento tedrico ou mesmo teoldgico, o papel deve ser desempenhado de forma
existencial. Com isso queremos dizer que ndo € o bastante para o sujeito eclesial no Caminho
Neocatecumenal ter um conhecimento intelectual de Cristo, é necessaria uma cada vez maior
penetracdo no mistério de Cristo capaz de fazer o individuo olhar para os ritos e para si
préprio de uma maneira nova, tal como se propde o processo mistagdgico.

Sendo assim, ressalta-se o papel progressivo de formagdo no itinerario como via para

encontrar o seu lugar no corpo da Igreja.

No interior da comunidade vao aparecendo, na medida em que cada cristdo
deseja se recriar por meio da Palavra de Deus, diversos ministérios e
carismas. A Igreja como corpo de Cristo ressuscitado tem muitos membros;
e em cada um deles se manifesta o Espirito para comum utilidade.
Presbiteros, diaconos, responsaveis, catequistas, cantores, leitores, ostiarios,
vilivas, virgens, casados, etc (BLAZQUEZ, 1988, p. 54, traducfo nossa).

Tal variedade de carismas reconhecidos decorre da emergéncia de novos sujeitos
eclesiais desempenhando papéis de protagonismo e cada vez mais ganhando conotacdes
explicitamente teoldgicas no sentido de ser Igreja, por meio do resgate da tradi¢do biblica do
povo de Deus (PASSOS, 2014, p. 136-138) dentro de uma perspectiva nova em que todos
com igual dignidade, mas com funcdes diferentes nas assembleias litdrgicas s&o chamados a
participacdo frutuosa. Ressalta-se que do processo de formacdo dos habitos surgem os papéis
como corpos especificos de conhecimentos que se exteriorizam por meio de tipificacbes de

condutas no itinerario.
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a) Equipe Responsavel, Catequistas e Presbiteros

Podemos afirmar que a algumas figuras s@o basilares para o desenvolvimento desse
processo de iniciacdo. A equipe responsavel, os catequistas e presbiteros representa um tripé

que tem a funcdo digamos mais controladora na instituicao.

Toda conduta institucionalizada envolve um certo nimero de papéis. Assim,
0s papéis participam do carater controlador da institucionalizagdo. Logo que
0s atores sdo tipificados como executantes de papéis, sua conduta é ipso
facto susceptivel de refor¢o. A concordancia e a ndo concordancia com 0s
papéis padrdes socialmente definidos deixa de ser Gtima, embora
evidentemente a severidade das agdes possa variar de um caso para outro
(BERGER; LUCKMANN, 2014, p. 100).

Acerca do papel controlador da equipe responsavel, Blazquez nos d& mais detalhes.

O responsdvel ndo é um paralelo do preshitero na presidéncia da
comunidade; sua missdo €, em parte, ligar-se aos catequistas da comunidade
gue custodiam a fidelidade do caminho, e, por outro lado, ocupar-se de todos
0s elementos organizativos e de funcionamento da comunidade
(BLAZQUEZ, 1988, p. 55, tradug&o nossa).

E inegavel que o papel estruturante da equipe responséavel se ancora no fato de que a
hierarquia interna ao grupo possui um modelo de iniciativa pastoral partilhado, sendo que os
leigos ndo se encontram somente na condi¢cdo de consumidores como também produtores de
praticas e saberes teoldgicos (SOUSA, 2013, p. 58).

O servico dos catequistas é exercido em parceria com um presbitero, sdo eles, 0s
catequistas, quem d&o, com o aval do paroco local, as Catequeses Iniciais que gestam a fé na
qual se formam as comunidades, dirigem as diversas passagens do processo de iniciacdo, além
de discernir acerca da idoneidade de cada neocatecimeno e das respectivas comunidades no
que se refere a passagem das etapas desse processo. E ainda atribuicdo dos catequistas
cooperarem com O paroco e presbhitero no governo, ensino e santificacdo do povo
(NEOCATECHUMENALE ITER STATUTA, 2009, Art. 28). A comunidade neocatecumenal
é sempre presidida por um presbitero nas dioceses que recebem os catequistas, uma vez que
“por seu ministério pastoral e por seu especifico conhecimento biblico, magisterial e
teologico, garante sempre a ortodoxia doutrinal das catequeses” (HERNANDEZ, 1985, p. 5,
traducdo nossa). Nas atribuicdes de supervisor, catequista e presbitero se encontra uma grande
necessidade de mostrar conhecimento das “normas, valores € mesmo emogdes”, tais funcoes
implicam o “‘conhecimento’ dos valores e atitudes julgados adequados” de modo que sdo

exemplos para o restante do grupo (BERGER; LUCKMANN, 2014, p. 103).
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O ano de 1972 foi bastante marcante para o Caminho Neocatecumenal devido ao
surgimento das equipes de catequistas itinerantes dispostos a catequizar em outros paises, uma
vez que essa realidade eclesial se encontrava restrita a Espanha, pais de origem, e Italia, onde
0s seus iniciadores haviam se radicado desde 1968. Foi da atividade dos catequistas

itinerantes que as primeiras comunidades se organizaram no Brasil, a partir de 1974.
b) Familias em Missao

Outro “carisma” suscitado pelo Caminho Neocatecumenal e que possui uma fungao
importante na difusdo do ideério do grupo séo as familias em missdo. Essas sdo entendidas
como portadoras de uma funcdo redentora para a sociedade. 1sso ocorre dentro do processo
catequético por meio de uma teia discursiva que, utilizando-se dos textos biblicos do Antigo
Testamento, aponta para a formacdo de uma comunidade sagrada como encarnagdo da obra
salvadora de Deus sobre a Terra. Nesse sentido faz-se necessario o encontro entre duas
geracOes nas celebracBes domésticas, onde a figura do pai de familia € responsavel por
“transmitir a seus filhos 0 dom da fé, como o dom mais importante recebido de Deus. E da
familia curada, aberta aos filhos, nascem as vocagdes. Por essa razdo o Caminho
Neocatecumenal tem se mostrado rico em vocagdes” (PASOTTI, 2013, p. 93, tradugdo nossa).
Familias abertas a vida, ou seja, com numerosos filhos, tem sido resultado da radical ado¢édo
do que esta disposto pela enciclica Humanae Vitae®*do papa Paulo VI. “Os casados
descobrem a grandeza cristd do amor matrimonial e a dignidade outorgada por Deus de
colaborar com a transmissdo da vida humana. Sua familia estd chamada a converter-se em
uma ‘pequena Igreja’” (BLAZQUEZ, 1988, p. 55, tradugdo nossa). Analisando como a

legitimacdo religiosa se processa nesse caso, Peter Berger assevera que:

As formagdes contingentes de uma determinada sociedade histérica, as
instituicGes particulares produzidas do polimorfico e maledvel material da
sexualidade humana, sdo legitimadas em termos de mandamento divino, “lei
natural”, e sacramento. [...] o papel da paternidade tem [...] uma qualidade de
suprapersonalidade em virtude de sua relagdo com o pai celeste que instituiu
na terra a ordem a que o papel pertence (BERGER, 2013, p. 52).

A inculcacgéo dos valores morais da religido tem lugar nas celebracdes familiares, onde

toda a familia se retne em oracéo e louvor, sendo este um tempo oferecido aos pais para que

% Em 25 de julho de 1968, o Beato Papa Paulo VI publicou a enciclica Humanae Vitae sobre a regulacéo da
natalidade. Disponivel em: <https://www.acidigital.com/noticias/50-anos-da-humanae-vitae-por-que-a-
enciclica-de-paulo-vi-e-profetica-e-atual-12157>. Acesso em: 16/07/2018.
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possam transmitir de forma simples, direta e existencial a sua experiéncia de fé a seus filhos
(PASOTTI, 2013, p. 93). O paradigma pedagogico retirado do sexto capitulo do livro de
Deuterondmio® serve de marco para o que chamam de processo de transmissao da fé dos pais
aos filhos. A equipe responsavel pelo Caminho Neocatecumenal costuma enviar grupos de
familia a lugares onde a Igreja ndo possui um trabalho estabelecido ou areas onde o
secularismo distanciou as pessoas da vivéncia cristd comunitéaria. Essas familias missionarias
tém sido o modelo de vivéncia pratica evangélica, sobretudo na Europa pds-crista.

As familias em missdo faziam parte inicialmente de um ousado projeto que a equipe
responsavel internacional apresentou ao papa Jodo Paulo I, em 1985. O objetivo era enviar
familias missionérias, acompanhadas por padres, com a missdao de reevangelizar o norte da
Europa. Em 1986, o papa enviou as trés primeiras familias: uma para o norte da Finlandia,

outra para o bairro vermelho de Hamburgo e uma terceira para Estrasburgo.

Imagem 2- Algumas Familias em Missdo do Caminho Neocatecumenal. Filhos
numerosos como ideério familiar.

Fonte: NEOCATECHUMENALE ITER, s/d.

% Deuterondmio 6, 4-9. Ouve, 6 Israel: lahweh nosso Deus é o Gnico lahweh! Portanto, amarés a lahweh teu
Deus com todo o teu coragdo, com toda a tua alma e com toda a tua forca. Que estas palavras que hoje te ordeno
estejam em teu coracgao! Tu as inculcaras aos teus filhos, e delas falaras sentado em tua casa e andando em teu
caminho, deitado e de pé. Tu as ataras também a tua mao como um sinal, e serdo como um frontal entre os teus
olhos; tu as escreveras nos umbrais da tua casa, e nas tuas portas. In: Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo. Paulus,
2003.
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Em 2011, segundo a agéncia Zenit® de noticias, o nimero de familias em miss&o para
a nova evangelizagdo era mais de 800, com 3.097 filhos, das quais 389 estavam espalhadas
pela Europa, 189 na América, 113 na Asia, 56 na Australia, 46 na Africa e 15 no Oriente
Médio. Ja no ano de 2012, em entrevista & mesma agéncia de noticias, por ocasido da
aprovacao das suas celebracdes, pelo papa Bento XVI, e envio de 18 novas missio ad gentes®’

na Europa e América, Kiko afirmou a existéncia de cerca de 1.000 familias em miss&o®.
c) Ostiario

Curiosamente, o Caminho Neocatecumenal reconhece enquanto carisma a fungédo do
ostiario®, outrora considerado uma Ordem Menor, junto com os leitores, exorcistas e acélitos,
e geralmente ligado ao candidato as Ordens Maiores, subdiacono, diacono e presbitero. Uma
vez que tal fungdo j& era desenvolvida por leigos, o texto da Carta Apostdlica em forma de
Motu Proprio Ministeria Quaedam, em 1972, de Paulo VI, suprime a sua funcéo daquilo que
veio a se configurar daguele momento em diante como Ministérios e ndo mais como Ordens
Menores, sendo que os ministérios que poderiam ser confiados a leigos se resumem aos de
leitores e acolitos. No contexto do grupo, os ostiarios sdo leigos que compdem 0 grupo que
prepara 0 momento eucaristico, provendo o pédo, o vinho, as flores, e cuidando do decoro e da
dignidade dos sinais litargicos. Sendo assim, tém a funcdo de preparar todos os elementos
liturgicos caracteristicos do Caminho. Acerca do carisma do hostiario, Kiko Arguello costuma

definir como modelo os discipulos destacados por Jesus para preparar a Ultima ceia.

Bem, irmé&os, espero que estejam muito atentos. Haveis escutado que Jesus
fala de uma grande sala com os tapetes ja postos... Disse depois aos
discipulos, prepara-a para nés; Porém o que significa preparar para 0s
Hebreus? Jesus era hebreu e a Pascoa que iriam preparar tinha que ter todas
as caracteristicas da Pascoa hebreia, como havia sido transmitido de Pais
para Filhos segundo os costumes de Israel. O que significa preparar entdo?

% O Papa envia as familias do Caminho Neocatecumenal no mundo. Disponivel em:
<https://pt.zenit.org/articles/o-caminho-neocatecumenal-em-missao-pelo-mundo/>. Acesso em: 20/12/2018.

®7 A missdo aos gentios é uma referéncia aos lugares onde a Igreja Catélica ndo esta presente. Por outro lado as
missdes ad gentes ndo se voltam somente a ambientes teoricamente secularizados, mas também a lugares onde o
geral das pessoas € batizada, mas predomina uma religiosidade natural e um grande devocionismo popular,
distanciado do ensino considerado ortodoxo (ARGUELLO, 2013, p. 113).

% O Caminho Neocatecumenal em missdo pelo mundo. Disponivel em: <https:/pt.zenit.org/articles/mil-
familias-em-missao/>. Acesso em: 20/12/2018.

% De acordo com os historiadores, o Ostiario era o clérigo que havia recebido a primeira das ordens menores e
tinha por encargo abrir e fechar a porta da Igreja, assim como guarda-la, chamar a tomar a comunhdo os dignos e
conservar as coisas sagradas. Era considerado o guardido do Santissimo Sacramento que se guarda no sacrério.
Disponivel em: <http://www.camino-neocatecumenal.org/ostiarios.html>. Acesso em: 20/07/2018.
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Preparar para 0os hebreus significa ressaltar cuidadosamente os sinais da
Pascoa. Para os Hebreus isto é importantissimo, também nos dias atuais. Por
exemplo, nas festas, zelam muito da iluminagdo, o ambiente deve estar
muito iluminado, fora e dentro, escutem: As luzes parecem, de fato, advertir
ao hebreu que eles ndo devem unicamente iluminar a sua casa (como fazem
com as velas de Sabado), a Sinagoga e a Yeshiva™ (que substituem o
santuario), sendo que é um dever difundir a luz pura ao exterior, seria dizer,
em ambiente humano na vida que vivem e trabalham (CAMINO-
NEOCATECUMENAL.ORG, traducéo nossa)’.

Para Kiko é fundamental que o ostidrio possua conhecimento saber “o significado do
Presbitério, do Ambdo, da Cruz, da mesa, dos tapetes, dos icones, do cirio Pascoal, do
Batistério... a forma oval ou circular da Assembleia... ndo foram postos por acaso, antes tém
uma explicacdo teoldgico-litargica” (CAMINO-NEOCATECUMENAL.ORG, tradugéo
nossa)’?. As chaves hermenéuticas para a correta compreensdo dos sinais litdrgicos, ao que
tudo indica, € parte fundamental do processo de iniciacdo. Devemos, portanto, ter em conta
que cada instituicdo religiosa possui a tarefa de guardar os seus depositos identitarios, na
dinamica de purificacdo, interpretacio e atualizacdo. E de sua competéncia “capacitar e
autorizar os agentes oficiais para transmitir e legitimar, ou ndo, as interpretacdes que forem
sendo realizadas” (RODRIGUES, 2018, p. 107-108). A funcdo mistagogica do ostiario,

segundo se espera dele, é definida a medida que:

[...] ndo é simplesmente adquirir as rotinas que sdo imediatamente
necessarias para o desemprenho “exterior”. E preciso que seja também
iniciado nas varias camadas cognoscitivas, e mesmo afetivas, do corpo de
conhecimento que é diretamente e indiretamente adequado a este papel
(BERGER; LUCKMANN, 2014, p. 103).

A atividade do ostiario na comunidade é envolta em toda uma ritualidade, incluindo o
fato de existirem oragdes especificas para cada acdo sua, que vai da confeccdo do pao 4zimo a
preparacdo da sala onde a assembleia ira celebrar a Palavra e a Eucaristia. Na oracdo de
preparacdo do pdo eucaristico temos um interessante exemplo de como a liturgia
neocatecumenal estd enraizada em fontes paleocristds. Esse resgate das fontes rituais do

cristianismo primitivo obedece a logica de que o rito é tanto mais puro quanto mais préximo

" Uma instituicdo Gnica para Judaismo classico para o estudo de seus textos tradicionais. Estes compreendem o
estudo da Tord e o estudo da literatura rabinica (especialmente o Talmud). Disponivel em:
<http://pt.gdict.org/definir.php?palavra=yeshiva>. Acesso em: 20/07/2018.

Breve catequese de Kiko Arguello sobre o carisma do ostiario. Disponivel em: <http://www.camino-
neocatecumenal.org/convivencia.html>. Acesso em: 20/07/2018.
2 Ibdem.
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estiver de sua fonte, no caso o hebreu-cristianismo do século I, cuja fonte extra biblica mais
importante é o Didaqué”.

Bendito sejas tu Senhor, Nosso Pai

Deus Santo, Rei Eterno

Que por sua bondade tens feito surgir

O trigo sobre a terra

Faze Senhor, que como essa farinha estava antes
Espalhada por aqui e por ali, sobre as colinas
Recolhida, se faca uma sé coisa neste pao

Que eu, indigno, irei fazer

Assim seja recolhida a tua Igreja em teu Reino
Desde os confins da terra

Porque tua é a gldria e o poder

Pelos séculos e séculos, Amém (CAMINO-NEOCATECUMENAL.ORG,
traducdo nossa)”.

Segue-se a recitacdo de um salmo cujo sentido reflete o zelo pela santidade do servigo
litdrgico no templo.

Lavo minhas mdos em sinal de inocéncia, para dar voltas em torno do teu
altar proclamando em tua honra minha acdo de gracas e pregando todas as
tuas maravilhas. Senhor, eu amo a tua casa, onde tu resides, o lugar onde tua
gléria habita. Ndo unas minha sorte com a dos criminosos, nem me encontre
solidario aos assassinos, que tem as maos carregadas de delitos e sua destra
repleta de subornos. Minha conduta, pelo contrério, é integra; absolve-me,
Senhor, e tem piedade de mim; meu pé estd firme no caminho reto, na
assembleia bendirei ao Senhor (CAMINO-NEOCATECUMENAL.ORG,
traducdo nossa)’.

A mesma reveréncia é guardada com relagdo a arrumacéo da sala eucaristica.

Oh Deus Pai Todo-poderoso e Eterno

que te tens fixado em mim para preparar a Sala

onde celebraremos a Pascoa

como teu Filho o disse a seus discipulos

Pedro e Jodo no dia dos Azimos.

Faca com que com a mesma fé e obediéncia que eles
a prepararam para seu Mestre

eu, indigno servo teu, possa prepara-la

para que possamos todos encontrar contigo

e vejamos nela os sinais do teu Amor.

Por nosso Senhor Jesus Cristo, teu Filho

que vive e reina contigo na unidade do Espirito Santo

® Essa oracdo é um fragmento da oracdo eucaristica que aparece no Didaqué 1X, Cap. 4, uma espécie de
Catecismo dos primeiros cristdos: era o principal referencial escrito com que os primeiros seguidores do Cristo
contavam além das Escrituras hebraicas (0 conjunto organizado de livros que compdem a Biblia Crista, tal como
a conhecemos hoje, ainda ndo estava completo nem  definido). Disponivel em:
<http://www.ofielcatolico.com.br/2001/05/0-didaque-instrucao-dos-apostolos.html>. Acesso em: 20/07/2018.
Oracdo para elaborar o pdo da Eucaristia. Disponivel em:  <http://www.camino-
neocatecumenal.org/oracionpan.html>. Acesso em: 20/07/2018.
"> Salmo de nimero 25 na Biblia Catélica e 26 nas versdes protestantes.
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e e Deus pelos séculos dos séculos. Amém (CAMINO-
NEOCATECUMENAL.ORG, tradugio nossa)’.

Kiko Arguello ressalta, como artista, a capacidade do homem encontrar-se com o
Sagrado pela via dos sinais litargicos, segundo ele, “n6s somos homens que através dos sinais
chegamos ao conhecimento de Deus” (CAMINO-NEOCATECUMENAL.ORG, tradugdo
nossa)’’. A funcdo do ostiario assume consigo um carater mistagdgico & medida que prepara
0s sinais sacramentais que s@o os grandes mistérios da fé, que contém e realizam a salvacao
(LIMA, 2016, p. 261), dos quais ele deve estar consciente e de posse do saber sagrado. E o

ostiario que pde em pratica as inovacdes estéticas no interior das pardquias.

Imagem 3- Investidura do Ministério de Ostiarios na Paroquia Nossa Senhora de
Fatima, em Jundiai.

Fonte: <http://www.nsfatimajundiai.com.br/2018/02/14/investidura-do-ministerio-de-ostiarios/>.
Acesso em: 22/01/2019.

d) Didascalos

Uma vez que o Caminho Neocatecumenal ¢ uma maneira particularizada de aplicacéo
pratica do Ritual de Iniciacdo Cristd de Adultos (1972), embora enquanto caminho de
iniciacdo seja anterior a ele, os seus destinatarios sdo adultos batizados, como definido no Art.
5° do Estatuto Oficial (2008) onde se enquadram aqueles que se afastaram da Igreja; aqueles
que ndo foram suficientemente evangelizados nem catequizados; aqueles que desejam
aprofundar e amadurecer a sua fé; aqueles que provém de confissfes cristds que ndo estdo em

76 Oragdo para preparar a Sala para a Eucaristia. Disponivel em: <http://www.camino-

neocatecumenal.org/oracionsala.html>. Acesso em: 20/07/2018.
" Breve catequese de Kiko Arguello sobre o carisma do ostiario. Disponivel em: <http://www.camino-
neocatecumenal.org/convivencia.html>. Acesso em: 20/07/2018.
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plena comunhdo com a Igreja Catdlica. Sendo assim, um dos grandes desafios com relagédo a
insercdo nas paroquias é o de oferecer também um método ou alternativa de catequese as
criancas. Para tanto surgiu uma pastoral infantil através do servigo dos didascalos (mestres)
de criancas, cujas funcdes sdo as de preparar as criangas para a primeira comunhdo e
confirmacdo, oferecer catequeses e organizar convivéncias mensais da comunidade. Jesus
Bogarin Diaz aponta que é nas convivéncias da comunidade que as criangas ensaiam a sua
participacdo na Vigilia Pascal, onde, inspirados pelo ritual da pascoa judaica, as criancas
perguntam por gque essa noite vem a ser diferente de todas as outras noites. Embora o Estatuto
Oficial faca apontamentos sobre a participacdo das criancas nas celebracGes domesticas, em
nada informa sobre a pessoa do didascalo ou sobre a participacdo das criancas durante a
Vigilia Pascal. Esta experiéncia da noite de pascoa, embora rica para as criancas, € omitida no
Estatuto Oficial por razdes desconhecidas, mas para o autor ndo parece ser despropositado
(DIAZ, 2002, p. 812).

Em um mamotreto’®sobre como devem agir os didascalos do Caminho
Neocatecumenal, Kiko afirma a sua preocupacdo com o fato de as criancas serem deixadas

vulneraveis ao ndo acompanharem os pais a Eucaristia.

O mais importante é conscientizar a comunidade de que tudo que nds
facamos para transmitir a fé aos filhos é fundamental, e que receberemos
cem vezes mais. E tudo o que seja abandonar as criancas, porgque nos
cansam, porgue nos incomodam etc. Logo pagaremos, pois isso se paga
adiante. As criancas ndo podem ser deixadas sozinhas (CAMINO-
NEOCATECUMENAL.ORG, traducio nossa)’.

No sentido de promover uma transmissdo da fé as criancas, o papel do didascalo deve
ser o de amigo, ou figura alternativa a dos pais. Além do mais o didascalo, costuma preparar
as criancas para se posicionarem enquanto cristds no mundo, incluindo o papel de

missionarios no ambiente escolar e outros ambitos da vida social das mesmas.

e) Cantores-Salmistas

Por sua vez, o itinerario neocatecumenal se expressa artisticamente ndo apenas pela

arquitetura e pintura, mas pela sua rica producdo musico-litirgica. A funcdo de executar o

"8 Calhamaco de transcricdes de audios editados pelos catequistas a partir de didlogos e falas da equipe
responsavel pelo Caminho Neocatecumenal e que se constitui orientagdes as equipes catequistas
(HERNANDEZ, 1985, p. 3).

° Reunido com os Didéscalos de Criangas das Comunidades Neocatecumenais, 1985. Disponivel em:
<http://www.camino-neocatecumenal.org/didascalos.html>. Acesso em: 20/07/2018.
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canto e a musica na liturgia fica sob o encargo dos cantores-salmistas. O papel desempenhado
pelos salmistas acentua varias fungdes nas assembleias. Kiko Arguello, compositor de boa
parte das musicas, ressalta que a musica executada pelo salmista tem a fungdo de “ajudar aos
de fé mais fraca, a muasica acompanha e serve a este a acompanhar a palavra” (CAMINO-
NEOCATECUMENAL.ORG, traducdo nossa). Além disso, tem o papel de criar a nogdo de
unido comunitaria, tdo cara para 0 grupo, uma vez que a propria liturgia proposta pelo
movimento de renovacao tem um carater de refeicdo memorial vivida de forma comunitaria.
A Palavra cria a comunhdo, a koinonia, 0 amor entre n6s. Os amigos quando
se sentem bem uns com os outros cantam junto, diferente dos inimigos. De
alguma forma a Palavra consegue nos pdr em comunhdo. O canto cria a
comunhdo. Tem a missdo de fazer da pluralidade de individualidades sem
comunhdo interior, a comunidade. O canto expressa 0 que faz a Palavra em

meio a pluralidade (CAMINO-NEOCATECUMENAL.ORG, tradugdo
nossa)®.

Portanto, ndo podemos subestimar o papel do salmista como mero executante da
mausica litdrgica, mas entendé-lo como aquele papel pelo qual o processo de interiorizacdo se
processa, uma vez que o catecumeno deixa de considerar a Igreja como uma organizagao que
fornece servicos religiosos passando a considera-la enquanto comunidade de irmaos
(BLAZQUEZ, 1988, p. 45), 0 que vem a constituir a base da compreenséo dos semelhantes
em primeiro lugar e em seguida a apreensdo do mundo como realidade social dotada de
sentido (BERGER; LUCKMANN, 2014, p. 168).

O catecimeno vai descobrindo pouco a pouco as duas perspectivas. Uma das
descobertas mais surpreendentes é que passado algum tempo no caminho o
cristdo comeca a compreender-se como “parte de um todo”, como membro
de uma comunidade. O outro é um dom de Deus, e ndo um potencial
adversario. Com efeito, experimentara que ndo ha possibilidade de ser
cristdo sem a Igreja, que ele encontra concretamente na comunidade. [...] A
Igreja vai nascendo pouco a pouco em sua alma e assim rompe-se 0 Seu
individualismo religioso. Deixa de considerar a Igreja como externa e
estranha (BLAZQUEZ, 1988, p. 44-45, traduco nossa).

Compete destacar no itineréario a fungdo que a masica litargica exerce no despertar do

sentimento do Sagrado, pontuando as etapas do itinerario, uma vez que

[...] toda acdo litargica (religiosa) gera uma acdo encarnada. Ela, além de
despertar 0 numinoso, compromete ética e moralmente as pessoas com Deus.
Despertar o sentimento numinoso mais profundo é dar voz também ao
sentimento religioso beatifico que encontra expressao pratica na ética e na
moral (EBELING, 2012, p. 343).

811 convivéncia de cantores. Madri, margo de 1978. Kiko Arguello. Disponivel em: <http://www.camino-
neocatecumenal.org/madrid1978.html>. Acesso em: 20/07/2018.
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Do ponto de vista da criacdo de uma identidade de grupo, o oficio do salmista é de
fundamental importancia, uma vez que a sua performance se constitui no canal de transmissédo
das definicbes comunitarias do grupo na simbiose entre letra e musica, tendo como marcos

referenciais ndo somente a tradicdo litargica cristd como também a hebraica.

Aqui masica ndo é entendida apenas a partir de seus elementos estéticos,
mas, em primeiro lugar, como uma forma de comunicacdo que possui,
semelhante a qualquer tipo de linguagem, seus préprios cédigos. Mdusica é
manifestacdo de crengas, de identidades, € universal quanto a sua existéncia
e importancia em qualquer que seja a sociedade. Ao mesmo tempo é singular
e de dificil tradugdo, quando apresentada fora de seu contexto ou de seu
meio cultural (PINTO, 2001, p. 223).

Se levarmos em conta que “o sentimento religioso e a busca pelo transcendente sdo
caracteristica de todos os povos e culturas em todos os tempos” (EBELING, 2012, p. 330)
chegaremos a conclusdo de que a musica desempenha nessa busca pelo Sagrado um
importante papel. A musica no Caminho Neocatecumenal possui um papel central na
propagacdo dos conteddos da fé catdlica interpretados pelos iniciadores do itinerario, cuja
apropriacdo das categorias de origem judaicas se fazem presentes em diversos temas que

exercem influéncia paradigmatica sobre a autocompreensao dos individuos.
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3. CAPITULO Il — PRINCIPAIS EXPERIMENTACOES ESTETICO-LITURGICAS
NEOCATECUMENAIS

O Caminho Neocatecumenal sendo resultado de uma série de transformagfes que
tomaram lugar nas mudancas paradigmaticas adotadas paulatinamente pela Igreja Catdlica,
possui suas origens em pleno periodo conciliar, constituindo-se de uma experiéncia
comunitaria que se desenvolveu da espontaneidade da acdo catequética de Kiko Arguello,
junto ao impulso missionario e criatividade litirgica de Carmen Hernandez. Segundo
Kiko Arguello, “s6 uma nova estética salvara a Igreja”®. Essa nova estética proposta por ele
tem como um dos fundamentos a liberdade de criacdo, tomando como pressuposto o fato de
que a Igreja ndo desenvolveu ao longo de sua histéria uma estética propriamente sua, estando,
portanto, aberta aos novos processos criativos surgidos na contemporaneidade. Uma das
justificativas para tais usos é que se vé “a necessidade de buscar novos sinais que ‘toquem’

esse homem moderno e secularizado” (ARGUELLO, 2013, p. 117).

A renovacdo litdrgica, impulsionada pelo Vaticano Il e que o Caminho
Neocatecumenal esta levando as paroquias, tem dado grande importancia a
linguagem dos sinais e gestos liturgicos, uma linguagem a qual é tdo sensivel
0 homem atual, quando séo realizados com dignidade e arte, com fé e ungéo
auténtica. O homem atual sente o vazio interior, que tem criado nele a
civilizacdo técnico-cientifica, com seu positivismo e pragmatismo
materialista, porém é sensivel a linguagem simbdlica, quando uma catequese
adequada lhe introduz existencialmente na participacdo litdrgica da Igreja.
N&o lhe cansam as celebragfes longas e sim as celebragfes sem vida
(HERNANDEZ, 1985, p. 20, traducéo nossa).

A Eucaristia celebrada pelo Caminho Neocatecumenal em meio aos pobres e fora do
ambiente da parOquia, parece ter sido um dos mais antigos e precarios experimentos
neocatecumenais, em termos de legitimidade, remontando a um periodo imediatamente
posterior ao inicio do Concilio. Como o proprio Kiko Arguello confessa: “Celebravamos a
Eucaristia no barraco, e isso era proibido naquela época, e ja haviam nos denunciado”.
Tentando remediar essa situacédo, o arcebispo de Madri, Casimiro Morcillo deu autorizagdo ao
grupo para que celebrasse desta forma na paréquia a Eucaristia, a portas fechadas, porém com

81 Conferéncia de Kiko Argiiello na Universidade CEU Cardeal Herrera de Valéncia. Tema: “Evangelizacdo e
Cultura”. Maio de 2010. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=5RNIhrgPebM>. Acesso em:
26/06/2018.
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uma inovacéo radical para a época: 0 uso do p&o 4zimo®? e a comunh&o sob as duas espécies.
“O Concilio acabara de terminar, o arcebispo nos disse para celebrarmos de portas fechadas,
porque se alguém entrasse e visse 0 pao azimo poderia se escandalizar”, continua a relatar
(ARGUELLO, 2013, p. 55-56). Casimiro Morcillo foi aquele que deu “o primeiro
discernimento favordvel. O arcebispo lhes enviou a levar sua experiéncia as paroquias,

respeitando a centralidade do paroco” (DIAZ, 2002, p. 712, traducio nossa).

Imagem 4- Apos a Guarda Civil tentar derrubar os barracos de Palomeras, Kiko e
Carmen recorreram ao Arcebispo de Madri, Casemiro Morcillo.

Fonte: NEOCATECHUMENALE ITER, s/d.

Ao longo dos anos, o Caminho Neocatecumenal vem sofrendo intensas criticas sobre a
forma com que celebram a Eucaristia. Ao invés das hdéstias consagradas, o pdo 4zimo,
devidamente eucaristizado, é distribuido nas maos dos participantes, que ficam em pé e em
seus lugares, bem como o célice, que é passado de mao em mao entre 0 povo por meio de
ministros. As criticas sdo dirigidas também pelo fato de que, a juizo dos catequistas, essas
celebracfes nem sempre sdo abertas a totalidade dos paroquianos, o que fomenta acusacOes de

heresia, elitismo e abuso litdrgico.

820 p#o 4zimo é o pdo sem fermento, feito de trigo e 4gua. A palavra vem do grego: 4{oun = sem fermento.
Biblicamente, a importancia do pao azimo esta intimamente ligada a celebracdo da festa da pascoa para os
judeus. Eles celebram essa festa recordando a fuga do povo, escravo, do Egito para a terra prometida: é o Pesach,
gue, como lemos em Numeros 28,16, se celebra “no primeiro més, no décimo quarto dia do més”. No versiculo
seguinte diz: “durante sete dias se comerdo azimos”. Disponivel em: <https://abiblia.org/ver.php?id=9610>.
Acesso em: 28/06/2018.
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Imagem 5- O Calice passando de mao em mao entre os fiéis.

Fonte: <https://fratresinunum.com/tag/caminho-neocatecumenal/page/2/>.
Acesso em: 22/01/2019.

Em diversos momentos os papas manifestaram o desejo de enquadrar as praticas do
grupo a totalidade da vida das paréquias. No ano de 1981, a respeito da celebracdo da Vigilia
pascal, o papa Jodo Paulo Il se expressou da seguinte maneira:

[...] desejo-vos que vos prepareis bem para este grande mistério, ponto
central da nossa fé, e que esta também no centro da histéria do homem e do
cosmos. Ja vos encontrei mais vezes em diversas paroguias romanas, e
espero que nessas paréquias colaboreis com os sacerdotes, e também com
0s Bispos nos sectores da diocese de Roma, com o Cardeal Vigario, pois é
assim que confirmais igualmente o vosso entusiasmo pascal. A Pascoa é o
dia da Igreja. Na Igreja, no seu conjunto, na sua vida, devemos procurar
espago, um espacgo auténtico para 0 nosso entusiasmo religioso e para o
nosso apostolado (PAPA JOAO PAULO Il AOS SALMISTAS DAS
COMUNIDADES NEOCATECUMENAIS ITALIANAS, 1981, grifos
N0SS0S).

No ano seguinte Jodo Paulo Il exortou de modo suave aos catequistas que prestem
efetivamente “um contributo pessoal para a obra fundamental da catequese, fazendo de modo
a ndo transmitir a vossa doutrina ou a de outro mestre, mas ‘0s ensinamentos de Jesus Cristo,
a Verdade que Ele comunica, ou, mais precisamente, a Verdade que Ele ¢’ (PAPA JOAO
PAULO Il AOS CATEQUISTAS DE COMUNIDADES NEOCATECUMENAIS, 1982). Em
1983, os problemas envolvendo o modo particularizado de celebrar a Vigilia Pascal
continuavam a preocupar o sumo pontifice, que recomendou que celebrassem “a Eucaristia e,
sobretudo, a Pascoa, com verdadeira piedade, com grande dignidade, com amor pelos ritos
litrgicos da Igreja, com exacta observancia das normas estabelecidas pela competente
Autoridade com desejo de comunhdo com todos os irmaos” e que evitassem a tentacdo de se

fechar em si mesmos, evitando isolarem-se da totalidade da pardquia e diocese em que
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desenvolviam  trabalho  (PAPA JOAO PAULO Il AS COMUNIDADES
NEOCATECUMENAIS VINDAS DE TODAS AS PARTES DO MUNDO, 1983).

Mais recentemente, o papa Bento XVI considerou as celebragdes presentes no
diretorio Catequético do Caminho Neocatecumenal como ndo “estritamente litargicas”, mas
como parte integrante “do itinerario de crescimento na f&”, o que levantou questdes sobre a
propria validade dessas celebragbes (PAPA BENTO XVI A COMUNIDADE DO CAMINHO
NEOCATECUMENAL, 2012). Isso soou como um alivio para a ala tradicionalista da Igreja,
ficando patente nos comentarios que circularam na internet entre os criticos das celebragdes
eucaristicas realizadas pelo Caminho Neocatecumenal. A nota publicada pela Associacdo
Cultural Monfort exalta a rigidez ortodoxa do papa Bento XVI em compara¢do com seu

predecessor Jodo Paulo II.

Diferentemente de Wojtyla, cuja tendéncia “carismatica” era, para muitos,
bem préxima & do Caminho, Ratzinger, ligado, pelo contrario, a uma visao
rigidamente ortodoxa e tradicionalista da fé, sempre mal tolerou as
inovacdes que Kiko e seus sequazes introduziram no seu proprio modo de
celebrar a missa. Primeiramente as comunidades (grupo de 30 pessoas,
aproximadamente) do Caminho Neocatecumenal celebram a eucaristia no
sébado a noite e ndo no domingo. Cada comunidade celebra outras por conta
prépria, naquelas paréquias em que 0 movimento se encontra muito
difundido, chegando aos sabados a celebrar dezenas de missas; os membros
do neocatecumenato comungam sentados ao redor de uma mesa eucaristica,
ndo consagram hostias, mas um grande pédo redondo que é dividido entre os
comensais (sem o menor cuidado com os fragmentos eucaristicos que caem
da mesa, os quais, no rito tradicional, pelo contrario, sdo recolhidos com
escrupulosa atengdo porque, conforme os catdlicos, Cristo esta realmente
presente na eucaristia e também nos menores fragmentos do pédo
consagrado); fazem sempre a comunhdo nas duas espécies (pdo e vinho),
fazendo passar o calice de mdo em mdo (substituido, as vezes, por vasos) se
bem que a Igreja restringe este tipo de comunhdo somente a casos
particulares; durante a liturgia da palavra, as leituras sdo introduzidas por
longas adverténcias feitas por catequistas da comunidade, na realidade, em
geral, verdadeiras homilias que substituem a dos sacerdotes; ao final das
leituras os presentes, através do que denominam de “ressonancias”,
compartilham com a comunidade aquilo que a Palavra lhes inspirou; a
saudagdo da paz (momento de notdvel valor atribuido pela comunidade)
acontece antes do ofertorio, conforme o rito ambrosiano; nas missas do
Neocatecumenato, que salientam a forma de celebrar das primeiras
comunidades cristds, ndo é recitado nem o Gléria e nem o Credo
(MONFORT ASSOCIACAO CULTURAL, 2006)%.

O papa Jodo Paulo 1l em algumas ocasides chegou a celebrar a Eucaristia segundo o

Caminho Neocatecumenal costuma celebrar. Em uma celebracdo, com jovens do itinerério, o

8 Bento XVI ordena: basta a fantasia litargica do Neocatecumenato. Disponivel em:

<http://www.montfort.org.br/bra/imprensa/igreja/20060109/>. Acesso em: 28/06/2018.
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papa inclusive teceu elogios a liturgia usando os seguintes termos: “Participamos de uma
liturgia muito bela, cheia de vida, cheia de oracéo, cheia de cora¢do. Agrade¢o-vos por esta
oportunidade” (NEOCATECHUMENALE ITER, s/d).

Imagem 6- O papa Jodo Paulo Il celebrando a Eucaristia, em 1983, com jovens do
Caminho Neocatecumenal que se preparavam para ingressar no seminario.

Fonte: NEOCATECHUMENALE ITER, s/d.

Imagem 7- O papa Jodo Paulo Il consagrando o grande pao azimo tipicamente usado
nas celebracgdes do Caminho Neocatecumenal.

Fonte: NEOCATECHUMENALE ITER, s/d.

No ano de 2014, o papa Francisco, de modo sutil procurou orientar 0s membros do

Caminho Neocatecumenal a evitar quaisquer formas de exclusivismo.

O Caminho Neocatecumenal, enquanto itinerario de descoberta do préprio
Baptismo, é um caminho exigente, ao longo do qual um irmdo ou uma irma
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pode encontrar dificuldades imprevistas. Nestes casos a pratica da paciéncia
e da misericordia por parte da comunidade é sinal de maturidade na fé. A
liberdade de cada um ndo deve ser forcada, e deve-se respeitar também a
eventual escolha de quem decidir procurar, fora do Caminho, outras formas
de vida cristd que o ajudem a crescer na resposta a chamada do Senhor
(PAPA  FRANCISCO AOS REPRESENTANTES DO CAMINHO
NEOCATECUMENAL, 2014, grifo nosso).

Ainda preocupado com a tendéncia sectaria do grupo, o papa Francisco ressalta que
“os carismas sdo uma graca de Deus para aumentar a comunhdo. Mas o carisma pode
deteriorar-se quando nos fechamos ou nos orgulhamos, quando queremos distinguir-nos dos
outros” (PAPA FRANCISCO AOS MEMBROS DO MOVIMENTO NEOCATECUMENAL,
2016). Por outro lado, o pontificado de Francisco parece mais favoravel as inovacoes
litirgicas do Caminho. Em 2014, o Secretario de Estado do Vaticano, Angelo Becciu
escreveu uma carta® a Kiko Arguello confirmando a normatividade dos artigos 12 e 13 do
Estatuto Oficial, que definem como sdo celebradas a Vigilia Pascal e a eucaristia no itinerario.

Em termos de mercado de bens simbdlicos, dentro de um quadro de pluralismo
religioso, tais modulagdes nos ritos costumam gerar uma serie de desconfortos, uma vez esta
situacdo introduz novas demandas como, por exemplo, a participagéo ativa dos leigos nos atos
liturgicos através da proclamacédo da Palavra e das ressonancias, onde os participantes podem
compartilhar com a assembleia aquilo que a Palavra lhes inspirou. Ao oferecer essa
oportunidade de protagonismo leigo, o Caminho Neocatecumenal, dentro da pluralidade
litargica catélica™, estaria pondo em prética, de forma particular, ou seja, com sua propria

hermenéutica, a orienta¢do da constituicdo Sacrosanctum Concilium que versa:

Para assegurar esta eficacia plena, é necessario, porém, que os fiéis celebrem
a Liturgia com rectiddo de espirito, unam a sua mente as palavras que
pronunciam, cooperem com a graca de Deus, ndo aconteca de a receberem
em vao. Por conseguinte, devem os pastores de almas vigiar por que ndo sé
se observem, na accdo litdrgica, as leis que regulam a celebracdo vaélida e
licita, mas também que os fiéis participem nela consciente, activa e
frutuosamente (SACROSANCTUM CONCILIUM, 1963, Art.11).

8 Carta do Arcebispo Angelo Becciu a Kiko Arguello. Disponivel em: <https://pt.zenit.org/articles/carta-do-
arcebispo-angelo-becciu-a-kiko-arguello/>. Acesso em: 22/01/2019.

8 Juntamente com a Igreja de rito latino, os orientais catdlicos, formam 24 Igrejas sui iuris, cada uma
conservando as legitimas diferencas, mas todas enraizadas na mesma fé; portanto, todas sdo catélicas. A
catolicidade e a identidade catélica ndo consistem e ndo subsistem num dos 24 Ritos (o latino e 23 orientais),
mas na unidade em Cristo e na fidelidade ao Papa (KOUBETCH, 2015, p. 6).
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Trata-se também de uma consequéncia prépria do pluralismo a “contaminagdo

8 que se da na conversacdo entre duas tradicdes religiosas vivas que se configura

cognitiva
enquanto “elemento dindmico na situagdo, um principio de mutabilidade se ndo de mudanca,
inimigo visceral do tradicionalismo religioso”, uma vez que “ainda ha uma forte ‘lealdade ao
produto’ entre certos grupos de ‘velhos fregueses’, acostumados com os modos tradicionais
de expressdo dos conteudos religiosos (BERGER, 2013, p. 156). Um exemplo da maneira
inovadora de expressar o contetido da fé é o esforco de Kiko em ambientar o cristianismo a
sua origem hebraica, notada inclusive na producdo da arte sacra que o pintor espanhol
desenvolve. Abaixo o icone classico da Sagrada Familia é descrito como uma tipica familia
judia, em que José e o menino Jesus aparecem portando seus tradicionais talits®’ e tefilins®®,
elementos peculiares aos servigos religiosos dos judeus piedosos até os dias de hoje. Nota-se
também que o0 menino Jesus abraca um rolo do que seria uma Tora. De certa maneira a
reaproximacdo da cultura judaica operada no Caminho Neocatecumenal é um desdobramento
do diélogo judeu-catélico anterior ao Concilio Vaticano Il. Dois homes poderiam ser citados
aqui: do lado judeu, o do historiador Jules Isaac (1877-1963), que gozava da amizade do papa
Jodo XXIlII, e, do lado catdlico, o cardeal alemdo Agostinho Bea (1881-1968), designado por
Jodo XXIII para a dificil missdo de eliminar do ensino catélico todo o contelido negativo
acerca dos judeus e estabelecer didlogo com as igrejas cristds que ndo estdo em plena
comunh@d com Roma. Jules Isaac, em seu livro Jesus e Israel lancado em 1959, ao
demonstrar a incongruéncia existente na sua época, demonstrou com certa facilidade,
lancando méo de importantes pensadores cristdos modernos, que nao € possivel sustentar uma
fé cristd e a0 mesmo tempo ser antissemita. Citando Jacques Maritain: “N&o é pouca coisa

para um cristdo odiar ou menosprezar ou querer tratar de modo aviltante a raca donde sairam

8 Peter Berger tratou o termo “contaminagdo cognitiva” como se referindo ao processo em que as pessoas
estabelecem conversagdes e se influenciam mutuamente. Aprofundando o termo, propde que ¢ algo “que
acontece quando as pessoas se veem diante de supostos fatos que contradizem aquilo em que elas anteriormente
acreditavam”, ndo esquecendo que ha um esforgo nesses casos de evitar tudo aquilo que soe dissonante. Uma
estratégia comum nesses casos € a da negociagdo, em que ndo se nega nem a verdade sobre sua crenca e nem se
anula por completo a do outro, ou seja, uma barganha cognitiva (BERGER, 20173, p. 20-22).

8 Trata-se de um manto ou xale judaico de oragio ou rezas. O talit é usado sobre as roupas exteriores durante as
ora¢Oes da manha (Shacharit) e usado durante todas as oragdes em Yom Kippur, o Dia do Perddo. O Talit é um
manto de um tecido, normalmente sem emendas € com grandes franjas conhecidas como tzitzit que estdo
anexados aos quatro cantos. Disponivel em: <https://www.cafetorah.com/talit-o-que-e-e-qual-o0-seu-
significado/>. Acesso em: 22/12/2018.

8 Consiste em duas pequenas caixas quadradas de couro de um animal casher, permitidos para consumo. Devem
formar um quadrado perfeito e as tiras de couro devem ser pintadas de preto, sem qualquer falha. Dentro de cada
caixa encontram-se escritos em pergaminho (que também é feito de um animal casher), quatro paragrafos da
Tora. A Tora apenas nos diz que devemos “amarra-los sobre a médo e devem ser como lembranga entre os olhos”.
Disponivel em: <https://pt.chabad.org/library/article_cdo/aid/666735/jewish/O-Tefilin.htm>. Acesso
em:22/12/2018.
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seu Deus e a Mae imaculada de seu Deus” (MARITAIN apud ISAAC, 1986, p. 18).
Agostinho Bea, por sua vez, na condigdo de homem de confianca de Jodo XXIII, foi
responsavel pela composicao de documentos importantes que mudaram a relacdo da Igreja em
relacdo aos judeus, tais como o Decreto Unitatis Redintegratio e a Declaragdo Nostra Aetate,
a despeito do movimento de pressdo criado por paises arabes na época (ZAMAGNA, 2015, p.
54).

Figura 2- Icone da Sagrada Familia de Nazaré, inspirado no esboco original de Kiko
Arguello, de 1994.

Fonte: <https://www.pinterest.com.mx/pin/37436240637666239/>.
Acesso em: 22/12/2018.

Analisando a hermenéutica da continuidade, termo adotado por Joseph Ratzinger ao
referir-se as transformacdes litdrgicas promovidas pelo Concilio Vaticano 1l, ndo como uma
ruptura, mas como uma continuacdo de um movimento organico, especialista em musica
liturgica catolica Fernando Lacerda Sim@es Duarte aponta que uma das principais inovagdes
pos-conciliares foi o “fato de o carater sacrificial, ou seja, a oferenda do sacerdote pela
expiacdo dos pecados do povo que se percebia até entdo na Oracdo Eucaristica se perderia em
detrimento do carater de refeicdo memorial”, o que para o grupo oposto ao Concilio Vaticano

I1, liderado pelo Monsenhor Lefebvre® justamente representava um sinal da protestantizaco

8 Uma minoria que ndo aceitava inovacdes alguma, organizou-se em torno de um movimento que defendia a
tradico, surgia a Fraternidade Sacerdotal S&o Pio X. Um grupo de bispos e padres liderados por Mons. Marcel-
Frangois Lefebvre (1905-1991) quis permanecer fiel ao rito de S&o Pio V e assim se manteve, ndo celebrando a



83

do ritual catélico (DUARTE, 2013, p. 54). Este autor ressalta que, em sentido pratico, a
continuidade litargica preconizada Ratzinger ndo se mostra tdo real quanto o senso de ruptura
advindo das inovacgdes desenvolvidas apos o Concilio Vaticano II.

O modo como se déo as celebracdes eucaristicas no itinerario é devedor dos esforgos

do movimento litlrgico coroado no Concilio Vaticano II.

E ndo se trata, em primeiro lugar, de nos determos em considerar as que
poderiamos definir como reformas espetaculares, como a comunhdo sob as
duas espécies, a concelebracdo e a adogdo da lingua vernéacula para o uso
litdrgico. Trata-se, sobretudo, de uma visdo mais profunda e de uma ideia
mais completa do que a liturgia é e de como ela, em conformidade com este
melhor conhecimento que dela temos, deve encontrar a forma que melhor se
adapta ao nosso mundo de hoje (NEUNHEUSER, 1992, p. 797).

O Caminho se notabiliza justamente por estar na vanguarda do resgate do carater
comunitario da celebracdo eucaristica, como também da redescoberta do Mistério Pascal em
seu enraizamento na tradicdo hebraica. Carmine di Sante avalia que retomar as categorias
hebraicas se torna imprescindivel, ainda que no contexto contemporaneo, cuja hermenéutica
parece se voltar contra a narrativa mitoldgica, sobretudo ap6s o desenvolvimento do método
histérico-critico®, do qual Bultmann®! é um dos grandes expoentes. Isso porque as narrativas
mitologicas e a profundidade dos simbolos “uma vez acolhidos e ouvidos tém o poder de

enriquecer e de alegrar a existéncia humana, inspirando e vivificando os modelos expressivos

Missa no novo ritual confeccionado apds o Vaticano Il. Mas, com o passar do tempo, 0 peso da idade recaiu
sobre o referido bispo, e sem ter um sucessor no grau do episcopado para comandar a Fraternidade Sdo Pio X
(1969), pretendeu ordenar novos bispos. [...] A reacdo de Roma foi manter a autoridade da Sé Petrina, e com
uma carta apostélica intitulada Ecclesia Dei, Igreja de Deus, sob a autoridade de Jodo Paulo Il, excomungou, em
dois de julho de 1988, os bispos sagrantes e os ordenados em dezessete de junho do mesmo ano: Mons.
Lefebvre, Bernard Fellay, Bernard Tissim de Mallerais, Richard Williamson e Alfonso de Galarreta (DIAS,
2010, p. 7).

% 0 movimento de investigagdo histérico-critico tem suas raizes na expansio do humanismo renascentista,
mesmo que ainda ndo adquiria fisionomia propria até a época da llustragdo. De certo modo, pode ser considerado
produto do liberalismo teoldgico; porém, como método hermenéutico, logo adquiriu identidade prépria e uma
vitalidade que o tem feito perdurar até nossos dias. Muitos setores da ciéncia biblica veem nele um instrumento
indispensavel; outros, 0 método por exceléncia. Sua finalidade é descobrir o sentido dos textos biblicos dentro do
contexto da historia de Israel, no caso do Antigo Testamento, ou da primeira tradi¢do cristd no Novo testamento.
De qualquer maneira, trata de fazer a interpretagdo aplicando cientificamente a razdo. No entanto, nos inicios do
lluminismo, muitos concebiam a leitura histérica como uma forma de libertar a Palavra de Deus de seus
condicionamentos histéricos (AQUINO JUNIOR, 2015, p. 602).

%1 Um dos te6logos mais influentes do século XX, Rudolf Bultmann (1884-1976) se destacou com seus escritos
histéricos e interpretativos sobre o Novo Testamento. Ele foi, durante muitos anos, catedratico da Universidade
de Marburg, na Alemanha. Segundo Bultmann, a tarefa da teologia é a de descobrir um “conceptualismo”, cujos
termos pudessem aproximar a mensagem do Novo Testamento a cosmovisdo moderna. Apoiando-se num
esquema interpretativo existencialista, bastante influenciado por Martin Heidegger, seu colega na Universidade
de Marburg, Bultmann passou sua vida lendo o Novo Testamento, como se fosse um documento heideggeriano,
e se valendo de métodos historico-criticos para eliminar do texto os elementos resistentes ao sistema filoséfico
existencialista. Disponivel em: <http://www.monergismo.com/textos/teologia/teologia_rudolf.htm>. Acesso em:
29/06/2018.
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e interpretativos” (DI SANTE, 2004, p. 12-13). O conceito de Mistério Pascal é aquele que se
estabelece como contetdo semantico mais aprofundado no Caminho Neocatecumenal e cujas
figuras do Antigo Testamento presentes na histéria da salvacdo continuam a inspirar as
pessoas de diversas maneiras. O autor afirma que embora seja um terreno comum encontrar as
origens dos sacramentos cristdos na liturgia hebraica, esse contexto ou lugar de origem, no
entanto, parece ser interpretado muitas das vezes apenas como um “fundo provisorio
polémico e secundario, e ndo como humus positivo, vital ¢ substancial” (DI SANTE, 2004, p.
16).

A liturgia especificamente neocatecumenal nasce em Barcelona por meio do encontro
entre Carmen Herndndez e o padre Pedro Farnés. Kiko Arguello a ele se refere da seguinte
maneira, em sua biografia: “Por meio do Padre Farnés, um grande liturgista que Carmen havia
conhecido em Barcelona, entrei em contato com a renovacdo do Concilio Vaticano 1. [...],
trazendo até nods a descoberta do Concilio sobre o Mistério Pascal” (ARGUELLO, 2013, p.
52). Apesar de ndo fazer efetivamente parte do Caminho Neocatecumenal, a influéncia de
Pedro Farnés foi fundamental para o itinerario, uma vez que direcionou ndo s6 a celebracédo
da Eucaristia, como também a maneira com que 0 espaco sagrado € organizado. Foi também
de inspiracdo dos escritos do padre Farnés que as comunidades neocatecumenais se
organizassem em pequenos grupos para celebrar ndo somente a Palavra como também a
Eucaristia. Em alguns casos as paroquias passam a contar com salas que acomodam essas
pequenas comunidades, ao conjunto dessas salas se denomina, segundo a doutora em Historia
da Arte, da Universidade de Salamanca, Maria Diéguez Melo, catecumenium (MELO, 2010,
p. 1099). Por meio das aulas ministradas pelo padre Farnés as praticas neocatecumenais foram

se definindo a luz dos documentos conciliares.

Os movimentos de renovacao da liturgia, dos estudos biblicos e patristicos, o
movimento ecuménico e a propria acao do laicato se fizeram cada vez mais
ativos na Igreja, desde o inicio do século passado. Eram forgas renovadoras
que penetravam nas formulagOes e nas praticas eclesiais produzindo anseios
de mudangas, sempre em nome da fé, porém devedores das exigéncias
advindas dos estudos e das praticas modernas (PASSOS, 2014, p. 42).

Podemos destacar na teologia do Caminho Neocatecumenal uma sintese dos
documentos conciliares, revelando um pouco sobre como as suas interpretacdes sdo postas no
ambito do itinerario. 1sso se da por meio do tripe Palavra-Liturgia-Comunidade, como nos
informa Emiliano Jimenez Hernandez.

Em sua formacéo, desenvolvimento e meta, o Caminho é baseado no tripé:

Palavra-Liturgia-Comunidade. E a Palavra anunciada, acolhida e celebrada
guem convoca, alimenta e sustenta a comunidade. E a Liturgia que faz viva e
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efetiva a Palavra, levando os irmdos da divisdo a Comunhdo, fazendo dos
irmdos um Corpo, que tem Cristo como sua cabeca. E a comunidade quem
anuncia e celebra a Palavra cumprida nela. Em todas suas etapas esta
presente este Tripé (HERNANDEZ, 1985, p. 14, tradugdo nossa).

Cada parte do tripé procura se legitimar com base em uma das constituicbes
dogmaéticas produzidas ao fim do Concilio Vaticano 1, mas como ideologia subjacente, é
inegavel influéncia da mishné judaica. Peter Berger e Thomas Luckmann, ao analisarem o
processo de legitimacdo enquanto explicagdo e justificagdo, afirmam que “A legitimagao
‘explica’ a ordem institucional dando dignidade normativa a seus imperativos praticos”
(BERGER; LUCKMANN, 2014, p. 124).

A Constituicdo Dei Verbum pbde em destaque a primazia da Palavra na reflexé@o
teoldgica, litdrgica e pastoral de um modo geral. No Caminho Neocatecumenal os varios
principios interpretativos da Biblia sdo levados em consideracdo, atentando para o conteudo
de toda a Escritura tomando como principio a unidade entre o Velho e o Novo Testamento,
onde a revelacdo desemboca no seu apice que é Cristo. Considera-se ainda a maneira com que
a comunidade de fé interpretou a Escritura, considerando a Tradi¢do viva da Igreja desde a
Patristica até aos dias atuais (LIMA Maria, 2015, p. 252).

A Palavra é sempre preparada por alguns irmdos da comunidade, que se
servem do Vocabulério de Teologia Biblica, de Ledon Dufour e das notas e
introdugdes da Biblia® e da exegese dos melhores escrituristas da Igreja. O
presbitero que preside a celebracdo garante a comunhdo eclesial na
interpretacdo da Escritura. Nas sucessivas etapas se percorre de novo toda a
Escritura, vendo nela a histdria da salvagdo em seus momentos fundamentais
ou aprofundando em aspectos particulares, como as figuras ou personagens
biblicos, os salmos, as bem-aventurancas. Pode-se dizer que no
neocatecumenado a Escritura é a alma da vida e da formagdo dos membros
da comunidade (HERNANDEZ, 1985, p. 16-17, tradu¢do nossa).

E necessario destacar o papel exercido pelos sites oficiais e de membros do Caminho
Neocatecumenal no sentido de fornecer material formativo basico para a linha de
catecumenato proposto pelo itinerario. Ressaltamos a presenca de um numero consideravel de
textos relacionados ao judaismo nesses ambientes virtuais, o que evidencia a relevancia que
0s temas hebraicos possuem nas praticas do grupo. Existem inclusive campos exclusivos
destinados ao conhecimento béasico da tradi¢do judia por parte dos envolvidos nesse itinerario
de iniciacdo. Os itens tratam de fornecer informagdes sobre as relagdes entre a Igreja e 0

Judaismo, dando relevo aos seus aspectos comunitarios, rituais, literarios, misticos e festivos.

% E comumente utilizada uma versdo da Biblia de Jerusalém, por parte dos catequistas. Disponivel em:
<http://euvenhoreunir.blogspot.com/2012/07/biblia-de-jerusalem.html>. Acesso em: 19/07/2018.
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Dedicar todo um espaco a exposicdo bésica do judaismo mostra o0 quanto que este se
configura como elemento de fundo que confere certas peculiaridades a maneira de viver a fé

cristd no @mbito das atividades do grupo.

Figura 3- Pagina oficial espanhola dedica ao Judaismo um campo exclusivo.
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Fonte: <https://www.camino-neocatecumenal.org/judaismo.htmi>.
Acesso em: 22/12/2018.

Carmine Di Sante ir4 salientar a importancia desse reencontro ao afirmar que:

As categorias de origem, que sao fundamento e sustentaculo do cristianismo,
sdo as categorias judaicas de fé, da eleicdo, da vocacdo do povo, da
escraviddo, do Antigo Testamento, da Alianca, da raiz, da paz e da
reconciliagdo. Estas categorias sdo como fontes que, nos centros em que se
desenvolve a historia cristd do lugarejo, matam a sede dos seus habitantes e
os alegram. Afastar-se destas categorias é arriscar-se a passar sede (DI
SANTE, 2004, p. 14, grifos do autor).

Na celebracdo da Palavra esses termos sdo reafirmados no proprio método de leitura
definido pelo Estatuto Oficial no Capitulo I, Art. 11 (2009), que afirma que “Cada
Comunidade Neocatecumenal tem semanalmente uma celebragdo da palavra de Deus,
normalmente com quatro leituras, segundo os temas indicados pela Orientacdo as Equipes de
Catequistas para cada etapa”. A nota de rodapé desse paragrafo propde como modelo de
leitura da Biblia um padrdo analogo ao que tradicionalmente se faz nas sinagogas:
“Geralmente a 1* leitura ¢ tirada da Tord ou dos livros historicos do AT; a 22, dos profetas ou
dos livros sapienciais; a 3%, dos escritos apostélicos e a 42, dos Evangelhos”. Referimo-nos ao
modelo sinagogal, obviamente, as duas primeiras leituras em que a primeira parte remonta a

leitura “de trechos chamados parashot (plural de parashah) que significa “parte”, “se¢do”
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(etimologicamente: “quantidade”, “massa”)” (DI SANTE, 2004, p. 135), aludindo-se ao
trecho da Tord, ou seja, os cinco primeiros livros da Biblia, atribuidos a Moisés. A segunda
leitura, retirada dos profetas ou dos livros sapienciais correspondem precisamente a uma

segunda porcdo de leitura,

[..] & haftarah, servindo-se de alguns versiculos biblicos tirados dos
Hagidgrafos e dos Salmos e chamados petihtot (do radical pth, abrir), porque
“abria”, isto € revelava o sentido dos trechos lidos. Deste modo, o orador
realizava concretamente a unido da Tor4, dos profetas e dos Hagidgrafos (as
trés colecdes da Biblia hebraica), utilizando toda a Escritura (DI SANTE,
2004, p. 137).

E dentro desse quadro de referéncia que as catequeses neocatecumenais resgatam o
contexto original hebraico da vida cristd, de maneira que ele interfira radicalmente na maneira
em que os participantes leem a Igreja, com seus simbolos e sacramentais.

A celebracdo da Palavra costuma ser acompanhada por musicas que, no contexto de
uma Liturgia, tem a funcdo de ajudar os neocatecimenos a “vivenciar o mistério e ser
transformado por ele” desempenhando um papel mistagégico, uma vez que a eficicia
sacramental se expressa na adesdo ao mistério de Cristo vivenciado de forma existencial que
leva ao compromisso (BUYST; FONSECA, 2008, p. 12-13). Para tanto um grupo ja iniciado
escolhe as leituras e cantos, tal como se ressalta em uma nota de rodapé, “usa-se um hinario
de cantos tirados da palavra de Deus e da tradicdo litdrgica cristd e hebraica, que vao
sublinhando os conteudos das diversas etapas e passagens” (NEOCATECHUMENALE ITER
STATUTA, 2009, Art. 21).

Dentro do ideéario do movimento litargico presente no Caminho se encontra aquilo que
Maria Diéguez Melo destacara como a mais relevante inovacdo do Concilio, que é a énfase

em se criar um nexo entre a linguagem verbo-sacramental e o figurativo.

Trata-se de criar uma linguagem figurativa partindo dos ritos formalizados
(linguagem figurativa dos simbolos e dos sacramentos), dos comportamentos
(linguagem figurativa do corpo e das interacGes do grupo) e das arquiteturas
(linguagem figurativa dos espacos e, dos sinais e da iconografia) para assim
articular um projeto moderno de espago liturgico (MELO, 2010, p. 1097,
traducdo nossa).

Assim sendo, o Caminho Neocatecumenal trabalha a globalidade da renovacgéo
liturgica da Igreja, afetando radicalmente a maneira com que 0 espago arquitetbnico das
paréquias onde o itinerdrio atua por mais tempo se apresenta, adaptando-as a um projeto
moderno que visa oferecer um ambiente propicio as atividades e definicdes teoldgicas

préprias do movimento.
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Imagem 8- Detalhe da Chanukié na mesa da Eucaristia.

Fonte: NEOCATECHUMENALE ITER, s/d.

Imagem 9- Cerimonia de envio em missdes de 400 membros do Caminho
Neocatecumenal, em Brasilia, julho de 2017.

Fonte: <http://www.cnbbco.com/dioceses/arquidiocese-de-brasilia/item/838-em-brasilia-igreja-envia-em-missao-
400-membros-do-caminho-neocatecumenal#. XHFPgaJKjlU>.
Acesso em: 22/01/2019.

Do ponto de vista dos ritos formalizados, o Caminho Neocatecumenal, embora nédo
constitua um rito proprio, opera inovagdes interessantes, tais como a maneira centralizada em
que o altar ou mesa é posicionado em relacdo a assembleia. Nela se destaca geralmente um

candelabro de nove bracos, bastante semelhante aos usados no periodo festivo de Chanuca®™,

% Chanuca ¢é a “festa das luzes”, festa judaica de oito dias, celebrada com um acendimento noturno da Chanukia,
preces e alimentos fritos. Comemora a rededicacdo do Templo de Jerusalém, no segundo século Antes da Era
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em alguns casos a Menora™. Em algumas assembleias litdrgicas é surpreendente a quantidade
de calices e de pdes azimos dispostos sobre a mesa eucaristica, destinados a servir o
sacramento sob as duas espécies, pdo e vinho, aos participantes.

Outra caracteristica do Caminho Neocatecumenal é o batismo administrado por
imersdo em uma piscina batismal em forma de cruz grega, que de alguma maneira nos remete
as mikvas® judaicas. O tanque batismal no contexto neocatecumenal possui sete degraus, que
representam os sete pecados capitais, por onde os candidatos ao batismo descem para serem
imersos. A imersdo ou batismo foi oferecido nos inicios do cristianismo pelos seguidores de
Jesus aos “tementes a Deus” sem a necessidade da circuncisdo, como via de inser¢do de
gentios “como membros plenos do Povo de Deus” o que ndo deixava de apresentar também
um componente politico importante, uma vez que dentre 0s gentios ndo eram poucos 0S
oriundos da classe mais bem instruida e funcionarios das institui¢ces das cidades (EBNER,
2012, p. 19).

Ao lado do aspecto teoldgico e antropoldgico, também tem papel importante
um componente politico-religioso: com a atividade missionaria dos
discipulos de Jesus entre os tementes a Deus, teve inicio uma disputa pela
mesma clientela, que, em virtude de sua funcdo lobista, era especialmente
significativa nas cidades. Os discipulos de Jesus ofereciam (plena
participacdo) por menos preco (sem circuncisdo). As sinagogas judaicas
defenderam-se contra essa “admissdo competitiva”. Consequéncias legais: o
sucesso dos discipulos de Jesus deveu-se gracas as bases que as
comunidades sinagogais judaicas (involuntariamente) colocavam a
disposicao de suas atividades. (EBNER, 2012, p. 20).

O catacumenato veio a ser o0 processo adotado pelos cristdos pré-constantinianos como
forma de insercdo ritual por meio do batismo, superando quaisquer barreiras étnicas na adesdo

ao povo de Deus.

Comum, por ocasido da vitéria de Judas Macabeu sobre os seléucidas (sirios-gregos), que objetivavam aculturar
os judeus. Apos a expulsdo do inimigo e rededicagdo do Templo ao servico religioso judaico notou-se a escassez
de azeite para acender as luzes, mas milagrosamente o azeite usado, que sd serviria para um dia, durou oito dias.
Os judeus celebram essa data, em dezembro, acendendo progressivamente um castical de oito bragos (Chanukid),
se utilizando do brago central (Shamash — “Atendente”) para acender cada uma das lamparinas. Disponivel em:
<https://pt.chabad.org/library/article_cdo/aid/3522880/jewish/O-que-Chanuc.htm>. Acesso em: 20/01/2019.

% A Menora ou Menorah é um candelabro de sete bragos, este & um dos principais e mais difundidos simbolos
do Judaismo e talvez o mais importante e continuamente reconhecido ao longo da histéria. Disponivel em:
<https://www.cafetorah.com/a-menorah-candelabro-judaico-de-sete-bracos/>. Acesso em: 20/01/2019.

% Banho ritual destinado para efeitos de imerso ritual do judaismo. A palavra “mikveh”, tal como utilizado no
Biblia Hebraica, significa literalmente uma “coletinea” - em geral, um lugar para coleta de aguas. Esses banhos
se destinavam a purificacdo das mulheres apds a menstruagdo ou parto, como parte do processo de purificagdo
ritual de candidatos a conversdo ao judaismo e lavagem de utensilios destinados & alimentag&o. Disponivel em:
<https://www.cafetorah.com/mikveh/>. Acesso em: 20/01.2019.
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Imagem 10- Batismo por imersédo no Caminho Neocatecumenal.

Acesso em: 22/02/2019.

A gestualidade também é um elemento forte presente nas celebragdes
neocatecumenais. Este aspecto se torna marcante no rito da paz, cuja antecipacdo para antes
da oracdo eucaristica permite tanto a socializacdo entre os membros como a concentracdo
plena no ritual eucaristico. Essa préatica se legitima no rito ambrosiano, uma das variantes do
rito latino.

Nas celebracdes neocatecumenais a nogdo de comunidade que supera a invisibilidade
no seio das paréquias € uma constante nesse momento. Outro habito interessante das
celebragdes é o costume de dancarem em volta da mesa ao final das celebra¢6es um tipo de
danca ritmada e marcada por palmas que muito lembra as dangas israelitas praticadas durante

a festa de Shavuot®.

% Festa que marca a entrega dos Dez Mandamentos (Tora) por D’us a Moisés e ao povo de Israel ainda no
deserto do Sinai, apds a saida da escraviddo no Egito. De acordo com a tradi¢do judaica, a outorga das leis
sagradas aconteceu no ano de 2448 no calendério hebraico, ou por volta do ano 1300 A.E.C. (antes da Era
Comum). Em hebraico, Shavuot significa “semanas” e remete a contagem das sete semanas que separam o
Exodo do Egito da entrega dos Dez Mandamentos. Em Pessach (Pascoa), os judeus sairam da escraviddo e em
Shavuot receberam seu cddigo de leis. A festa de Shavuot também é conhecida por outros dois nomes: Hag
Habikurim (Festa dos Primeiros Frutos) e Hag Hakatzir (Festa da Colheita). Esses nomes remontam ao periodo
em que o Templo de Jerusalém ainda existia. Na época de Shavuot, os agricultores levavam ao Templo Sagrado
uma oferenda do primeiro trigo, cevada, uvas, figos, romas, azeitonas e tdmaras que cresciam no campo, Como
forma de agradecimento a D’us. Era também nessa época do ano que o trigo, o ultimo dos grdos a ficar pronto
para ser cortado, era colhido. Por isso, juntamente com Pessach e Sucot, a festa de Shavuot era um dos trés
grandes periodos de peregrinagdo ao Templo de Jerusalém (Shloshet ha Regalim). Disponivel em:
<http://www.conib.org.br/glossario/shavuot/>. Acesso em: 22/02/2019.
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Imagem 11- Membros do Caminho Neocatecumenal dancando em volta do altar ao final
da celebracéo.

Fonte: <http://comunidadeum.blogspot.com/2012/12/pe-luis-crisntian-primeira-missa.html>.
Acesso em: 22/02/2019.

Na Antropologia liturgica, descobrimos que a celebragdo é um ritual que
envolve a pessoa, em sua espiritualidade, e as relacbes com 0s irméos
envolvidos no culto. Os fiéis participam das atividades litdrgicas porque se
sentem tocados pelos sinais e pelas palavras vividos, ao mesmo tempo que
encontra afetividade na sua comunidade (BOGAZ; HANSEN, 2015, p. 556).

Ressalta-se o fato de que no contexto das celebragdes neocatecumenais a hierarquia
tem uma dimensdo muito mais servidora da comunidade, de algum modo simbolizando Cristo
que se dirige até o povo, este, por sua vez, € levado a celebrar em unidade com toda a
assembleia os acontecimentos litdrgicos.

Destacam-se as atividades do itinerario no sentido de criar espacos arquiteténicos
novos com o claro objetivo de comportar as atividades “de uma comunidade paroquial
composta por pequenas comunidades que se reinem de maneira independente ao longo da
semana, porém também era necessario um grande templo onde todas elas pudessem celebrar
juntas a liturgia dominical” (MELO, 2010, p. 1098-1099, tradugdo nossa), como também o
empenho por meio dos quais se busca e a recuperacdo da iconografia na arte ocidental. A
proposta do Caminho é organizar a assembleia de fiéis de modo que o foco litlrgico esteja ao

centro para facilitar a sua atencdo (MELO, 2010, p. 1099).
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Imagem 12- Ordem do espagco liturgico em uma celebracéo neocatecumenal.

Fonte: OrientacionesTeoIégicas y Pastorales Sobre el Espacio Litdrgico (RECODER et Al, 2008, p. 38).
Acesso em: 22/02/2019.

No ideério neocatecumenal de renovacao das paroquias, nao se fala tanto em trono ou
cadeira episcopal, 0 que se tem € a ideia de um lugar centralizado para o presbitério como
presidindo e a0 mesmo tempo como parte da totalidade da assembleia litargica. Esse papel se
reveste de uma natureza simbolica e sacramental, a medida que representa Cristo, que é 0
Cabeca e Pastor da Igreja. O lugar do presbitério € bastante simples ao mesmo tempo em que
expressa dignidade, de modo que se evita a ideia de autoridade como poder e se implementa a
ideia de autoridade como servico (BERGAMO; PRETE, 2008, p. 15). Do alto da Sede

presidencial o episcopado pode ver e ser observado por toda a assembleia.

Figura 4- Visao da assembleia liturgica a partir da Sede.

Fonte: Orientaciones Teoldgicas y Pastorales Sobre el Espacio Litdrgico (RECODER et Al, 2008, p. 17).

O Ambao, por sua vez, se constitui altar da Palavra, sobre ele se sobressai o livro das

Sagradas Escrituras. A proclamacdo da Palavra pode ser feita pelo Presbitero ou diacono, por
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um leitor ou mesmo pelo salmista. Simbolicamente 0 Ambao tem 0 mesmo peso de valor que
0 Altar da Eucaristia, representando por sua vez Cristo, o Profeta (BERGAMO; PRETE,
2008, p. 24).

Figura 5- Vista da assembleia a partir do Ambao.
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Fonte: Orientaciones Teoldgicas y Pastorales Sobre el Espacio Litargico (RECODER et Al, 2008, p. 25).

Todas essas transformagdes na maneira com que 0s espacos celebrativos séo dispostos
é resultado do longo esforco de Carmen Hernandez junto com o liturgista padre Pedro Farnés
por recuperar a forma com que a Eucaristia era celebrada nas comunidades cristas primitivas
de maneira a aplica-la nas paréquias. Tendo o Mistério Pascoal, ou seja, a Eucaristia, como
elemento central é not6rio o impacto que a ressignificacdo do espaco sagrado exerce, sobre a
adocdo de novas categorias globalizantes da agao litirgica, como “assembleia litirgica” faz de

cada individuo um participante ativo do ritual.

Figura 6- Foco da totalidade da assembleia para o Altar da Eucaristia.

Fonte: Orientaciones Teoldgicas y Pastorales Sobre el Espacio Litdrgico (RECODER et Al, 2008, p. 35).
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Ao nosso ver, o simbolismo das celebragdes neocatecumenais, assim como é
caracteristico do simbolo, une ndo sé o visivel ao invisivel, como os individuos entre si, em
uma realidade que engloba a obra de arte em si, a realidade a qual o simbolo representado se
refere e 0 modo com que cada individuo ira interpretar e conceptualizar (RODRIGUES, 2018,
p. 111).

3.1. A Mdasica Litdrgica Pés-Vaticano Il e a Sua Instrumentalizacdo no

Neocatecumenato

Parte do ideario neocatecumenal é transmitida ao longo do processo de iniciacao
através de conteudos cuidadosamente adequados as diferentes etapas e passos por meio das
musicas, estas compondo uma parte deveras importante do patriménio cultural do grupo.

A mdsica litargica catdlica passou por algumas modulacdes na primeira metade do
século XX, servindo de precedente as disposicdes aprovadas sobre na Constituicao
Sacrosactum Concilium sobre a Sagrada Liturgia. A primeira grande mudanca se deu com o
movimento de restauracdo da mausica litdrgica promovido apos a publicacdo do Motu Proprio
Tra Le Sollecitudini®’ Sobre a Musica Sacra (1903), de Pio X. Esse documento foi importante
“ndo por se propor a trazer de volta o passado, mas por sua proposta de restaurar a masica
litirgica a uma situacdo de dignidade que ela deixara de ter gracas a assimilacdo de
caracteristicas da Opera”. O repertorio restaurista que se inspirou no Motu Proprio
normatizava o uso do canto de inspiracdo gregoriana cantado em latim, relegando o canto
religioso popular e o uso do vernaculo as procissdes (DUARTE, 2016, p. 340). Ao refletir o
desenvolvimento de uma musica religiosa popular na Espanha dos inicios do século XX,
Maria Antonia Virgili Blanquet faz a ressalva de que as condigdes para realizar uma liturgia
solene em uma catedral ou grande centro religioso ndo eram as mesmas da liturgia celebrada
em uma pequena paroquia que ndo dispunha dos meios para prover os grupos de cantores
especializados (BLANQUET, 2010, p. 176). Essa era a grande limitacdo que até entdo se
antepunha as mudancas estéticas de Pio X. Tentando remediar a situacdo, o papa Pio XI, em
1928, “determinou em sua Constituicdo Apostolica Divini Cultus que o povo procurasse

participar ativamente dos ritos litrgicos por meio do canto gregoriano, mesmo que em lingua

% Documento papal elaborado por Pio X que buscava restaurar o carater sacro da msica litdrgica catdlica, a
época bastante influenciada pelo virtuosismo operistico, publicado em 22 de novembro de 1903 e desde entdo
um dos principais marcos referenciais sobre o tema. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/pius-
x/pt/motu_proprio/documents/hf_p-x_motu-proprio_19031122_sollecitudini.html>. Acesso em: 28/07/2018.
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latina” (DUARTE, 2016, p. 347). Na Espanha, por sua vez, as tendéncias a maior participacdo
do povo na liturgia ja dava mostras claras das convergéncias que tomaram parte no Concilio
Vaticano Il. Maria Antonia Virgili Blanquet refere-se a uma conferéncia no Congresso
Litargico de Montserrat, em 1915, intitulada E/ Cant del poble en les Festes de [’Esglesia que
ndo deixa margem para se duvidar que naquele pais ja fosse notavel a participacdo do canto

popular nos atos liturgicos.

O canto é a luz da palavra; € a expressdo dos afetos sinceros e profundos; é a
necessaria exteriorizagdo da plenitude da alma. N&o cantar o povo na liturgia
é quase como afirmar a sua distracdo, incompreensdo, dissociacdo de
sentimentos, ou ao menos, falta do calor amoroso que enseja a expressao
clamorosa dos sentimentos profundos. Na antiga liturgia, a classe humilde
cantava espontaneamente; o sentimento vivo, a fé sincera, reclamava o
canto; em nossa época de crise religiosa, se ha de fomentar o canto popular
na igreja para que a fungdo desenvolva o 0Orgdo; ha de se orientar o
sentimento popular por meio da participacdo direta nas fungdes litdrgicas
(MILLET, 1915, p. 4 apud BLANQUET, 2010, p. 181, traducéo nossa).

Tentava-se na época normatizar o uso do 6rgao como instrumento musical apropriado

para os oficios da Igreja. Essa realidade comegou a mudar sob o pontificado de Pio XI11%,

quando a inculturacdo de elementos musicais tipicos de cada povo comegaram a tomar corpo

enquanto “reconhecimento do valor das manifestacdes culturais diversas das europeias”

(DUARTE, 2016, p. 352).

Na sua atividade missiondria, a Igreja vem afirmando repetidamente que tal
norma ¢ a estrela polar do seu apostolado universal. Inimeras pesquisas e
investigacOes de pioneiros, realizadas com sacrificio, amor e dedicagdo pelos
missionarios de todos os tempos, propunham-se facilitar a compreensdo
interior e o respeito das diversas formas de civilizacao, e tornar fecundos os
valores espirituais por meio da pregacéo viva e vital do evangelho de Cristo.
Tudo o que em tais usos e costumes ndo seja indissoluvelmente ligado a
erros religiosos, serd sempre benevolamente examinado, e quando possivel,
promovido e tutelado (SUMMI PONTIFICATUS, 1939, Art. 34)%.

A forma compreensiva em relagéo a producéo cultural dos diversos povos adotada por
Pio XII reverbera em varias partes do mundo a partir do Vaticano Il, quando se define que a
Igreja “nem mesmo na liturgia” deseja estabelecer uma forma rigida ou Unica, mas
“desenvolver as qualidades e dotes de espirito das varias ragas e povos” (SACROSANCTUM
CONCILIUM, 1963, Art. 37) e é claro que abriu espaco para inclusdo de repertorios

% Seu pontificado se deu entre os anos de 1939 a 1958. Disponivel em: <https://w2.vatican.va/content/pius-
xii/it/biography/documents/hf_p-xii_bio_20070302_biography.html>. Acesso em: 28/07/2018.

Enciclica Summi Pontificatus. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/pius-
xii/pt/encyclicals/documents/hf _p-xii_enc_20101939_summi-pontificatus.html>. Acesso em: 28/07/2018.
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autoctones, ainda que se a musica esta ou ndo em sintonia com as normas definidas no pré-
Concilio seja objeto de muita discussdao. O liturgista Anscar Chupungco afirma que a
paulatina substituicdo do canto gregoriano se deu na atualizacdo da missa pos-Vaticano 1l

debaixo de muita polémica.

E bem sabido que a passagem do canto gregoriano para a masica
contemporanea ndo foi nada facil e que, depois do concilio, o uso dos
instrumentos musicais nativos nas celebracdes litdrgicas foi até contestado.
[...] Houve problemas também com relacdo aos textos a serem cantados.
Poderia ser cantado qualquer texto religioso ou, talvez, algum texto
escrituristico ou uma paréafrase dele, ou s6 deveria ser usado 0 texto
designado pelos livros litdrgicos? Hoje, ja percebemos cada vez melhor a
prioridade e a maior adequacao de textos estritamente liturgicos, sobretudo
na celebracdo da missa (CHUPUNGCO, 1992, p. 23-24).

E certo que, “o embate entre o plural e o unitario resgata ainda a busca pela identidade
do catolicismo romano” (DUARTE, 2013, p. 64). Em resumo o grande esforco da Igreja hoje
é equilibrar as forcas que buscam se afirmar uma em relacdo a outra enquanto padrdo
hegemdnico no contexto da renovagdo litdrgica pos-conciliar. Um grande exemplo de
adaptacdo de textos dos livros litlrgicos a indole dos povos, incluindo o uso de instrumentos
musicais tradicionais, € a chamada missa crioula, cujo maior dos expoentes musicais foi o
compositor argentino Ariel Ramirez'® (1921-2010).

Quando se trata da estética musical do Caminho Neocatecumenal, temos que levar em
consideracgdo que nas performances encontram-se as marcas do canto de cunho pastoralista,
gue se contrapde a outra grande tendéncia na musica sacra catdlica, a dos esteticistas, que
influenciados pelo Motu Proprio de Pio X, buscavam normatizar o canto de inspiracdo
gregoriana e em latim nas igrejas, legando as procissfes o0 espaco dedicado aos cantos
populares em vernaculo (FONSECA; WEBER, 2015, p. 40-41). O canto de caracteristica
pastoralista no Caminho Neocatecumenal ndo encerra 0s pontos que devemos levar em conta
ao tentar situd-los no contexto das producGes musicais posteriores ao Concilio Vaticano II.
Segue-se que, a musica no neocatecumenato obedece a logica na qual o Concilio insistiu:
aproximar as pessoas da participacdo na liturgia através de suas proprias contribui¢fes, no
ambito das produgdes musico-litargicas autoctones (DUARTE, 2016, p. 341), de maneira que,
por meio de um repertério adequado, o povo “sinta-se integrado na comunidade que expressa
a sua adesdo ao acontecimento litirgico” (FONSECA; WEBER, 2015, p. 35) e isso se da por

meio de um complexo processo de inculturagéo e criatividade litargica.

109 53 grande obra foi Misa Criolla (Phillips, 1964), desenvolvida no periodo imediato ao Concilio Vaticano II.
Disponivel em: <http://razafolklorica.com/vida-y-obra-de-ariel-ramirez/>. Acesso em: 28/07/2018.
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Tomando como marco tedrico a distingdo bastante Util elaborada por Anscar

101 e o de criatividade litargica'® haveremos de

Chupungco entre o processo de inculturagéo
compreender que o Caminho Neocatecumenal produz uma musica que se move
pendularmente entre esses dois polos. Em termos instrumentais, boa parte das composi¢oes
remonta as coplas de estilo villancico’®. Nada mais apropriado, uma vez que se trata de um
género musical popular em toda a peninsula ibérica, “considerado ndo s6 como uma obra de
arte em si, com maiores ou menores pretensdes estéticas, mas também como veiculo para
refletir e disseminar o conjunto de crencas e preocupacdes que, em nivel ideologico e
espiritual, animaram a vida das pessoas” (JOSA; LAMBEA, 2011, p. 3, traducdo nossa),
servindo no itinerario na tarefa de iniciar os participantes no despertar do Sagrado, em seu
trabalho de amadurecimento para o significado dos ritos catélicos tal como se propde. O uso
do tipo de musicalidade folclérica presente em toda a peninsula ibérica se fez instrumento
bastante importante uma vez que esse tipo de inculturagdo “permite as pessoas de um povo
experimentarem em celebragdes liturgicas um ‘evento cultural’ cuja linguagem e cujas formas
rituais elas sdo capazes de identificar como elementos de sua cultura” (CHUPUNGCO, 1992,
p. 38). Na musica neocatecumenal isso se da através da inser¢do do uso de instrumentos como
as violas (guitarra acustica), charangos™®, derbak'®®, pandeiros, bongd, flautas de variados
tipos, contrabaixo acustico, de modo que sdo instrumentos que unificam tradi¢des musicais
desenvolvidas entre os povos ibéricos, incluindo a influéncia arabe e judia sefardi'®. Nos

conjuntos musicais violas aparecem como elemento de destaque que da sustentacdo ao canto e

101 A inculturacdo pode ser descrita como o processo pelo qual os textos de ritos usados no culto pela igreja local
estdo de tal modo inseridos na estrutura da cultura, que absorvem seu pensamento, sua linguagem e seus modelos
rituais (CHUPUNGCO, 1992, p. 38).

192 por criatividade litdrgica entendemos que os novos textos litdrgicos s&o compostos independentemente da
estrutura tradicional do eucolégio romano (CHUPUNGCO, 1992, p. 44).

103 Canto de origem pastoril. O termo sofreu diversas variantes em sua nomenclatura, podendo denominar
romance, letra, cantata, cuja evolucdo reflete influéncias de géneros musicais e literarios tradicionais na
peninsula ibérica. A sua tematica deriva da realidade circundante e costuma contemplar todas as realidades da
vida, tais como: o amor divino, manifestacoes religiosas de indole variadas, costumes piedosos, parafrases
biblica, amor humano, sucesso da vida cotidiana, interesses ideoldgicos, etc (JOSA; LAMBEA, 2011, p. 3).

104 Instrumento musical de 10 cordas, ele parece uma guitarra pequena, com um tamanho aproximado de 60
centimetros. As origens do charango remontam a colonizacdo espanhola da América. Neste periodo muitos

instrumentos musicais europeus vieram para a América. Disponivel em:
<http://www.todosinstrumentosmusicais.com.br/conheca-o-instrumento-charango.html>. Acesso em:
29/07/2018.

195 |nstrumento de percussdo originario dos paises &rabes, no Oriente Médio. O instrumento recebe diversos
nomes e variagbes em sua estrutura, dependendo da regido ou pais de utilizagdo. Disponivel em:
<https://grupokaliladv.wordpress.com/para-estudo/o-derbake/>. Acesso em: 29/07/2018.

106 Os sefardis sdo os descendentes dos judeus que viveram na Espanha, estando ligados ao pafs por meio de
tragos linguisticos e da tradigdo popular. Disponivel em: <http://www.musicaantigua.com/la-musica-sefardi/>.
Acesso em: 29/08/2018.
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que, por vezes, ensejam as palmas e dancas. Essa pratica musical, em cujos refrdos a
assembleia costuma participar em unissono, procura se justificar através do documento
conciliar que indica como via de participacdo do povo em lingua vernacula a promocéao das
“aclamacgoes dos fiéis, as respostas, a salmodia, as antifonas, os canticos, bem como as agdes,

gestos ¢ atitudes corporais” (SACROSANCTUM CONCILIUM, 1963, Art.30).

3.2. A Producéo Musico-Litargica Neocatecumenal

A relacdo entre musica e 0 Caminho Neocatecumenal € antiga e remonta a experiéncia
de Kiko Arguello nos barracos de Palomeras Altas, onde o violdo e a biblia eram as suas
companhias. Em sua biografia ele relata o costume de aos domingos rezar as Laudes com
violdo em companhia dos ciganos, ocasido em que abria a Escritura e pregava o Evangelho
(ARGUELLO, 2013, p. 48). Tais celebragdes foram agrupando adeptos, o que desenvolveu o
costume de celebrar mensalmente a palavra e ocasionalmente a Eucaristia (ARGUELLO,
2013, p. 52). Kiko relata que o Arcebispo Casemiro Morcillo, ao ouvir 0s ciganos cantar 0s
Salmos, ficou bastante emocionado, prometendo-lhe ajudar no que fosse preciso com o seu
trabalho catequético junto aqueles pobres. Ja no final dos anos 1960, em Roma, Kiko se
deparou com toda uma influéncia da contracultura hippie e ideologicamente de esquerda
dentro de algumas pardquias. Convidado a assistir uma dita “missa beat”, afirmou que a
Igreja ndo se renovaria com guitarras, mas através da descoberta do Mistério Pascal e da
dimensdo Kerigmatica, do anuncio do Evangelho e chamado a vida cristd. Sua postura
intransigente nesses pontos tinha como objetivo superar a tendéncia de se mudar a forma sem
transformar o contetdo da Igreja. Seu propoésito era o de trabalhar uma iniciacdo cristd que
abrangesse toda a paréquia comecando pelas familias (ARGUELLO, 2013, p. 60-61). Com
isso queremos dizer que, embora tenha um aspecto estético moderno, a mausica
neocatecumenal obedece a uma funcéo especifica, que é a de ajudar na iniciagéo crista.

As primeiras obras gravadas por Kiko Arguello datam do inicio da década de 1970,
quando o Caminho Neocatecumenal comegava a tomar proporcées internacionais e hoje séo
verdadeiras raridades. Enquanto mdusica sacra, levamos em consideracdo o fato de que
nenhuma musica ¢ sacra por portar conteudos religiosos, mas o ¢ quando ‘“participa
sacramentalmente da liturgia, enquanto serve a liturgia: a Palavra cantada, aos ritos e a
comunidade celebrante. Ela se torna litlrgica na medida em que preenche esses requisitos
intrinsecos a natureza da liturgia” (FONSECA; WEBER, 2015, p. 36). Em se tratando

propriamente da criatividade litdrgica presente na musica neocatecumenal é necessario
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ressaltar que esta se faz marcante na relacdo letra-musica dos cénticos, todos eles
desenvolvendo elementos textuais que obedecem a ldgica propria do itinerério, seja ela
catequética ou liturgica. Ressaltando o que o liturgista Anscar Chupungco (1992, p. 44) ja
definia como criatividade litrgica, ou seja, o uso de um eucolégio** oriundo das conclusdes
teoldgicas contemporaneas.

O primeiro trabalho foi Cantos de Kiko Arguello, 1972, langado em formato K7 pela
gravadora PAX. Neste trabalho se encontram elementos musicais que por vezes tendem a
apresentar uma sintese entre a tendéncia pastoralista do Universa Laus, que se constituia de
um grupo “de liturgistas ¢ musicologos de diversos paises e Igrejas cristas” e que fora
fundado pelo padre Joseph Gelineau e a tendéncia esteticista ligada a Consociatio
Iternationalis Musicae Sacrae, cujas definicdes de musica sacra operava em torno de
defini¢bes pré-conciliares (FONSECA; WEBER, p. 40-41). No entanto sobressaem-se 0s
elementos pastoralistas na maioria das musicas, com destaque para 0s temas sustentados pelo
violdo (Si no Tengo Amor; Babilonia Criminal; El Lagarero; El Siervo de Yahve) ainda que
outros temas remetam ao modelo sintético das duas correntes, sendo sustentados por um
Orgdo e canto coral de inspiracdo gregoriana, mas cantado em vernaculo tal como o restante
dos temas (Hacia Ti Morada Santa; Aleluya; Amen, Amen, Amen), outros de tom villancico
(He Aqui Presto Vengo; Himno de Pascua). Podemos entender que esses variados estilos sdo
por natureza voltados a diferentes contextos da celebracdo da Igreja, sendo os cantos
pastoralistas voltados a catequese, 0s cantos de inspiracdo gregoriana mais adequados ao uso

nas missas e os villancicos voltados as celebracées festivas.

197 Conjunto de textos usados em uma tradicéo lit(rgica (AUGE, 1992, p. 415).
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Imagem 13- Cantos de Kiko Arguello, 1972.
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Fonte: <https://www.todocoleccion.net/casetes-antiguos/kiko-arguello-cantos-kiko-arguello-1972-muy-
rara~x63494948>. Acesso em: 20/01/2019.

Em 1974 a gravadora PAX lancou o segundo trabalho de Kiko Arguello, com o titulo
Cantos Para el Catecumenado. Este, totalmente pastoralista, apresenta um contetdo musical
mais elaborado, com arranjos de violino, oboé, flauta transversa e instrumentos de percusséo
acompanhando o violdo. Nele ja se nota certo ideario primitivista ao resgatar um tema do que
para alguns estudiosos se constitui talvez do primeiro dos hinarios cristdos, as Odes de
Salomio'®, obra pseudoepigrafica cuja autoria é ignorada e muito se discute sobre o fato de
ser uma obra judaico-cristd ou uma interpolacéo cristd em um texto judaico. Curiosamente, as
Odes de Salomao aparecem nos livros de cantos do Caminho Neocatecumenal nomeadas,
sendo a Ode de Salomdo 13, presente no disco intitulada He Aqui que Nuestro Espejo es el
Sefior. Nessa mesma linha T Eres mi Esperanza Sefior - Ode 29, Como el Impulso que Siente
la Ira — Ode 7, Como Destila la Miel — Ode 40. O resgate desse material primitivo sera
importante ao passo de que remontam a maneira que as comunidades primitivas celebravam.
As ideias de encontro com o Sagrado e de busca pela unido mistica entre Deus e a
comunidade se expressam nos temas El Jacal de los Pastores e Hijas de Jerusalen, retirados

dos Canticos dos Canticos.

198 Odes de Salomdo traduzidas por James Charlesworth. Disponivel em: <https://theodesproject.com/read-the-
odes/>. Acesso em: 20/01/20109.



Imagem 14- Contracapa do disco Cantos para el Catecumenado.
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2-cancion-cara-lp~x144876120>. Acesso em: 20/01/2019.

a refletir sua relagdo com o Sagrado.

Imagem 15- Salmos del Neocatecumenado, 1977.

rara~x63494776>. Acesso em: 20/01/2019.
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Fonte: <https://www.todocoleccion.net/discos-vinilo/kiko-arguello-cantos-para-catecumenado-gatefold-ruido-1-

No ano de 1977, Kiko lancou um disco com Salmos, intitulado Salmos del
Neocatecumenado. Retoma a simplicidade da forma musical do primeiro disco, sustentando o
canto com violdo e charango. Os Salmos selecionados refletem o chamado a conversao (Si
Hoy Escuchais su Voz - Salmo 94), a acdo salvadora de Deus ao homem em suas angustias
(Quiero Cantar - Salmo 56) e a espera pela acdo de Deus diante das suas lutas (Como la
Cierva Anhela -Salmo 41), como também expressam gratiddo a Deus pelas gracas alcancadas.

Em suma, sdo Salmos que procuram pdr o individuo diante de questdes existenciais e ajuda-lo

Fonte: <https://www.todocoleccion.net/casetes-antiguos/kiko-arguello-salmos-neocatecumenado-1977-muy-
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Em 2010, Kiko Arguello juntou-se a alguns membros do Caminho Neocatecumenal
para gravar um album somente com cantos dedicados a Virgem Maria, a pedido do cardeal
Antonio Maria Rouco Varela, Arcebispo de Madri. A riqueza musical desse disco, composto
de 11 faixas, de algum modo expressa o grande trunfo de Kiko Arguello em sua producdo
musical, que aparentemente fora composta de modo simples, mas escritas tendo em vista as
potencialidades dos instrumentos usados para arranjar 0s cantos, em cada contexto e pais. A
inspiracdo dos cantos marianos de Kiko vem do Novo Testamento e dos Pais da Igreja. Um
dos cantos mais executados ao redor do mundo, Una Gran Sefial, se junta a outros temas que
apontam para o conflito permanente entre bem e mal, assim como o aspecto escatoldgico, tem
a funcdo de apresentar a Igreja como aquela que sofre perseguicdo por parte das forcas do
mal. A concepcdo catolico-romana de comunhdo dos santos, um dos itens do Credo
Apostolico, coloca Maria como figura que intercede pela Igreja peregrina e em alguns

199 'Maria no Caminho

momentos parece tender a concepgdo de Maria enquanto corredentora
Neocatecumenal representa um paradigma de fé em comparacdo permanente com a fé de
Abrado, sendo “a primeira crente, modelo de todo cristdo, figura da Igreja, comunidade dos
crentes” (HERNANDEZ, 1985, p. 114)'°.

O papel da mariologia neocatecumenal é também o de confrontar o que se considera
uma moral sexual degradada da sociedade contemporénea, cuja sexualidade se encontra
desvinculada da fecundidade, bem como o modelo de fidelidade conjugal a ser expressa nas
catequeses, cujo tom moralista € uma das marcas do itinerario.

Esse material fonografico, embora represente um material basico que foi sendo
desenvolvido ao longo dos anos, representa hoje uma parte infima da producéo e adaptacdo de
temas musicais usados no &mbito do itinerario, recebendo contribuicGes e intuicbes valiosas
de outros cantores salmistas. Dentre os cantores salmistas que muito contribuiram para a
producéo de cantos que refletem a aproximacéo da Igreja com o a tradigdo hebraica se destaca
a figura emblematica de Giorgio Filippucci, catequista da regido da Umbria, na Italia.
Filippucci foi responsavel por apresentar os cantos do Caminho Neocatecumenal na emissora

de televisdo italiana RAI, no final dos anos 1980, sendo ele o compositor do Shema Israel,

199 Em uma catequese apresentada no Encontro Vocacional promovido no ano de 2012, em Brasilia, o catequista,
antes de executar Um Grande Sinal, apresenta Maria como corredentora. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=dwO5KNMIiP9k>. Acesso em: 20/01/2019.

19 Todos os aspectos da mariologia no Caminho Neocatecumenal se encontram no capitulo 5 do livro de
Emiliano Jimenez Hernandez. Lineas Teologicas Fundamentales del Camino Neocatecumenal (1985, p. 108-
121).
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canto de grande relevancia nas celebragfes do movimento, e um dos primeiros a traduzir os
cantos de Kiko Arguello para outra lingua, no caso o italiano. Em seu livro Anotagdes (1988-
2014) aparece uma das poucas notas sobre Giorgio Filippucci a que tivemos acesso, por
ocasido de sua morte, portanto ndo sabemos a data exata de sua morte, mas ¢ indubitavel que
desempenhou um papel espiritual de extrema relevancia para o desenvolvimento teol6gico do
Caminho Neocatecumenal, tendo participado, muito possivelmente da elaboragcdo do Estatuto

Oficial, no que toca aos cantos usados no itinerario.

Morreu Giorgio Filippucci, casado, com 10 filhos, e esperava o 11°
Catequista itinerante, responsavel do Caminho na Umbria, Italia. Cantou o
Shem4, cancdo que ele compds, no cimo do Monte Sinai. Ao Rezar as
Laudes com sua equipe, depois do tempo de oracdo silenciosa, ao ir dar a
paz ao padre, sua veia aorta rompeu e morreu instantaneamente. Durante
vinte anos foi itinerante com toda a sua familia. Era engenheiro nuclear. Um
dos mais jovens dos que subimos ao monte. Senhor, que ele esteja contigo.
Filippucci, reza por mim (ARGUELLO, 2017, p. 115).

Na ocasido de sua apresentacdo televisiva, Filippucci apresentou diversos temas cuja
inspiracdo musical € tomada de empréstimo, ou seja, adaptacbes de cancdes tradicionais

"1 carlebach é

judaicas desenvolvidas pelo Rabino Shlomo Carlebach (1925-1994)
considerado o compositor mais influente da musica religiosa judaica do século XX, tendo
gravado 27 albuns. Seu objetivo era atrair os jovens desencantados com o judaismo ap6s o
Holocausto. De origem alemd, foi um dos grandes divulgadores do judaismo hassidico na
Ameérica. Sua masica, em meados da década de 1960, atraiu uma grande quantidade de
hippies, 0 que o motivou a fundar a House of Love and Prayer, a primeira comuna judaica da
contracultura.

Dentre os temas adaptados por Giorgio Filippucci das cancbes de Shlomo Carlebach

estd Per Amore dei Miei Fratelli, uma clara versdo de Lema’an Achai, do rabino cantor.

11 Bjografia do Rabino Shlomo Carlebach. Disponivel em: <http://shlomocarlebachfoundation.org/about-reb-
shlomo/>. Acesso em: 20/01/2019.
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Imagem 16- Por EI Amor de Mis Amigos.

Fonte: RESUCITO, 2014, p. 122.

No contexto da iniciagdo cristd, o texto dessa cangéo revela um retorno ao simbolismo
polissémico da cidade sagrada de Jerusalém, uma vez que |4 se encontrava o Templo,
considerada a casa de Deus, era local de peregrinacéo durante as trés grandes festas de Israel:
Pascoa, Pentecostes e Tabernaculos. Do ponto de vista teoldgico, a cidade é considerada
como “sede da presenca divida” (PORTO, 1977, p. 51). O cristianismo nascente afirmava que
a comunidade crista era o verdadeiro Templo de Deus entre os homens. O pioneiro no diadlogo
entre cristianismo e judaismo no Brasil, o padre Humberto Porto, asseverou que desde sempre
fora ideia corrente no meio cristdo que “o privilégio de inviolavel santidade que antes cabia ao
templo de Jerusalém, pertence agora a comunidade animada pelo Espirito, cuja presenca é
uma realidade mais santa e santificadora que a gléria do santuério jerosolomitano” (PORTO,
1977, p. 53). Fazia parte inclusive da pluralidade judaica dos tempos de Jesus o fato de que
ndo havia consenso acerca do valor atribuido ao Templo entre os judeus, o que levava o
cristianismo enquanto seita saida do judaismo a adotar, desde muito cedo, uma férmula
cultual espiritualizada, semelhante a perspectiva de Filo de Alexandria. No fichario Resucito:
Cantos para las Comunidades Neocatecumenales, 2014, o nome do canto é Por el Amor de
mis Amigos e expressa uma dupla funcdo, que seja a de identificar Jerusalém com a

assembleia que se retine nas pardquias, “casa do Senhor”, ou Jerusalém vindoura, para onde
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0S povos subirdo na era messianica, segundo a tradigdo judaico-cristd. Acreditamos que se
refere prioritariamente ao primeiro caso.

Jerusalém enquanto simbolo aparece, ndo sé nesse canto como em outros, como sendo
reedifica, podendo inclusive representar ideologicamente a restauracdo ou renovacdo da
propria Igreja, tal como definiam os iniciadores do movimento. De um modo ou de outro,
Jerusalém se configura como uma capital espiritual arquetipica retirada das Escrituras e que
tem um lugar todo especial na piedade judaica e cristd, sinbnimo de esperanca pelo mundo
vindouro e da presenca de Deus. O tema da Jerusalém reedificada, estando presente em outros
cantos do Caminho Neocatecumenal, leva-nos a crer que representa também a restauracao das
vidas individuais dos préprios participantes do processo de iniciacdo, uma vez que consta
como canto apropriado para a fase do pré-catecumenato, primeira etapa da iniciacdo crista
proposta.

A influéncia de temas da musica religiosa judaica se faz presente de uma forma
notavel e extrai da mesma as melodias e o tom extatico do hassidismo™? e a dimensdo do
canto comunitario de origem sinagogal. Ha ainda outras versfes de mdasicas religiosas
judaicas adaptadas para os fins do itinerario, tais como Barchenu Avinu, de Carlebach, que no
itinerario € conhecida como El Padre Esta en el Cielo; Eretz Zavat Chalav U’Dvash,
interpretada pela cantora israelense Rika Zarai, leva o titulo de Gracias a Yahveh; o poema
popular hebraico Erev Shel Shoshanim recebe o titulo de Canta a Yahveh Jerusalén; a
tradicional Hinei Ma Tov traz no Caminho Neocatecumenal a especificidade de ser fiel ao
sentido original da letra, um chamado a fraternidade, vindo a se chamar Coémo es Maravilloso.

O antropologo cultural e etnomusicélogo, Alan Merriam, estabeleceu algumas
categorias acerca das funcionalidades desempenhadas pela musica, algumas delas sdo bem
Uteis para compreensdo do modo com que os canticos se constituem “‘musica ritual’, cujo
sentido primordial se evidencia na medida em que acompanha ou constitui um rito”

(FONSECA; WEBER, p. 25). Demonstraremos através dos seguintes usos e fungdes:

12 £ uma corrente religiosa judaica ortodoxa fundada em 1740, na Poldnia, por Israel Ben Eliezer, conhecido
como Baal Shem Tov (O Dono do Bom Nome). Surgiu em meio a uma época dificil para os judeus da Europa
Central, afligidos pela pobreza e pelas persegui¢des. Baal Shem Tov ganhou o respeito e admiracdo dos judeus
pobres e oprimidos, por insistir que ndo era preciso ser um grande sabio e estudar a fundo as fontes judaicas para
se aproximar de D’us. Segundo ele, era possivel chegar a esse objetivo com a pratica simples e sincera da
devogdo na reza, associada a alegres cangdes, dancas e histérias. Com isso, 0 chassidismo abandonou o
formalismo ritual e despertou maior importancia ao sentimento religioso do que a pratica. O mentor do
movimento dizia que se a oragdo fosse feita com devocdo e alegria especiais, permitiria aos fieis entrar em
ligacdo direta com o Divino. Essa pratica permitiu unir pobres e ricos, sabios e os pouco letrados em uma
corrente de reza e devogdo. Disponivel em: <http://www.conib.org.br/glossario/chassidismo/>. Acesso em:
20/01/2019.



106

expressao emocional, comunicagdo, impor conformidade a normas sociais e validagio das
instituices sociais e dos ritos religiosos.

Levando em consideracdo que os Salmos representam a maior parte dos cantos é
natural que a funcdo de expressdo emocional esteja implicada. A maioria dos Salmos do
Caminho Neocatecumenal expressa contri¢do, gratiddo, louvor, arrependimento e indignagéo,
sendo que boa parte deles € justamente utilizada na fase de pré-catecumenato, momento em
que a humildade é o aspecto mais relevante a ser trabalhado, onde o participante do processo é
chamado a conversdo. O Salmo 32 (31), Te he Manifestado mi Pecado, reflete a dindmica que
envolve o ato do arrependimento, da confissdo e do perddo do pecado, sem a qual é
impossivel progredir no processo de adesdo a Cristo, finalidade da iniciacdo. A expressao de

sentimentos percorre todo o processo neocatecumenal.

Imagem 17- Te He Manifestado Mi Pecado.

Fonte: RESUCITO, 2014, p. 148.

Uma vez que na musica ritual existe uma primazia do texto sobre a musica, os cantos
neocatecumenais tém a funcdo de comunicar, mas Merriam atenta para o tipo de comunicacao

musical e ndo verbal, reconhecendo que aquilo que a musica comunica, o faz dentro dos
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limites da cultura que a produz. De todo modo, a masica por si s6 comunica algo cuja
compreensdo é limitada, mas nunca se sabe o quanto ela pode afetar pessoas ao redor do
mundo (MERRIAM, 1964, p. 223). No contexto japonés, levantado por Oliveira (2016)
parece que a mensagem nao foi bem recebida, pois a linguagem néo foi compreendida pelos
nativos japoneses.

Um exemplo de cancdo que adverte diretamente o0 neocatecimeno de que ele ndo deve
buscar a seguranca dos bens materiais e, portanto, estabelece indiretamente um
comportamento adequado que procura conformar os participantes ao ideal de desapego radical
do grupo é Ninguno Puede Servir a Dos Sefiores (MERRIAM, 1964, p. 224).

Imagem 18- Ninguno Puede Servir a Dos Sefiores.

NINGUNO PUEDE SERVIR A DOS SENORES
Mateo 6,24-33

5 i
Nlnguno puede servira dos senores; MIRAD LOS LIRIOS DEL CAMPO;

8IS
porque amando auno desplecla al otro, NO SE FATIGAN, NI HILAN.
No pudels servira Dlos y al dlnevo SALOMON NO VESTIA COMO ELLOS.

Mt
Por eso os digo: |
;. Buscad primero el Reino de Dios,
No os angus(lels por vuestra vlda
y todo os sera dado.

qué comeréis, qué beberéls,

Mi No podéis servir a Dios y al dinero
con qué os vesﬂvels

uﬁcaso la vnda \. BUSCAD EL REINO DE DIOS,
no vale mas que el alimento? Y TODO 0S SERA DADO.

NO PODEIS SERVIR A DOS SENORES.
\ muun LAS AVB DEL cu=.|.a

NO SIEMBRAN NI OOSEONAN Bis i ; ;
Ninguno puede servir a dos sefores

VUETRO PADRE CELESTIAL
| S
LAS ALIM!N‘M. \. MIRAD LAS AVES DEL CIELO ...
Vil Re Sl s
'Pov lo demas, ;quién de vosotros MIRAD LOS LIRIOS DEL CAMPO ...

D
por mas que se pveocupe

R

puede anadlr una hora sola
Mi-

a la medida de su vlda?

S0l |
\. BUSCAD EL REINO DE DIOS ...

Y del vestido, ¢por que pveocupavos?

218

Fonte: RESUCITO, 2014, p. 218.

Por sua vez, a funcdo de validar as instituicGes e dos ritos religiosos no &mbito do
Caminho Neocatecumenal pode ser expressa através de versos cantados que expressam
“frustragdo de longo prazo ou conflito nas necessidades pessoais [...]” cuja solucdo € a
expressao de versos estabilizadores que, ao fazer o individuo desabafar, “tendem a validar o

sistema social”, no nosso caso, todo o percurso da iniciagdo cristd (FREEMAN,1957, p. 220
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apud MERRIAM, 1964, p. 224). Um exemplo de canto neocatecumenal que expressa essa
funcionalidade da musica é Adonde te Escondiste Amado, adaptacéo do cantico Espiritual de

Sdo Jodo da Cruz e executado justo na etapa da Eleicdo, que marca o final do processo de
iniciacao.
Imagem 19- Adonde Te Escondiste Amado.

ADONDE TE ESCONDISTE AMADO
Céntico Espiritual de san Juan de la Cruz - “Canciones entre el alma y el esposo”

Mi

¢Adonde te escondiste, amado,
y me dejaste con gemido?
Como el ciervo huiste,

habiéndome herido;
La- Fa
sali tras ti, clamando,

Mi Fa7+5dim Mi
y eras ido,

,Oh bosques y espesuras,
plantadas por la mano del amado!
jOh prado de verduras,

de flores esmaltado,

decid si por vosotros ha pasado!

L

La
A. MIL GRACIAS DERRAMANDO,

Pastores, los que fuerdes
alla, por las majadas, al otero,
si por ventura vierdes
aquel que yo mas quiero,
La fa
decidie que adelezco,

i Fa7+5dim Mi
peno y muero.

Mi

Buscando mis amores,

Iré por esos montes y riberas;
nl cogeré las flores,

ni temeré las fleras,
La- Fa M Fa7+5dim Mi

y pasare los fuertes y fronteras. A

PASO POR ESTOS SOTOS CON PRESURA,
Y YENDOLOS Mlmm

CON SOLA SU FIGURA

VESTIDOS LOS DEIO DE SU HERMOSURA.

Mi
iAy, quién podra sanarme!

Acaba de entregarte ya de Q(a.ro;

no quieras enviarme de hoy mas mensa}em.
que no saben decirme lo que qﬁlero,
Fa7+5dim Mi  Fa7+Sdim M
iAy! jAy!

La
MIL GRACIAS DERRAMANDO ...

Fonte: RESUCITO, 2014, p. 228.

Os usos e fungdes da musica definidos por Merriam nos ajudam a demonstrar de que
forma os canticos obedecem a um modo apropriado para cada fase do processo de iniciacéo, a
comecar pelo chamado a conversdo, o que traz consigo todo um teor emocional, passando
pelo chamado a simplicidade, através do desapego material e por fim o chamado a confianga
incondicional em Deus, que elegeu o neocatecimeno. O proximo passo que daremos sera no
sentido de mostrar 0 quanto que as categorias hebraicas aprofundam o trabalho catequético do

Caminho Neocatecumenal, moldando a identidade de grupo dos participantes do itinerario.
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3.3. Caminho Neocatecumenal: Um Itinerario Cantado

A origem da catequese na Igreja se encontra relacionado com o conceito de kerigma.
O kerigma era 0 anuncio ou proclamacéo da acéo salvadora de Deus atraves de seu Filho, cujo
contetdo central era a morte de Cristo pelos pecados dos homens e a sua ressurrei¢do para a
completa justificagdo dos mesmos. Apds o primeiro anuncio e a consequente conversao de
alguns, seguia-se entdo o processo de educacdo na fé, a catequese propriamente dita, cujo
sentido significa algo como “fazer ressoar aos ouvidos”. A Didaqué possuia os elementos do
que se constituia uma catequese na Igreja primitiva, inclusive estabelecendo um ensino
preparatorio para aqueles que aspiravam ao Batismo, através do ensino sobre os dois
caminhos, o da vida e o da morte (LIMA, 2016, p. 24-26).

Por volta do século Il, a catequese que era transmitida de pessoa a pessoa passou a se
institucionalizar em face do aumento dos casos de heresia e de apostasia frente as
perseguicdes. O catecumenato tinha um carater sério em que a comunidade tinha a func¢éo do
anuncio, enguanto que a instrucdo dos catecimenos era ofertada de pouco em pouco de forma
monopolizada pelo clero. A catequese obedecia a demanda de um aprofundamento existencial
das pessoas, sobretudo as oriundas de um ambiente pagdo, acerca do mistério de Cristo
(LIMA, 2016, p. 26-28).

O tedlogo José Severino Croatto assevera que é pelos ritos que o ser humano procura
ter contato com o Sagrado e experimentar a sua forca hierofanica, que permanece inatingivel,
dado que € um Mistério. Devido a sua condi¢do profana, o ser humano necessita operar gestos
introdutorios que o possibilite uma participagdo “da atmosfera do Mistério e ser irradiado por
ele”. Esse processo é chamado iniciatico devido a capacidade de transfigurar a existéncia,
impondo novas formas de conduta, ou seja, a iniciacdo cristd ndo s operava interiormente
como suscitava mudancas comportamentais, cuja nova vida os discipulos designavam
caminho (CROATTO, 2010, p. 65-66). O catecumenato primitivo era constituido por isso de
uma via progressiva permeada por celebragfes litdrgicas, leituras biblicas e ritos como “os
escrutinios, os exorcismos, as entregas, as oragdes” (LIMA, 2016, p. 29) sdo, por assim dizer
atualizagBes dos atos divinos mimetizados como atos liturgicos (CROATTO, 2010, p. 332).

O processo catecumenal entrou em declinio no seculo IV, com a autorizagdo do culto
cristdo por parte do imperador Constantino, através do Edito de Mildo, em 313 e a posterior
transformacdo do cristianismo em religido estatal, sob Teoddsio, em 380. A proibicdo dos
cultos pagéaos deu ainda mais prestigio ao cristianismo. As conversées aumentaram, mas sob o

desservico de ndo serem t&o sinceras quanto antigamente. Aos poucos o método catecumenal
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passou a se resumir ao periodo quaresmal e diluiu-se até o seu desaparecimento, uma vez que
no seio da cristandade oficial teoricamente as pessoas ja nasciam numa sociedade crista
(LIMA, 20186, p. 30-31).

Esse processo catecumenal-catequético compreendia o ensino, liturgia e
exercicio de transformagdo de vida (conversdo, peniténcia). Era pela
penetracdo progressiva da palavra de Deus em sua vida que o catecumeno
caminhava para os sacramentos da noite pascal: Batismo, Confirmacéo e
Eucaristia. O mergulho nas aguas batismais era o sinal-sacramento de seu
mergulho na Morte e Ressurreicdo de Cristo; do Batismo, o catecimeno saia
uma nova criatura; participava do Banquete Eucaristico e era ungido com o
6leo do santo Crisma. Foram ritos mistéricos da iniciacdo, inspirados
também em antigas tradicdes religiosas, que depois foram purificados,
adaptados e inovados pela Igreja (LIMA, 2016, p. 29, grifos do autor).

O especialista em catequese Luiz Alves de Lima aponta um declinio do catecumenato
que perdurou, salvo alguns recortes historicos, até o final da Idade Média e passagem para
Idade Moderna. Ap6s a invencdo da tipografia por Johannes Gutenberg (1400-1468)
aumentou a divulgacdo da Biblia e das reflexdes de cunho moral religioso. Os catecismos
impressos tiveram certo espaco nesse primeiro momento, quando humanistas tentaram
implantar uma catequese de cunho cristdo humanistico. Com a reforma protestante
paulatinamente foram surgindo as Biblias em vernaculo e os catecismos, com destaque para o
Catecismo Menor de Lutero. A reacdo do Concilio de Trento foi a publica¢do do Catechismus
ad Parochos, em 1566. No entanto, a sustentacdo do latim como lingua liturgica se
apresentou como um ponto de dissociacdo entre catequese e liturgia, refletindo o
distanciamento entre o povo e o altar, tratados no primeiro capitulo do nosso trabalho. Esse
problema s6 veio ser levantado de forma incisiva nas vésperas do Concilio Vaticano 1l
(LIMA, 20186, p. 39).

Tanto o rito quanto a narrativa sagrada sdo complementares na agao litirgica, “o rito,
sem mais nada, ou acompanhado de palavras incompreensiveis, degenera em magia, ou perde
0 seu valor simbolico” (CROATTO, 2010, p. 334). Ao preconizar que os fiéis participem da
liturgia de forma consciente, ativa e frutuosa, a Constituicdo Sacrosanctum Concilium tem em
vista a eficacia simbdlica do ritual. Para tanto os sacerdotes e todos 0s outros que participam
do ritual devem se esforcar por adquirir uma melhor instrucdo biblica e liturgica. Essa é
justamente a funcdo do catecumenato cuja restauragdo fora proposta na mesma Constitui¢cdo
dogmaética. Esse documento propde que a instrucdo biblico e litdrgica leve em consideragéo as
caracteristicas individuais de cada pessoa, 0 que se relaciona com o pensamento de Abraham
Joshua Heschel, que considera como ensino desprovido de sentido aquele que nao considera

0s aspectos existenciais do aluno (HAZAN, 2008, p. 64), o mesmo ocorrendo de forma
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aproximativa com a catequese que Kiko Arguello desenvolveu, onde, segundo ele “a Biblia
conta fatos; fatos nos quais Deus intervém”. O desafio catequético de Kiko ¢ que as pessoas
relatem fatos de suas historias em que Deus interveio. Nesse sentido a perspectiva de Heschel
e Arguello em relacdo a histéria sagrada difere um pouco da proposta de Eliade, que a
considera enquanto mito, ou seja, um modelo exemplar (ELIADE, 2018, p. 84-85). “Heschel
considera a historia sagrada como um evento que sempre nos fascina e que pode ser descrito
como um tentativa de superar a linha diviséria entre o passado e o presente” (HAZAN, 2008,
p. 42). Arguello parece chamar evento de fato, no sentido de manifestagdo hieroféanica de
Deus na biografia individual das pessoas (ARGUELLO, 2013, p. 43). Uma catequese que
propde a histdria sagrada enquanto narrativa de um modelo exemplar é bem menos produtiva
gue uma catequese do tipo existencial, cujos eventos aconteceram e se atualizam no ritual e

encarnam na existéncia.

[...] nés hoje nos esforcamos por viver, expressar e celebrar esta Palavra de
Deus a partir da cultura, de nossos problemas concretos, dos desafios
existenciais. Um método, ja antigo, mas que foi inculturado entre noés e se
vai consagrando cada vez mais, ¢ o da “lectio divina” ou, como chamamos
“a leitura orante” das Sagradas Escrituras. Por ele, segundo Carlos Mesters,
um de seus grandes impulsionadores, procuramos “levar a Biblia para a vida
e trazer a vida para dentro da Biblia”, numa interagdo fecunda e integral
(LIMA, 2005).

Ao seu modo, o0 Caminho Neocatecumenal vai pondo em curso uma iniciacao crista de
adultos semelhante ao que veio a se consagrar no Ritual da Iniciacdo Crista de Adultos -
RICA (1972), com suas etapas e passos que envolvem uma série de catequeses, celebragdes e
exorcismos abarcando ndo somente a iniciagdo cristd, como também educacéo permanente na
fé. Liuz Alves de Lima, afirma que o processo catecumenal é responsavel por dar uma
dindmica diferenciada a catequese ndo havendo um modelo Unico, daqulio que o RICA orienta
como iniciacdo cristd de adultos. Esse autor exemplifica quatro modelos distintos, mas que
guardam semelhanca entre si. O prmeiro que gostariamos de exp6r € o modelo diocesano cujo
trabalho é reformador, a ideologia personalista e a lideranca liberal. Nesse modelo, a teologia
é estritamente eclesial, centrada nas normas oficiais da Igreja, procurando reformar este
mesmo modelo tanto quanto possivel. A liturgia diocesana € de cunho eucaristico social e a
acao se expressa de forma evangelizadora ndo-institucional. A hermenéutica feita do processo
catecumenal é de caracteristica antropoldgica e social. O segundo modelo é o carismatico, que
tem por base o trabalho de cunho emocional, cuja ideologia é mistica e a lideranca
autocratica. Sua teologia tem como elemento central a acdo do Espirito Santo, possuindo um

tom parcialmente proprio. O objetivo do catecumenato carismatico € levar as pessoas a
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experienciar a manifestagdo visivel dos dons do Espirito Santo e a sua hermenéutica é
fortemente doxoldgica, ou seja, centrada no aspecto da acdo de gracas. Um terceiro modelo
seria 0 catecumenato de grupos populares, tais como as Comunidades Eclesiais de Base. Sua
caracteristica de trabalho ¢ a acdo social, com nuances socialistas e lideranca de base popular.
A teologia da libertagdo é a sua matriz teoldgica principal, que afirma a causa de Jesus como
alternativa global. Os aspectos politicos se refletem na liturgia e tem como objetivo a
transformacéo da Igreja e da sociedade, fazendo uma hermenéutica sécio-politica da iniciacdo
cristd. Por fim, é referenciado um quarto modelo, o neocatecumenal, descrito como
constituindo um trabalho € reprodutor, a ideologia é grupista e a lideranca € diretiva. No
neocatecumenato a teologia é estritamente Kerigmatica, centrado nas Sagradas Escrituras e
com modelo totalmente préprio. Na liturgia o aspecto biblico é central e seu modelo de agédo
assume um carater anti-institucional, com énfase na conversao pessoal. A hermenéutica do
processo catecumenal nesse modelo tem como foco a narrativa biblica (LIMA, 2005).

O RICA se estrutura em quatro etapas fundamentais: Pré-Catecumenato,
Catecumenato, Iluminacdo e Mistagogia. O Pré-Catecumenato € o tempo exige do
catecumeno uma busca pela conversdo e geralmente é a fase da evangelizacdo por parte da
Igreja. O tempo do Pré-Catecumenato é concluido com a admissdo do catecimeno na “odem
dos catecimenos”, iniciando-se a 1% Etapa com o tempo do Catecumenato. Esse tempo de
Catecumenato € mais longo, com catequeses, encontros e exorcismos menores, onde 0
catecumeno toma conhecimento sobre a Historia da Salvacdo e aprofunda o entendimento do
Pai Nosso e do Credo Apostolico. A 22 Etapa comeca com a Eleicdo e a Inscricdo do Nome,
onde os catecimenos se preparam para participar dos sacramentos na Vigilia Pascal. Esse
tempo € considerado o tempo da lluminacdo, que ocorre no periodo da Quaresma e procura
amadurecer a adesdo a Cristo através de um profundo exame de consciéncia. A 3?2 Etapa do
catecumenato ocorre durante a Vigilia Pascal, onde sdo ministrados os sacramentos do
Batismo, Crisma e Eucaristia, sendo o apice da iniciacdo cristd. Apds a Vigilia Pascal, ocorre
0 tempo da Mistagogia, onde se aprofunda nos mistérios presentes nos sacramentos recebidos
(OLIVEIRA, 2010, p. 177-178).

O Caminho Neocatecumenal se apresenta como via de redescobrimento do sacramento
do batismo desenvolvida através de equipes de catequistas itinerantes. Seus encontros
ocorrem as quartas, dia dedicado “a meditagdo e ao ecoar da Palavra de Deus de acordo com
uma série progressiva e preestabelecida de temas biblicos”, e aos sdbados, tempo proposto
para a preparacao e celebracdo da Eucaristia pela noite. No itinerario estdo presentes também

“convivéncias mensais, liturgias penitenciais e outras celebragdes”. Voltado a adultos, em sua
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maioria ja batizados, o Caminho Neocatecumenal procura promover a experiéncia da

conversdo pessoal nos participantes, fazendo uso de uma leitura espiritualizada do Exodo,

bem como através do caminho paradigmatico de sofrimento do servo de Javé, prefiguracéo de

Cristo (ALMEIDA, 2006, p. 308).

Figura 7- Etapas da inicia¢ao cristd no Caminho Neocatecumenal.
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A iniciacdo cristd neocatecumenal se mostra como um itinerario bem mais demorado

que a maioria

dos rituais de iniciacdo cristd que se inspiraram no RICA. O processo de

iniciacdo tem inicio com o Kerigma, ainda que ndo se constitua exatamente uma fase ou etapa

do processo em

si, € um momento prévio de grande importancia, pois leva em consideracdo a

situacdo concreta dos individuos intruzindo-os a temas que se relacionam com a prépria

existéncia e trajetoria de vida individual.

[...] anuncia-se, abertamente e com decisdo, o Deus vivo e Jesus Cristo,
enviado por Ele para salvar todos os homens. Ndo se pode iniciar um
catecumenado sem que este momento evangelizador esteja presente de uma
forma directa, clara, existencial, onde Cristo aparega como resposta dada por
Deus as interrogagBes mais profundas e transcendentes do homem, esse
Cristo que a Igreja torna presente no mundo e é a Unica razdo de existir
(VICENTE, 1998, p. 50).

A primeira fase do itinerario & denominada Pré-Catecumenato, onde a énfase se

encontra no pro

cesso de Kenosis, termo que designa um rebaixamento ou redugdo a nada, “é o

sair de si sem deixar de ser o ‘si’ mesmo. E um auto-esvaziamento. E se esvaziar para se
encontrar no outro, sem perder a propria identidade” (SANTOS; XAVIER, 2008, p.114).

Nessa fase do itinerario neocatecumenal a énfase esta em se trabalha a humildade, segundo o
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modelo descrito na Carta aos Filipenses 2, 6-11%. O fichario de cantos do Caminho
Neocatecumenal, que aponta quais 0s cantos que sdo mais adequados para cada fase, traz para
esta uma adaptacdo musical desse capitulo da epistola paulina por nome Himno a la Kenosis,
apropriada para as etapas iniciais.

O padre espanhol Andrés Fuentes Vicente descreve da seguinte maneira essa etapa:

O pré-catecimeno da-se conta de que tem de humilhar-se, de que tem de
morrer para tudo aquilo que ndo é vontade de Deus, de que tem de descer até
ao conhecimento profundo de si mesmo, da sua propria realidade, sem
fantasias, sem mentiras. Precisa entra no amago da verdade, que é a
humildade, para esvaziar-se de tudo 0 que obscurece e escraviza o coracéo.
Tem que reconhecer que Deus ainda ndo € o Unico que conta para ele, que
sS40 muitos 0s apegos que o dominam e que a cruz ndo faz ainda parte dos
seus planos (VICENTE, 1998, p. 63).

O final da fase de Pré-Catecumenato tem lugar o primeiro escrutinio, onde
questionarios sdo entregues para avaliar o nivel de fé, com o intuito de desvelar os idolos e
por fim revelar a dimenséo da cruz. Ao final do primeiro escrutinio a figura do servo de Javée
¢ apontada como o modelo a ser seguido pelo aspirante ao catecumenato. Segue-se ao
primeiro escrutinio a Passagem ao Catecumenato. Nessa fase as celebragdes semanais dao
énfase a diversas partes da Historia da Salvagdo. E nesse ponto que surgem as principais
correlagOes entre o relato biblico e a experiéncia dos participantes. Vicente aponta que “essa
historia € a nossa propria historia. Somos ndo s6 espectadores, mas, de alguma maneira,
actores e destinatarios dela” (VICENTE, 1998, p. 63). No intercurso da Passagem ao
Catecumenato ocorre uma convivéncia denominada de Shema, nela se procura confrontar
existencialmente os participantes, apelando para a conversdo e levando os participantes a
indagar se realmente Deus € o0 Unico nas suas vidas, sobretudo se sdo capazes de abandonar
tudo. Curiosamente a cancdo Shema Israel s6 aparece como sendo recomendada na fase
seguinte, como uma forma de trazer a memoria essa convivéncia de importancia basilar pra
experiéncia dos participantes. Essa experiéncia faz mencdo ao primeiro escrutinio no qual
uma das catequeses insiste no chamado radical a se desfazer de toda a seguranca. “E um
momento Unico, forte e directo, que apela a conversdo, que coloca a pessoa na sua experiéncia

actual a ver se Deus, 0 Unico, é realmente para ele o Unico, se por fidelidade e amor a Deus

3 Ele tinha a condigdo divina, e ndo considerou o ser igual a Deus como algo a que se apegar ciosamente. Mas
esvaziou-se a si mesmo, e assumiu a condicdo de servo, tomando a semelhanca humana. E, achado em figura de
homem, humilhou-se e foi obediente até a morte, e morte de cruz! Por isso Deus o sobreexaltou grandemente e o
agraciou com o Nome que é sobre todo 0 nome, para que, ao nome de Jesus, se dobre todo joelho dos seres
celestes, dos terrestres e dos que vivem sob a terra, e, para gloria de Deus, o Pai, toda lingua confesse: Jesus é o
Senhor. In: Biblia de Jerusalém. S&o Paulo. Paulus, 2003.



115

esta disposto a abandonar tudo, a ter um coragao livre”. O chamado radical da convivéncia do
Shema ecoa o protesto dos antigos profetas de Israel. O Rabino Abraham Joshua Heschel
afirma em um de seus livros, Los Profetas: Concepciones Historicas e Teoldgicas, que 0s
profetas repudiavam a ideia de que a obra e poder humanos se considerassem objeto de
adoracdo, de acordo com uma leitura de Isaias, Heschel ressaltava que os profetas censuram a
altivez arrogante e o orgulho vao (HESCHEL, 1973, p. 9). Apds o Shem4, os participantes
passam por uma convivéncia de trés dias, onde cada um pergunta a si se realmente esta
disposto a deixar tudo e seguir a Cristo, pois sO através da adesdo radical a Jesus é que se
chegara a ser de fato um Cristdo (VICENTE, 1998, p. 65). As narrativas biblicas que
permeiam essa fase do catecumenato em questdo apontam para uma transformacéo do tipo
que Eliade afirmava sobre os ritos de passagem, onde a humanidade natural era de certo modo
abolida para ceder lugar, através de processos de mortificacdo, digamos assim, fazer-se
segundo a imagem ideal exposta na narrativa biblica (ELIADE, 2018, p. 152-153). Uma
musica que representa essa passagem ao catecumenato é Jacob, geralmente cantada na etapa
seguinte e que narra a luta de Jac6 com o Anjo do Senhor, que narra a mudanca do nome de
Jaco para Israel, se configurando em um paradigma da transformacdo total da identidade

individual.

Este escrutinio é tdo fundamental para a passagem ao catecumenato, que nao
basta 0 discernimento que cada um faz de si mesmo. E preciso que 0s
catequistas e a comunidade o confirmem. Depois do convivio, durante o
tempo em que for necessario, a comunidade e o0s catequistas, como
abonadores da mesma, vdo perscrutando um a um todos os candidatos,
fazendo-os entrar na sua realidade, ajudando-os a iluminar a sua situacdo, se
ainda n&o estiver clara, e exortando-os a fidelidade (VICENTE, 1998, p. 67).

Na segunda fase da iniciagdo cristd neocatecumenal, denominada propriamente de
Catecumenato, é a que o sujeito é reconhecido como cristdo de fato, apés ter renunciado aos
idolos e experienciado Deus como seu Unico Senhor. Nessa etapa a fé vai sendo vivida na sua
precariedade e a vida vai sendo iluminada pelos exemplos de personagens biblicos. Estes
personagens, segundo Vicente, “falam de nos, iluminando a nossa historia pessoal a partir da
fé¢ iniciada” (VICENTE, 1998, p. 70). Este autor, membro do Caminho Neocatecumenal,
explica que ndo é meramente fazer exegese cientifica, mas descobrir a atualidade de cada
personagem encarnada na prépria biografia individual. “O catecimeno ha de ver-se reflectido
em cada um deles: com as suas luzes e as suas sombras, com 0 seu proprio pecado e com a
accao gratuita de Deus” (VICENTE, 1998, p. 71).

De maneira geral o individuo passou a uma nova forma de vida religiosa e social,
adentrou em um novo quadro de referéncia ontolégico (CROATTO, 2010, p. 360-361). A
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oragdo é um tdpico central a ser desenvolvido, nesse sentido toma lugar a liturgia doméstica,
onde o Livro da Liturgia das Horas'** e a Biblia tém grande importancia, os pais vdo rezando
com os filhos de maneira que vdo catequizando-0s, gerando aos poucos nas criangas o
sentimento de pertencimento a comunidade de fé. A entrega do Livro da Liturgia das Horas €
feita em uma convivéncia de trés dias, com sete catequeses biblicas sobre oracdo. A ideia é
fazer da oracdo uma arma de combate. O aspecto de batalha espiritual é revelado na cancéo
Debora, na qual estrofes como “;DESPIERTA DEBORA, DESPIERTA DEBORA!
iARRIBA BARAC!” ¢ “DESDE LOS CIELOS LUCHARON LAS ESTRELLAS, desde los
cieclos lucharon contra Sisara”, sdo alegorias do combate espiritual com o qual o
neocatecumeno tem que travar, orando e cantando.

Outra etapa dentro da fase do Catecumenato é a Entrega do Simbolo da Fé. Com a
entrega do Credo, o catecumeno examina até que ponto aprendeu a ver a acdo de Deus em
todas as coisas. “Situados num processo avangado de fé, ¢ necessario tomar o pulso a esta
mesma fé: examinar até que ponto o catecimeno aprendeu, pela iluminagéo e pela experiéncia
da Palavra a ver a presenca e a ac¢do de Deus em todas as coisas, na propria vida, na propria
historia” (VICENTE, 1998, p. 76). Segue-se entdo outra etapa, a Devolu¢cdo do Simbolo
(Redditio). A Devolugdo do Simbolo acontece numa ceriménia paroquial que pode ser numa
missa dominical ou pela tarde, durante os dias da Quaresma. Nessa celebragdo o celebrante
pronuncia sobre o catecimeno a palavra Effeta, para que ele possa proclamar com autoridade
a propria fé (VICENTE, 1998, p. 78). A Ultima etapa da fase do catecumenato é a Entrega do
Pai Nosso. Nessa etapa o catecimeno € levado a travar um combate consigo mesmo para se
amoldar a condigdo de filho, fazendo as obras de Jesus, amar a cruz, amar os inimigos e amar
a propria histéria como obra do amor de Deus. Da reflexdo sobre a paternidade de Deus surge
no neocatecumenato a reflexdo sobre a maternidade de Maria. Isso inclui peregrinacdes a
santuarios marianos e a recita¢do do terco.

A terceira e Ultima etapa é a da Elei¢do, nela o individuo se encontra autorizado ao
Batismo ou a renovacgdo de seus votos batismais. Essa etapa € marcada por uma profunda
meditacdo nos temas da Historia da Salvacdo, com sua culminéncia na figura de Cristo. O
individuo é convidado & pratica das bem-aventurancas e do Sermao da Montanha. E comum a
essa etapa que aqueles que ndo se encontrem dando provas suficientes da conversao retardem

por um tempo 0 momento de sua Eleicdo. “A perseveranga no caminho, a fidelidade a

14 Corpo de oragdes destinadas a santificar as horas do dia e da noite, ou seja, todo o tempo (RAFFA, 1992, p.
652).
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Palavra, a vivéncia da comunhdo e partilha podem ser sinais desta eleicdo” (VICENTE, 1998,
p. 92). E o Bispo que encerra a fase da Eleicdo com a etapa da Renovacdo das Promessas
Batismais “a imposicdo de maos e a invocagdo do Espirito Santo simbolizam a entrega dos

dons do céu para que comecem a caminhar como cristaos” (VICENTE, 1998, p. 93).

As construcdes historicas da atividade humana sdo olhadas de um ponto
privilegiado que, na sua prépria autodefinicdo, transcende a histéria e o
homem. Pode-se proceder isso de diversas maneiras. Provavelmente a mais
antiga forma dessa legitimacdo consista em conceber a ordem institucional
como refletindo diretamente ou manifestando a estrutura divina do cosmos
[...] (BERGER, 2013, p. 46).

Esse cristdo eleito, ou maduro, como os participantes do itinerario costumam chamar,
deve a partir de entdo apresentar uma vivéncia radical do cristianismo, sob o prisma do

ensinamento catdlico traduzido por Kiko Arguello.

Do ponto de vista do observador, esses ritos podem ter uma finalidade
simples, marcando uma linha diviséria que distingue diferentes status sociais
(grupo e estranhos) e ao se cruzar a linha diviséria estara mudando de status.
Por outro lado, a partir do ponto de vista do participante, sdo ritos que
incluem conhecimentos secretos, conhecimentos essenciais para o grupo e
que outras pessoas ndo conhecem. Levantam, pois a barreira entre as pessoas
que sabem e as pessoas que ndo sabem, evitando a comunicacdo entre uns e
outros (VAZQUEZ, 1999, p. 5-6, traducio nossa).

As “normas de identificacdo” e “normas de tratamento” sdao bastante comuns ao
processo de iniciacdo neocatecumenal. Os neocatecumenos recebem uma nova identidade e
séo tratados de acordo com a fase que se encontram no processo de iniciagao cristd, uma vez
que se espera dos nedfitos um determinado tipo de comportamento, dai a existéncia de
diversos escrutinios presentes em cada uma das etapas do longo processo que pode durar até
dois anos. Os participantes do itinerario recebem uma nova identidade a cada convivéncia e
de fato identificam-se de acordo com a etapa pela qual esta passando. Nem todos, concluem o
processo, ndo sao raras as queixas de pessoas que se sentem frustradas por ndo progredirem
no caminho. O filésofo e especialista em estudos culturais Kwame Anthony Appiah ressalta
que “As normas (como os critérios de pertencimento) geralmente nao sdo aceitas por todos, €
muitas vezes ha curiosas disputas a respeito delas” (APPIAH, 2016, p. 19). Nesse sentido, €
comum que aparecam criticas severas a uma alegada tendéncia totalitarista, elitista e mesmo
herética, dirigidas ao grupo por ex-participantes.

A fase da Mistagogia prevista no RICA como aprofundamento comunitario do
Mistério Pascal da Eucaristia ocorre na Vigilia Pascal. No contexto neocatecumenal a vigilia

de pascoa ganha caracteristicas particularizadas, j& apontadas desde as catequeses iniciais, ao
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mesclar ao ritual da Eucaristia partes da Hagada de Pascoa. Um exemplo é a adaptacdo do
tradicional narrativa Ma Nishtana, onde os filhos indagam aos pais acerca da peculiaridade da

noite de Pascoa. No Caminho as criangas participam ativamente da vigilia cantando a cancao
Por Qué Esta Noche es Diferente.

Imagem 20- Por Qué Esta Noche Es Diferente.
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L La~-
para estar todos esperando.

PARA ESTAR LEVANTADOS,
PARA HABER AYUNADO,

La
PARA ESTAR TODOS ESPERANDO.

Fonte: RESUCITO, 2014, p. 123.

Outro tema tradicionalissimo da Hagada de Pascoa adaptado e utilizado em fases
diferentes do neocatecumenato € o Dayenu, que o Caminho Neocatecumenal estende, criando
a sua versdo propria que vai buscar no passado mais longinquo os seus fundamentos

teoldgicos e identitarios enquanto uma espécie de continuidade espiritual de Israel.
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Imagem 21- Dayend.

De la Hagadé de Pésaj hebrea

Cuantos bienes nos ha dado el Senor. Si hubiera abierto el mar para nosotros

A y no hubiera hungldo a nuestros opresores
R ESO NOS HABRIA BASTADO ...
NOS HA DADO EL SENOR.

Cuantos bienes nos ha d‘ado el Senor. Si hubiera hundido a nuestros opresores

i i | desierto:
A y no nos hubiera abierto un camino en &
ek e ESO NOS HABRIA BASTADO ...
NOS HA DADO EL SENOR.

Si nos hubiera abierto un camino en el desierto

Si Cristo nos hubiera hecho salir de Egipto J/+io' o Rublera nutrido con i Uslavider

y no hubiera hecho justicia del Faraon: ESO NOS HABRIA BASTADO ...
ESO NOS HABRIA TADO, S» nos hubiera nutrido con el pan de la vida

NOS HABRIA BASTADO. y no nos hubiera dado el dia del Sefior

AYENU, DAYENU DAYENU ESO NOS HABRIA BASTADO ...
D, v v -
1 " =
Si hubiera hecho justicia del Faraon Si nos hubiera dado el dia del Senor
ibr g 3 i llado una nueva alianza:
hubiera librado de todos los idolos: y no nos hubiera sel
égg I;‘IOCS)S l:-III\BRI—A BASTADO ... ESO NOS HABRIA BASTADO ...
Si nos hubiera Inb;ado de todos los ;dolos Si hubiera hecho con nosotros una nueva alianza
no nos hubiera dado todas sus riquezas: y no nos hubiera _hecho entrar en su lglesia:
éso NOS HABRIA BASTADO ... ESO NOS HABRIA BASTADO ...
Si nos hubiera dado todas sus riquezas Si nos hubiera hecho entrar en su Iglesia
y no hubiera abierto el mar para nosotros: y no hubiera construido en nosotros su templo:
ESO NOS HABRIA BASTADO ... ESO NOS HABRIA BASTADO ...

Fonte: RESUCITO, 2014, p. 58.

As criancgas na Vigilia Pascal cantam também o tema da Aquedah, que rememora o a
prova feita pro Deus a Abrado para que ele sacrificasse seu filho Isaac, cuja recepgéo cristéd
tratou desde muito cedo a identificar como simbolo de Cristo. A Amarracdo-Aquedah de

Isaac € lida nas sinagogas como parte da liturgia de Hosh-Hashanah, Ano Novo judaico.
Existe inclusive uma oracdo judaica sobre esse tema:

Fazé-nos lembrar, Adonai nosso Deus, a alianga, 0 amor e 0 juramento que
tu juraste a Avraham nosso pai sobre o monte Moria. Que a amarracdo
(Akedah) com a qual Avraham nosso pai amarrou seu filho Yitz’chak sobre
0 altar apareca diante de ti, como ele venceu sua compaixao de modo a fazer
a Tua vontade de todo coragdo (STERN, 2008, p. 772).

O erudito judeu-cristdo David Stern ressalta a correlagdo que o povo judeu costuma
fazer entre o sacrificio de Isaac e os ritos sacrificiais de perddo dos pecados.

E exatamente apropriado que a ‘Akeda seja lembrada durante este tempo,
guando o povo judeu se preocupa com 0 pecado e a puni¢do, a morte,
conforme simbolizada pelos sacrificios [...]. De fato, Rashi comenta sobre
Génesis 22:14 (sobre “este dia”): “O Senhor vera essa ‘akedah para perdoar
Israel todos os anos e resgata-los de problemas; de maneira que se dira
‘Neste dia’ em todas as geragOes futuras: ‘na montanha do Senhor se vé’ as
cinzas de Yitzchak elevadas e servindo de expiacao” (STERN, 2008, p. 772).
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Imagem 22- Aquedah.

Del Targum Neofiti sobre el sacrificio de Isaac (Gn 22,1-19)

Era todavia de noche cuando Abraham Venid y ved la fe sobre la tierra,
: 5
se disponia a sacrificar a su hijo; venid y ved la fe sobre E] tlrerr

los dos se miraban fijamente el Padre que sacrifica a su hijo,

: o
ij do
cuando le dijo su hijo Isaac: y el hijo queri

que le ofrece su cuello.

AQUEDAH, AQUEDAH, Bls

AQUEDAH, AQUEDAH AQUEDAH, AQUEDAH ...

«Atame, atame fuerte, Padre mio,
L
no sea que por el miedo me resista

y no sea valido tu sacrificio
hi
y los dos seamos rechazados.»

AQUEDAH, AQUEDAH ...

aAfAME, ATAME FUERTE,

BIS Asamblea
PADRE MIO,

QUE YO NO ME REéléTA.-
Fonte: RESUCITO, 2014, p. 38.

Ainda dentro do contexto de enraizamento do Mistério Pascal na tradicdo judaica, o
Caminho Neocatecumenal adaptou a melodia do hino de Israel (Hatkivah) um texto do
Targum Palestinense do Exodo, que faz referéncia a quatro noites da salvacdo escrita diante
de Deus, a primeira se referindo a criacdo do mundo, a segunda a revelacdo de Deus a
Abrado, a terceira quando Deus se revelou no Egito matando os primogénitos dos egipcios e
preservando os primogénitos de Israel e a quarta apontando para a libertacdo do povo de Israel
no fim dos tempos com a destrui¢do de todos os perversos. Nesse Targum, parafrase do texto
biblico, Moisés aparece vindo do meio do deserto, enquanto o Messias é descrito como vindo

do meio de Roma (THE TARGUNS OF ONKELOS AND JONATHAN BEM UZZIEL,
1862, p. 479-481).
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Imagem 23- Canto De Las Quatro Noches™.

CANTO DE LAS CUATRO NOCHES

Cejilla 3er Traste

La Do Re La La Do Re La
En la primera noche, solo era el Sefior En esta noche santa de Pascua cantamos
Re La M La Re La M La
Elamo la vida por eso |a cred Cristo a resucitado y vive en nosotros
Fa Sol Do Fa Sol Do
Hacreado a Adan y el mundo le dond Una noche el mundo &l cred

Fa Sol Do Fa Sol Do

le did una esposa y luego se alegrd Unanoche el nos dio la Fe

Sol La Re La Sol La Re- La
Hacreado el mundoy Cristo era con él Una noche santa Israel liberd

Re La- Wi La Re La M La

Hacreado el mundoy Cristo era con &l

Una noche santa Cristo resucitd

La Do Re La Fa Sol Do
A nuestro padre Abraham le dio una alianza Esta noche por nosotros resucitd
Re La- M La Fa Sol Do
y en su hijo Isaac cumplio |1a promesa Dela muerte a todos liberd B
a Sol Do sol la- Re La o
Aquella noche vino el angel del Sefior Cristo ha resucitado y vive en nosotros
Fa Sol Do Re La Mi La
Y 1a mano de Abraham se detuvo Cristo ha resucitado y vive en nosotros
Sol La Re La
Isaac fue salvado y Cristo era con él Fa Sol Do
Re La Mi La Aleluya, aleluya
Isaac fue salvado y Cristo era con él Fa Sol Do
Aleluya, aleluya
La Do Re La
Cuando éramos esclavos bajo el faraon Sol La Re La
Re La Mi La Cristo ha resucitado, esta vivo en nosotros
Dios cred la Pascua y nos liberd Re La Mi La
Fa Sol Do Cristo ha resucitado y vive en nosotros
Aquella noche vino el angel del Sefior
Fa Sol Do
y en el Mar Rojo al enemigo extermino
Sol La Re La
Moisés liberadory Cristo era con é|
R La Mi La

Moisés liberador y Cristo era con él

Fonte: <https://www.youtube.com/watch?v=uwN2BPjoHxg>. Acesso em: 22/02/2019.

A renovacdo dos votos batismais por parte dos iniciados tem a funcdo sacramental de

fazer com que todos esses elementos, incluindo a prépria assembleia, sejam experienciados

hierofanicamente. Segundo Mircea Eliade, a “nova existéncia, santificada” faz com que 0

neofito tenha acesso aos mistérios da fé. “O iniciado nao € apenas um ‘recém-nascido’ ou um

‘ressuscitado’: ¢ um homem que sabe, que conhece os mistérios, que teve revelacdes de

ordem metafisica”. O Caminho Neocatecumenal propde justamente gerar ou cOmo costumam

izer gestar cristdos maduros na fé, é, portanto, iniciatico ao passo que tal “iniciacdo equivale
d t t d fé, é, portanto, t tal 1

ao amadurecimento espiritual, e em toda a historia religiosa da humanidade reencontramos

sempre este tema: o iniciado, aquele que conheceu 0s mistérios, ¢ aquele que sabe” (ELIADE,

2018, p. 153-154).

115 Esse canto ndo consta na edigdo do livro de cantos a que tivemos acesso, 0 que nos leva a crer que é recente e

por isso ainda ndo havia sido incluso na edi¢do de 2014.
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4. CAPITULO 11l — UMA AVALIACAO DO CAMINHO NEOCATECUMENAL A
PARTIR DAS CIENCIAS DA RELIGIAO

Diante do quadro de secularizacdo, o Caminho Neocatecumenal pretende, atraves do
aprofundamento do significado do batismo cristdo, que os cristdos se posicionem de modo
relevante e coerente com a sua fé em uma sociedade marcada pelo indiferentismo perante a
religido. Avaliando a figura do convertido dentro do cenario religioso francés Daniéle
Hervieu-Léger se deparou com as comunidades neocatecumenais como a mais forte tendéncia
de retomada do processo catecumenal enquanto resgate da “identidade de uma comunidade
que se percebe, ela mesma, como uma minoria” (HERVIEU-LEG ER, 2015, p. 134).

Nesse contexto de fragilidade identitaria, onde o aumento da demanda de
conversao dos “sem religido” caminha no sentido inverso ao da tendéncia
pesada de diminuicdo do numero de batismos e de inscri¢fes das criangas ao
catecismo, a figura do convertido ndo permite absolutamente prever o triunfo
altimo da verdade catdlica sobre a indiferenca e o erro. Mas permite
construir uma representacdo renovada de uma Igreja aberta, que se apresenta
como “comunidade catecumenal ampliada”, ndo somente para o numero —
modesto — daqueles que pedem para ser contados entre os fiéis, mas
sobretudo para seu publico “natural”, muito mais numeroso, que nao assume
sua pertenca formal como uma identidade escolhida pessoalmente
(HERVIEU-LEGER, 20015, p. 134).

O atual debate acerca da secularizagdo, tal como analisado por Gustavo Gilson
Oliveira e Aurenéa Maria de Oliveira, doutores em Sociologia pela Universidade Federal de
Pernambuco, aponta para a existéncia de ao menos cinco modos de interpretar o fendbmeno
religioso na atualidade em sua relacdo ao processo de secularizagdo. O primeiro assume 0
discurso de que a secularizacdo “estaria historicamente esgotada enquanto teoria e/ou
enquanto processo social” e que os varios “fendmenos religiosos contemporaneos” seriam
“indicio empirico incontestavel de que o impulso da secularizagdo estaria se esvaindo [...]”
(OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 26). Dentro dessa perspectiva se insere ainda a critica a
“uma visdo excessivamente determinista da sociedade e da historia”, por parte de alguns
tedricos da secularizagdo, que subestimou a capacidade criativa e a competéncia das
organizagGes em suprir a demanda religiosa. H& ainda aqueles que acenando para uma
perspectiva quase panfletaria de uma visdo de pos-modernidade, apostam na capacidade da
religido e da espiritualidade em protagonizar um processo de “reconstru¢do de valores
naturais, humanos e/ou morais esquecidos”, em contraposi¢do a “arrogancia materialista da

sociedade moderna” (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 26).
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O segundo modo de interpretar o atual fendmeno religioso no contexto de
secularizacdo ¢ o oposto do primeiro e entende que a “desprivatizacdo das religides” e a
ascensdo dos movimentos fundamentalistas™® ameacam “o projeto moderno de uma
sociedade autonoma, racionalizada e secularista”, representante de um importante progresso
de nossa civilizagdo ocidental (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 27). A crise de
modernidade pressuposta por essa tendéncia entende a “nova onda de misticismo, o retorno
do sagrado ao espaco publico e a aparicdo de dezenas de grupos fundamentalistas étnicos e
religiosos” € vista como “reacdo de individuos e grupos tradicionais diante do que eles
perceberam como uma ameaca do mundo moderno a integridade de suas identidades”
(OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 27). Dentro de uma concepcdo aproximada da tradicdo
durkheimiana, alguns veem o surgimento do fundamentalismo como resultado da “‘crise de
legitimidade’ das institui¢des sociais e politicas contemporaneas”, gerada pela sua
“burocratizacdo, elitizagdo e isolamento em relagdo ao corpo social. A fragilidade da ordem
civil e a caréncia de significancia e organicidade fariam com que alguns grupos, instituicdes e
lideres [...] buscassem afirmar sua legitimidade através do recurso as reservas simbolicas e
afetivas das religides”. Essa postura é analisada como representando uma grande ameaca
“para a laicidade moderna”, o que so seria sanado através da restricao da “presenga de atores e
valores religiosos na esfera publica, garantindo, todavia, o pluralismo e a liberdade de crencas
na esfera privada” (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 29).

O terceiro modo de analisar o processo de secularizacdo frente ao surgimento dos
novos movimentos religiosos*’. E o grupo daqueles analistas sociais que ndo veem a ascensio
desses movimentos como uma desaceleracdo do processo de racionalizagdo e modernizagéo,
mas sim como efeito do proprio processo de secularizacdo. O aparente crescimento do
fendmeno religioso seja numericamente ou em grau de importancia seria “o resultado do
ingresso de grupos sociais e regides com caracteristicas pré-modernas nos sistemas sociais

modernos e, portanto, um efeito da ampliacdo do processo de secularizacdo e ndo de seu

118 segundo o Cientista da Religido Ivo Pedro Oro, pode-se afirmar que um movimento ¢ ‘fundamentalista’
quando satisfaz ou preenche algumas condicGes, tais como: ser de religido de Livro Sagrado; produzir certa
‘calcificagdo’ de verdades do passado; originar-se em contexto de profundas transformac@es sociais; ter como
estrutura, na relacao lider-fiéis, uma gestdo autoritaria do aspecto sagrado e religioso; produzir um reforgo das
identidades, uma reintegracdo da vida a partir da fé e orientacdo ética numa linha individualista e moralista; e
caracterizar-se pelo antagonismo ao diferente, o que leva a demonizagao do outro (ORO, 2013, p. 71).

170 termo surge enquanto alternativa a nogéo publica de seita ou culto e a suas marcas pejorativas, no campo
dos estudos da religido, englobando movimentos religiosos surgidos nos anos 60 e 70 e que congregam um
conjunto de tendéncias vinculadas ao que alguns autores chamam de “crise de sentido” (MACHADO, 2010, p.
146).
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enfraquecimento” (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 29). Sobre isso o Socidlogo brasileiro
Antdnio Flavio Pierucci costumava polemizar o alegado mau uso e entendimento conceitual
do termo secularizacdo por parte dos defensores do “retorno do sagrado” ou “revanche de

Deus™:

E importante nesta hora perseguirmos um consenso categorial minimo.
Aqueles, pois, dentre os criticos da teoria da secularizacdo que sinceramente
gostariam de acreditar do fundo de seus corac¢des que o “retorno do sagrado”
representa efetivamente um desmentido empirico da teoria da secularizagéo,
ou entdo uma reversdo real de sua trajetéria dada como irreversivel, fariam
bem em prestar mais atengdo ao sentido original do termo e atentar para o
quao imprescindivel continua sendo, para 0 nosso bem viver em sociedades
multiculturais e religiosamente plurais, a secularizacdo assim entendida:
como secularizacdo do Estado, da lei, da normatividade juridica geral
(PIERUCCI, 1998, p. 66).

Uma quarta linha de andlise procura “(re) conciliar elementos das teorias da
‘secularizagdo’ e da ‘dessecularizagdo’ apostando em um caminho analitico que possa
abranger a amplitude e a complexidade do fendmeno religioso na contemporaneidade”
(OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 30). Peter Berger, que outrora, em seu classico O Dossel
Sagrado afirmou que o processo de secularizacao tratava-se do declinio da influéncia politica
e cultural das igrejas cristds das areas outrora sob sua influéncia, isso significando
consequentemente “que o Ocidente moderno tem produzido um nUmero crescente de
individuos que encaram o mundo e suas proprias vidas sem 0 recurso as interpretacdes
religiosas” (BERGER, 2013, p. 119-120), passou a rever alguns pontos de seu caminho
tedrico.

Ainda que a expressdo “teoria da secularizagdo™®” se refira a trabalhos dos
anos 1950 e 60, a idéia central da teoria pode ser encontrada no lluminismo.
A idéia é simples: a modernizacao leva necessariamente a um declinio da
religido, tanto na sociedade como na mentalidade das pessoas. E é
justamente essa idéia central que se mostrou estar errada (BERGER, 2000, p.

10, grifo nosso).

Berger reconhece que, embora algumas instituicOes religiosas tenham declinado em
termos de influéncia, as “crencas e praticas religiosas antigas € novas permaneceram na vida

das pessoas, as vezes assumindo novas formas institucionais e as vezes levando a grandes

18 A teoria geral da secularizagdo tem sido questionada e revista frente aos fendmenos relacionados ao
crescimento dos evangélicos neopentecostais na América Latina, Asia e Africa, a propria inversio do fluxo
missionario dos paises periféricos para os paises centrais, 0 surgimento da espiritualidade da Nova Era e dos
novos movimentos religiosos, assim como 0s movimentos de renovagao e restauragdo no seio da Igreja Catolica,
como ponto de inflexdo dos discursos que propalavam seja o fim da religido, como nas utopias seculares do
“socialismo real”, seja o seu declinio, substituida pelo humanismo liberal e o cientificismo (OLIVEIRA;
OLIVEIRA, 2012, p. 25).
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explosodes de fervor religioso” (BERGER, 2000, p 10). Para o socidlogo americano, um dos
motivos da permanéncia da religido, a nivel de consciéncia individual, se justifica no fato de
que a modernidade, ao solapar antigas certezas, termina por gerar 0 que para muitos € o
intoleravel desconforto da auséncia de qualquer certeza, fazendo com que religiGes que
fornecem esse item, certezas, tornem-se atraentes (BERGER, 2000, p. 17). Reconhece,
portanto que a seculariza¢do ndo é um fendmeno mundial e que embora a modernidade tenha
provocado efeitos secularizantes, paradoxalmente “provocou o surgimento de poderosos
movimentos de contra-seculariza¢ao” (BERGER, 2000, p. 10).

A socibloga francesa Daniéle Hervieu-Léger, por sua vez, afirma em contraposicdo a
nogdo consagrada de secularizagdo como declinio da religido, o fato de que € préprio da
modernidade mudar a maneira com que se organizam e se estruturam as religiGes. Deste
modo, para a autora, o grande desafio da sociologia da religido € compreender como ao
mesmo tempo a modernidade mina a credibilidade das religides faz surgir novas formas de
crenga, levando em consideracédo as formas diversas e desiguais com que se da a secularizacdo
e o “reordenamento das tradi¢des, crengas e instituigdes religiosas” em cada regido ou pais

especifico (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 30-31).

Para responder a esse problema, é necessario ter entendido que a
secularizagdo ndo é, acima de tudo, a perda da religido no mundo moderno.
E o0 conjunto dos processos de reconfiguracdo das crencas que se produzem
em uma sociedade onde o motor € a ndo satisfacdo das expectativas que ela
suscita, e onde a condicao cotidiana é a incerteza ligada & busca interminavel
de meios de satisfazé-las (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 41).

119

A quinta vertente interpretativa, denominada p6s-secularista, procura levantar um

questionamento acerca dos proprios fundamentos ‘“da oposi¢do binaria entre religido e
modernidade”. Essa vertente questiona “a percep¢ao de ‘modernidade’ e de ‘religido’ como

120 121

realidades independentes” a partir das “criticas pos-metafisicas™ e/ou pds-estruturalistas

aos modelos ‘essencialistas’ de conhecimento e objetividade, que pressupdoem uma

119 Autores como Habermas descrevem o pés-secularismo como uma mudanca importante na autocompreenséo
do Estado secular e da sociedade atual no que diz respeito a incidéncia de forgas emanadas da religido no espago
plblico (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 32).

120 pps-metafisica seria a passagem da filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem. Dentro da
perspectiva habermasiana de pos-metafisica ressalta-se uma filosofia ligada ao mundo da vida, que opera na
comunicagdo entre os sujeitos, onde a religido continua tendo o seu lugar enquanto “a linguagem religiosa
trouxer consigo conteudos semanticos inspiradores” (HABERMAS, 1990, p. 61).

121 Enquanto o estruturalismo enfatiza a ideia de estruturas estaveis, 0 pés-estruturalismo trabalha a ideia de
instabilidades estruturais e relativizacdes do processo de significacdo da realidade (MENDES, 2015, p. 46).
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exterioridade dicotomica entre a linguagem e o ser” (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, P. 32-
33). Admite-se, portanto, que muito embora a modernidade tenha se configurado

em oposicdo a um modelo de sociedade ordenado a partir da religido [...]
esse lugar simbdlico é instavel e contingente, e as relagdes entre
modernidade e religido podem assumir configuragOes bastante diversas de
acordo com os desdobramentos que ocorrem no contexto social e simbélico
(OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 34).

Nessa linha de anélise, independentemente se houve uma interrupgdo, reversdo ou
compensag¢do no processo de secularizacdo, a propria “‘nocao’ de (des)secularizagdo” perde o
sentido, uma vez que supera-se a dicotomia que classicamente definia a modernidade “como o
tempo de uma sociedade auténoma e puramente racionalizada” e a religido como mera
“partilha de uma ética ou cosmovisao intima e particular” (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p.
32-33). Tal como avaliam Oliveira e Oliveira (2012, p. 35), a analise pos-secularista destaca-
se por apontar para o fato de que na modernidade os discursos encontram-se “atravessados
por valores, categorias e logicas enunciadas a partir do religioso”, inferindo que a
modernidade estaria guardando aspectos onto-teoldgicos que ndo se pode negligenciar
(OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 35-36).

A perspectiva pos-secularista, na medida em que desconstroi -
explicitamente ou ndo — as teorias da (des)secularizacdo, possibilita uma
abordagem mais rica e coerente de interpretacdo dos fenémenos religiosos
contemporaneos. Busca romper com o paradigma determinista e normativo
da tradigdo positivista, com viés reducionista e essencialista de interpretacdo
da religido na modernidade e abre espaco para uma investigacdo mais atenta
e contextualizada dos fenémenos observados (OLIVEIRA; OLIVEIRA,
2012, p. 40).

Por ainda apresentar uma série de desafios tedricos e metodoldgicos a serem
enfrentados (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 40), optamos por situar o escopo geral de
nosso trabalho dentro da perspectiva de conciliar as teorias da secularizagdo e
dessecularizacdo, ou seja, a quarta via de anéalise referenciada por Oliveira e Oliveira (2012),
pontuando a existéncia de elementos que podem ser referenciados como pés-modernos™?? em
nosso objeto, contudo, ndo significando uma ruptura para com a modernidade. Limitamo-nos

a ir ao sentido de “compreender a (des/re)constituicdo de identidades religiosas” nos limites

122 De acordo com Zygmunt Bauman, pés-modernidade ndo significa necessariamente o fim, o descrédito ou a
rejeicdo da modernidade. Ndo é mais (nem menos) que a mente humana a examinar-se longa, atenta e
sobriamente, a examinar sua condi¢cdo e suas obras passadas, sem gostar muito do que vé& e percebendo a
necessidade de mudanga. Desta forma, a pds-modernidade é a modernidade que atinge a maioridade, a
modernidade olhando-se a distancia e ndo de dentro, chegando a um acordo com a sua propria impossibilidade
(BAUMAN, 1999, p. 288).
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de sua “adesdo formal e/ou explicita a uma igreja ou instituicdo” e situar na esfera de uma
“subscrigdo consciente e racional” ao “conjunto de crencas ou cosmovisao especifica” 0 N0SSO
objeto de analise (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 40). Em se tratando de um método de
iniciacdo atual, entendemos o Caminho Neocatecumenal como uma dentre as variadas reagdes
da Igreja a secularizagdo, no sentido de acomodar-se e/ou responder criativamente aos
desafios da realidade plural da religido na modernidade. No caso do Caminho
Neocatecumenal é inegavel que o seu aspecto neofundamentalista esteja apostando em um
retorno do Sagrado que procura contrapor-se ao processo que o tedlogo e fildsofo judeu
Abraham Joshua Heschel (1907-1972) chamou de “capitulagdo incondicional do homem ao
espaco, sua escravidao as coisas” (HESCHEL, 2014, p. 13).

4.1. O Caminho Pluralista do Destino a Escolha da Adesao Religiosa

Dentro do escopo da modernidade, o pluralismo se constitui de uma situagéo social em
que as pessoas com diferentes padrdes étnicos, morais e de mundivisdo estdo em constante
conversacdo. Nesse sentido, tanto mais se prolonga o dialogo entre individuos culturalmente
diferentes, mais fortes serdo as contaminacgdes cognitivas e, consequente, as relativizacdes de
antigas certezas (BERGER, 2017a, p. 20-21). Como assegura o sociologo Peter Berger
(2017), o pluralismo ndo é, contudo, uma exclusividade das sociedades modernas, mas se

apresentou em diferentes momentos e formas ao longo da historia, tais como

[...] os paises ao longo da Rota da Seda demonstraram um pluralismo
religioso exuberante, com cristdos, maniqueus, zoroastrianos, hindus,
budistas e intelectuais confucianos interagindo uns com o0s outros,
frequentemente no contexto dos Estados helenistas deixados para trds como
um legado das conquistas orientais de Alexandre o Grande (BERGER,
20173, p. 24).

O termo convivencia, cunhado na Espanha sob o controle dos mugulmanos, chegou a
designar a coexisténcia entre cristdos, muculmanos e judeus (BERGER, 2017a, p. 25). O
contexto espanhol, anterior a Reconquista, é bastante ilustrativo de como se operou a
contaminagéo cognitiva no dialogo entre cristdos e mugulmanos, podendo ser citadas a atitude
do Bispo Elipano, que em 783, por ocasido de sua posse na sede metropolitana de Toledo,

123

procurou adotar a doutrina adocionista™ para explicar o mistério de Cristo, soando bem aos

12 0 adocionismo, embora ndo fosse intencéo dos seus defensores (Elipando, arcebispo de Toledo e Felix, bispo
de Urgel) retomar as teses dogmaticas ja condenadas pelos concilios ecuménicos - arianismo, 0 monofismo e o
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ouvidos mugulmanos, acostumados ao monoteismo estrito do Alcordo, como também pareceu
bem aos cristdos que viviam sob o dominio mugulmano (PARMEGIANI, 20144, p. 28). Em

segundo lugar temos a modulacdo do Rito Latino da Igreja na tradicio mogcarabe'®*

, cujas
idiossincrasias foram para além da utilizacdo do arabe como lingua cotidiana e do vestuario,
como também se refletiram, em alguns casos, na pratica da circuncisdo e interdicdo do
consumo de carne suina (VEREZA, 2010, p. 37).

Devemos ter em mente que o pluralismo cresceu no ambito da modernidade ao passo
que as possibilidades de escolha aumentaram, sobretudo apds a Revolucdo Industrial,
inserindo dentro do quadro geral das escolhas possiveis ndo somente as inovacgdes
tecnoldgicas, mas também os objetos de culto e a propria identidade individual, em face do
estreitamento das distancias entre as varias civilizagdes dentro do processo de evolucdo dos
sistemas de transporte e de comunica¢ao. “Toda a vida se torna um interminavel processo de
redefinir quem o individuo é no contexto das possibilidades aparentemente infinitas
apresentadas pela modernidade” (BERGER, 2017a, p. 27). A grande caracteristica da situacdo
pluralista € que os ex-monopolios religiosos ja ndo podem contar com a submissdo das
populacdes, que por ser facultativa torna-se insegura em si mesma, situacdo bem diferente se
experimentava no periodo pré-moderno, onde ndo havia competicdo e tampouco havia
pressGes no sentido de gerar resultados missionarios como na atualidade, em que a Igreja é
uma dentre tantas possibilidades no vasto territorio do mercado religioso. A Igreja Catolica é
levada a avaliar a sua estrutura social, de modo a obter resultados no mercado competitivo da
religido (BERGER, 2013, p. 150). Berger fez referéncia ainda a coincidéncia entre a
emergéncia da situacédo pluralista e a retomada da énfase no laicato nas institui¢des religiosas
(BERGER, 2013, p. 158), mas tomando os leigos apenas enquanto consumidores,
subestimando a capacidade desses de produzir sistemas de crenga dentro da estrutura
institucional catdlica.

O pluralismo tem a capacidade de gestar reacOes aparentemente opostas, podendo

redundar em fundamentalismo ou relativismo. O fundamentalismo se expressa através do

nestorianismo -, trazia uma interpretacdo em relacdo a divindade de Cristo que, em larga medida, se opunha ao
que ficara decidido em Niceia no ano de 325. Segundo essa doutrina, Jesus era, enquanto homem, filho adotivo
de Deus, 0 que correspondia, em muitos aspectos, a presenca mugulmana na Peninsula e ao rigido monoteismo
do Cordo que rapidamente chocou-se com o0s principios basicos de Encarnacdo e Trindade cristds.
(PARMEGIANI, 2014b, p. 163).

124 Por “rito mogarabico” se entende uma forma litirgica usada por cristios da Peninsula Ibérica até o fim do
século XI. Esse rito também é conhecido por outros nomes, mas “rito de Toledo” ou “mogarabico” permanecem
as denominagdes mais aceitas até hoje. Disponivel em: <https://apologetica.net.br/2011/12/30/rito-mocarabe/>.
Acesso em: 16/03/2019.
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esforco por restaurar a certeza ameacada por fatos que aparentemente contradizem as antigas
certezas, podendo se desenvolver no sentido de voltar “a uma certeza do passado (real ou
imaginario) ou em olhar com uma postura de seguranga para o futuro” (BERGER, 2017a, p.
34). Exemplos da perspectiva reacionaria antimoderna sdo 0s agrupamentos de catélicos
integrais, que possuem uma perspectiva extremamente intransigente na luta por manter uma
ortodoxia baseada na evolucdo dos dogmas e fidelidade incondicional ao papa e que se
posicionam contra qualquer tipo de mudanca paradigmaética na Igreja. Contra a liberdade de
critica a autoridade eclesiastica, os catdlicos integrais se unem aos ultramontanos
tradicionalistas em um intento unificado de “lutar contra os principios modernos, no ambito
politico ou intelectual, e de empreender o retorno a ordem anterior aos acontecimentos que
levaram a Igreja a situacdo de tamanha crise” (CALDEIRA, 2009, p. 43-44), ou seja, retornar
a sua posicdo de hegemonia cultural pré-moderna em uma configuracdo aristotélico-tomista
de realidade. Trés bons exemplos dessa tendéncia s@o a Associa¢cdo Cultural Monfort, os
Arautos do Evangelho e a Fraternidade Sdo Pio X. Na perspectiva de um fundamentalismo
progressista se encontra o Caminho Neocatecumenal, com um discurso que, ao se
fundamentar na tradicdo biblica e no magistério da Igreja, desenvolve um engenhoso projeto
de resgate da influéncia cultural, moral e politica da instituicdo catélica no mundo moderno
através da “defesa intransigente da moral familiar” (CORDOVA; SANTOS, 2015b, p. 31).

Apesar da busca por uma relagdo com o principio da Igreja, o Caminho
Neocatecumenal esta contextualizado no século XX, por isso, ao longo de
todo o documento estatutario, busca-se determinar que € uma realidade para
as pessoas da contemporaneidade, que desconhecem o evangelho ou se
afastaram dele (NEOCATECUMENATO, Art. 5° § 1) (CORDOVA,
SANTOS, 2015, p. 10).

Ao contrario do fundamentalismo reacionério anteriormente citado, o Caminho
Neocatecumenal opera na contemporaneidade, ndo condenando a modernidade em bloco, mas
nutrindo um profundo desprezo pela sociedade secular, marcada pelo indiferentismo e pela
corrupcdo moral, porém, ndo tendo a intencdo de retornar aos aureos tempos de dominio
cultural da Igreja, inclusive criticando a tentacdo ao clericalismo, mas permitindo-se
enquadrar até certo ponto a instituicdo, com vistas a obter mais vantagens para o
estabelecimento de seu ideario. Seguindo a linha de Léon Bloy, ao mesmo tempo em que
denuncia a ndo correspondéncia entre fé e pratica de boa parte dos cristdos nominais de uma
sociedade burguesa, procura ser fiel as exigéncias radicais do Evangelho e ferrenhamente
critico dos tempos modernos. O fundamentalismo se apresenta aqui numa clara oposi¢do a

sociedade descristianizada e no sentido da crenca de que existe um projeto de perseguicédo
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sistematica a Igreja. Esse sentido é amplamente trabalhado através do canto Una Gran Sefial,
que apresenta o capitulo 12 do livro de Apocalipse como arquétipo de uma Igreja peregrina e
perseguida pelas forcas do mal. Essa identificacdo com os circulos joaninos pode vir a gerar
estranhamentos internos nas paroquias, uma 0posi¢do entre uma perspectiva hierarquica de
Igreja e outra, como no caso do Caminho Neocatecumenal, pneumatica. Um exemplo disso se

encontra testemunhado pelo sacerdote Marcello Stanzione que afirma:

O catequista neocatecumenal que abriu o caminho em minha pardquia,
quando veio me ver pela Gltima vez, disse-me com raiva que ndo poderia
haver diadlogo entre eles e eu porque eu - ndo esquecerei suas palavras
textuais - representava a Igreja de Pedro, enquanto eles representavam a
Igreja de Jodo (MILIZIADISANMICHELEARCANGELO.ORG, tradugdo e

grifos nossos)*?.

Ja a reacdo relativista, por sua vez, se define diante da pluralidade das escolhas como
a visao de que “ndo ha nenhuma verdade cognitiva ou normativa absoluta” (BERGER, 2017a,
p. 37), se refletindo na “arte da suspeita”, que postula geralmente que por traz daquilo que se
costuma entender como verdadeiro ou virtuoso existe outra razdo subjacente, quais sejam
desejos de poder, cobica, luxdria, originando movimentos culturais e politicos caros a
concepcdo de mundo pos-moderna. E bastante corrente, no entanto, que o relativismo se
expresse na forma de uma “tolerancia abrangente”, nao desprezando o fato de que o grande
problema tedrico de quem postula o relativismo radical é como eles conseguem sustentar o
fato de que somente eles conseguem enxergar a realidade tal como ela realmente é enquanto
as outras pessoas estariam simplesmente envolvidas nas sombras da ilusdo (BERGER, 20173,
p. 37-38). Nao ¢é dificil entender que a consequéncia do pluralismo é a multiplicacdo das
estruturas de plausibilidade, o que leva os individuos a duvidarem de seus postulados,
sobretudo no que concerne a certezas exclusivistas construidas no seio de tradicdes religiosas
que se colocam como detentoras de verdades dogmaticas absolutas. A situacdo moderna pde 0
homem diante de uma infinidade de opg¢des de acdo e modos possiveis de pensar 0 mundo,
incluindo-se “a decisdo de seguir essa ‘preferéncia religiosa’ particular”, pluralizando “tanto
instituicdes quanto estruturas de plausibilidade” (BERGER, 2017b, p. 33). Dentro deste
enguadramento, as mentes dos individuos passam a apresentar diferentes graus de certeza,
sendo o grau mais baixo aquilo que os individuos tomam por evidentemente certo; o segundo

agrega as “defini¢cdes cognitivas e normativas da realidade que sdao amplamente aceitas”; e um

125 Neocatecumenali, Gnosi e uso del denaro per accrescere il consenso. Disponivel em:

<http://www.miliziadisanmichelearcangelo.org/content/view/997/135/lang,it/>. Acesso em: 17/03/2019.



131

ultimo é o grau das preferéncias e opinides mantidas até que “um bom argumento ou uma
nova experiéncia” faga o individuo mudar de ideia. A grande questdo ¢ que no contexto de
pluralidade religiosa do mundo moderno, as religides deixam de se situar no nivel de certezas
indiscutiveis passando ao nivel das opinides (BERGER, 2017a, p. 69). Levando-se em

consideracao que

[...] em nenhum lugar numa sociedade moderna, ou até mesmo numa
sociedade que estd comecando a se modernizar, o individuo esta imune aos
efeitos corrosivos da relativizagdo. Assim, o gerenciamento da ddvida se
torna um problema para toda tradi¢do religiosa. [...] O fundamentalismo
pode ser descrito como um projeto de eliminagdo total da duvida. Pode
também ser descrito como uma tentativa de restaurar, nas condigdes
modernas, a certeza do dado-como-certo de uma sociedade pré-moderna
(BERGER, 20174, p. 73-74).

Em sentido mais amplo, o pluralismo iniciou a0 mesmo tempo o ‘“ecumenismo”
entendido como sendo a “colaboracdo amigéavel entre os diferentes grupos envolvidos no
mercado religioso”, como também a redescoberta das herancas confessionais (BERGER,
2013, p. 153). O primeiro movimento esta, a nosso ver, bastante relacionado com uma
variante do relativismo, enquanto que o segundo é mais aproximado da uma perspectiva do
fundamentalismo que de alguma forma trata-se de se diferenciar na linha de uma tradicéo,
frente a outros grupos diferentes em um quadro que tende a padronizacdo (BERGER, 2013, p.
160). Essas diferentes tendéncias reagem ao pluralismo de modo diferente, podendo se

configurar de dois modos distintos:

Elas podem ou acomodar-se a situacdo, fazer o jugo (sic) pluralista da livre
empresa religiosa e resolver da melhor forma possivel o problema da
plausibilidade modificando seu produto de acordo com a demanda do
consumidor; ou recusar-se a se acomodar, entrincheirando-se atras de
quaisquer estruturas sociorreligiosas que possam manter ou construir e
continuar a professar as velhas objetividades tanto quanto possivel, como se
nada tivesse acontecido (BERGER, 2013, p. 163-164).

Nos polos extremos desse movimento temos ainda as diferentes formas de ler o
Concilio Vaticano II. Uma corrente que requer mudangas rapidas “que aponta para a
superagdo dos modelos de compreensao da Historia” e outra que “afirma a longa duracéo, a
mudanga lenta e a conservacao dos padrdes do passado” (PASSOS, 2014, p. 25). A nosso ver,
o Caminho Neocatecumenal se enquadraria na via média entre essas correntes de
interpretacdo, uma vez que se apresenta como conservadora do ponto de vista dos costumes,
mas progressista em relacdo a atualizacdo da liturgia, apostando em uma pratica que mescla o
método indutivo e dedutivo de experienciacdo do Sagrado. Acreditamos que isso seja

resultado de um processo de negociacao institucional segundo a ldgica apontada por Jodo
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Décio Passos, de acordo com o qual “os resultados conciliares foram perdendo seu frescor e
cedendo lugar para os processos de institucionalizacdo de seus resultados, onde tem lugar e
funcdo previamente preparados a forca de conservacdo que garante 0s ordenamentos, 0S
papéis e as fungdes” (PASSOS, 2014, p. 29). A chamada “rotiniza¢do dos carismas” € um
resultado do processo em que

As institui¢des burocraticas selecionam e formam os tipos de pessoal de que
elas necessitam para operar. 1sso significa que tipos semelhantes de lideranca
emergem nas diversas instituicbes religiosas, independente dos padrfes
tradicionais nessa questdo. As exigéncias da burocracia anulam as
diferenciagdes tradicionais das liderangas religiosas entre “profeta” e
“sacerdote”, “estudioso” e “santo” e assim por diante (BERGER, 2013, p.
152, grifos do autor).

Ao sistema burocratico da administracéo central da Igreja, & qual Berger (2013) atribui
certa resisténcia a modernidade, ¢ demandado um enquadramento e controle das diversas
tendéncias que surgem em seu bojo, no entanto, tal como assevera Hervieu-Léger, embora a
Igreja disponha de meios para controlar as redes comunitérias, “a realizacdo desse controle
institucional ¢ uma fonte de conflitos internos geralmente intensos” (HERVIEU-LEGER,
2015, p. 177-178), como nos casos das praticas liturgicas do Caminho Neocatecumenal, que
ao longo dos anos fomentam acirradas discussdes. Um exemplo de como ocorrem estas
disputas internas dentro do organismo administrativo da Igreja Catdlica foi o pedido feito pela
Congregacéo para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos de adequacdo do Caminho
Neocatecumenal ao ordinario da missa, tal como consta nos livros litlrgicos oficiais,
refletindo as queixas de Bispos por uma maior integracdo das comunidades neocatecumenais

126

a realidade total das paréquias™. Outro caso bastante ilustrativo dessas divergéncias internas

encontra-se na entrevista concedida pelo Bispo Athanasius Schneider, que considera o

Caminho Neocatecumenal como um movimento radicalmente heterodoxo.

O Caminho Neocatecumenal ¢ uma comunidade protestante judaica dentro
da Igreja, com apenas uma decoragdo catdlica. O aspecto mais perigoso é
com respeito a Eucaristia, porque a Eucaristia é o coracdo da Igreja. Quando
0 coragdo estd em mau estado, todo o corpo estd em mau estado. Para 0s
neocatecimenos, a Eucaristia é antes de tudo um banquete fraterno. Isso é

126 Santa Sé pede ao Caminho Neocatecumenal que faca adequagbes. Disponivel —em:

<https://noticias.cancaonova.com/mundo/santa-se-pede-ao-caminho-neocatecumenal-que-siga-as-adequacoes-
da/>. Acesso em: 17/03/20109.
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protestante, uma atitude tipicamente luterana (ADELANTELAFE.COM,
traducdo nossa)™?’.

Embora se posicione em nome de uma pretensa ortodoxia ou como dizem alguns, em
favor da liturgia bimilenar, ndo se pode perder de vista que somente a situacdo pluralista
permite esse tipo de confrontacdo, posto que para os tradicionalistas na modernidade a
tradicdo ndo é transmitida pelo tecido social, mas assumida enquanto escolha voluntéria. De
modo contrario ao periodo pré-moderno em que no maximo haveria certa critica aos
individuos desajustados, mas, 0 proprio enraizamento na tradi¢do os permitiria certa margem
de tolerancia. Peter Berger afirma que os fundamentalistas'®® costumam ser agressivos na
mesma medida em que sdo vulnerdveis, uma vez que na situa¢do pluralista “a tradi¢dao ndo ¢é

simplesmente dada, eles a escolheram — e ndo podem esquecer isto” (BERGER, 2017a, p. 35).

4.2. A Crise da Religiosidade Herdada e a Construcao do Ideario Neocatecumenal

Peter Berger via a “interagdo de forcas secularizantes e contra-secularizantes” como
“um dos temas mais importantes para uma sociologia da religido contemporanea” (BERGER,
2000, p. 14), no entanto a sua linha de anélise se limita, a nosso ver, a oferecer ferramentas de
analise sem se atentar para 0s processos que levam a construcdo de novas formas de crenca.
Para ele, definindo em categorias quase que gerais, “os surtos religiosos tém uma feigédo
fortemente popular” e que “além das motivagdes puramente religiosas, &0 movimentos de
protesto e de resisténcia contra uma elite secular” (BERGER, 2000, p. 17), ligando a questdo
a fatores como desenvolvimento econdémico. Acreditamos que uma maneira mais precisa de
se analisar o fendmeno religioso atual passa pela observacdo das aces de individuos e
instituicdes no sentido de oferecer respostas “a necessidade de recompor, a partir do individuo
e de seus problemas”, algo que devolva ao mesmo uma “unidade de vida pessoal”
(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 56). Portanto, usaremos a abordagem da soci6loga francesa
Daniele Hervieu-Léger sobre o processo de reconstituicdo da memoria coletiva, por entender

que melhor se adequa & analise e compreensdo da intencionalidade presente nas agdes do

27 Entrevista completa do Bispo Athanasius a Daniel Fiilep do Centro de Educagdo Superior John Henry
Newman na Hungria. Disponivel em: <https://adelantelafe.com/exclusiva-entrevista-obispo-athanasius-
schneider/>. Acesso em: 17/03/2019.

128 A definicdo dada por Peter Berger para fundamentalista é, segundo ele, uma combinagdo de varias
caracteristicas, como forte paixdo religiosa, um desafio ao que foi tido como o Zeitgeist, e uma volta as fontes
tradicionais de autoridade religiosa (BERGER, 2000, p. 13).
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itinerdrio neocatecumenal. Tentaremos passar de uma abordagem geral para uma mais
especifica, no intuito de captar melhor os processos de construcdo do ideario neocatecumenal.

Daniele Hervieu-Léger afirma que a transmissao das normas e costumes por parte dos
mais velhos foi na antiguidade objeto de atencdo sempre minuciosa, ainda que néo
conseguisse evitar crises de transmissdo. Mesmo sob a egide da tradi¢éo, nunca se estabeleceu
uma situacdo onde a transmissdo fosse 6tima, dada as proprias transformacdes culturais. No
entanto, esse processo de crise de transmissdo se intensificou, mudando a sua natureza. A
atual crise de transmissdo se apresenta na forma de lacunas entre o universo cultural das
diferentes geracdes, que ndo se resumem a inovacgdes e adaptacGes necessarias a vida social,
mas se constituem em um “remanejamento global das referéncias”, “rupturas da memoria” ¢
“reorganizacdo de valores que questionam os proprios fundamentos dos lagos sociais”
(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 57-58). O proprio processo de transmisso, em que se tem um
transmissor ativo e um receptor passivo ou semipassivo, apresenta dificuldades diante de um
ambiente em que a proposigdo religiosa é confrontada por uma gama de ofertas simbolicas
(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 59-60).

A modernidade recente tem sido marcada pela ampliacdo das possibilidades que os
individuos tém de construir os seus préprios sistemas de crenca em face da reducdo da
capacidade regulatoria das instituicdes religiosas (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 42), uma vez
que estas ndo se encontram de posse de um poder coercitivo amplo, como nos tempos do

Antigo Regime.

Os individuos fazem valer sua liberdade de escolha, [...]. O significado
atribuido a essas crengas e a essas praticas pelos interessados se afasta,
geralmente, de sua definicdo doutrinal. Elas sdo tiradas, remanejadas e,
geralmente, livremente combinadas a temas emprestados de outras religides
ou de correntes de pensamento de carater mistico ou esotérico (HERVIEU-
LEGER, 2015, p. 43).

No entanto, em muitos aspectos, as teorias que afirmam a “Revanche de Deus” tendem
cada vez mais a se defrontar com a realidade de que o desenvolvimento das crencas em
nossos dias, que leva em conta a necessidade de recompor, a partir das necessidades do
individuo e de seus problemas, elementos dos universos de sentido perdidos (HERVIEU-
LEGER, 2015, p. 56), para pensadores como o sociélogo brasileiro Antonio Flavio Pierucci
se configuraria em apenas mais um item dentro do amplo mercado de consumo capitalista, ou
seja, a religido estaria desmoralizada, posto que a servi¢co do consumidor (OLIVEIRA, 2005,
p.7). Muito embora se afirme que a opcao religiosa se dirija em cinco dire¢0es, que sejam as

Religides de Humanidade, que enfocam o desenvolvimento de uma ética de humanidade e a
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aplicacdo de uma racionalidade critica acerca das certezas legadas pelas antigas crencas; as
Espiritualidades de Vida que trabalham a sacralizagéo do eu; Religides Individualizadas que
trabalnam a livre escolha dos individuos na construcdo de seus sistemas de crenca; o
Consumismo e Instrumentalizacdo da Religido cuja logica é regida pelo capitalismo; e a
Universalizacdo da Religido, aglutinando aquilo que as religides tém em comum (OLIVEIRA,
2005, p. 9). E necessario entender essas direcdes como tipos ideais cujos elementos podem se
intercambiar de acordo com as articulagcbes dos individuos. O fenébmeno comunitario
apresentado pelo Caminho Neocatecumenal carrega consigo caracteristicas de uma
retradicionalizacdo, operada pelos iniciadores enquanto processo de manutencdo da tradicéo
no ambito da modernidade (OLIVEIRA, 2005, p. 10), mas ndo deixemos de notar que se trata,
sobretudo, de uma vivéncia religiosa experiencial, “na qual os individuos passam por uma
experiéncia mistica a partir de seus préprios anseios e de suas buscas existenciais mais
profundas” (SOUSA, 2013, p. 253-254). Procura, portanto, fazer frente a desagregacédo
moderna, uma vez que, diante da polifonia da sociedade contemporanea, os individuos
“passaram a ter dificuldades de se definir identitariamente, dada a multiplicidades dos valores
propostos e a auséncia de critérios de discernimento quanto a plausibilidade desses valores,
critérios esses que seriam fornecidos pela comunidade” (SOUSA, 2013, p. 229). Alguns
testemunhos de membros do Caminho Neocatecumenal ilustram bem esse processo, como 0
caso do casal Miguel e Violeta Torres, que ao apontar sobre como é ter uma familia numerosa

de dez filhos afirma:

Finalmente, toda esta ordem de vida que Deus nosso Senhor permitiu em
minha vida deve-se precisamente a isso: a um encontro pessoal em que
minha esposa e eu conhecemos o amor de Deus manifestado em seu filho
Jesus Cristo, através do qual passamos de um modo baguncado de vida,
cheio de pecados, para outro tipo de vida (MSCPERU.ORG, traducédo e

grifos nossos)*?’.

Fazer parte de um projeto que transcende o préprio individuo objetiva fornecer aos
individuos aquelas referéncias éticas e sistemas de plausibilidade que “s0 podem ser
construidas com base em identidades coletivas”, como saida para a “instabilidade psicologica
e existencial” frente a auséncia de sentido e o descompromisso social oriundos da indiferenca
frente “a necessidade de pensar e ao dever moral de escolher”, fatores consequentes da reagdo

relativista ao pluralismo moderno (SOUSA, 2013, p. 230-231). Tal abordagem parece

129 Familia Numerosa ¢escandalo?. Disponivel em:

<http://www.mscperu.org/consultas/1Familia/famnumer_escand.htm>. Acesso em: 19/03/2019.
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constante nas catequeses neocatecumenais, tomando como base testemunhos de participantes

do itinerério, tal como o do ex-militante da esquerda radical, hoje Bispo José Luis del Palacio.

Eu tinha lido os existencialistas, Camus, Sartre... Eles ndo tinham respostas
para o absurdo pessoal e o sofrimento social. [...] Quando Kiko falou sobre a
falta de significado e a necessidade de ser resgatado por Cristo, isso ressoou
de maneira especial na geracdo dos anos 70 (MSCPERU.ORG, traducéo

nossa)™®.

Afirmar uma identidade religiosa de cristdos maduros estaria alinhado a reacdo ao

contexto moderno em que o

[...] processo de libertacdo produziu a desestruturagcdo e o aniquilamento da
memoria coletiva, a ponto de as sociedades modernas aparecerem cada vez
mais incapazes de pensar sua propria continuidade e, assim,
consequentemente, de representar seu porvir (HERVIEU-LEGER, 2015, p.
62).
Hervieu-Léger aponta ainda que a reacdo da afirmacdo da identidade religiosa se faz
valer de processos de bricolagem em que os individuos criam pequenos sistemas de crenca a
partir de elementos religiosos selecionados que emprestam sentido a suas experiéncias e
expectativas pessoais e uma vez dando sentido a sua prépria existéncia, chega a reivindicar

sua inser¢do em uma linhagem de crenca.

No ambito da religido, como nos demais, a capacidade do individuo para
elaborar seu proprio universo de normas e de valores a partir de sua
experiéncia singular, tende a impor-se, [...] vencendo os esforcos reguladores
das instituicGes. Os crentes modernos reivindicam seu “direito de bricolar”,
e, a0 mesmo tempo, o de “escolher suas crengas”. Mesmo os mais convictos
e 0s mais integrados a uma determinada confissdo fazem valer seus direitos a
busca pessoal pela verdade. Todos sdo conduzidos a produzir por si mesmos
a relacdo com a linhagem de crenca na qual eles se reconhecem (HERVIEU-
LEGER, 2015, p. 63-64).

O aporte feito pelos iniciadores do Caminho Neocatecumental da tradi¢do judaica da
Mishnd, sob o tripé Palavra-Liturgia-Comunidade é o grande exemplo de como paradigmas
desse processo, onde uma tradi¢ao diferente, embora proxima, se constitui em ideario de uma
comunidade que procura afirmar uma identidade cristd em linha com a tradi¢cdo antiga,
remontando a Igreja dos primeiros séculos do cristianismo. De algum modo a composi¢do da
Mishna carrega tracos parecidos com a reacdo da tradicdo frente a desagregacdo comunitéria
da modernidade ocidental. Um dos lideres do judaismo ortodoxo nos Estados Unidos, o
rabino Irving Bunim (1901-1980) em seu célebre A Etica do Sinai desenvolve um extenso

30 De encargado de discoteca y antisistema de mayo del 68 a obispo con los pobres de Perti. Disponivel em:
<http://mscperu.org/neos/ntestimonio/Jose_Luis_del_Palacio.htm>. Acesso em: 19/03/2019.
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comentario sobre o Pirké Avot, interpretando as palavras de Shimon, o Justo, O mundo se
mantém sobre trés coisas: a Tor4, o servi¢o Divino e a beneficéncia como chave para ampla
compreensdo do Judaismo que possibilitasse ao povo a observancia da tradicdo, tendo em
vista que “os judeus estavam sendo dispersos” e “muitos judeus estariam pela primeira vez
saindo de ‘seu mundo’ e iriam precisar conhecer os limites exteriores e a configuragdo geral
do judaismo dentro das novas fronteiras em que iriam viver”. Deste modo o que manteria o
judaismo vivo seriam os trés pilares: Tora, em sentido de estudo e pratica da Palavra de Deus,
avoda, servir a Deus através das oracOes e servicos litargicos e guemilut chassadim, a
bondade expressa na forma de beneficéncia aos seus semelhantes (BUNIM, 2015, p. 21). Os
iniciadores do Caminho Neocatecumenal irdo se apropriar dos conceitos mishnéicos com vista
a criar comunidades de cristdos praticantes que aderem a Igreja de maneira integral, uma vez
gue, como nos aponta Irving Bunim, existem frequentemente dois grupos, o dos que
alardeiam as boas obras ignorando o estudo e a préatica da Tora e o daqueles que pensam que
contato que se va a sinagoga fiel e diariamente nao precisa exercer caridade. Ou seja, “O que
Shimon, o Justo, nos faz recordar é que cada um de nds tem a obrigacdo de ser um judeu na
integra, comprometendo-se totalmente com a Tora, a avoda e a guemilut chassadim”. O
Caminho Neocatecumenal desenvolverd uma sintese entre o magistério da Igreja pos-
Vaticano Il e os ensinamentos rabinicos como meio de superacdo de um dos grandes
problemas para a Igreja na modernidade, que séo os catélicos ndo praticantes ou, poderiamos
chamar, relapsos. O papa Paulo VI, por sinal, publicou no ano de 1975, a Exortacdo
Apostolica Evangelii Nuntiandi, tendo como um dos seus pontos de preocupacdo esse

fendmeno.

Ateus e incrédulos por um lado, e ndo praticantes pelo outro, opéem, assim,
resisténcias a evangelizacdo que ndo sdo para menosprezar. Os primeiros, a
resisténcia de uma certa recusa, a incapacidade para aceitar a nova ordem
das coisas, 0 sentido novo do mundo, da vida, da historia, que ndo € possivel
se ndo se parte do Absoluto de Deus. Os segundos, a resisténcia da inércia, a
atitude um tanto hostil da parte de alguns que se sentem de casa, que
afirmam j& saber tudo, j& haver experimentado tudo e ja ndo acreditarem em
nada (EVANGELII NUNTIANDI, 1975).

Cabe ressaltar que, quando seguem o conselho do papa, exposto tambem no
documento supracitado, de rebuscar nas origens da Igreja a colaboracéo leiga no pastoreado
da Igreja de hoje, e beber nestas “fontes sempre inspiradoras”, capturando os seus valores,
mas amoldando-os “as exigéncias e as necessidades atuais” (EVANGELII NUNTIANDI,
1975), os iniciadores do Caminho Neocatecumenal ndo se restringem as fontes

neotestamentarias e patristicas, mas recorrem as fontes rabinicas com o intuito de conferir
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nova vitalidade a comunidade eclesial. Essa identificacdo paradigméatica com a tradi¢do
rabinica da Mishn& se faz devedora de recursos simbolicos disponiveis entre catolicos desde
que o movimento biblico liturgico e teoldgico passou a ressaltar a heranca partilhada entre a
liturgia judaica e cristd dentro do escopo da tradicdo hebraica. Representante desse
movimento, Carmine di Sante defende que o ideério desse movimento teve suas solicitagdes
acolhidas nas trés grandes constitui¢des, ou seja, da Liturgia, da Igreja e a da Revelacéo, de
modo que para o futuro em diante passou a influenciar a Igreja em seus componentes
teoldgicos fundamentais e, em sentido lato, sua relagdo com o mundo. Di Sante chega a

radical afirmacéo de que

[...] nenhuma renovagdo pode acontecer sendo através da descoberta das
raizes, daquele humus histérico, espiritual e cultural, no qual ele se destacou
pela logica da diferenciacéo e da individualizagdo. Isto é valido também para
a Igreja que, nascida do judaismo e vivenciada durante varios decénios
dentro do judaismo — embora em posicdo dialética e as vezes enfrentando
grandes conflitos — ela pode reencontrar sua identidade vital somente a luz
do hebraismo (DI SANTE, 2004, p. 11, grifos nossos).

A renovagdo da Igreja preconizada pelo Caminho Neocatecumenal se apoia, portanto,
em elementos da proépria sociabilidade judaica. Podendo ser citado o recurso a religiosidade
doméstica como forma de resgatar o modelo de familia protagonista do processo de
transmissdo sociorreligiosa. Na teologia de fundo do Caminho Neocatecumenal a familia

crista se constitui em uma pequena igreja, definida nos seguintes termos e objetivos:

A familia cristd constitui uma revelacdo e uma atuagdo especificas da
comunhdo eclesial; por isso deve-se dizer igreja doméstica. E uma
comunidade de fé, esperanca e amor, possui na Igreja uma importancia
singular, tal como aparece no Novo Testamento. [...] A oracéo cotidiana e a
leitura da Palavra de Deus fortalecem no amor. [...] A fecundidade do amor
conjugal ndo se reduz somente a procriacdo de filhos. Pela graca do
sacramento do matrimbnio, 0s pais recebem a responsabilidade de
evangelizar seus filhos. Desde a primeira idade deverdo inicia-los nos
mistérios da fé da qual eles sdo para seus filhos os “primeiros arautos da f&”
(HERNANDEZ, 1985, p. 43, traducéo e grifos nossos).

Recordando a teologia dos trés altares no ideario neocatecumenal, explanadas por
Reginaldo Cordova e Cristian Santos (2015b), cabe destacar a mesa da casa familiar como um

altar de transmissdo dos conteudos da fé entre as geragoes.

Reveste-se a mesa com uma toalha branca, ornada com flores e velas,
tendo ao centro o crucifixo. [...] Um elemento caracterizador desta liturgia
doméstica é o protagonismo do genitor na conducdo de todo o rito. E
atribuido a ele presidir a celebracdo, exceto em condi¢des particulares, como
0 de uma viGva obrigada a assumir este papel. O pai ndo exercera,
simplesmente, a missdo de condutor do rito. Deverd fazer com que seus
interlocutores deem mostras claras da eficacia do mesmo. Com essa
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pretensdo, no curso das laudes, é lido um trecho da Biblia, seguido da
interrogacdo dirigida aos filhos: O que esta palavra disse para vocé
concretamente? N&o se admite divagacbGes na construcdo desse discurso;
espera- se, de fato, que cada filho se reconheca na narrativa, seja
encontrando em si marcas de docilidade ao apregoado no texto ou se
autodiagnosticando como um pecador (CORDOVA; SANTQOS, 2015b, p. 39,
grifos nossos).

Todo esse instrumental tem como objetivo a superagdo do problema da transmissdo da
tradi¢do religiosa acentuada com a crise moderna das religiosidades herdadas, onde “a crenga
pessoal, vivida como afazer de cada um” ndo se encontra necessariamente ligada “a fervorosa
obrigagdo de transmitir”. Sob o argumento de escolha individual, os pais justificam “a rejeicéo,
explicita ou implicita, dos pais em transmitir, eles mesmos, uma fé religiosa” (HERVIEU-
LEGER, 2015, p. 60). O aporte judaico se faz presente nesse caso quando estabelecemos a relagéo
entre a mesa familiar no Caminho Neocatecumenal e a Liturgia Familiar Judaica. Sobre ela

detalha Carmine di Sante:

O primeiro lugar sagrado da liturgia hebraica é a casa, tida como um
santuario: N&o se trata de exagero poético. Para o judeu a casa era realmente
um templo. A mesa da familia era considerada um altar; as refeicbes como
um rito sagrado; e os pais como sacerdotes celebrantes. O culto familiar
acompanhava muitas ocupagdes cotidianas e transformava as relacfes
biolégicas e sociais do grupo familiar em uma realeza espiritual (DI SANTE,
2004, p. 158).

A origem paradigmatica do aporte judaico no Caminho Neocatecumenal encontra-se
na teologia predominantemente narrativa, experiencial e historica. “Se trata de uma teologia
ndo especulativa, sendo narrativa, historica, de onde a Palavra se faz historia de salvacao; se
trata de uma teologia celebrativa, expressada em uma linguagem simbdlica mais que
conceitual; e é uma teologia eclesial, fruto da comunhdo em Espirito [...]” (HERNANDEZ,
1985, p. 14, tradugéo nossa).

A semelhanca de um método indutivo a sua teologia se caracteriza por ser
contramoderna, afirmando “a concep¢do de Deus que emergiu na experiéncia religiosa do
antigo Israel e que estd a nossa disposicdo na literatura do antigo Testamento”. Essa
concepcdo de Deus a quem 0s neocatecumenos sdo convidados a experienciar desde as
catequeses de inicio de curso ¢ “um Deus que era totalmente outro”, se constituindo de uma
grande novidade no contexto religioso do Antigo Oriente Médio. O Deus que Israel acabara
de descobrir subsiste fora da “realidade ‘natural’ da experiéncia humana”, ndo estando “nem
dentro do homem (como nas religides orgiacas das culturas vizinhas) nem dentro do mundo
(como em qualquer concepcdo de uma conexdo necessaria entre uma divindade e um povo
particular)” (BERGER, 2018, p. 136).
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Ele estava fora do homem e fora do mundo e, no entanto, era também
criador do homem e do mundo. Sua soberana transcendéncia e sua alteridade
ndo implicavam, contudo, indiferenca ou inacessibilidade a realidade da
experiéncia humana. Ao contrério, este Deus é encontrado como um Deus
que fala a0 homem e cujas manifestagdes devem ser procuradas sobretudo
nos acontecimentos historicos da experiéncia humana. E o falar de Deus ao
homem assume, primeira e principalmente, a forma de uma exigéncia ética
de poder dominante (BERGER, 2018, p. 136-137).

Emiliano Jimenez Hernandez salienta que “o cristianismo ¢ um acontecimento € nao
um conjunto de ideias ou exigéncias morais” e que no Antigo Testamento “Palavra — Davar
Yahveh — é acéo e palavra, é acontecimento e ndo manifestacdo de verdades abstratas. Deus,
mais do que falar de si mesmo, nos foi revelado agindo e se comunicando” (HERNANDEZ,
1985, p. 14, traducdo nossa). Carmen Hernandez, segundo o mamotreto de inicio de curso,
insiste no ponto de que “possuir fé ¢ entrar na histéria da salvacdo e ver que a historia da
salvagdo se cumpre na vida” (MAMOTRETO CATEQUESIS INICIALES, s/d, traducdo
nossa). Analisando a filosofia judaica de Abraham Joshua Heschel, rabino bastante influente
no dialogo entre o Vaticano e a religido judaica, salientou a diferenca entre o pensamento
grego, que encara o ser humano como “parte do universo” e o pensamento judaico, que vé€ o
homem, em linha com a percepgao dos profetas de Israel, como sendo um “parceiro de Deus”
(HAZAN, 2008, p. 38). Distinguindo-se da filosofia, que tende a buscar “fora, na esséncia das
coisas, o principio do ser: a especulagdo € conceitual”, a religido judaica aponta para outro
sentido a sua finalidade. Segundo a concepcdo hescheliana “Deus estd em atividade, é
‘Criador e Redentor, Mestre e Legislador’, e a vida da religido é dada em eventos e em
insights, algo que acontece no tempo, com a preocupacédo de purificar e de santificar”. Nesse
sentido, a razdo, enquanto instrumento, deve se circunscrever a busca pelo significado
“daquilo que é compativel com o sentido do inefavel”, ou seja, a razao ¢é resgatada em sua
capacidade reflexiva na conceituacdo e descricdo das experiéncias religiosas ao passo que
“deve se abrir para os insights da fé, que servem como discernimento que promove a
consciéncia religiosa” (HAZAN, 2008, p. 41).

[...] Heschel define a filosofia do judaismo como uma filosofia das ideias e
de eventos, pois considera o conjunto das narrativas como expressdo do
evento do drama humano. O drama biblico é também regido por principios
num conjunto de ideias que se expressa na realidade fundamental, formulada
pela orientacdo da doutrina (HAZAN, 2008, p. 45).

A conexdo entre o drama humano, sobretudo a sua condi¢do miseravel, e o conjunto
das narrativas das Escrituras fica evidente no teor profético do Evangelio de los Miserables,
manuscrito arguelliano datado de 1967, em que ele traca paralelos entre a figura do Servo de
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Yahveh e a figura de seu amigo Richard, um ex-ladrdo, que na época ja estava ha nove meses
sem delinquir, mas que carregava em si todos os estigmas de quem vive a margem da

sociedade.

Ao passar por uma janela, um charlatdo vestido de preto dizia: “Nao ha na
aparéncia, ndo ha beleza para nds, sem aparéncia... Desprezado, abandonado
dos homens, homem de dores e familiarizado com o sofrimento...”. Eu
estava me dizendo, esse € vocé Richard, e uma alegria intima e secreta,
porém tumultuosa, comecou a invadir-me (ARGUELLO, 1967, p. 35-36,
tradugdo nossa).

N&o por acaso a figura do Servo Sofredor ir4 pontuar a trajetéria do Caminho
Neocatecumenal como aquela que melhor se adequa a realidade histérica da humanidade, nos
dizeres do fil6sofo e escritor francés Ernest Renan (1823-1892) “o sofrimento em comum une
mais que a ventura” e alinhando, a0 menos em suas origens, esse itinerario com a tradicédo

profética assinalada por Abraham Heschel.

O drama esta localizado no tempo e abrange a extensa arena de assuntos
humanos. H& uma batalha furiosa: o0 homem, em sua presuncdo, tente
modelar a historia sem consideragdo e desafiando a Deus. Os profetas séo
testemunhas da miséria que o homem suporta, bem como a perversidade
humana suportada e até mesmo tolerado por Deus (HESCHEL, 1973, p. 61).

Em linha com a sistematizacdo historica dos modelos catequéticos apresentados pelo
catequeta francés Denis Villepelet, o graduado em Filosofia Alex Cristiano dos Santos e a
doutora em Teologia Catequética Solange Maria do Carmo apresentam além das formas
consagradas da catequese catolica um terceiro paradigma, que a nosso ver tem uma relacdo
intima com aquela proposta pelo nosso objeto na linha paradigmética que norteia 0s seus
modelos de pensar e agir. O primeiro paradigma é o paradigma da cristandade, resultado da
afirmacdo da identidade catolica romana frente as objecGes da Reforma Protestante; o
segundo é o paradigma da renovacdo catequética que, em linha com a modernidade, cujo
centro é o individuo livre, levava em considera¢do o contexto sociolégico do catequizando
com vistas a transformacéo de sua realidade; o terceiro paradigma, tratado pelos autores como
paradigma pos-moderno, ainda esta se desenhando na historia, mas é um resultado da crise
provocada pelo desgaste dos modelos anteriores ao se deparar com a transformacdo epocal
(SANTOS; CARMO, 2016, p. 174).

A catequese da cristandade, iniciada ap6s a crise do catecumenato apenas no Concilio
de Trento (1545-1563) como resposta ao protestantismo tinha como objetivo principal a
transmissao do contetido doutrinal que fornecesse ao fiel “as ferramentas necessarias para

viver sua fé na sua comunidade de pertengca” (SANTOS; CARMO, 2016, p. 175). Esse
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modelo era basicamente fundamentado em uma teologia que, “entendendo que tudo provém
de Deus”, oferecia respostas prontas em dois sentidos: de forma objetiva acerca do designio
de Deus revelado pela Igreja ou como mistério que deveria ser crido, ndo necessariamente
entendido. Requeria-se que o catequizando soubesse tdo somente dar respostas a partir do
conteudo que lhe fora transmitido, ou seja, aquilo “que foi ensinado deve ser escutado,
assimilado, apreendido, guardado de cor, obedecido” (SANTOS; CARMO, 2016, p. 176).
Com o advento da modernidade a catequese tradicional entrou em crise, pois fora
moldada para um regime de cristandade em que seus conteudos eram tradicionalmente
confirmados pelo ambiente sociocultural circundante (SANTOS; CARMO, 2016, p. 177).

O passado com suas tradicGes perde campo para o futuro promissor que se
abre com tantas descobertas do progresso e da ciéncia, traduzidas em
novidades tecnoldgicas. O eixo que faz rodar 0 mundo nédo se assenta mais
sobre a transcendéncia, mas sobre as luzes da razdo e suas possibilidades.
Deus foi destronado e a razdo coroada como rainha-mée. Fez-se urgente um
novo paradigma catequético harmonizado com a nova sociedade que se
instalou, com a visdo do homem e de Deus que se impds, com 0 novo jeito
de ser Igreja que despontou no horizonte eclesiolégico, com as promissoras
descobertas pedagdgicas que avancaram no mundo educacional (CARMO,
2016, p. 79-80).

Em resposta a modernidade, a Igreja elaborou um caminho catequético que levasse em
conta as novas demandas de um contexto em acreditava-se que a sociedade, de posse de uma
racionalidade criativa e criadora, tinha em méaos as ferramentas necessarias para a construcao
de um futuro melhor (SANTOS; CARMO, 2016, p. 178-179). Dentro dessa perspectiva, a
propria autocompreensdo da Igreja da sinais de mudancas, dali em diante pensada enquanto
uma comunidade que se adapta aos tempos e que ao mesmo tempo, dada a concepcao de

individuos livres, demanda o envolvimento de todos os atores (CARMO, 2016, p. 93).

O cristdo ndo é mais entendido como sujeito passivo, mas como ator
engajado na missdo evangelizadora de toda a Igreja. O cristdo moderno
passa a ser protagonista do préprio futuro, renunciando, sacrificando, doando
a propria vida em prol da construcdo de algo maior. Ser cristdo é ser
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“revolucionario”, “militante”, lutando por melhores condi¢des de vida para
si e para a comunidade (SANTOS; CARMO, 2016, p. 179).

No contexto do paradigma catequético moderno, tudo aquilo que se refere a realidade
existencial na qual se insere 0 homem passa a integrar o contetdo da catequese, de modo que
a salvacdo ndo se expressa enquanto verdades dogmaticas acabadas, mas enquanto mensagem
a ser interpretada & luz da condicdo social dos individuos destinatarios da mensagem. O
conteddo da catequese visa basicamente formar cristdos aptos a “viver como agentes

transformadores das realidades humanas” (SANTOS; CARMO, 2016, p. 179).
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O terceiro paradigma catequético surge na pds-modernidade enquanto tentativa de
responder aos desafios de um mundo descristianizado, em que a pluralidade étnica e religiosa
se torna refrataria a modelos religiosos que remontem ao tradicionalismo, que se resume a
imposicdo de preceitos, e ao racionalismo, que fomenta a acdo em desfavor dos sentimentos e
das subjetividades. Temos na poés-modernidade individuos inseridos em uma sociedade
complexa em que a catequese s6 corresponde aos seus anseios a medida que sdo reconhecidos
em sua totalidade, abrangendo a “sua materialidade, sentimentos e possibilidade de
transcendéncia”. O modelo catequético pds-moderno procura responder a crise de transmissao
da fé herdada, legadas através dos contetdos doutrinarios ou das vérias formas de devocGes
populares (SANTOS; CARMO, 2016, p. 180-182). Nesse novo contexto, exige-se do homem
gue pense a si mesmo enguanto individualidade e se esforce na construcdo de sua identidade
pessoal (HERVIEU-LEGER, 2015, 60-61).

A descristianizacdo ou exculturacéo da fé obriga a catequese a retornar aos
seus caminhos primeiros, a voltar as suas raizes, e redescobrir a pedagogia
original da fé, aquele caminho catequético que se sustenta sobre as bases da
iniciacdo e que leva ao encontro pessoal com Jesus Cristo. Esse ato
catequético proporciona experimentar a fé cristd como preciosidade que da
sentido a existéncia de quem acolhe o Ressuscitado (SANTOS; CARMO,
2016, p. 182).

A experiéncia com o Deus que ¢ totalmente outro e que, no entanto, ¢ “acessivel na
experiéncia humana”, tal qual aconteceu na historia religiosa de Israel, ¢ onde o homem pos-
moderno encontraria “o fundamento da ordem, justica e compaixdo no mundo”,
“transcendéncia da qual certos gestos humanos no mundo sdo sinais” (BERGER, 2018, p.
138). E dentro desta perspectiva que se encontra o ponto de partida da pedagogia iniciatica do
Caminho Neocatecumenal, como via de descoberta do seguimento de Jesus, onde se valoriza,
“antes que o conhecimento, a experiéncia pessoal do mistério de Deus na concretude da vida
cotidiana” (SANTOS; CARMO, 2016, p. 189).

O Caminho Neocatecumenal atua, segundo 0 nosso entendimento, dentro da
pluralidade religiosa do mundo atual, na busca pela constante reelaboracdo da memoria
coletiva, onde “o passado inaugurado pelo acontecimento historico possa ser identificado a
todo momento como uma totalidade significativa”. Isso ocorre quando Se interpreta as
experiéncias do presente como estando inseridas no acontecimento fundador, que “se constitui
simbolicamente como uma referéncia imutavel”. E claro que suscitar ¢ manter “a crenga na
continuidade da linhagem de fé” exige todo “um trabalho de rememorizacdo que também é
uma reinterpretacdo permanente da tradicdo em funcdo das questdes do presente”

(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 61). Dentro do ideario neocatecumenal é constantemente
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referida a revelacdo de Deus ndo circunscrita a uma dada espacialidade, mas a temporalidade

do Sagrado que se revela na concretude histérico-biogréfica de cada individuo.

Um catecumeno é aguele que mantém um didlogo constante com Deus
através da histéria. Que historia? A sua, concreta: vocé que machucou o pé,
sua esposa que estd com raiva de vocé, seu filho que foi suspenso, etc. Nesta
realidade historica concreta, Deus acontece e vocé deve responder dentro da
mesma historia. E onde Deus est&, ndo em um lugar especial onde vocé tem
que ir e procurar por ele. E por isso que o cristianismo nfo é escapar da
realidade, mas é exatamente 0 oposto: € encontrar o Cristo ressuscitado na
prépria histéria. Tudo coopera para 0 bem daqueles que amam a Deus. O
cristdio estd atento a tudo o que acontece porque fala de Deus
(MAMOTRETO CATEQUESIS INICIALES, s/d, tradugao nossa).

Esse paradigma nos remete a concepcao hescheliana de evento, que ¢ entendido “como
uma brecha que se abre a consciéncia para o significado do atemporal e do eterno momento
em que se da o encontro com o divino” (HAZAN, 2008, p. 42-43).

A resposta esperada do catecimeno as falas de Deus na sua historia se encontra
circunscrita ao tripé Palavra-Liturgia-Comunidade, remontando as trés vias que levam a
contemplacdo de Deus segundo a filosofia do judaismo de Abraham Heschel. O caminho da
Comunidade se encontra inserido no “sentimento de presenca de Deus no mundo, nas coisas”,
0 caminho da Palavra decorre do sentimento da presenca de Deus na Biblia, que “desperta
nossa consciéncia ao compromisso emergente de se agir segundo Seus mandamentos” e o
caminho da Liturgia se da a partir da percep¢ao “de Deus pelos rituais, compartilhando de sua
presenga” (HAZAN, 2008, p. 52). Ronaldo José de Sousa nos afirma ainda que a religido
experiencial, tal como entendemos se expressar no ideario neocatecumenal, “tende a colocar
0s sentidos a servigo de uma formulacdo racional da identidade pessoal”, nos remetendo a
busca por encontrar significados que traduzam o sentido do inefavel. Desta forma “as
sensacdes experimentadas funcionam como ‘argumentos’ em favor da adesdo religiosa, de
maneira que esta é compreendida como uma deciséo pessoal do sujeito e ndo como algo que a
ele se impos” (SOUSA, 2013, p. 254).

4.3. Iniciacéo Neocatecumenal como Resgate de uma Linhagem Crente

Levando-se em consideragdo que os sistemas religiosos que outrora se apresentavam
como portadores de cddigos globais de sentido, onde a experiéncia individual e coletiva
ganhava coeréncia ja ndo dispde de uma ampla credibilidade (HERVIEU-LEGER, 2015, p.
56), como pensar a iniciagdo neocatecumenal como uma representacdo coletiva da

continuidade da crenca dentro da dindmica entre a experiéncia individual e as instituicdes de



145

socializacdo que desenvolvem e adaptam as estratégias de transmissdo? Tomaremos para
tanto o caminho metodoldgico desenvolvido por Daniéle Hervieu-Legér, que propde a inter-
relacdo de quatro dimensdes de identificacéo.

A primeira delas ¢ a dimensdo comunitaria. Esta se constitui do “conjunto das marcas
sociais e simbolicas que definem as fronteiras do grupo religioso e permite distinguir ‘aqueles
que sdo do grupo’ daqueles que nido sio” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 66). A dimenséo
comunitaria foi alvo da analise da antrop6loga Maria del Carmen Castilla VVazquez, que
apontou o Caminho Neocatecumenal como constituido de ritos de passagem que compdem
um rito de iniciacdo, tendo em vista a gradualidade do itineréario, cuja superacdo das fases e
etapas é fundamental para a continuidade dos membros na comunidade. Vazquez afirma ainda
que o ritual de iniciacdo se constitui de um ato social onde ha uma cooperacao entre diferentes
atores, por um lado os neofitos e por outro os iniciados, ou seja, aqueles que sao
“conhecedores do saber tradicional”. Ressalta-se que “os membros destas comunidades estéo
convencidos do valor daqueles para converterem-se em portadores da ‘verdadeira mensagem
de Cristo’”, ou seja, aqueles que eleitos se dispdem a participar em todas as atividades da
comunidade (VAZQUEZ, 1999, p. 3). Cancgbes como Balaam e Escuchad Islas Lejanas,
costumam ressaltar esse aspecto. Do ponto de vista pratico, a cangcdo Balaam possui a fungéo
de recurso simbolico que visa caracterizar o grupo de varias maneiras. Estrofes como “Ven y
maldice a Jacob; ven y profetiza contra Israel; ; Como maldeciré, si Dios no quiere?” teriam
a funcdo de colocar por terra a opinido dos criticos do itinerario, identificados pela figura de
Balac o rei de Moab, inferindo o fato de que ninguém pode amaldicoar o movimento.
Observemos que ao cantar essa can¢do, geralmente apds a comunh&o eucaristica, aponta-se
para a formacdo de uma comunidade sagrada distinta na pardquia, em que as tendas de Israel
sdo simbolizacdo das comunidades neocatecumenais reunidas das quais se afirma o canto

serem “um povo distinto dentre todas as nagdes”.
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Imagem 24- Balaam.

Fonte: RESUCITO, 2014, p. 42.

No contexto da dimensdo comunitaria se encontra inserida a dimensdo do rito de
iniciacdo, cujo objetivo é preparar o0 membro do grupo para que esse possa experimentar na
liturgia a Palavra cumprida em si mesmo na unidade com os irméos. Nos dizeres de Emiliano
Jimenez Hernandez: “E a Liturgia que faz a Palavra viva e eficaz, levando os irméos da
divisdo & Comunh&o, fazendo dos irm&os um Corpo, que tem Cristo como cabeca. E a
comunidade que anuncia e celebra com gratidao a Palavra cumprida nela” (HERNANDEZ,
1985, p. 14, traducdo nossa). Nestes termos, celebrar a Eucaristia entre os membros do
Caminho Neocatecumenal ndo se resume ao mero mimetismo, como postula o te6logo José
Severino Croatto, para quem o rito nada mais € que a repeticdo da agdo divina mimetizada.
Ou seja, Croatto trata o rito como uma dramatizacao, termo muito usado pelo autor, daquilo
que o mito diz ser uma acdo dos Deuses (CROATTO, 2010, p. 332-333). Para Croatto, 0s
“mitos sdo consolidados e penetram na consciéncia por efeito de sua manifestagdo social

(tanto na recitagdo como na dramatizagdo liturgica)” (CROATTO, 2010, p. 343-344). Aqui
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cabe ressaltar que a experiéncia do Mistério Pascal ganha contornos diferentes para o
participante do Caminho Neocatecumenal, cujas catequeses iniciais o convidam a distinguir fé
de religido natural. A religido natural para Kiko Arguello tem a ver com o aspecto ciclico da
mesma, portanto entenda-se a religido no seu aspecto pagdo ligado aos ciclos da natureza,
nela se destacando a regularidade dos atos sacros. Enquanto Croatto aponta para o rito
enquanto “uma pratica periddica, de carater social, submetida a regras precisas” (CROATTO,
2010, p. 330), Kiko Arguello tem em vista que cumprir deveres religiosos para com Deus com
a mera funcdo operativa, como destaca Croatto, de “uma ac¢do que tenta produzir um efeito
especial (a saude, a graca, a bengdo, a consagra¢ao de uma colheita etc.)” (CROATTO, 2010,
p. 351), passa a ndo produzir efeito & medida que o medo de ndo se obter tais resultados passa
e estando o homem confortavel, se acalma e retorna aos velhos habitos (MAMOTRETO
CATEQUESIS INICIALES, s/d). A perspectiva neocatecumenal de religido é preconizada

pela fé, a quem Kiko Arguello chama de um encontro com “Cristo, vivo e atuante”.

A Igreja Catdlica realizou um concilio que colocou as bases de uma
verdadeira renovacdo diante do terceiro milénio. Diante da secularizacéo, a
Igreja pode despojar-se, digamos assim, da veste da religido ciclica,
natural, e anunciar o Evangelho a partir de novas coordenadas: Vida eterna
em nos! Podemos amar além da morte, ser um no outro. As nossas ataduras e
escraviddes ao vicio e as concupiscéncias, a honra, ao egoismo, ao
dinheiro... foram rompidas... Nossas dividas foram pagas. Deus nos da sua
natureza (ARGUELLO, 2017, p. 91-92, grifos nossos).

Com isso queremos afirmar que o que define o individuo iniciado do ndo iniciado, no
contexto da iniciagdo neocatecumenal, é justamente a sua capacidade de santificar o tempo.
Nesse sentido o pensamento de Kiko Arguello nutre-se da concepgéo de religiosidade judaica
presente na perspectiva de Abraham Joshua Heschel, que afirma que “o fato mais importante
na historia da religido foi a transformacdo de festividades agricolas em comemoracgdes de

eventos historicos”.

Para lIsrael, os acontecimentos singulares do tempo histérico foram
espiritualmente mais significativos do que os processos repetitivos no ciclo
da natureza, muito embora o sustento fisico dependesse desta Ultima.
Enquanto as divindades de outros povos estavam associadas aos lugares ou
coisas, 0 Deus de Israel era o Deus dos acontecimentos: o Redentor da
escraviddo, o Revelador da Tora, manifestando-se a Si Mesmo em
acontecimentos da histdria, mais do que em coisas ou lugares (HESCHEL,
2014, p. 14-15).

Sendo Yahveh o Deus dos acontecimentos, a iniciacdo neocatecumenal tem em vista

reconhecer a acdo de Deus na biografia individual de cada iniciado, tendo o texto biblico
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como a ratificacdo. Nas proprias palavras de Kiko Arguello essa perspectiva de um Deus
manifestando-se na histdria é expressa nos seguintes termos piedosos:

Senhor, Tu és em minha historia. “Eu sou o que sou” (o que serei, o que
estarei...). Tu és o que esta. Quantos prodigios, quanto amor, quantas provas
nas quais Tu aparece salvando. A perfeicdo da historia... A profecia da
Palavra cumprida: tal qual esta escrito, assim acontece. Tua Palavra faz a
historia, salva-a, e nela nds somos de Ti.

Toda Palavra que li na Escritura eu a vi se cumprir. Por isso ela é fonte de
fé e de esperanca.

Escrutar as Escrituras é saber de teu amor e de minha historia.

No teu livro esta escrito sobre mim, que eu faga, Senhor, tua vontade. Eis-me
aqui (ARGUELLDO, 2017, p. 15, grifos nossos).

Retomando as dimens@es de identificacdo, a segunda delas, a dimenséo ética, aponta
para a adesdo aos valores relacionados “a mensagem religiosa trazida pela tradigdo
particular”, no caso do nosso objeto, valores comunitarios e éticos que remontam ao vinculo
imediato da Igreja com as dimensdes ética e litdrgica do judaismo. Poderiamos destacar o
Sheméa como concentrando essa dimensdo da mensagem neocatecumenal para 0 homem dos

dias de hoje. O Shema é o limiar que autoriza o neofito a, de fato, entrar no catecumenato.

Ao longo do Caminho e & medida que a Palavra de Deus vai iluminando ao
neocatecimenos este aprende que Yahveh é o Unico Deus. E, como
consequéncia, que ama-lo com todo o coragdo, com toda a mente e com
todas as forcas é viver (Cf. Lucas 10:25-28). Cantar o0 Shema sera para as
Comunidades recordar e confessar a unicidade de deus, ndo s6 de uma
maneira tedrica, sendo vivencial. [...] A conversdo ao Unico Deus se realiza
no centro da vida, desde as realidades que dominam o coracdo, a mente e as
forcas do homem. A fé em Deus questiona a vida em sua totalidade

(HERNANEZ, 1985, p. 144, traducdo nossa).

Daniele Hervieu-Léger aponta para uma interessante tensdo que surge entre a
universalidade da mensagem voltada para todas as pessoas e que a0 mesmo tempo serve de
fator distintivo comunitario. Assim é que “o horizonte escatologico [do judaismo] que vera a
realizacdo universal da Tora” esbarra no “fato de que, no tempo historico, a Tora ¢ dirigida
exclusivamente ao povo mediador que ¢ o povo judeu” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 69).
Essa mesma tensdo ocorre também com a mensagem do Caminho Neocatecumenal em
diversos momentos. O canto Shema Israel € um bom exemplo, onde a mensagem, fixada nos
principios éticos, dispensa a mediagdo institucional como via de salva¢do quando afirma:
“Este ¢ o primeiro mandamento da vida; o segundo ¢ igual a este: Ama a teu proximo como a

ti mesmo e teras, teras a vida Eterna”.
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Imagem 25- Shema Israel.

Fonte: RESUCITO, 2014, p. 227.

Entendemos que essa tensdo entre as dimensdes comunitaria e ética faz parte de uma
dialética tipica da propria dindmica da p6s-modernidade e cuja dissociacdo delas pode levar a
atitude corrente de se crer sem necessariamente aderir a uma tradicdo religiosa de modo
formal (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 67). No ano de 1990, por ocasido do aniversério de 25
anos do Decreto conciliar Ad Gentis, o papa Jodo Paulo Il escreveu uma Carta Enciclica que
tratava de garantir um possivel “equilibrio entre as logicas contraditOrias que colocam essas

dimensdes em tensdo entre si”, nos dizeres de Hervieu-Léger (2015, p. 68).

E necessario manter unidas, estas duas verdades: a real possibilidade de
salvacdo em Cristo para todos os homens, e a necessidade da Igreja para essa
salvacdo. Ambas facilitam a compreensdo do Unico mistério salvifico,
permitindo experimentar a misericordia de Deus e a nossa responsabilidade.
A salvacdo, que é sempre um dom do Espirito, exige a colaboragdo do
homem, para se salvar tanto a si proprio como aos outros. Assim 0 quis
Deus, e por isso estabeleceu e comprometeu a Igreja no plano da salvagéo.
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“Este povo messianico — diz o Concilio — estabelecido por Cristo como
uma comunhdo de vida, amor e verdade, serve também, nas maos d'Ele, de
instrumento da redencdo universal, sendo enviado a todo o mundo, como luz
desse mundo e sal da terra” (REDEMPTORIS MISSIO, 1990).

A contradicdo entre as duas primeiras dimensdes de identificacdo, para os iniciadores
do Caminho Neocatecumenal, se resolve ao passo que se entende a Igreja como composta por
comunidades que se fazem sinal e sacramento sob o signo do amor e da unidade. Ou seja,
diante da crise de fé criam-se signos da fé dentro das pardquias para chamar o povo a fé
(MAMOTRETO CATEQUESIS INICIALES, s/d). A perspectiva é a da criacdo de
comunidades que possam atrair pelo testemunho. Esse fato fica patente inclusive em relagéo
ao povo judeu com o qual o grupo mantém convivéncias que por vezes reinem no centro
neocatecumenal em Israel, no local conhecido como Monte das Bem-Aventurancgas, judeus e
cristdos. A Domus Galilaeae™ retine em um mesmo contexto celebrativo bispos, presbiteros,
seminaristas, rabinos e estudiosos judeus, tendo a busca pelo enraizamento na cultura biblica a
sua fundamentacdo. Em termos de producdo musical, essa postura se evidencia ainda mais na
peca sinfénico-catequética composta por Kiko Arguello em homenagem aos judeus mortos no

Holocausto, a sinfonia El Sufrimiento de los Inocentes.

Arraigada na tradicdo e inspirada nas lamentagdes biblicas, esta sinfonia
recorda as vitimas da Shoah. Trata-se de uma adverténcia constante a todos
nos por um compromisso com a reconciliagdo, a compreensao reciproca e 0
amor pelos “irmaos mais velhos”, os judeus e, a0 mesmo tempo, com uma
vida dedicada a quem sofre, aos necessitados e a todos aqueles que anseiam
profundamente a salvacdo (VATICANNEWS, 2018)*%,

Apos a turné pelos Estados Unidos, onde apresentaram a sinfonia para um bom
namero de judeus, Kiko Arguello confessou admirado em seu caderno de anotagdes:
“Colocaste em nosso cora¢do um grande amor a teu povo Israel. Nao sei o que queres de nos.
Ai, se levantasses o véu...! Ajuda-me a ser humilde, que possam ver-te a Ti em mim e se

aproximar...” (ARGUELLO, 2017, p. 204, grifo nosso).

B3 sentido da “Domus Galilaeae™ foi muitas vezes ressaltado por Kiko e Carmen. Ler o Evangelho a luz da

Tradicdo e das liturgias hebraicas - dizia Carmen Hernandez - ¢ ajudar a compreender “o mistério deste povo,
gue nos demonstra a existéncia de Deus, sendo que, como testemunha vivente, proclama a sua presenga com o
passar de toda a historia”. Por isso mergulhar na oracdo e no estudo nesse ambiente serd para tantos futuros
presbiteros, e para todos aqueles que fardo, uma verdadeira fonte de renovacao pessoal e teoldgica. Disponivel
em: <http://www.domusgalilaeae.org/index.php/pt-br/missdo>. Acesso em: 26/03/2019.

132 Papa: nunca esquecer a dor indescritivel da Shoah. Disponivel em:
<https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2018-06/papa-nunca-esquecer-dor-indescritivel-shoah.html>.
Acesso em: 26/03/2019.
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A terceira dimenséo de identificagdo, a dimens&o cultural, se evidencia por meio do
Estatuto Oficial, que define os objetivos e as praticas do grupo reconhecidas
institucionalmente. Além do mais se apresenta através das experimentacfes estético-litargicas
e das idiossincrasias, tais como as expressas pelas familias em missdo, a teologia dos trés
altares, todas essas caracteristicas cognitivas, simbolicas e praticas que constituem o seu
patriménio, enquanto itinerdrio de iniciacdo cristd, varias delas apresentadas ao longo do
nosso trabalho e que distinguem o Caminho Neocatecumenal dentro do quadro de
“combinagdes possiveis das dimensfes da identidade religiosa, combinac6es que tracam, no
proprio seio de cada tradicdo, uma constelacdo de identidades religiosas possiveis”
(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 74).

A quarta dimensdo de identificagdo diz respeito ao “sentimento de ‘fusdo das
consciéncias’ ou ‘emocao das profundezas’ que sdo “usadas como recurso basico ¢ fundador
da experiéncia religiosa” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 67-68). Para além das inovagdes
arquiteténicas e das liturgias dispostas de modo peculiar pelos responsaveis do Caminho
Neocatecumenal, a funcdo da musica se reveste de uma importancia impar no sentido de gerar
insights religiosos que geram reacGes emocionais nos participantes. A figura do salmista se
reveste da responsabilidade de criar a comunidade litlrgica. Esse aspecto é encontrado em um
texto atribuido ao Rabino Abraham Joshua Heschel, disponibilizado em seu site oficial,
referente ao carisma do salmista, cujas reflexdes servem de base para entender como a musica

cantoral tem o objetivo de trabalhar o aspecto emocional do ritual religioso.

Para alcancar certo grau de seguranca espiritual, vocé ndo pode se basear em
seus proprios recursos. Ha a necessidade de uma atmosfera onde o potencial
para o espirito é compartilhado por uma comunidade. Precisamos de alunos
e eruditos, professores e especialistas. Mas precisamos da companhia de
testemunhos, de seres humanos dedicados a adorar, quem por um momento
sente a verdade de que a vida ndo tem sentido sem estar unida a Deus. E a
missdo do cantor criar a comunidade litargica, converter uma pluralidade
de individuos que rezam em uma unidade de culto, de adora¢do (CAMINO-
NEOCATECUMENAL.ORG, tradugéo e grifos nossos)™®.

O pensamento hescheliano se faz presente na catequese proferida por Kiko Arguello
em uma convivéncia de cantores no ano de 1980, cujo objetivo era apontar, dentre outros
aspectos a necessidade de se possuir mais que apenas técnica no momento de cantar nas

assembleias liturgicas. Em se tratando de uma musica que serve ao ritual, faz-se necesséaria a

13 La Vocacién del Cantor por Abraham Soshua (sic) Heschel. Disponivel em: <http://www.camino-
neocatecumenal.org/lavocacion.html>. Acesso em: 27/03/2019.
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expressdo genuina da conversdo, uma vez que se espera que o cantor testemunhe a presencga
de trés elementos unidos em harmonia: a Palavra, a musica e o espirito da fé daquele que

canta, tendo em vista a criacdo da comunhao.

Cantar é muito importante na comunidade cristd. Em muitos dos antigos
ritos cristdos - 0 mesmo acontece nos hebreus - toda a liturgia é cantada. A
cancdo exprime a verdadeira natureza da Igreja: povo orante e exultante,
reunido pela palavra de Deus em Amor: o fruto da Palavra, caindo como
orvalho e tomando posse da assembleia, produziu - amor, comunhao fraterna
- retorna a Deus subindo ao topo como perfume suave na forma de uma

cancdo com uma sO6 voz, “‘com um coracdo ¢ uma alma” (CAMINO-
NEOCATECUMENAL.ORG, tradugdo nossa)***.

O aspecto emocional despertado pela musica é importante, uma vez que se tem como
caracteristica das comunidades de vida no Espirito que os sentimentos e emocGes servem
como critério de validade da experiéncia religiosa. A dimensdo emocional se integra desta
forma a dimensdo de identificacdo cultural, uma vez que os cantos, “tirados da Palavra de
Deus e da tradigdo litdrgica cristd e hebraica, que vdo sublinhando os contetdos das diversas
etapas e passagens” obedecem a uma logica racionalizada pelos responsaveis pelo itinerario
(NEOCATECHUMENALE ITER STATUTA, 2008, Art. 11 83°). Nesse sentido, a intencdo é
a de que a dimensdo emocional, ou seja, a experiéncia sensivel e afetiva, despertada por
cantos como Como es Maravilloso e Mirad que Estupendo, se relacione a “continuidade
legitimadora de uma memoria autorizada” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 70).

A funcdo do rito religioso é ligar a emocgdo coletiva que provoca a
congregacdo comunitaria a evocagdo controlada da cadeia da memoria que
justifica a prdpria existéncia da comunidade. A dissociacdo dos dois p6los,
emocional e cultural, entre os quais se estabelece esta tensdo, abole a
especificidade propriamente religiosa da associagcdo entre o sentimento
afetivo do nds (o que em termos durkheimianos, se poderia descrever como a
“experiéncia do sagrada”) e a inser¢do em uma memoria coletiva que
transforma esta experiéncia “ardente” em anamnese do tempo fundador da
linhagem (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 70-71).

Correlacionando essas dimensdes de identificagdo, acreditamos que h4 uma tentativa
de elaboracdo de um novo sentido de ser Igreja, em que os elementos da dimenséo cultural,
expressos nas inovagoes estetico-litargicas e, de um modo particular, transmitidos através das
mausicas, utilizando-se como chaves hermenéuticas as categorias tomadas de empréstimo da
tradicdo judaica, com o intuito de reapresentar a mensagem cristd dentro do que seria a sua

perspectiva original, é possivel reconstituir uma cadeia de memoria que une os individuos em

134 El Carisma del Salmista-Cantor. Disponivel em: <http://www.camino-neocatecumenal.org/roma1980.html>.
Acesso em: 27/03/2019.
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uma linhagem de crenca. A medida que a mensagem ganha contornos éticos de valor
universal, faz-se necessario o direcionamento das experiéncias pessoais de cunho emocional
para dentro da tradicdo particular do grupo, instrumental representado pelo itinerario de
iniciacdo, responsavel por gestar a vivéncia comunitaria. Dentro de um movimento pendular,
a nosso ver, fruto das tensbes entre as dimensdes de identificagdo supramencionadas, as
comunidades de vida no Espirito “ora contribuem para a manutenc¢do da inspiracdo original
do carismatismo, ora rotinizam suas praticas a ponto de se burocratizarem” (SOUSA, 2013, p.
28).

Os individuos ao final desse processo sentem-se inseridos em um novo modo de vida
dotado de sentido, encarnando um estilo de vida evangélico em que teoricamente se
distinguem dos outros cristdos pela radicalidade “de uma adesdo mais intensa as palavras de
Jesus transmitidas pela Biblia” (SOUSA, 2013, p. 41), sendo o imperativo do vai, vende tudo
que tens, da aos pobres e segue-me a expressao maior da adesdo a um novo status ontolégico.
Como nos aponta Severino Croatto, “os ritos de iniciacdo tentam expressar a passagem a uma
nova forma de vida, religiosa e social” (CROATTO, 2010, p. 360), de modo que receber o
nome de cristdo eleito ou maduro é expressao simbolica dessa transicdo. Avaliando a figura
do convertido como aquele que adere a uma identidade religiosa de forma integral, “associada
mais estreitamente do que nunca a ideia de uma intensidade de engajamento religioso que
confirma a autenticidade da escolha pessoal do individuo”, ndo podemos deixar de notar o
paralelo entre o ritual de iniciacdo cristd neocatecumenal e o processo de conversao ao
judaismo, uma vez que ambos possuem um aspecto idéntico, que é o “longo caminho que
marca claramente que o candidato a entrar no povo eleito deve carregar plenamente a
responsabilidade de uma integragdo que ele pede por sua propria conta” (HERVIEU-LEGER,
2015, p. 131).



154

CONCLUSOES

No inicio de nossa pesquisa, procuramos compreender como se legitimavam
institucionalmente os usos e adaptacdes de variados termos e simbologias que remontam a
tradi¢do judaica por parte de um movimento inserido no seio do catolicismo romano e que se
propbe a formacdo cristd adequada aos dias atuais. Para tanto, lancamos mao da analise de
uma série de produtos culturais desenvolvidos pelo grupo, de modo que foi possivel captar
um ethos préprio ao mesmo, dentro do quadro diversificado de busca e afirmacdo identitaria
catolica inaugurado pelo Concilio Vaticano 1.

Entendemos que o Caminho Neocatecumenal se insere dentro de um cenario bastante
tenso de disputas sobre o que deveria ser mantido e daquilo que necessitava ser renovado ou
mesmo retirado na Igreja apos o Concilio Vaticano Il. Longe de representar uma ruptura total
em relacdo a instituicdo catdlica, o Caminho Neocatecumenal, enquanto itinerario de iniciacéo
cristd de adultos, obedece a uma légica de enguadramento institucional das iniciativas e
percepcOes teoldgicas surgidas no periodo imediato ao Concilio, sendo a criacdo do Estatuto
Oficial um bom exemplo desse processo. Por outro lado, 0 nosso objeto guarda caracteristicas
que extrapolam a territorialidade das pardquias e apresenta uma importante agenda de
transformacdo da estrutura eclesiastica que se expressa direta e indiretamente, apostando na
alteracdo do polo de iniciativa pastoral de clerical para laical.

O Caminho Neocatecumenal, enquanto movimento leigo de viés pneumatico ndo se
constitui necessariamente, nesse aspecto, uma novidade na histéria da Igreja, uma vez que a
tendéncia de se viver a fé cristd sob uma perspectiva comunitaria através da direcdo do
Espirito em face da concepcdo hieracoldgica foi uma predisposi¢do que sempre acompanhou
a historia da Igreja e suscitou liderangas que prometiam o retorno aquele frescor apostélico do
passado da Igreja cristd. Exemplos disso séo variados, podendo ser citados 0os movimentos
monasticos, a Devotio moderna, algumas tendéncias da contrarreforma e, mais recentemente,
0S novos movimentos eclesiais, cujos iniciadores assumem o papel de legitimos intérpretes da
tradigéo.

Ressaltamos que a grande novidade do Concilio Vaticano II, bem como o seu
permanente desafio, foi a sua capacidade de assimilar e traduzir as maltiplas subjetividades
apresentadas nas experiéncias religiosas dos leigos, sendo esta uma face da mudanca
paradigmatica da Igreja frente a modernidade, onde o seu papal se limita ao de mée e mestra,

buscando acomodar as suas variadas tendéncias, em um mundo onde a fé ja ndo pode ser
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concebida enquanto mera confissdo de fé, assim como o Sagrado ndo pode ser resumido em
conceitos despidos de sentido existencial. Esse processo foi responsavel, tal como tentamos
apontar, pelas mudancas expressas na catequese pds-Vaticano IlI, no ambito da qual o
Caminho Neocatecumenal despontou como vanguarda de um método de iniciacdo que, se
valendo do modelo mistagogico desenvolvido pelos cristdos primitivos, propde uma
compreensdo existencial e ndo somente intelectual dos sacramentos da Igreja, enriquecido
pelas intuicBes teologicas que brotam dos estudos da tradicdo biblica e patristica.

Os lideres do Caminho Neocatecumenal encontraram nas disposi¢cdes conciliares
fundamentacéo para, ao seu proprio modo, levarem adiante um projeto de ressignificacdo dos
sacramentos da Igreja, lidos pelo grupo sob a dtica semantica das categorias de origem
judaicas, tais como eleicdo, paz, salvacdo e Alianca. Desta forma tracam interessantes
correlagdes entre a Eucaristia cristd e a Berakah judaica, sintetizadas pelo grupo, enquanto
resgate de uma heranca esquecida do Mistério Pascal. Tal énfase nas categorias de origem se
traduz no itinerario neocatecumenal, de acordo com a Idgica apontada por Carmine di Sante,
em que as origens judaicas do cristianismo se apresentam enquanto dimensdo ontolégico-
estrutural que constitui o fundamento de sua acdo no presente. Esse aspecto mostrar-se de
modo marcante naquilo que compde a sintese catequética do itinerario, o tripé Palavra-
Liturgia-Comunidade, que embora tente se legitimar nas Constituicbes Dogmaticas Dei
Verbum, Sacrosanctum Concilium e Lumen Gentium, encontra a sua origem na Pirkei Avot.
Ao buscar estabelecer significados nos textos conciliares, o grupo demonstra na verdade estar
buscando legitimar suas ideias e praticas junto ao corpo burocratico da Igreja Catodlica.

No processo de institucionalizagdo do Caminho Neocatecumenal se encontra inserida
a tipificacdo de papéis, cuja diversidade reflete o sentido de ser Igreja povo de Deus e em cujo
itinerario os individuos-sujeitos, de acordo com a sua vocagdo, encontram o seu lugar na
Igreja. E bastante curioso o fato de que dentro do tripé formado pela Equipe Responsavel, os
Catequistas e os Presbiteros, os presbiteros, ainda que investidos do sacramento da Ordem,
ndo sdo detentores da totalidade das iniciativas pastorais do movimento. Tal como no
judaismo, no Caminho Neocatecumenal a figura do catequista, enquanto pai de familia que de
forma disciplinada pratica e ordena toda uma liturgia de cunho familiar, serve de reforco aos
conteudos comumente oferecidos nas paroquias no que diz respeito ao conteudo biblico.

Do ponto de vista da vida eclesial, o0 Caminho Neocatecumenal, portanto, ndo se limita
a operar mudancas na maneira de aplicar a catequese, mas propde uma serie de inovacoes
estéticas e liturgicas, cuja funcdo seria a de despertar o sentido do Sagrado no homem

moderno secularizado. No que toca a liturgia, ndo foram poucas as ocasifes em que, diante
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das dendncias de abusos, os papas tentaram enquadrar as praticas do grupo e integré-los a
totalidade das paroquias, resguardando-os do estigma de serem classificados como um grupo
elitista e sectario apoiado pelos papas. De fato o dialogo com o judaismo no ideario
neocatecumenal instaura no rito catélico principios de mudancas que se chocam frontalmente
com o tradicionalismo catolico. Baseados no ideario do movimento litdrgico que tomou lugar
nas disposi¢fes do Concilio Vaticano Il, o Caminho Neocatecumenal resgatou o carater
comunitario da Eucaristia, seguindo uma perspectiva judaica, que é entendida pelos criticos
como um processo de protestantizacao do ritual, onde o carater sacrificial é substituido pelo
de refeicdo memorial. O reforco ao carater memorial tem como objetivo ressaltar uma ligagdo
com um passado longinquo como via de despertamento do ser religioso em uma sociedade
considerada amnésica, integrando os individuos em uma cadeia de memoria autorizada.

Em se tratando de inovacGes estéticas, estas buscam cumprir a funcdo simbolica de
unir o visivel ao invisivel, assim como os individuos entre si, de modo que a mediacdo
simbdlica do rito abarque a realidade a que o simbolo se refere, bem como o modo de
interpretar e conceptualizar de cada individuo. Deste modo néo é arbitrario o modo com que
sdo dispostos 0s elementos constituintes da missa dentro do ideario, mas uma maneira de
comunitariamente experimentarem o momento sagrado em toda a sua profundidade.

O Caminho Neocatecumenal se notabiliza pela vasta produgdo musical, na qual se
destacam diversas can¢des tradicionais judaicas, cujos contetdos foram adaptados de modo
que sirvam de acordo com a fase do processo de iniciacdo, marcado por variados ritos de
passagem. Sua catequese de cunho Kerigmatico, centra-se nas Sagradas Escrituras, cujas
narrativas da Historia da Salvacdo sdo apresentadas como correlatas da histéria individual
dos participantes, auxiliada pela mdsica, ajudam o neofito a ter acesso aos mistérios da fé
experimentados em suas proprias histérias de vida e fixadas na memoria. A figura do éxodo €
fundamental no grupo, pois fornece o tipo ideal de uma comunidade peregrina, que se
encontra em linha com a tendéncia desterritorializada em relacéo a pardéquia.

No decorrer de nossa pesquisa foi possivel notar que o Caminho Neocatecumenal
absorve a nogdo de um Deus totalmente outro, descoberto na trajetdria historica de Israel,
adotando uma teologia estritamente narrativa, experiencial e histérica, cuja manifestacdo de
Deus deve ser procurada nos acontecimentos historicos da experiéncia humana. Situado no
escopo de uma religiosidade experiencial, as sensacfes experimentadas nos acontecimentos e
0 despertar de insights religiosos servem de argumento para a adesao religiosa. O ponto de
partida da pedagogia catequética do Caminho Neocatecumenal é, portanto, a experiéncia de

Deus na vida cotidiana, na trajetoria biografica de cada participante.
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Entendemos o Caminho Neocatecumenal como um fendmeno que guarda uma serie de
relagbes com a modernidade. A primeira delas diz respeito a situacdo pluralista, cuja
caracteristica principal é a infinidade de possibilidades de o individuo se definir, uma vez que
ndo ha mais um monopolio religioso, cujas definicdes de realidade gozem de uma ampla
aceitacdo. Neste interim, a Igreja Catdlica se vé na obrigacdo de avaliar a figura do leigo ndo
somente enquanto consumidor de bens simbdlicos, mas também como produtor de sistemas
de crenca, com o objetivo de alcancar resultados missionarios e adeptos mais comprometidos
com a misséo da Igreja, dentro de um cenario em que a mesma representa uma dentre tantas
opcoes religiosas.

O fendmeno pluralista, como referimos, é responsavel por gerar reacdes que vdo do
fundamentalismo ao relativismo, estando o Caminho Neocatecumenal situado na ala mais
progressista do fundamentalismo catélico, uma vez que busca resgatar uma influéncia da
Igreja na sociedade atual, sem guardar a ilusdo de um retorno ao periodo em que a Igreja
representava uma dimensdo oniabarcante, como é do costume dos catdlicos integrais, mas
buscando na fundamentacdo biblica o sentido primitivo de ser uma Igreja peregrina e
perseguida que assume um papel profético expresso na sua aversdo a sociedade secular,
marcada pelo relativismo moral e pelo materialismo.

A administracdo catélica, nesse contexto, se resume a tentar controlar os impulsos das
corretes que se estabeleceram no decorrer do pés-Concilio. Aquelas que apostam, quando
muito, em transformacdes lentas e na conservacdo de modelos do passado, sobretudo com
énfase no clericalismo e aquelas que propdem mudancas rapidas dentro de uma hermenéutica
conciliar de ruptura para com o passado. Cremos que dentro dessas tendéncias, que podem ser
tomadas como tipos ideais, 0 Caminho Neocatecumenal se apresenta como um fendémeno
ambiguo, uma vez que se mostra extremamente intransigente no que se refere a moral, mas do
ponto de vista teoldgico se utiliza de um modelo de experienciagdo do Sagrado devedor do
método indutivo da teologia liberal.

A ampliacéo das possibilidades de os proprios individuos produzirem seus sistemas de
crenga €, a nosso ver, responsavel pela bricolagem de elementos da tradigdo judaica de onde o
Caminho Neocatecumenal descobre nocges capazes de produzir uma vivéncia cristd
totalmente engajada, de modo que 0s neocatecimenos passam por um processo de adesédo
integral a Igreja. Embora, diversos pontifices ja houvessem expressado o desejo de que 0s
cristdos catolicos buscassem nas fontes antigas respostas criativas para os desafios do mundo
atual, o Caminho Neocatecumenal vai um pouco mais adiante, buscando no proprio judaismo

as bases para a sua maneira de viver de forma radical o ideario cristdo, buscando na doutrina
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rabinica novas luzes que possam devolver ao cristianismo uma suposta vitalidade abafada
pelo tempo.

O Caminho Neocatecumenal ndo escapa das tensdes inerentes ao conflito entre a
experiéncia individual e o seu lado institucional. Uma primeira tensdo se apresenta no fato de
algumas cangfes apontarem para O grupo enquanto um povo distinto, 0 que seria sua
dimensdo comunitaria, enquanto outras apresentam uma proposta de vivéncia ética que
teoricamente dispensaria a mediacdo comunitaria. A saida encontrada para esse conflito é a
adesdo a um modelo de Igreja que ndo se faz necessariamente proselitista ad extra, focando as
suas acGes no sentido de despertar ad intra os prdprios catlicos a assumirem
conscientemente a sua identidade religiosa. O ideal é formar comunidades que possam se
constituir em exemplo para uma sociedade marcada pelo indiferentismo, ou seja, uma
comunidade que alcanca pelo exemplo e que possibilita o resgate de sentido dentro de uma
linhagem dos que creem.

Outra tensdo se encontra entre a dimensdo cultural, que traca as caracteristicas do
grupo e a dimensdo emocional, marcada pela experiéncia individual. Cumpre nesse caso, ao
préprio ritual de iniciacdo ir integrando as emocdes dos individuos a cadeia de memoria
autorizada da tradicdo, conforme interpretam os iniciadores do itinerario, cujas chaves
interpretativas sdo as categorias judaicas.

Assim sendo, acreditamos que o Caminho Neocatecumenal desponta como um
processo de formacdo cristd que consegue por meio da correlacdo entre as dimensdes de
identificacdo apontadas por Daniele Hervieu-Léger, resgatar uma memoria coletiva dentro de
um projeto que transporta os individuos para uma nova condicdo de vida religiosa e social que
seria a expressao original do cristianismo primitivo avivado pelo substrato judaico, onde o

compromisso comunitario se constitui em elemento central.
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