Anais do | Seminario Nacional de Sociologia da UFS
27 a 29 de abril de 2016
Programa de P6s Graduag&o em Sociologia — PPGS
Universidade Federal de Sergipe — UFS
ISSN:

07. QUILOMBOLA, EU? DESAJUSTES PRATICOS DE UMA
NOMINACAO LEGAL. DA LUTA POLITICA - E ACADEMICA - A
INSTITUCIONALIZACAO DOS DIREITOS.

Ruth Paes Ribeiro*

1. Da luta politica — e cientifica — a institucionalizacéo dos direitos

1.1. Comunidades negras rurais no Brasil

[...] os dominantes existem sempre, ao passo que os dominados s6 existem quando
se mobilizam ou se munem de instrumentos de representacdo. (BOURDIEU, 1990;
p. 189).

Para que existam movimentos sociais é preciso que existam determinadas condicdes
sociais. Mcadam e Tarrow (2011, p. 20) afirmam que os movimentos sociais “sao em parte
um produto de mudangas em sistemas de politica institucionalizada” bem como produtores
dessas mesmas politicas, ou seja, a depender do governo e da politica institucionalizada certos

movimentos podem desenvolver-se ou ndo, como demonstra:

[...] o periodo de dominio democrata [nos EUA], em meados do século, foi marcado
pela ascensdo do movimento operdrio, pelo apoio popular aos socialistas e outros
grupos de esquerda, pela ascensdo do movimento dos direitos civis e, mais tarde,
pelo florescimento do ciclo de protestos da Nova Esquerda? E seria uma
coincidéncia o fato de que os anos Reagan assistiram a ascensdo da direita crista, a
efervescéncia (ainda que breve) do movimento de milicias, de um forte movimento
pré-vida, e de um crescente sentimento anti-imigracdo? Essa ascensdo e queda na
trajetéria dos movimentos, relacionada ao alinhamento eleitoral, é exatamente o que
a perspectiva do processo politico poderia prever (MCADAM E TARROW, 2011, p.
30)

No Brasil, a institucionalizacdo da politica publica para Quilombos emerge ap6s um
historico de lutas envolvendo movimentos sociais, 0 campo cientifico e o partidario, tendo sua
efetivacdo com a emergéncia do PT ao poder, em 2003. No que tange ao campo cientifico, por
volta da década de 50, o negro em contexto urbano foi objeto de diversas pesquisas que
destacavam elementos fisicos e culturais. Contudo, as comunidades negras rurais foram

invisibilizadas por tais aspectos, de acordo com Bandeira (1988):

! Cientista Social (UFS/2010). Mestre em Antropologia (UFS/2015). ruth.paesribeiro@gmail.com.
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[...] as condicdes de vida do negro em situacdo rural eram culturalmente
desagregadoras, posto que dificultavam a persisténcia de cultos, ritos, tradicdes e
deixavam-lhes poucas ocasifes e espagos de interacdo entre si. A vida urbana em
relacdo a vida rural, portanto, oferecia melhores condicfes de persisténcia de tracos
culturais africanos e, conseqlientemente, de maior potencialidade de formacéo de
uma identidade étnica forjada na resisténcia cultural (BANDEIRA, 1988, p. 21).

Tal tendéncia so foi modificada na década de 1960 com a criacdo dos Programas de
Pds-Graduacdo em Antropologia nas instituicGes de ensino superior, 0s quais fundaram uma
nova vertente que aos poucos visibilizava as comunidades negras rurais (SANTOS, 2010; p.
60-61), por meio da publicacdo de uma série de teses e dissertacGes sobre o tema do negro

rural em temas que variam entre:

[...] rituais festivos; movimentos religiosos; familia; parentesco; compadrio; formas
de sociabilidade; identidade étnica; reprodugdo social e estratégias de sobrevivéncia.
Na Gltima década, por causa das legislagdes de regulariza¢do fundidria das terras de
comunidades negras rurais quilombolas nas esferas federal e estadual e da
organizagdo do movimento quilombola, surgiram temas relacionados com esses
processos: etnicidade, territorialidade, direitos [...] (SANTOS, 2010, p. 61).

Neves (2005, p. 86-87) expde que a partir do final dos anos de 1980, as diferencas
socioeconémicas entre a populacdo de origem negra e a populacdo branca tornaram-se
gradativamente uma questdo importante na agenda politica do pais. Ja na década de 1990, o
movimento sindicalista — de esquerda — mais precisamente a CUT, posiciona-se claramente
em favor da inclusdo de um debate interno capaz de aglutinar o interesse das populacdes
negras do Brasil. A origem deste contato entre partidos de esquerda e “causa negra” no Brasil,
também desembocard na constru¢do de dispositivos legais capazes de pensar “politicas
multiculturais” voltadas, por exemplo, para populagdes negras rurais.

Aos poucos, medidas seguintes vao servindo para lapidar o rol de atuacdo do Estado
em relacdo a essa populacdo, ampliando um espaco de agdo, que estabelece didlogo com estes
atores para a construcdo de politicas, programas e/ou instrumentos legais capazes de
responder as necessidades das chamadas minorias étnicas, fazendo com que:

Novos sujeitos de interesse entram em cena, ndo s6 por conta do crescimento de
grupos e potencializagdo de “lutas” ja existentes, como no caso do Movimento dos
Sem-Terra, mas também em func¢do da criacdo de novas figuras legais, os chamados
“direitos insurgentes” (Silva 1994), que penetram nosso direito positivo através
dessas rachaduras hermenéuticas que sdo os “direitos difusos” (ARRUTI, 1997, p.
7).

Contudo, € somente apés diversas lutas politicas — “cientificas” — e ideoldgicas em

torno dos direitos sociais basicos que dizem respeito as populag¢fes negras no Brasil, que tem-
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se a construcdo de instrumentos legais como o ADCT?, normativo que iniciou as discussdes
mais concretas acerca da “cidadanizagdo” do negro no Brasil. Desde a “criagdo dos PPGAs,
juntamente a atuacdo do Movimento Negro e, posteriormente, do Movimento Quilombola,
tudo isto, trouxe visibilidade politica e juridica as reivindicacOes territoriais dos
remanescentes de quilombos” (SANTOS, 2014; p. 73-74).

O movimento negro, segundo Boyer, realizou uma releitura de autores como Nina
Rodrigues, Arthur Ramos, Eduardo Carneiro e Roger Bastide, retomando o interesse pelo
“quilombo” a fim de desestigmatiza-lo. A partir dai, inicia-se no pais um novo momento

politico que reflete a atencdo do Estado “a causa negra” e, de acordo com Boyer (2010):

A TDinstar d’autres pays d’Amerique latine, le Bresil s’est engage dans la voie du
multiculturalisme a la fin des annees 1980. Pour la premiere fois, il reconnait, en
tant que sujets politiqgues autonomes (Mota 2005), les descendants des Noirs
marrons qui ont fonde des villages fortifies (quilombos). L’article 68 de 1’Acte des
dispositions constitutionnelles transitoires de la Constitution de 1988 garantit ainsi a
ceux qui sont appeles quilombolas ’acces a des droits territoriaux (BOYER, 2010;
p. 708).

E importante considerar, também, que a participacdo de parlamentares como Abdias
do Nascimento, bem como a primeira senadora negra: Benedita da Silva e a sua colaboracao
na incorporacdo do artigo 68 da Constituicdo Federal (LEITE, 2008 p.968). Em Sergipe, 0
processo de reconhecimento de comunidades quilombolas no ocorre desde 1995, através do
convénio firmado entre Fundacdo Cultural Palmares e a Associacdo Brasileira de
Antropologia: “mediante uma complexa rede de atores e situagdes, com atuacdo de
representantes eleitos, faccOes, sociedade civil, da Igreja, além de outros, da-se inicio aos
estudos técnico-cientificos na Comunidade Mocambo, em Porto da Folha” (ARRUTI, 2006,
p. 120) ®,

O “projeto politico Quilombola”, de acordo Leite (2008),

[...] atravessou séculos de historia para se consolidar como direito constitucional, o
quilombo ampliou-se por meio do apoio de outras parcelas da populagdo brasileira,
tornando-se parte de um projeto politico nacional voltado para a construcdo de uma
sociedade mais democrética e justa (p.965).

No caso especifico da politica fundiaria voltada para quilombo, constitui-se por um

lado, através no movimento negro e suas exigéncias de equiparacdo e de outro, como

2“A0s Remanescentes das Comunidades dos Quilombos que estejam ocupando as suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo ao Estado emitir-lhes os titulos definitivos” (Artigo 68 da Constituicdo Federal
do Brasil de 1988). Destaca-se aqui a incorporacdo de novos marcos legais como o Decreto 4887 de 20 de
novembro de 2003, através do DECRETO 5051 de 19 de abril de 2004 que promulga a Convencdo Internacional
do Trabalho n°® 169 de 27 de junho 1989.

*No estado de Sergipe, atualmente, 29 comunidades receberam certificacdo pela Fundacdo Cultural Palmares.

1255



Anais do | Seminario Nacional de Sociologia da UFS
27 a 29 de abril de 2016
Programa de P6s Graduag&o em Sociologia — PPGS
Universidade Federal de Sergipe — UFS
ISSN:

mencionado por Boyer por integrantes do movimento sem-terra 0s quais reivindicam uma
redistribuicdo igualitaria das terras no Brasil (BOYER, 2010, p.710) — além, claro, do trabalho
do antropdlogo dentro e fora da academia, tanto na producgdo de pesquisas académicas, quanto
de laudos periciais.

Esta claro, portanto, que houve um conjunto de fatores que serviram para (re)
organizar social e culturalmente as “Comunidades Remanescente de Quilombo” enquanto
uma nova unidade politico-cultural, em termos de objetivacdo juridica. A emergéncia e o
acometimento formal de novos dispositivos juridicos refletem disputas entre diferentes forcas
sociais. Segundo Almeida (2005), inclusive, “os termos “populagdes tradicionais”, “terras
tradicionalmente ocupadas”, sdo resultado dessas disputas e didlogos entre o movimento
quilombola e o movimento indigena” (ALMEIDA, 2005, p.16).

No campo académico, um exemplo, sdo os esforcos empreendidos por parte dos
antropologos para fazerem uma releitura do termo “quilombo” e em seguida transforma-lo em
conceito, através de um processo de ressemantizacdo (ARRUTI, 2002). Chagas (2001)
afirma, ainda, que a atividade de imaginar a validacdo da aplicacdo desta categoria a casos
concretos gerou “um campo de debates que colocou lado a lado diferentes areas de saber,
movimentos, atores sociais na tarefa de tentar participar da definicdo do conteddo semantico
que estaria sendo atribuido a essa categoria” (p.212).

Veran (1999) contextualiza o debate ocorrido em 1995 o qual trouxe para 0 mesmo
espaco, campos variados. llustra, ligeiramente, também, as relacdes estabelecidas entre um

passado relido e um presente sincronico:

Essa dialética a que é submetido cada olhar coletivo sobre a histéria, entre um
“passado interpretado” e um “presente interpretante” nunca foi tdo perceptivel como
durante o debate que reuniu, em 1995, militantes, juristas, antrop6logos,
personalidades politicas, historiadores, etc., em torno do problema da
regulamentagdo do Artigo 68 sob sobre o direito de propriedade das “comunidades
remanescentes de quilombo (VERAN, 1999, p.227).

Boyer (2010) levanta inquietacdes sobre o modo como os quilombolas vém sendo
estudados pelos antrop6logos no Brasil, em especifico, sobre as relagcdes existentes entre
teoria e pratica neste campo, bem como sobre as complicagdes ocasionadas pelo dialogo dessa
profissdo com o direito. De acordo com a autora, para a efetivacdo de tais direitos, toma-se o
exemplo da FUNAI*, uma instituicdo com pratica Estatal em comunidades tradicionais: as

indigenas; acionando, também, uma organizagdo profissional — a ABA — responsavel pela

* Fundago Nacional do indio.
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pratica de Antropdlogos as quais ja atuam, atraves de seus instrumentos pratico-tedricos em
comunidades tradicionais e, terceiro, a atuagdo de uma nova instituicdo, a FCP® a qual se
impde como nova representante dos “novos remanescentes de quilombo”. Boyer supde, ainda,
que tais conectividades acima, permitem o surgimento de uma préatica antropoldgica peculiar.

No gue tange a participacdo dos antropdélogos na tematica dos quilombos, bem como
entre as relacOes préaticas e cientificas, Santos (2014) afirma que de 1989 a 2003 — momento
de construcgdo do decreto 4887/2003 — “varias comunidades rurais comegaram a ser analisadas
como remanescentes de quilombo” (p. 70-71) nos programas de poOs-graduacdo em
Antropologia. De 2004 a 2010, boa parte das producdes (teses e dissertagdes) “de
comunidades negras rurais foi realizada tendo como fio condutor a territorialidade agregada a
identidade quilombola e o referencial tedrico centrado na categoria grupo étnico (SANTOS,
2014; p.72).

Em relagdo, ainda a esfera académica, a “Carta de Ponta das Canas” (ABA, 2000),
produzida por um conjunto de antropdlogos, com o apoio da fundacdo FORD, orienta 0s
procedimentos para confeccdo dos laudos periciais, bem como situa o esfor¢o daqueles
profissionais em ajustar o termo “quilombo” no aparato do Estado, através de um didlogo com
0 campo juridico:

[...] um dos maiores problemas no relacionamento dos antrop6logos com as
demandas do campo juridico e administrativo estd na alteridade entre tais campos
conceituais, profissionais e ideologicos. Esta alteridade apresenta-se freqiientemente
através da dualidade entre 1-produzir julgamentos ou produzir inteligibilidade; 2-
produzir “verdades” ou produzir interpretacdes; 3- operar uma hermenéutica do
cddigo legal para aplicacdo objetiva de um ordenamento juridico nacional ou
realizar descri¢bes densas da realidade local, que dificilmente podem fugir de suas
aplicacOes contextuais (ABA, 2000, p.4).

2. Desajustes praticos de uma identidade legal. Quilombola, eu?!

Infelizmente, as interpretacBes deste conceito/termo juridico (quilombo), trouxeram
algumas distorcbes na medida em que levou ao enquadramento das Comunidades
Remanescente de Quilombo em lugar e tempo de resisténcia, no sentido mais simplista que o
termo pode abarcar, ou seja, aquele apegado aos esteredtipos de um modelo de quilombo: o

“Quilombo dos Palmares” que, de acordo com Boyer, tornou-se “[...] uma referéncia

® Fundagdo Cultural Palmares.
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incontorndvel quando sdo evocadas as lutas dos escravos (2010, p. 709). Outro autor que

ressalta este fato é Veran:

[...] parece-nos que, “descobertas” no “ano Zumbi”, essas comunidades apenas
foram por sua origem nos antigos quilombos, enguanto comunidades
“remanescentes”. Desse modo, considerada como um atributo transparente e
mecanico, a ligagdo com esse passado especifico €, em grande parte, pressuposta e
esta desligada dos processos socio-historico pelos quais essas comunidades foram
desenvolvendo e se organizando (VERAN, 1998, p. 299).

No que tange aos individuos, autoreconhecer-se quilombola é, em grande medida,
munir-se de instrumentos legais para obter direitos outrora negados, ou melhor dizendo, um
modo de acelerar 0 acesso a tais direitos por meio de politicas publicas de cunho étnico ou
através do uso de categorias muitas vezes “externas” e “estranhas” aos sujeitos objetos dessa
politica. Bartolomeu Tito Figueirba de Medeiros (2010) problematiza os conceitos de
Comunidade e Grupo étnico, afirmando que pouca coisa nasce por “geragdo espontdnea” na
vida destes grupos. Se existem fronteiras, € porque a possibilidade de existéncia destas foi
percebida, da mesma forma que a oportunidade de sua instrumentalizacdo para se obter o0s
beneficios ou se lutar por direitos, reais ou supostos (MEDEIRQOS, 2010, p. 177 e 178).

A priori, na grande maioria dos casos que pude notar ao interagir com 0S negros rurais
no periodo de trabalho no INCRA® é que estes, “ndo sabem que nome é este” — e ndo ha mal
nisso — e se ¢ assim, muitos técnicos que lidam com a tematica também “ndo sabem” ou,
melhor dizendo, esperam encontrar pessoas presas a um esteredtipo “palpavel” que remeta
automaticamente a uma ancestralidade africana. Contudo, o que se nota — muitas vezes com
certo pré-conceito — é que somente ap6s o entendimento do termo enguanto passaporte para o
ingresso a aquisicdo de direitos sociais os individuos aceitam, gradativamente a usa-lo. O
“ritual de passagem” para o reencontro com a histdria presente na exclusao social vivida por
estas populacBes, da-se na descoberta dos chamados “beneficios sociais” e das “politicas
publicas”.

Os “quilombolas” aprendem com o tempo a “ser quilombola” ou a valorizarem
praticas culturais outrora esquecidas, para que possam, ao passo que terem suas identidades
reconhecidas, obterem, também, os seus direitos, isso porque a diferenca ndo € algo a ser dado
“pela diferenca”. Tal processo, contudo, ndo deve ser lido como motivo para desconfiar da

“autenticidade” da identidade. Com efeito, os rituais de “africanidade” sdo simbolos legitimos

® Fui estagiaria no INCRA (especificamente no Servico de Regularizacdo de Territérios Quilombolas) de 2010 a
2011 e de 2012 a 2013.
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da continuidade cultural com a comunidade africana, no entanto, e nestes casos onde ha
politicas identitarias ou afirmativas, tais atributos étnicos ou “culturais” sdo “esperados” ou
“exigidos”, todavia serdo dados ou evidenciados, muitas vezes, através de inUmeros
reencontros destas populagdes com sua historia bem como com discursos que agora possam
contribuir para uma revalorizacdo do negro e negra — que é também trabalhador(a) rural,
pescador, cacador, marisqueira, etc — no Brasil.

As comunidades quilombolas — ou étnicas “sdo entidades que dependem sim, de
estimulos sociais, econdmicos, politicos e historicos, podendo elas desaparecerem ou (re)
surgirem” (WOLF, 2003; 243-244). O que pode ocorrer, por exemplo, no caso de
perspectivas primordialistas é a tentativa de dar conta da anélise da constituicdo dos
“Remanescentes de Quilombo” enquanto grupos sociais estaticos — através de uma crenca de
que eles existem “em si mesmos” — ignorando as contingéncias inseridas nos processos de sua
existéncia fisica, social e politica.

N&o é a toa que para que as Comunidades de negros rurais possam ser nomeados e
politicamente pensados enquanto “Comunidades Remanescentes de Quilombos” seja
necessario todo um conjunto de pequenas lutas politicas e um intenso trabalho de construcéo
de lacos sociais entre agrupamentos locais e dispersos de agricultores” (ANJOS e SILVA,
2008, p.155). Abaixo a fala de uma técnica da Caritas Diocesana de Proprid, instituicdo que
presta assessoria técnica a Comunidades Quilombolas e assentamentos, ilustra algumas

“surpresas’:

Eu posso lembrar de Mocambo, que também é muito pior, uma familia que desde
sempre nunca quis ser [quilombola], se declara como mulato, como moreno, a cor
dele um brilho s6, quando chegou no laudo antropolégico, queria aceitar ndo porque
€ negro, mas porque a politica pablica vai lhe beneficiar, e a gente tem a cultura de
projeto, né? Se ¢ de graga: “bote aqui que eu quero”, sabe nem os projetos que estdo
sendo realizados ’.

Aceitar a condi¢do de “quilombola” enquanto instrumento de acesso a direitos sociais
pode ndo ser algo bem visto por alguns setores “externos” ou por ndo-quilombolas, os quais
muitas vezes julgam que a necessidade de reconhecimento deveria concentrar-se no préprio
fenotipo, ou no fato de serem negros. Uma prova de que o termo “quilombo” ndo encontra,

necessariamente, reconhecimento em alguns agrupamentos rurais pode ser demonstrada,

" Ex-técnica da Céritas Diocesana de Propria (ONG ligada & Igreja Cat6lica com forte atuagio em defesa das
populagbes rurais no Estado de Sergipe) em reunido da CEMQS (Coordenagdo Estadual do Movimento
Quilombola de Sergipe) para definicdo de um ato em defesa de lideranga quilombola ameacada por fazendeiros
locais.
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também, no estudo realizado por Veran (1999) na Comunidade Quilombola de Rio das Ras,
onde pdde ilustrar o quanto a memdria coletiva da comunidade néo encontra conexdo com um
“passado de quilombo”, o que ndo implica em dizer que ndo possuam uma memoria capaz de
evocar elementos de uma resisténcia também ligada ao fator racial.

Barth (1998) questiona a idéia defendida por muitos antropélogos de que o contato
interétnico poria em risco a permanéncia de culturas diferenciadas, defendendo, ao contrario,
que 0S grupos étnicos permanecem porque as suas fronteiras ndo deixam de existir. Ao
contrario do que diriam antropdlogos primordialistas, a intensificacdo do contato tem
provocado na atualidade um maior nimero de aparicdes identitarias. E esse paradoxo tem se
exemplificado no caso dos fenbmenos denominados de emergéncia étnica consagradas nas

politicas de Reconhecimento.

[...] Em outras palavras, as distingdes étnicas ndo dependem de auséncia de
interacdo social e aceitacdo, mas sdo, muito ao contrério, frequentemente as préprias
fundagdes sobre as quais sdo levantadas os sistemas sociais englobantes
(BARTH,1998, p. 188).

Neste sentido, a existéncia de principios étnicos formatadores da organizacdo de um
grupo, capazes de demarcar fronteiras levantadas, muitas vezes, moram na recusa de
submissdo a modos de dominagdo, ou em situacdes aonde o territorio pode ser colocado em
risco como podemos observar com o que ocorreu em uma Comunidade Quilombola Manoel

do Rego:

Foi somente por meio de um trabalho de mobilizagdo politica, fundado em
principios religiosos e no sentimento de pertencimento a uma “comunidade moral”
que ocorreu a demarcagdo de uma identidade grupal e a apropriacdo de um
“territorio negro” na referida regido (OLIVEIRA, 2008, pp. 183).

Neste caso, 0 sentido de pertenca e a organizacdo do grupo ndo permitem uma
identificagcdo “quilombola”, mas sim estratégias que demarcaram diferenciagdo racial,
atreladas a esfera religiosa. O mesmo autor destaca também que a “falta de memoria” em
relacdo ao passado da escraviddo, por parte dos proprios descendentes de escravos e libertos
que viveram na regido, apontam substancialmente para um demonstrativo “de estigmatizagao
e descriminagdo racial a que estiveram sujeitos 0s negros da regido durante oS anos
subseqiientes a abolicdo da escravidao” (OLIVEIRA, 2011, p.7). Abaixo, em entrevista
concedida a mim, lideranca da Comunidade Brejdo dos Negros (SE), municipio de Brejo
Grande esforca-se em explicar as dificuldades de construir uma historia conexa que explique

o pertencimento a uma “ancestralidade escrava” naquele territorio:
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Eu imagino, eu fico tentando desvendar, sabe? Imaginar esse quebra cabeca. Por
que existia como se fosse um pacto. Daquelas pessoas, dos ancestrais, com 0s
fazendeiros, de ndo falar da histéria. Como se a histéria de Brejdo dos Negros fosse
enterrada, como se ndo existisse. Por que a gente ndo consegue encaixar, realmente
qual seja a historia verdadeira. Minha méae e minha familia que eu acredito que seja
uma das fundadoras. Meu bisavo ele era africano e minha bisavé ela era descendente
de indio, ela era india. Dizem que la [nas adjacéncias de Brejo Grande] viveram né?
Os indios...Entdo se juntou...vocé pode ver que eu tenho tracos de indio e tenho
tragos de negros, entdo, eu tenho essas duas racas [...]°

Considerando as dimensdes processuais, politicas e relacionais no que tange a ao
reconhecimento étnico, Arruti (2006) rebate a idéia de encarar o territério como algo
substancial fazendo-nos entender que sua formatacdo estd em constante processo de
construgdo. O territério que se constréi ndo é algo fixo, e no caso das Comunidades
Quilombolas, este, muitas vezes define-se e redefine-se “através de dinamicas sucessivas,
resultantes de condi¢Ges de desigualdades e de processos politicos os quais permitem a
ligacdo de dindmicas que sdo a0 mesmo tempo externas e internas as comunidades”
(OLIVEIRA, 2011, p. 3). Sobre a categoria quilombola alguns autores concordam que trata-se
de uma capa maleavel, demasiadamente distante de algum significado o qual muita vezes,
pde-se em realidades sociais diferentes (PAOLIELLO,2008; MOTA, 2005; CHAGAS, 2001).

Assumir tal identidade em termos legais requer, além disso, disposicdo para uma
mobilizacdo coletiva a fim de organizarem uma associa¢ao (ANJOS, SILVA, 2008). Em todo
0 processo, 0s atores estdo envolvidos em um emaranhado de acgdes e situagdes de natureza
diversa, além da descrenca de muitos em uma acao positiva do Estado. Ndo é a toa que o
INCRA de Sergipe recebe durante todo o ano pedidos através de atas feitas pelas proprias
associacOes, apds realizacBes de Assembleias para a retirada e/ou inclusdo de beneficiarios
nas “RBs” — relacdo de beneficiario. Ao longo do ano, as Comunidades passam por diversos
processos internos e situacdes que vao desde inadimpléncia com a associacao, situacdes em
qgue quilombolas se aproximam de fazendeiros contra a associacdo que representa 0s
quilombolas, dentre outros fatores que podem contribuir tanto para 0s negros rurais

quilombolas se aproximarem de uma identificacdo quilombola como para afastarem-se dela.

Considerac6es Finais.

8 Isaltina, lideranca quilombola da comunidade Brejio dos Negros/SE, em evento realizado no Convento S&o
Geraldo, cidade de Propria/SE. Em entrevista concedida a mim, junho de 2013.
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O presente texto buscou ilustrar parte do cenario de formatacdo da politica publica
para quilombos no Brasil até a aplicacdo pratica do termo “quilombo” enquanto categoria
juridica para o acesso das populacBes de negros rurais aos direitos sociais no pais e em
Sergipe. O texto ressaltou a existéncia de processos que colocam em cena 0 entrecruzamento
de diversos campos — politico, cientifico e juridico — com o intuito de desnaturalizar a idéia de
“quilombos” e “quilombolas” — assim como de grupo étnico — na atualidade.

Sendo assim, € possivel inferir que as comunidades de negros rurais ndo
necessariamente devem corresponder, na pratica, a uma imagem esperada de quilombo (o
“Quilombo dos Palmares”). E no que tange, também, a identificacdo dos negros destas
comunidades rurais a categoria juridica “quilombola”, faz-se preciso ressaltar — embora
aparente obviedade — que ndo se trata de categoria nativa. Esta identidade legal, que é
genérica, ndo pode ser confundida com a identidade especifica do grupo que tem processos
socio-historicos e culturais internos muito especificos — embora compartilhem um passado
comum de exploracdo e escravismo com 0s demais agrupamentos de negros (sobretudo)
rurais de todo o Brasil. Portanto, o termo ressemantizado “quilombo” trata-se de um nome, na
maior parte vezes estranho as populac6es onde a politica publica € aplicada, o que ndo deve

ser encarado como algo a desconfiar.
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