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Resumo

As festas populares retratam a materializacdo de relacdes socioculturais
estabelecidas ao longo dos anos. Estas sdo complexas e estabelecem relagbes
de poder, rememoracdes, simbolos identitarios, esquecimentos, disputas, dentre
outros. A pesquisa em questao traz reflexdes sobre a Festa em homenagem a
Frei Damido, que ocorre hd mais de 35 anos no Distrito de Canafistula. O mesmo
é pertencente ao Municipio de Palmeira dos indios no Estado de Alagoas. Esse
estudo se propde a discutir as culturas populares como processo dinamico e
transformador das sociedades contemporéaneas. O objetivo central da pesquisa
€ analisar como esta festa popular é utilizada como recurso identitario que
demarca a diferenca entre os habitantes de Canafistula e os habitantes de
Palmeira dos indios. Para tal, esta pesquisa buscara entender o contexto
histérico da festa e sua influéncia na formacdo do Distrito. Através desse
contexto, compreender como a Festa influencia na construgédo da identidade e
diferenca do Distrito em relagdo ao municipio de Palmeira dos Indios ao qual
pertence. Durante o trabalho também pretende-se identificar as multiplas
expressodes simbolicas na festa apresentada pelos visitantes como 0s canticos,
as formas gestuais e as promessas. Além de fazer uma analise dos discursos de
emancipacao Politica que utilizam a Festa como um recurso para 0
desenvolvimento econdémico, e de forma geral abordar como ocorre os diferentes
usos do territério. A analise de cunho fenomenoldgico, pautada na abordagem
gualitativa, privilegiou a pesquisa de campo e fontes documentais observadas a
partir da andlise de conteudo. As entrevistas e questionarios, aplicados durante
0 processo etnografico, com observacdes direta participativa, auxiliaram no
entendimento sobre o cotidiano da festa. A memoéria dos entrevistados, fiéis,
moradores e organizadores foi utilizada para contextualizar historicamente a
festa e entender a sua dinamica. ldentificamos que a festa é dinamica e provoca
diferentes usos do territorio, produtora de memérias e com forte ligagdo no
processo de identidade do Distrito, além de ser vista e transmitida de diferentes
formas e interesses.

Palavras - Chave: Culturas Populares; Festas Populares; Memoria,
Identidades; Canafistula/AL



Abstract

He popular festivals portray the materialization of sociocultural relations
established over the years. These are complex and establish relations of power,
remembrances, symbols of identity, forgetfulness, disputes, among others. The
research in question brings reflections on the Feast in honor of Frei Dami&o,
which takes place more than 35 years in the District of Canafistula. The same is
owned by the Municipality of Palmeira dos indios in the State of Alagoas. This
study aims to discuss popular cultures as a dynamic and transformative process
of contemporary societies. The main objective of the research is to analyze how
this popular festival is used as a resource that identifies the difference between
the inhabitants of Canafistula and the inhabitants of Palmeira dos Indios. or this,
this research will seek to understand the historical context of the party and its
influence in the formation of the District. Through this context, understand how
the Party influences the construction of the identity and difference of the District
in relation to the municipality of Palmeira dos indios to which it belongs. During
the work also intends to identify the multiple symbolic expressions in the party
presented by the visitors as the songs, the gestural forms and the promises. In
addition to making an analysis of political emancipation speeches that use the
Festa as a resource for economic development, and in general to address how
the different uses of the territory occurs. The phenomenological analysis, based
on the qualitative approach, focused on the field research and documentary
sources observed from the content analysis. The interviews and questionnaires,
applied during the ethnographic process, with direct participatory observations,
helped to understand the daily life of the party. The memory of the interviewees,
faithful, residents and organizers was used to contextualize the party historically
and understand its dynamics. We identified that the party is dynamic and causes
different uses of the territory, producer of memories and with strong connection
in the process of identity of the District, besides being seen and transmitted of
different forms and interests.

Key words: Popular Cultures; Popular parties; Memory; Identities; Canafistula /
AL
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INTRODUCAO

Sao diversas as oportunidades no meio académico de estudar sobre o
gue realmente é do nosso interesse, sobre algo que faca sentido para a nossa
histéria enquanto individuos pensantes, dotados de sentimentos e capazes de
viver as maiores e inimaginaveis aventuras e sentimentos. Quantas vezes esses
sentimentos séo recolhidos e levados a um estado de esquecimento, sufocados
entre 0 que nado deve e 0 que precisa ser feito. Quantas vezes nossas
curiosidades e duvidas ficam sem respostas em meio a um profundo siléncio de
significados que néo nos diz absolutamente nada. Poder se debrucar em algo

gue realmente é significativo, que faz parte da vivéncia &€ um privilégio.

Essa pesquisa surge da curiosidade e da necessidade em responder
alguns questionamentos gerados a partir das experiéncias que estavam sendo
vivenciadas enquanto individuo em formacgéo. O fato de ndo morar no lugar, néo
interfere no fato de pertencer. Frequentar essa Festa que fez e faz parte da
historia de vida da pesquisadora se tornou uma tradicdo familiar que era
vivenciada com muito entusiasmo, e porque nado falar que influenciou na
formacéo identitaria, ndo s6é como referéncia cultural, mas também como uma
oportunidade de compartilhar momentos. Por estar acompanhada da familia, a
ida a Canafistula era muito esperada. Sempre como uma forma de sociabilidade
€ unido entre 0s meus, mas também com a comunidade. Quantas vezes escutei
de meu avd, que ele vinha de Pernambuco em uma cidade chamada Logrador
dos Ledes, a pé até Canafistula, participar das festas, dos sermdes de Frei

Damido. Por isso esse estudo se torna tao significativo para quem pesquisa.

Ao entrar na Universidade Estadual de Alagoas/UNEAL, no curso de
Geografia, com o passar dos anos passei a frequentar a Festa com um olhar
diferenciado, ainda com proximidade, pois fazia parte da minha realidade, mas
ao mesmo tempo com um olhar curioso e inquietante. Posso dizer mais
abrangente. Comeco a enxergar nao apenas a minha frente, mas para os lados,
€ com isso perceber coisas que pareciam nao estar ali, mas que na verdade
apenas ganhou novos significados, uma redescoberta. Esse olhar mais critico ja

influenciado pela academia levou a refletir sobre alguns questionamentos.
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Precisa-se fazer uma justificativa, talvez néo para os leitores, mas para
guem escreve, o fato de ser uma estudante moldada em um conservadorismo
académico dentro dos limites da geografia, ou que achava que a geografia
precisa ter limites rigidos, que teve pouco contato com os estudos sobre Cultura,
inclusive com a Geografia Cultural e humanistica, que as novas leituras

demonstraram também a complexidade dos estudos geogréficos.

Escrever sobre uma festa religiosa, com um olhar mais interpretativo
cultural, abordando categorias tao divergentes das até entdo estudadas na
geografia tradicional, foi um grande desafio. Busquei em alguns autores essa
justificativa, ndo uma tentativa de validar ou de legitimar a hipétese, mas o uso
de novos oOculos para um objeto tdo proximo. E assim fomos em busca das
relacfes entre uma festa popular, a memoaria e os usos da identidade cultural em

um distrito do Estado de Alagoas.

O Distrito de Canafistula pertence ao municipio de Palmeira dos indios,
localizado no agreste Alagoano, a 149 km da Capital Maceio e 52, 7 km da cidade
de Arapiraca. Esta, que territorialmente € considerada a segunda maior cidade
de Alagoas. A Festa surgiu no Distrito aproximadamente em 1983, com a
construcdo da Associacao Beneficente de Frei Damido (ABFD), idealizada pelo
ex-Deputado Federal, o senhor Antdnio Ferreira. Porém, a convivéncia com o
Frei foi bem anterior, ja que a primeira misséao religiosa realizada no Estado de

Alagoas pelo religioso foi em 1936, ja em Canafistula.

A Festa s6 comeca anos mais tarde, apds o falecimento do Frei.
Atualmente, ocorre duas vezes ao ano. No primeiro domingo de junho, para
lembrar a data de falecimento do homenageado, e no primeiro domingo de

novembro para comemorar o aniversario do Frei.

Essa pesquisa tem como objeto de estudo a Festa religiosa em
Homenagem a Frei Damido que ocorre todos os anos desde de abril de 1983,
tendo como proposta um recorte temporal dos ultimos trés anos de (2017, 2018
e 2019), periodo determinado pela aprovacao e prazo de defesa da dissertacéo
de mestrado. Pretende-se com este estudo analisar como a festa é utilizada
como recurso identitario que demarca a diferenca entre os habitantes de

Canafistula e os habitantes de Palmeira dos indios. Para tal, esta pesquisa busca
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entender o contexto historico da festa e sua influéncia na formag&o do Distrito.
Através desse contexto, compreender como a Festa influencia na construcéo da
identidade e diferenca do Distrito em relag&o ao municipio de Palmeira dos indios
ao qual pertence. Durante o trabalho também pretende-se identificar as multiplas
expressdes simbdlicas na festa apresentada pelos visitantes como os canticos,
as formas gestuais e as promessas. Além de fazer uma analise dos discursos de
emancipacdo Politica que utilizam a Festa como um recurso para 0
desenvolvimento econdémico, e de forma geral abordar como ocorre os diferentes

usos do territorio.

A Festa aqui sera entendida como uma representatividade responsavel
pela valorizacao do Distrito de Canafistula, enquanto um espaco fisico que busca
uma diferencia¢do do municipio de Palmeira dos Indios/Alagoas, a qual faz parte.
Diante desta afirmativa surge um questionamento central: como a festa &
utilizada como recurso identitario que demarca a diferenca entre os habitantes
de Canafistula e os habitantes de Palmeira dos indios? Como forma de
delimitacdo e objetividade pretende-se fazer uma analise a partir de trés

dimensdes da festa: politica, econdmica e sociocultural.

A dissertacao esta estruturada em quatro capitulos. No primeiro capitulo
pretende-se demostrar o percurso metodolégico, onde serdo apresentados 0s
caminhos da pesquisa, bem como abordando o processo etnografico, fazendo
uma discussao tedrica do mesmo. Para isso foram abordados teéricos que
ajudassem a pensar esse caminho, apontando para possibilidades de
organizacdo metodoldgica, como: Caragnato (2006); Geertz (1997); Macedo
(2015); Magnani (2002); Minayo (2007); Peirano (2014); necessarios para se
pensar os métodos e forma de organizacdo, também levando em consideracao
as experiéncias do pesquisador. Logo, nessa primeira parte do trabalho,
pretende-se demostrar o contexto historico da festa, suas principais

caracteristicas, bem como o desenvolvimento do processo etnografico

No segundo Capitulo, apresentamos uma discussao tedérica, com
autores que deram o embasamento tedrico necessario e onde foi estabelecido
um diadlogo com diferentes pesquisadores. Este se encontra dividido em dois
momentos: na primeira parte, pretende-se discutir as categorias geograficas,
com contribuicdo dos autores como Correia (2000); Yi-Fu Tuan (2013);
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Rosendhal (1996; 2013); Souza (2000; 2013) e Raffestin (1996). Aqui foram
discutidos os conceitos de territdrio e espaco geografico, no &mbito da Geografia
Cultural. Na segunda parte, serdo abordadas as categorias culturais, tais como:
culturas populares, identidade, memoaria, religiosidade e festas populares. Para
esse aporte tedrico foram utilizados os autores: Arantes (2010); Amaral (2002);
Ayala (2006); Castells (2010); Passos (2002); Perez (2002); Schwartzman
(1997); Silva (2006); Wagner e Mikesuel (2007).

No terceiro capitulo serd um espaco destinado as dimensdes de analises
e discussbes do objeto em questdo. Na dimensao cultural, foram abordadas
algumas caracteristicas sobre o espaco da festa e suas manifestacfes
populares, simbdlicas e identitarias. A segunda dimensé&o é a econdmica, onde
foram analisadas as relacfes entre a festa e o desenvolvimento econémico. Por
fim, a dimensao politica que por se apresentar em um contexto mais forte, revela
varias narrativas sobre a identidade e diferenca entre os territdérios aqui

pesquisados a partir da festa popular de Frei Damido de Canafistula.

No quarto capitulo, marcado pelo olhar de quem pesquisa, trata-se de
um capitulo interpretativo, onde a percepcdo e a sensibilidade da autora se
colocam na centralidade. Intitulado de “Os bastidores da festa: diferentes
interpretacdes”, sdo esses multiplos olhares que possibilitam compreender no
cenario estudado a ligacao entre as categorias memaria e identidade, apontando
para as mudancas e permanéncias no espaco da festa. Além de relatar as
principais dificuldades para realizacdo da pesquisa de campo. Outra proposta
desse capitulo € demostrar a dinamicidade da festa, bem como a identidade e
diferenca como um recurso estratégico para a constru¢cdo da identidade de
Canafistula e com objetivos politicos que se concretizam nas diferentes acdes

percebidas antes, durante e depois da festa aqui pesquisada.
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CAPITULO |
CAMINHOS METODOLOGICOS E A OPERACIONALIZACAO DA PESQUISA

7

O planejamento metodolégico é de suma importdncia para o
desenvolvimento da pesquisa, mas se tratando das ciéncias sociais e humanas
e dos estudos culturais onde a interpretacao dos fatos vai depender do olhar do
pesquisador, nem sempre é possivel desenvolver uma metodologia objetiva e
enquadrada para ir a0 campo como se fosse um manual que deve ser seguido
pontualmente. Muitas vezes as pesquisas sdo mais desconstruidas que
construidas durante aida ao campo, onde a realidade pode parecer bem diversa,
desafiadora e com outros tempos, além do tempo estabelecido pelo pesquisador.
Entdo como pensar a metodologia de forma que atenda as necessidades da

pesquisa?

Entendemos por metodologia o caminho do pensamento e a pratica
exercida na abordagem da realidade. Ou seja, a metodologia inclui
simultaneamente teoria da abordagem (o método), os instrumentos de
operacionalizacdo do conhecimento (as técnicas) e a criatividade do
pesquisador (sua experiéncia, sua capacidade pessoal e sua
sensibilidade) (MINAYO, 2007, p. 14).

Como aponta Minayo (2007), o pensar metodolégico se da por diferentes
maneiras, nao so pelo fazer, pela adequacao, e por buscar a cientificidade mas
precisa ser pensado como teoria que vai auxiliar a pesquisa em campo, cComo
um conhecimento que também vai sendo construido antes e durante a pesquisa.
Também é preciso levar em conta as experiéncias, sentimentos, criatividades do
pesquisador que pode desenvolver diferentes olhares e perspectivas. Para isso
a metodologia ndo pode ser rigida e inexoravel, mas sim flexivel e que se

transforme com as necessidades durante a pesquisa de campo.

Por se tratar de um estudo que remete as praticas de culturas populares
e religiosidade popular pretende-se desenvolver um olhar Fenomenoldgico, ja
gue o objeto dessa pesquisa é uma festa que é descrita a partir das relacdes do
sujeito/objeto e de seus pontos de vistas e suas experiéncias. Nao se pretende
estudar o territério da festa apenas pelo viés conceitual e politico, mas levando
em consideracgao todas as ligagcbes e manifestacdes presentes, como um campo
de significados, simbolismo e experiéncia que 0s agentes trocam com 0s objetos
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espaciais e entre outros sujeitos. Dentre os procedimentos metodoldgicos
adotados, com o propédsito de melhor organizar as informacdes obtidas,

pretende-se pensar a pesquisa de forma qualitativa.

A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se
ocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que ndo deveria
ser quantificado. Ou seja, ela trabalha com o universo dos significados,
dos motivos, das aspiracoes, das crengas, dos valores e das atitudes.
Esse conjunto de fendmenos humanos € entendido aqui como parte da
realidade social, pois 0 ser humano se distingue nao s6 por agir, mas
por pensar sobre o0 que faz e por interpretar suas a¢des dentro e a partir
da realidade vivida e partilhada com seus semelhantes. O universo da
produ¢do humana que pode ser resumido no mundo das
representacdes e da intencionalidade e é objeto da pesquisa qualitativa
dificilmente pode ser traduzido em nimeros e indicadores quantitativos
(MINAYO, 2007, p. 21).

Os estudos culturais ndo sédo exclusividade de um Unico campo
cientifico, sendo que o mesmo possibilita varias formas de interpretacéo sobre
diferentes contextos sociais, politicos e econdémicos. Entender o contexto
cultural, sobretudo as culturas populares, e enxergar nos varios
entrecruzamentos, no vasto labirinto das relagbes sociais um complexo e
dindmico campo de estudo, ndo é uma tarefa facil. Este trabalho pretende refletir
sobre as culturas populares por diferentes vieses, religioso, simbolico e
sociocultural, tracando assim um caminho interdisciplinar e multirreferencial,
utilizando tanto das teorias produzidas no campo dos estudos Antropolégicos,
guanto das teorias produzidas no campo da Geografia Cultural, buscando
entender como essa cultura age e modifica o espaco da festa e 0 espaco do

outro, sendo impulsionada por diferentes usos do territorio.

Neste trabalho ndo se tem a pretensédo de aprofundar apenas sobre as
caracteristicas fisicas do espaco da festa, mas também, através da etnografia
ser possivel reconstruir esses espacos, dialogando com diferentes construcdes
através de relatos, entrevistas e narrativas de memodrias dos moradores,
organizadores e frequentadores. Para isso € necessario fazer uma discussao
acerca do método etnografico como base para esse trabalho e entender que
etnografia serd desenvolvida na pesquisa. A ideia do método etnografico precisa
ser pensada de forma complexa e com diversos elementos que precisa ter no
contexto o pesquisador, como afirma Peirano (2014, p. 75) quando diz que

“tornamos agente na etnografia, ndo apenas como investigadores, mas
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nativos/etnégrafos”. A mesma autora ainda nos diz que “o método etnografico
implica a recusa a uma orientacdo definida previamente” (PEIRANO, 2014, p.
75). Ao contrario, a prépria teoria se apropria pelo constante confronto com
dados novos, com as novas experiéncias de campo, resultando em uma
invariavel bricolagem intelectual. “Etnografia ndo € método, toda boa etnografia
€ também teoria se é boa etnografia, serd também contribuicdo teodrica”
(PEIRANO, 2014, p. 75).

Se a ida ao campo for milimetricamente organizada também vai ser
limitada, e o pesquisador perde de enxergar outros caminhos. A ideia de que a
teoria deve guiar a pesquisa pratica € valida, mas ndo precisa ser na ordem logo
estabelecida. Durante a pesquisa e depois, € possivel também ajustar com a
contribuicao tedrica. Quando Peirano (2014) fala que etnografia ndo € método,
a mesma afirma que sozinha a etnografia ndo € considerada método, porém
guando o pesquisador relaciona a teoria com a etnografia, tentando no campo
vivenciar 0s conceitos teodricos isso € o método etnografico. A autora aponta trés
condicBes para uma boa etnografia. “Considera a comunicagéo no contexto da
situacao, transformam de maneira feliz para a linguagem escrita o que foi vivo
na pesquisa de campo, transformando experiéncia em texto” (PEIRANO, 2014,
p. 342). Trés grandes desafios para o pesquisador ja que a experiéncia se torna
muito dificil de ser expressada textualmente. O texto, por mais sutil e sensivel

gue seja, sempre sera para muitos, a letra fria.

Outro aspecto importante na pesquisa € desenvolver uma comunicagao
acessivel para os sujeitos para que eles entendam de forma clara e néo ficar
retido a fala académica. Durante a pesquisa, 0 pesquisador esta exposto a
diversos sentimentos que tem que ser transmitidos no momento da escrita,
considerarando as experiéncias, as dificuldades e angustias, isso da mais
importancia ao trabalho etnogréafico. Nao ficar apenas usando a linguagem de
forma referencial e sisteméatica e sim deixar transparecer de fato a etnografia.
Peirano (2014, p. 328) aponta que “o contrario palavras fazem coisas, trazem
consequéncias, realizam tarefas, comunicam e produzem resultados”. Dessa
forma o pesquisador tem que deixar transparecer na escrita também essas

experiéncias etnograficas.
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Para esse trabalho é necessario pensar uma etnografia mais proxima da
realidade, que se mantenha um didlogo com moradores, vendedores
ambulantes, frequentadores, e principalmente com os organizadores da festa,
tendo em vista o carater econdmico e politico destacado nesse estudo. Precisa
ser pensado um trabalho ético, com responsabilidade e simplicidade nas acdes
e principalmente nas abordagens, respeitando as fontes consultadas. Pensar
uma etnografia “proxima e de dentro” para se estabelecer didlogos e
entendimentos. Para isso aponta Magnani (2002) um olhar de fora e de longe
como algo distante da etnografia e apresenta outra considerada de cunho
etnografico, a que denomina de olhar de perto e de dentro. Para identificar essas
praticas, seus agentes e o cotidiano das cidades, e com isso apresentar
problematicas que s6 com um olhar etnografico aprofundado foram possiveis,
em contraste com visdes que foram classificadas como de fora e de longe. Ainda
sobre essas classificacdes das descricbes etnogréaficas, Geertz (1997) vem
trazer o que seria 0 conceito de experiéncia proxima e de experiéncia distante,

quando argumenta que

um conceito de experiéncia préxima é, mais ou menos, agquele que
alguém- um paciente, um sujeito, em nosso caso um informante- usaria
naturalmente e sem esfor¢o para definir aquilo que seus semelhantes
veem, sentem, pensam, imaginam etc. Um conceito de experiéncia
distante € aquele que especialistas de qualquer tipo- um analista, um
pesquisador, um etnégrafo, ou até um padre ou um ideologista-utilizam
para levar a cabo seus objetivos cientificos, filosoficos ou praticos
(GEERTZ, 1997, p. 87).

Pensar o conceito de experiéncia proxima € bastante interessante no
caso da Festa, mas com certas ressalvas, ndo se deixar envolver tanto com o
objeto, ao ponto de ndo enxergar todo o processo. Ainda segundo Geertz (1997)
limitar-se ao olhar da experiéncia proxima deixaria o etnégrafo preso no senso
comum, sem grandes aprofundamentos, ao mesmo tempo limitar-se o olhar em
experiéncias distantes, o deixaria perdido em abstracdes sufocados em jargdes.
Nessa perspectiva esse trabalho pretende desenvolver uma etnografia proxima
como denominou Magnani (2002) de perto e de dentro, porém pautado em uma
metodologia que permita a ligacdo entre teoria e pratica ampliando o olhar mais

critico e reflexivo.
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Levando em consideragcdo a vivéncia da pesquisadora como um
elemento estratégico na pesquisa de campo e no processo etnografico, a
experiéncia de quem pesquisa é uma ferramenta, pode ser vista como algo
negativo ou positivo na constru¢cado do caminho que vai ser percorrido. Para esse
uso da experiéncia, a pesquisadora recorre a um referencial teérico capaz de
ajudar de maneira positiva no combate do medo que paira sobre envolvimento
com o objetivo pesquisado. Para esses anseios trago a esse trabalho as
abordagens de Macedo (2015, p.29) “a experiéncia do pesquisador é
fundamental para a compreensdo das singularidades de uma realidade em

construgéo”, o que ele vai determinar como etnopesquisa.

Para a etnopesquisa a partida é considerar que o ator social nunca
deve ser percebido como um “imbecil cultural”, porque concebido como
portador e produtor de significantes, de singularidades experienciais
que, interativamente, instituem, por suas acdes, as realidades com as
quais também é constituido. E nesse processo dialdgico e dialético que
produz seus etnométodos, ou seja, suas formas de perceber para
compreender e intervir de forma estruturante e propositiva na vida. A
etnopesquisa tem como seu subsidio principal esses ethométodos. S6
a harrativa dos agentes-atores-sujeitos pode, via experiéncia
irredutivel deles, descrever e atualizar esses modos de pensar fazer a
vida (Macedo, 2015, p. 30).

Isso ndo significa que a pesquisa deve seguir um caminho livre e
espontaneo, sem seguir os procedimentos cientificos, que ndo leva em
consideracao a objetividade. Apenas essa € uma outra forma de olhar a pesquisa
em relacdo a experiéncia como formas de mediar as discussoes teoricas e
procedimentos técnicos levando para o campo estudado, as experiéncias,
vivéncias do pesquisador, dando a pesquisa um carater mais flexivo e
humanizado. Foi desenvolvido um caderno de campo, o0 objetivo e passar para

a escrita as percepc¢des e sentimentos durante a vivencia na Festa.

Nesse processo de tracar um caminho a ser trilhado e com isso saber o
gue, como e quando precisa ser observado, analisado e utilizado. Em um
primeiro momento sera necessario pesquisar a construcao do espaco da Festa.
Pretende-se obter respostas para varios questionamentos acerca da presenca
do Frei Damido no Distrito de Canafistula e das motivacbes para a criagéo e
manutencdo da festa, tais quais: quais motivacdes levaram Frei Damido a

Canafistula? Como surgiu a festa? Como foi criado o territorio da festa? Quem
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sdo os organizadores? Como a festa se tornou um simbolo identitario da
comunidade de Canafistula? Para esse momento da pesquisa, pretende-se
desenvolver pesquisa de campo, documental e exploratéria, objetivando

responder a estes questionamentos.

Para um pesquisador que nunca teve contato com o objeto essa coleta
de dados teria alguns empecilhos iniciais, como a prépria entrada do pesquisador
na comunidade. Por ser natural da regido e frequentar a festa desde a infancia,
esse contato inicial foi rapido e de facil inser¢cdo na comunidade. Para
compreender as manifestacdes da fé na festa religiosa de Frei Damido, a partir
de elementos sagrados e profanos, pretende-se analisar o territorio da festa,
apontando os lugares sagrados e como estéo dispostos no territorio, a partir da

observacéao direta e participativa.

A conceituacdo das categorias religiosidade, memorias e identidades
serviu para dialogar com o conceito de culturas populares e seus diferentes usos
na festa através da revisao bibliografica e compreender a religiosidade e sua
dimenséao popular e simbodlica. Em um segundo momento do trabalho de campo,
foram abordados os bastidores da festa, desenvolvendo um olhar
multirreferencial. O mais importante nessa metodologia € perceber a festa nao
na centralidade do territério, mas fazer um deslocamento com as margens,
identificando as disputas de poder (religiosos, politicos e socioculturais) e as

transformacdes (na estrutura e no territério da festa).

Para tal foram realizadas entrevistas semiestruturadas e focalizadas
com frequentadores com o intuito de entender suas concepc¢des acerca da festa.
Estas foram divididas entre moradores, organizadores e vendedores a partir de
uma técnica conhecida como “bola de neve”, onde um entrevistado vai
apontando novos entrevistados no decorrer das suas falas. Segundo Minayo
(2007) a entrevista focalizada se destina a esclarecer apenas um determinado
problema. E dessa forma através também da interpretacdo do pesquisador
refletir sobre os conflitos e outras questdes como os diferentes usos do territorio,
identificando nas falas e a¢bes e procedimentos que podem ser definidos a partir
de um quadro conceitual, buscando adequar as técnicas de pesquisa aos
objetivos a serem alcancgados, levando-se em consideragéo as etapas e a base
tedrica. Também ¢é importante buscar nas entrevistas abertas e
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semiestruturadas, as narrativas dos sujeitos e suas possiveis interagcdes com a

festa para isso considerar as entrevistas como narrativa.

Numa conversacdo em andamento, a entrevista narrativa ndo caminha
a partir da questao do pesquisador tdo somente, mas € a narracao que,
compromissada com um tema vai construindo a sua propria légica e
ritmo. Vale dizer que uma entrevista narrativa apresenta uma
caracteristica muito mais centrada na légica do fluxo da narrativa do
sujeito, cabendo ao pesquisador manter o foco da tematica e provocar
narracdes. De base fenomenoldgica e construcionista, a entrevista
narrativa permite que o pesquisador da/com experiéncia acompanhe
por uma “escuta sensivel” os fios condutores que o levardo até os
sentidos produzidos pela narracdo (MACEDO, 2015, p. 75).

Dessa forma as entrevistas que poderiam ser consideradas faceis
trazem toda uma complexidade que vai desde a responsabilidade da
interpretacdo, humildade e sensibilidade para ouvir o outro, além de desenvolver
a criatividade e o senso critico. O desenvolvimento do processo etnografico

precisa ficar claro e organizado como mostra na tabela abaixo.

Tabela 01- Desenvolvimento do Processo etnografico

O PROCESSO ETNOGRAFICO
] OBJETIVOS ANALISE E DESAFIOS

1° FASE v' Observacgdes (Primeiro v/ Organizagao dos
Periodo: contato com o objeto Dados coletados
03/06/2018 como aluna do v" Filtragem e
Mestrado) interpretacéo
v" Entender o contexto v" Producéo de
historico da Festa material (Artigos,
v Investigar o processo de gréaficos e
formacao territorial do apresentacéo em
Distrito eventos)
v" Producéao de Imagens v' Adequacao aos
v' Pesquisa no acervo de objetivos
imagens presentes no v" Redefinicao da
Memorial pesquisa
v" Registro em caderno de
campo
2° FASE v' Pesquisa documental e v’ Dificuldades na
Periodo: 29/10 a exploratoria aplicacdo de
05/11/2018 v Aplicacéo de questionarios e
guestionarios escritos entrevistas formais
v" Realizagdo de v' Realizacdo de
entrevistas (abertas, entrevistas
semiestruturadas e informacdes
focalizada) com v" Registro em
moradores, feirantes e caderno de campo
visitantes
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Acompanhamento de
grupos de visitantes no
percurso da festa
Verificagdo do uso da
memo©ria e identidade na

Anuncios de
possiveis
mudancas na
organizacao e
estrutura da festa

festa
v' Levantamento de dados
para o mapeamento do

territorio
3° FASE v' Acompanhamento de v' Levantamento das
Periodo: grupos de visitantes principais
02/06/2019 v' Entrevistas informais transformacodes
v Registro fotografico anunciadas na
v Verificacdo do processo segunda fase

de identidade e v" Acompanhamento e

diferenga como um registro da
recurso estratégico dinamicidade da
festa
v’ Escrita final da
Dissertacao

ESPECIFICACAO

QUALIFICACAO
1° E 20 FASES:

DISSERTAGAO- DEFESA
3 FASE

Dezembro de 2018 Julho de 2019

Fonte: ALVES. J. S (2019)

Como esta claro na tabela, o processo etnografico foi desenvolvido
durante o trabalho de campo de forma que a pesquisadora fez uma observacéo
participante, realizada em trés fases distintas. Para se pensar em como realizar
a etnografia sobre 0 objeto de pesquisa que € a Festa, foi necessario fazer uma
preparacao, buscar textos e relatos sobre o contexto histérico da festa para com
isso compreender como a mesma foi organizada e como isso reflete na
atualidade. A partir dessa pesquisa histérica foi possivel fazer alguns
guestionamentos. O importante é que a ida ao campo tenha um olhar livre de

possibilidades, a partir de uma orientacéo flexivel.

O estudo das culturas populares faz referéncia a maltiplas teméaticas que
muitas vezes podem ser interpretadas a partir de diferentes olhares de acordo
com cada area do saber, podendo ser desenvolvida diversas metodologias.
Nesse sentido, é de grande importancia tracar um plano metodologico que
contemple um uso adequado das técnicas, dos métodos e das teorias para se

ter um maior aproveitamento das fontes e um pleno desenvolvimento do
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trabalho. A pesquisa precisa ser entendida como um produto final que para sua
elaboracdo vai depender de um bom desenvolvimento metodoldgico, e que
através desse desenvolvimento vai revelar o percurso percorrido, bem como as

concepcdes acerca do objeto pesquisado.

E necessario compreender que no caso da festa religiosa de Canafistula
a pesquisa também contribui para a formacao do pesquisador, a cada relato e
descoberta ajuda a responder questionamentos e abrir novos olhares. Dessa
forma a pesquisa influencia no pesquisador. Sobre a pesquisa formar o
pesquisador Macedo (2015) reforgca que nenhuma pesquisa deixa seu autor sem
alterar-se por ter vivido suas contribuicbes heuristicas. As vivéncias das
pesquisas experienciais, em especial, ttm a capacidade de tocar na intimidade
do pesquisador com profunda intensidade, a medida em que se disponibilizam a
trabalhar de forma densa com implicac¢des significativas dos sujeitos da pesquisa
e do proprio pesquisador, numa ética cuidadosa e rigorosa, pautada em como a

pesquisa vai se relacionar com seus sujeitos e consigo proprio.

A pesquisa € de suma importancia para o bom andamento da
dissertacdo. Ndo a pesquisa pela pesquisa, mas tudo que ela representa, ou
seja, a disposicéo para ir a campo, conversar e tentar entender a visao do outro.
A organizacdo durante a pesquisa e dos dados coletados, o comprometimento,
0 envolvimento e a ética, saber como todos esses fatores interferem no produto

final e, principalmente, saber lidar com os imprevistos.

Nenhuma pesquisa é totalmente controlavel, com inicio, meio e fim
previsiveis. A pesquisa é um processo em que é impossivel prever
todas as etapas. O pesquisador esta sempre em estado de tensao
porque sabe que seu conhecimento é parcial e limitado- o possivel para
ele (GOLDENBERG, 2013, p.13).

Para essa pesquisa ndo apenas se fez uso do método etnografico. O
mesmo foi o principal e determinante, mas existem outras questdes acerca do
trabalho que precisam ser tratadas sobre outras perspectivas. Como esse
trabalho foi desenvolvido através de um olhar multirreferencial € preciso buscar

um campo maior de possibilidades para a investigacao.

Foram utilizadas diversas fontes documentais pesquisadas em arquivos
fisicos e eletronicos. Destes, destacam-se 0s jornais, 0s depoimentos

reproduzidos em redes sociais de internet, em sites e portais de noticia. A propria
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autora ainda foi geradora de fontes de pesquisa a partir da elaboracéo de
fotografias realizadas durante a observagao participante.

Para as fontes coletadas ao longo da pesquisa foi aplicada a andlise de
conteudo. Caregnato (2006) explica que esta surgiu no inicio do século XX nos
Estados Unidos para analisar o material jornalistico, ocorrendo um impulso em
1940, quando os cientistas comecaram a se interessar pelos simbolos politicos,
tendo este fato contribuido para seu desenvolvimento. Portanto, esta técnica
existe ha mais de meio século em diversos setores das ciéncias humanas, vindo

antes até que a analise do discurso.

Nesse caso, pensando na andlise de conteldo como recurso
metodoldgico, pensando a festa como um campo vasto de interpretacdo e
analise, logo produtora de conteiddo como mensagens, sites, materiais de
divulgacdo, noticias, essas etapas sdo pensadas segundo a abordagem do
meétodo explorado por Laurance Bardin proposta no livro Analise de conteudo.

Segundo ele:

As diferentes fases da andlise de conteldo, tal como o inquérito
sociolégico ou a experimentacéo, organizam-se em torno de trés pélos
cronolégicos: 1) a pré-andlise; 2) a exploracdo do material; 3) o
tratamento dos resultados, a inferéncia e a interpretacdo (BARDIN,
2016, p. 95).

Ainda de acordo com Bardin (2016), o desenvolvimento dessas etapas
€ essencial para a aplicacdo do método e desenvolvimento da pesquisa, pois
corresponde a um periodo de construcao de tudo que pode ser abordado. Este
tem por objetivo tornar operacionais e sistematizar as ideias iniciais, de maneira
a conduzir a um esquema preciso do desenvolvimento das etapas sucessivas.
Recorrendo ou ndo ao ordenador, trata-se de estabelecer uma ordem que,
podendo ser flexivel (quer dizer, que permita a introducdo de novos
procedimentos no decurso da andlise), deve, no entanto, ser preciso.
Geralmente, esta primeira fase possui trés missées: “a escolha dos documentos
a serem submetidos a analise, a formulacédo das hip6teses e dos objetivos e a
elaboracdo de indicadores que fundamentem a interpretacéo final” (BARDIN,
2016, p. 98).
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Tabela 02- Utilizacdo das etapas do processo de Analise de Conteudo

Segundo Laurence Bardin (2016)

PRE-ANALISE
(Antes da analise
propriamente dita, o
material reunido deve
ser preparado)

v' Escolha de
sites

v' Busca de
perfis e redes
sociais

v' Materiais de
divulgacéao

videos

v' Reportagens e

documentarios

EXPLORACAO
DO MATERIAL
(Administracéo
sistematica das
decisbes
tomadas)

v'Fazer uma
leitura geral,
tendo como
um segundo
momento
uma leitura
aprofundada
e critica,
buscando
semelhancas
ou diferencas

v Perceber os
principais
discursos
sobre a festa

v Perceber
como a Festa
€ percebida
fora do
estado

TRATAMENTO
DOS
RESULTADOS
(Permitem
estabelecer
guadros de
resultados,
diagramas, figuras
e modelos, os
guais condensam
e poem as
informacgdes
fornecidas pela
andlise)
v Construcao de
tabelas

v Construcao de
graficos

v Elaboracao de
textos

INFERENCIA E
INTERPRETACAO
(Utilizacdo dos
resultados das
analises)

Compreender 0s
fenbmenos politicos
e 0S processos de
identidade e
diferenca através da
andlise do material

Fonte: ALVES. J. S (2018)

A andalise de conteudo ajuda no processo de interpretacdo das

dimensdes de analise proposta para a pesquisa, possibilitando uma melhor

forma de tratamento e destino para os dados coletados de acordo com o

interesse da pesquisa. Os discursos e interpretagfes possibilitam fazer uma
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ligagc&o entre os varios elementos, emocionais e simbadlicos, ndo s6 dos objetos
fisicos mas dos fatos que estdo nos bastidores e nas entrelinhas culminando na
pesquisa qualitativa, como os sites e cartazes de divulgacao, possibilita uma
melhor analise sobre os dados, materiais coletados e das fontes, esse método

sera melhor abordado nas discussdes e analises do terceiro e quarto capitulo.

Para essa andlise de conteudo foi consultado e escolhido alguns sites e
arquivos disponiveis em redes sociais e dispostos em imagem no memorial,
entre essas imagens o Jornal Tribuna do Sertdo que a presentou uma “série de
reportagens sobre a histéria de Canafistula, com o titulo Canafistula, sua histéria
sua gente escrita pelo historiador, professor e psicologo o senhor Jorge de

Araujo Vieira.

Os arquivos que foram encontrados com relacdo ao processo de
emancipagao politica estavam disponiveis em imagens nas redes sociais da
comunidade, as assinaturas a favor da emancipacao politica coletadas em 31 de
maio de 1995 e publicadas no Diario oficial do estado de Alagoas em 16 de junho
de 1993 e o Decreto Legislativo numero 10 de 17 de maio de 1995 publicado em
agosto de 1996 referente ao novo limite territorial do futuro municipio de

Canafistula de Frei Damiao.

Também se fez consultas em duas redes sociais, emancipacao politica de
Canafistula e Canafistula de Frei Damido, ambas com o objetivo de manter a
comunidade informado sobre o0s processos e desejos de emancipacao, também
foi possivel perceber a divulgacdo da festa e opinides sobre a mesma. Além das
redes sociais alguns sites que apresentavam diferentes visbes e usos sobre a
Festa também foram utilizados, o Blog minuto Palmeira dos indios, o Site oficial
do senador Renan Calheiros, portal de noticias online da Prefeitura de Palmeira
dos indios e o Blog Adriano noticias. Foram elaboras fichas de andlises de

conteudo seguindo as informacdes contidas nessas fontes.
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1.1- A ETNOGRAFIA DA FESTA

1.2- Memorias e Didlogos: O Contexto Histérico da Festa

Realizar a etnografia de uma Festa, ndo é tarefa facil, pode até parecer
contraditério, pois ao mesmo tempo que o estudo de uma festa representa um
objeto delimitado, bem definido, também pode representar um vasto e complexo
campo de investigacdo, podendo apresentar uma infinidade de componentes,
musicas, dancas, rituais, alimentacdo e varios outros elementos, que se
estudados de forma isolados ja representa um vasto campo de exploracéo para
diversas ciéncias. Além de ser um fendmeno também interpretativo, onde os

sentimentos, os elementos invisiveis devem ser levados em consideragao.

Cada Festa apresenta caracteristicas diferentes. Para essa pesquisa
tratamos de uma Festa da Religiosidade Popular, o que deixa claro o seu carater
complexo, pois é possivel notar varios elementos visiveis como a cultura, 0s
rituais, a economia, entre outros e também diversos elementos invisiveis que
precisam ser percebidos e interpretados pelo pesquisador. Entdo como a festa
deve ser estudada? Como realizar a etnografia? Se para os antropologos que
tem a etnografia como um meétodo mais proximo existem davidas e dificuldades,
como deve ser para outras ciéncias, que tem pouco ou nem um contato com

essa metodologia.

Para a construcéo desse capitulo sera imprescindivel a discussdo com
autores que trabalham com o tema Festa e principalmente com autores que
discutem o método etnografico. Também serdo utilizados textos sobre
etnografias de festas que foram discutidos na disciplina Festa Populares,
disciplinas essa essencial ofertada durante o mestrado. A professora Rita Amaral

traz importante contribuicdo sobre o método, como pode ser apresentado abaixo:

Assim, se, finalmente, estamos reconhecendo a importancia dos
estudos sobre festas e nos dedicando a mapear, etnografar e
compreender 0os muitos sentidos dos festejares publicos e privados, no
Brasil, ainda parece necessario — no atual estado da arte de nossos
estudos- nos determos na discussao metodoldgica de sua abordagem.
Isso deve ser feito para que nao caiamos no facil equivoco de crer que
descrever festas é estuda-las ou compreendé-las, embora as
descricbes sejam absolutamente fundamentais a sua andlise.
Etnografar festas € um trabalho complexo que ndo principia- nem se
esgota- na descri¢do da festa em si (AMARAL, 2012, p. 69).
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Dessa forma como afirma Amaral (2012) a etnografia da festa, vai muito
além da descricao, e preciso que o pesquisador desenvolva um olhar sensivel e
aberto a possibilidades, a compreensdo e a decodificagcdo de diferentes
linguagens, permite enxergar o invisivel e perceber ndo a penas o0 momento da
Festa, mas todo o processo. O processo inicia entendendo o recorte espacial e

um breve contexto histérico do Distrito e da festa aqui pesquisada.

Canafistula € um Distrito pertencente ao Municipio de Palmeira dos
indios. Este se encontra localizado no agreste alagoano fazendo divisa com o
sertdo. A cidade € conhecida como Princesa do Sertdo, justifica-se, além da
referéncia a grande importancia que teve o municipio na economia alagoana, por
causa de a cidade ser localizada, segundo a classificacdo do IBGE, na Zona
Fisiografica do Sertdo, mesmo que situada na Mesorregidao do Agreste de

Alagoas.

Na sua atual configuracdo territorial desde de 2007, o municipio &
composto por trés Distritos, Palmeira dos indios, Caldeirbes de Cima e
Canafistula. Dos trés distritos que formam o territorio municipal, Canafistula € o
maior, e apesar do pertencimento territorial e politico, geograficamente
Canafistula esta mais préxima de outro municipio denominado de Estrela de

Alagoas.
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Mapa 01— Localizacdo de Canafistula de Frei Damido- Palmeira dos indios/
Alagoas, 20109.
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Apesar de ser oficialmente denominada como Canafistula, a mesma é
bastante conhecida popularmente como Canafistula de Frei Damido, inclusive
sendo reconhecida pelos moradores e também fora do Estado, devido a ligacao
do Frei com a histéria do desenvolvimento do lugar. Todavia, com relacdo a data
de sua fundacdo ha controvérsias. Os registros histéricos® pesquisados,
apontam para o fato que por volta de 1845, existia um senhor chamado Joao
(que mais tarde passou a ser chamado Jodo da Canafistula), que aos fins de
semana vendia carnes, bode e porco. Como a clientela aumentou, passou a
vender carne de boi, porco e bode, embaixo de uma enorme cajaraneira
circundada pela plantacdo de Canafistula. Acredita-se que a partir desta tenha
surgido as primeiras residéncias. Pela lei municipal n® 150, de 04-11-1952, é
criado oficialmente o distrito de Canafistula, ex-povoado e anexado ao municipio

de Palmeira dos indios.

O Distrito de Canafistula apresenta uma area urbana, com um comércio
igual a muitas cidades do interior de pequeno e médio porte apresentando
mercados, lojas, bares e lanchonetes, entre outros pontos comerciais, além da
feira com grande variedade de produtos dando destaque para a venda de
animais realizada todas as segundas-feiras. Considerada uma das melhores

feiras de gado do Estado.

Outro destaque fica por parte do cultivo de frutas em destaque para
pinha, manga, caju, graviola e umbu-caja, além do cultivo de feijdo, milho e
mandioca. Durante muitos anos, o distrito exportou frutas para diversos estados,
hoje ndo é em grande quantidade, mas o cultivo de pinha ainda é forte. Durante
muitos anos até 2015 foram realizadas as edi¢cdes do Festival da Pinha que
reunia diversas atividades -culturais, mas por questbes politicas e de
investimentos no setor agricola o festival parou de acontecer. Também no distrito

encontra-se a emissora a Cacique FM.

O reconhecimento e crescimento do Distrito sempre esteve ligado a

figura de Frei Damido que frequentava o Distrito sempre que passava por

1 Visto que os historiadores alagoanos divergem sobre a data; apresentamos a que aparece com maior
recorréncia nas fontes bibliograficas consultadas
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Alagoas. A sua presenca atraia uma multiddo de admiradores do Frei. Muito
antes da festa, os moradores e visitantes ja frequentavam o local sempre que o
Frei estava na regido. Canafistula tem duas entradas, a principal delas tem a
estatua em Homenagem ao Frei e é considerada um ponto de referéncia onde

todos se encontram.

Frei Damido vem para o Nordeste em 1931, onde comeca 0 processo de
evangelizacdo e missdo, mesmo sendo académico, graduado em Teologia pela
Pontificia Universidade Gregoriana em Roma e docente do convento de Villa
Basilica e do Seminéario de Massa Lima (2005, p. 08). Frei Damido sempre teve
uma linguagem simples, acolhedora e carismética para com 0 povo. Seus
sermdes eram cheios de conselhos e ensinamentos, por essas caracteristicas
sempre foi visto pelo povo como santo, sendo comparado como sucessor de

padre Cicero, como aponta um texto na versao online do Diario do Nordeste:

Frei Damido ndo conheceu o padre Cicero que morreu em 1934. Ele
esteve pela primeira vez em Juazeiro do Norte, em 1936, e desde esse
tempo alguns devoto o identificam como o religioso cearense. Esse fato
esté registrado no livro de tombo da paroquia de Nossa Senhora das
Dores (Folha 32 v.) “viram muitos na pessoa de Frei Damido algo de
mistério e nele encarnaram o Padre Cicero Romé&o Batista”. E a partir
dai comecou a sua popularidade.

E muito comum 0s romeiros e devotos expressarem essa comparagao
entre Padre Cicero e Frei Damido. Através dos benditos, um bastante conhecido
e cantado por muitos, inclusive pela minha vé demostra como a figura de Frei

Damiao é vista como uma continuidade do Padre Cicero.

Eu vou rezar um bendito da virgem da conceigéo

Meu padrinho foi pra Roma e deixou Frei Damido

Deixou Frei Damiao para nos aconselhar

Olhou para o mundo e disse eu vou e torno a voltar

Eu vou e torno a voltar, pra matriz do juazeiro

Pra aconselhar meus amigos, e abencoar meus romeiros (Autor
Desconhecido)

Um dos motivos principais para buscar compreender a festa religiosa de
Canafistula é entender quais os atrativos desse local que faz com que um
elevado numero de pessoas com diferentes objetivos, mas, o principal é a

devocdo a um homem tido como santo pelo povo. Para isso € necessario

entender quem € ele e porqué é tdo querido pelas pessoas.
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Frei Damido tem um perfil propicio para ser transformado em mito pelo
povo, missiondrio extremamente dedicado em suas convicgdes,
carismatico, conviveu durante anos com o0 povo nhordestino, que
fragilizado, o adotou como simbolo de salvacao para seus problemas
espirituais e especialmente financeiros (LIMA, 2005, p. 09).

Com essa explicacdo pode-se entender que as pessoas precisam se
apoiar em algo superior, diferente da realidade que as cerca, que as dé
esperanca e amparo, sendo assim, Lima (2005, p. 10) afirma que o sagrado se
manifesta sempre como uma realidade inteiramente diferente das realidades
“naturais”. Ora, a primeira definicdo que se pode dar ao sagrado € que ele se
opbe ao profano”. Com isso Eliade (1992, p. 38) complementa: “O homem toma
conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra como algo

absolutamente diferente do profano”.

E nos espacos sagrados da festa que a ligacdo com o Frei se torna mais
forte, muitas pessoas com o objetivo de renovar suas esperanca e fe, faz de
cada festa um momento especial, onde em cada edicdo o numero de

participantes € cada vez maior.

Canafistula é Distrito bastante acolhedor e durante 0 momento da festa
todo o espaco € ocupado ganhando diferentes funcdes. Além da movimentacao
de pessoas, comeércio de rua, varios pontos do Distrito ficam repletos de carros

e Onibus, tornando-se mais uma atividade lucrativa.

Tudo pode gerar uma forma de lucro para os moradores durante a festa
ou em visitacfes ao espaco de realizacdo desta. Além de vender determinados
produtos, a maioria das casas ganha outras funcdes que ndo € a de moradia.
Muitas “alugam” os seus banheiros, oferecem alimentos e até guardam volumes
dos fieis e visitantes. Com isso todo o espaco distrital passa por grande

modificacdo durante a festa, seja na organizacao ou por assumir novas funcoes.

33



Mapa 02- Organizagéo Territorial do distrito durante a Festa
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Durante o decorrer da festa, além da ocupacéo dos espacos, o fluxo de
pessoas é frequente. Moradores e visitantes passam o dia em um constante vai
e vem percorrendo todas as ruas do Distrito. Sejam as ruas que tem comércio,
em direcdo aos estacionamentos ou locais que as pessoas usam para fazer as

refeicbes, sendo que a maioria leva seu proprio alimento de casa.

A Festa de Frei Damido em Canafistula ocorre oficialmente depois da
morte de Frei Damido em 1997, mas desde a constru¢ao da Associagdo (ABFD),
idealizada para acolher o Frei, que o0 mesmo é recebido e festejado no lugar,
juntando milhares de pessoas do Estado e fora dele. Como mostra essa parte
destacada com linha vermelha do texto no cartaz criado para apresentacao do

Distrito em pagina de uma rede Social

Figura 01 -Cartaz de Apresentacdo do Distrito de Canafistula
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>;acessado em 11 de julho de 2018.

“Ha oito anos atras, veio instalar-se em minhas terras a “Associacdo Beneficente Frei
Damido”, fundada e dirigida pelo Deputado Federal Anténio Ferreira de Andrade, desde
o dia 20 de abril de 1983. Sua fundacéo deve-se a uma homenagem que o Deputado
prestou ao bom velhinho, Frei Damido. Este projeto, hoje realidade fez parte dos sonhos
de Antdnio Ferreira, desde a época de sua adolescéncia. Passaram-se 0s anos e
guando foi eleito para 0 mandato, passou a procurar no Estado de Alagoas, uma cidade,
uma vila, uma aldeia que fosse simples e tivesse a bondade de acolher a todos, como
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a figura de Frei Dami&o. “E eu fui escolhida, a preferida entre tantas cidades do Estado,
isto me envaideceu muito porque foi aqui que em 1936, Frei Dami&o realizou a sua
primeira santa Missbes no Estado de Alagoas. Hoje a Associacdo Beneficente Frei
Damido, € a minha maior Alegria porque em outros paises estou sendo conhecida, por
causa desta obra magnifica construida em minhas terras” (Texto do cartaz de divulgagéao
do Distrito em uma péagina de facebook).

Fica claro, que o orgulho de ser um local escolhido para acolher Frei
Damiéo relaciona-se com a categoria identidade, pois o0 pertencimento a esta
terra além de alegria traz reconhecimento de todos e a ligacdo com a figura do
Frei Damido fica evidente. A sede que nasceu com a finalidade de acolher o Frei
Damido também desempenhava um forte papel social na comunidade de
Canafistula, pois tinha no seu interior, escolas, creches e atendimento médico,
oferecendo cursos de capacitacdo, uma casa de farinha que era de uso de toda
a comunidade. Era um espaco bastante importante para o desenvolvimento
local. Com a saida do deputado Antonio Ferreira da politica, o espacgo perde suas
funcdes sociais e se restringe ao acolhimento do Frei e a todos aqueles

simpatizantes.

Amaral (2012) sugere como ponto de partida para entender o
objeto dessa pesquisa, perceber que tipo de festa se trata. Nesse caso
especifico, trata-se de uma comemoracao que tem como objetivo homenagear
a figura de Frei Damido, onde nessa comemoracao sdo cumpridos alguns ritos.
Vale ressaltar que este Frei ndo é canonizado pela Igreja catdlica, porém, é
cultuado como um santo pelos seus devotos, por isso o carater popular da festa.
Portanto, esta € considerada um exemplo de celebracdo caracteristica da

religiosidade popular brasileira, portanto, uma festa popular.

O segundo passo segundo Amaral (2012) é classificar a natureza da
Festa, se a mesma é profana, sagrada ou sacro-profana, se tratando da Festa
de Canafistula, a davida paira entre ser sagrada e ser sacro-profana. Para isso,
a autora aborda e caracteriza essas categorias. Segundo ela, as festas sacro-
profanas € maioria no Brasil. Estas apresentam na base conteddo de cunho
religioso, envolvendo partes profanas. Ja as festas sagradas tém uma base
também religiosa apresentando poucos elementos profanos com relacdo as

sacro-profanas.
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No caso de Canafistula, a festa durante a programacao oficial apresenta
poucos elementos profanos, como grandes shows, resumindo a feira e a alguns
estabelecimentos comerciais como bares e manifestacdes individuais. Tratando-
se desse caso especifico, como uma festa que tem na devogcdo a um homem
tido como santo pelos fieis, com poucas manifestacdes profanas e levando em
consideracao as manifestacfes individuais e coletivas, a Festa sera tratada

como sagrada.

Seguindo com o pensamento de Amaral (2012) precisa-se pensar como
fazer essa andlise da festa, uma vez que ja se tem consciéncia que existem
diversas Festas religiosas, mesmo com temporalidades e elementos diferentes,
muitas dessas festas seguem uma mesma sequéncia logica ou apresentam ritos

parecidos, dessa forma a autora apresenta a seguinte indicacao:

Um dos métodos para tentar encontrar as chaves interpretativas da
simbologia festiva é a observacdo de semelhancas e diferencas entre
os festejos de diversos espacos geograficos, ao mesmo tempo em que
isolamos as peculiaridades concretas de cada universo festivo e
estabelecemos categorias formais dos multiplos tipos que as
compdem. Para esta tarefa é imprescindivel empreender investigacdes
comparativas, que permitam desvendar a composi¢cdo da estrutura
festiva, etapa inicial da constituicdo de uma antropologia da festa
(AMARAL, 2012, p.77)

Levando em consideracdo as experiéncias da pesquisadora que
acompanha e vivencia a festa desde de muito cedo, a etnografia foi feita de forma
participativa, através de observacdes diretas e participativas e producdo de

material, fotos e videos, além dos relatos orais.
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Olhares sobre o Espac¢o do Sagrado

A Geografia Cultural trouxe o suporte necessario para entender o
espaco, 0s objetos presentes neste e 0 que o caracteriza como sagrado. E por
meio destes compreender o sentido da Festa, observando o vinculo entre o

espaco, a identidade e o grupo social que festeja Frei Damiéo.

A escolha do conceito de objetos espaciais como ferramenta de
construcao etnogréfica da festa, € uma escolha pautada nos varios elementos
existentes na festa, elementos esses que despertam sentimentos e revelam
diferentes vivéncias. O conceito parte do estudo da categoria espaco geografico,
gue sera melhor abordada no segundo capitulo, seguindo o posicionamento do
geografo Milton Santos. Para ele, o espaco € formado por um conjunto
indissociavel, solidario e também contraditorio, de sistemas de objetos e
sistemas de ac¢des, ndo considerados isoladamente, mas como o quadro unico
no qual a historia se da (SANTOS, 2001, p. 63). Nesse caso, 0s sistemas de
objetos seriam produtos das relagdes sociais, podendo se constituir um simbolo

fazendo parte de um todo contexto social.

Em se tratando de uma Festa Religiosa, o sagrado pode materializar-se
através de objetos que também pelas formas de usos e expressdes s&o
considerados simbolicamente com comportamentos dos individuos refletindo na
coletividade. Essa materializacdo ocupa um dado espaco territorio e sua
interpretacdo revela diversas praticas de saberes atribuindo diferentes sentidos.
E necessério dessa forma entender o processo de territorialidade religiosa, que
por sua vez, significa o conjunto de praticas desenvolvidas por instituicdes ou
grupos no sentido de controlar um dado territorio, onde o efeito do poder do

sagrado reflete uma identidade de fé e um sentimento de propriedade mutuo.

A territorialidade é fortalecida pelas experiéncias religiosas coletivas ou
individuais estabelecendo a relacdo simbdlica que existe entre cultura e espaco
(Corréa, 2004; Rosendahl, 2012). O territorio torna -se, entdo, um geossimbolo,

de acordo com Bonnemaison (1997):

O geossimbolo é entendido como um artefato material com
referenciamento espacial dotado de centralidade, que aponta
auséncias e conecta um grupo a seu objeto ou lugar de memaria. Pode
ser um objeto, uma cancdo, um lugar delimitado, desde que ele
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apresente um valor simbdlico atemporal e continuo (APUD MENESES,
2017, p. 81).

O geossimbolo como territorio, surge, portanto, como espaco Vvivido
constituindo-se em relacdo cultural entre dado grupo social, ainda, segundo
Meneses (2017), € pela existéncia de uma cultura que o territério é criado e €
pelo territdério que uma prética cultural se fortalece, exprimindo a relagéo entre
espaco e cultura por meio da materialidade e imaterialidade dessa Ultima
(Corréa; Hall, 2005).

Tendo como perspectiva a geografia cultural que entende que as
construgdes simbodlicas revelam muito dos grupos sociais e que suas
interpretagcdes produzem diversos significados e diferentes leituras de mundos,
se tratando de uma festa, entender os simbolos e interpretar uma linguagem com
muitos significados e que representa tanto o individuo quanto um coletivo. Como

aponta Corréa (2013)

Assim, a Festa, diante dessa perspectiva geografica, permite descobrir
signos espaciais que, ao assumirem a condicdo de geossimbolos,
estabelecem um vinculo a partir de uma identidade existente entre o
grupo social que festeja o espaco. Essa identidade é construida sob a
perspectiva de atribuir valores politicos, ideoldgicos e afetivos ao
espaco da festa, condicdo basica para a territorializacdo desta. Nesse
sentido, a esséncia da festa passa a ser definida como uma luta pelo
poder, significada pela (e na) conceituacdo de seu espaco delimitado
por fronteiras que dessa forma, semiografam seu territorio (CORREA,
2013, p. 2017).

Esses valores politicos e ideoldgicos no qual o autor se refere pode ser
encontrada ndo somente nos simbolos, mas no proprio territério da festa, como
sera tratado no capitulo quatro. Para esse momento serdo tratados apenas 0s
simbolos que despertam a afetividade, a memoéria e o sagrado. Um mesmo
simbolo pode ter diferentes interpretacdes, como aponta o consagrado gedgrafo
Roberto Lobato Corréa (2013) que define formas simbdlicas como
representacfes resultantes da relacdo entre significados e linguagem. Os
diversos grupos sociais produzem e reproduzem significados para as formas,
uma caracteristica das mesmas se constitui a polivocalidade. Pois, as
interpretacbes empreendidas aos simbolos ndo sédo Unicas, cada individuo ou

grupo social constréi a sua leitura.

Cada individuo tem uma forma de se relacionar com o sagrado, 0s

sentimentos sdo expostos das mais variadas maneiras, isso traz diferentes
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formas de vivenciar a Festa a relacdo com os simbolos. Segundo Pessanha
(2016)

As experiéncias usuais vividas e sentidas no cotidiano, tecem o
sentimento de pertencimento e amor, transformado em simbolo por
meio das histérias e do transcorrer do tempo, passando a ser
assimilado emocional e significativamente nas rotineiras trajetdrias dos
individuos e grupos sociais (PESSANHA, 2016, p. 123)

Logo na entrada do Distrito tem um momento de encontro, um local
sagrado e ao mesmo tempo um ponto de referéncia, a estatua em Homenagem
ao Frei e é considerada um forte simbolo identitario de reconhecimento da

comunidade e de pertencimento com quem ali chega.

Figura 02- Estatua em Homenagem a Frei Damido na entrada do Distrito de
Canafistula

Fonte: ALVES. J. S (2018)

A Festa ndo ocorre de forma dispersa, existe um espaco central onde os
principais momentos séo celebrados. Esse espaco ndo é a sede da Associacao
Beneficente Frei Damido (ABFD). Nesse espaco se concentram 0 maior numero
de pessoas e elementos simbalicos ligados a figura do Frei. Aqui varias pessoas
se reunem em diferentes momentos onde ocorrem diversos rituais. Muitos
desses rituais sao de forma espontédnea e acabam se tornando repetitivos ao
longo de anos frequentando a Festa. O que é caracteristico de distintas tradicfes
da igreja catdlica.
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Como pode-se perceber na imagem a seguir, trata-se de uma area
territorial pequena e bem delimitada com diversos elementos, o espago é
caracterizado por ser uma chacara, apresentando duas entradas, e toda ela
circundada pelo comércio local, que no dia da Festa toma conta do desse espaco

central.

Mapa 03- Espaco Central da Festa
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Nesse espaco encontra-se o Memorial de Frei Damido, onde ficam
expostos as vestimentas, objetos, a cama e varias fotografias do frei
frequentando aquele mesmo espaco. A Casa de Promessas (Ex-votos) onde
tem varios objetos que representam gracas alcancadas dos frequentadores da
festa e roupas que imitam as vestes do frei, depositadas também como
promessa. A Fonte de Frei Damido, benzida e feita com o consentimento e
apoio pelo frei ainda vivo e que para os fiéis representa o milagre e a expressao
maxima da fé e a continuidade do seu milagre. Ja os moradores e participantes
mais antigos da festa acreditam que a agua da fonte era salobra e ficou doce
depois da bencao de Frei Damido. A Capela, onde ficam expostas imagens do
frei e onde atualmente séao feitas as confissdes pelo paroco local e 0 Monumento
Frei Damido, que durante todo o periodo da festa é visitada por milhares de
pessoas.

Figura 03- Elementos Simbdlicos

Fonte: ALVES. J. S (2017)
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Um lugar bastante visitado € a casa de farinha, ndo por ser um elemento
sagrado, mas porque desperta a memoria dos visitantes. Esta € um grande
galpdo que guarda as maquinas que eram utilizadas pela comunidade para fazer
farinha, quando a ABFD também desempenhava um papel social como cursos
de capacitacao. Hoje é um ponto de encontro, onde as pessoas descansam e
fazem refei¢cBes durante o periodo da festa.

Além do espaco sagrado na festa, ndo que no mesmo ndo ocorram
manifestagbes profanas, mas em menor amplitude se limitando as bancas de
vendedores ambulantes e barracas de alimentacdo. Fora desse espaco, na rua
principal ocorre uma feira com variados produtos (alimenticios, artigos religiosos,
lembrancas, e toda uma infinidade de produtos) além de bares, restaurantes,
jogos de azar e produtos da agricultura familiar. O que atrai dezenas de pessoas

tanto para consumir quanto para disputar o territorio com fins comerciais.

Mas um lugar de grande expressédo nesse espaco centrado da festa
um palco coberto no meio da chacara onde ocorre missa campal, os canticos de
benditos (canticos tradicionais dos romeiros) e os testemunhos de gracas

alcancadas e onde as pessoas sdo mais direcionadas.

No espaco da festa existem diferentes elementos considerados
sagrados pelo povo, objetos que carregam diferentes significados e que ficam
no imaginario dos frequentadores da festa como algo sagrado, mesmo nao
sendo o Frei Damido canonizado. S&o os fiéis que canonizam 0s seus santos e
selecionam a representatividade dos espacos sociais e as suas diferentes
funcdes, inclusive as sagradas. Evidente que sdo as narrativas, os exemplos e
as diferentes comprovacoes imaginarias que reforcam o poder dos espacos, dos

simbolos e dos lideres religiosos.
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Figura 04: Fonte de Frei Damido

Fonte: ALVES. J. S (2017)

Como a fonte representa um forte elo de identidade entre a figura do Frei
com os frequentadores, que acreditam fielmente no milagre da agua, ela € um
ponto de grande concentracdo de pessoas, que ao fazerem uso da agua € como
se estivessem sendo abencoadas pelo Frei, todos querem ao menos tocar,

passar em partes do corpo e se tiver sorte e paciéncia levar um pouco da agua.

1.3- ENTRE RITUAIS, A VIVENCIA NA FESTA

No dia da Festa, as pessoas chegam cedo entre sete e oito horas da
manha, depende do local da partida. O que nos ultimos anos vem sendo bastante
diferenciado, ndo apenas de cidades Alagoanas, mas cada vez mais de fora do
Estado. Durante o processo etnografico, ficou evidente que o fato de chegar no
Distrito de Canafistula, ja marca o inicio da festa, ou seja, pois ndo é um ritual
em si que marca o inicio, mas todo o processo, na saida apara a festa, quando

a comunidade se organiza em acordar cedo e esperar o 6nibus, o clima de
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expectativa e animacao antes da chegada, tudo isso provoca o climax. Ao chegar
no ambiente, a pessoa ja vem contaminada e transportada para temporalidade
e realidade diferentes do de seu cotidiano. Assim como aponta Perez (2002),
quando afirma que “a festa tem uma realidade e uma dinamica prépria, 0 que
possibilita toma-la como objeto autbnomo e heuristicamente produtivo para a
compreensao das variadas formas de viver a experiéncia humana em sociedade”
(PEREZ, 2002, p. 18).

O processo etnografico foi pensado em diferentes fazes do acontecer da
festa, num primeiro momento realizado no dia 03 de junho de 2018, foi feito uma
primeira aproximacdo com um olhar mais livre, sobre as caracteristicas gerais
da festa, organizacdo espacial e publico. Tudo foi registrado em caderno de
campo, sendo que resultou na producéo de varias imagens e videos que serao
usados durante a pesquisa. No segundo momento da pesquisa, quando as ideias
ja estavam mais amadurecidas, busca-se respostas mais focalizadas e
detalhadas, o que exige um periodo de tempo e dedicacdo maior, foram
pensados em oito dias, de 29 de outubro a 05 de novembro, para acompanhar o
processo antes, durante e depois da festa. Além de acompanhar o processo,

realizar a pesquisa exploratoria, com a aplicacdo de questionarios e entrevistas.

Uma terceira etapa importante da pesquisa etnografica e como os dados
e informacdes coletados serdo analisados. Para o desenvolvimento do trabalho
escCrito sera necessario usar recursos como imagem, demonstrar as informacgdes
coletadas através dos questionarios e entrevistas. Fica claro que esse
desenvolvimento do processo etnogréfico foi pensado durante a preparacao do
mestrado, algo mais formal e académico, mas para esse trabalho também estara
presente as experiéncias do pesquisador, as vivéncias e as memodrias, de toda
uma vida frequentando a festa. Essas experiéncias estardo presentes no olhar,

no contato com as pessoas e ha experiéncia de conhecer o objeto.
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< PRIMEIRO PROCESSO ETNOGRAFICO 03 DE JUNHO DE 2018

Eu nunca tinha prestado atencdo como os fiéis ficam dando voltas no
altar dessa capela, seguem um mesmo ritmo, seguindo uma fila, um
atras do outro, ficam dando trés voltas e na dltima se ajoelham diante
o altar (observacbes caderno de campo, escrito em 03 de junho de
2018)

Existe um dito popular na festa que expressa todas as acdes dos
individuos, que é falado por grande parte das pessoas que esta na festa, vou
primeira fazer minhas obriga¢cdes! Tentando compreender essa fala, seguido
de observacbes, dividi essas obrigacdoes em dois momentos, Obrigacdes
individuais e obrigacdes coletivas. Como obrigacdes individuais, entende-se,
gue o devoto chega, e faz primeiro a visita aos lugares que ele considera mais

importante o que a pesquisadora intitula de lugares sagrados.

Observando o percurso, percebi que essas obrigacdes individuais
comecam ja na entrada do Distrito, todos que chegam se direcionam para a
estatua, la fazem um primeiro contato com o Frei, sédo diversas as manifestacdes
de fé e devocdo. As pessoas rezam, cantam benditos, conversam com 0 a
estatua do Frei e registram o momento em fotografias ao lado de amigos e
familiares. Depois percorrem toda a extensado da feira até a chacara, onde é
concentrada a Associacdo Beneficente Frei Damido, la o segundo local a ser
visitado, e o memorial, onde ficam a cama e objetos pessoais do Frei, as pessoas
oram, depositam objetos (ex-votos), fazem suas ofertas e contribuicGes, e

depositam objetos diversos para serem benzidos.

Em seguida entram na fila para chegar até a estatua que fica no centro
da Associacdo. Esse processo dependendo do horario pode durar horas, séo
inlmeras pessoas, ndo importa se estiver muito quente ou chovendo muito, as
pessoas sO saem da fila depois de alcancar seu objetivo, nesse momento a
obrigacdo € individual, pois cada um tem seus pedidos e vivencias, mais o
processo de espera e comunhdo com o outro torna o processo um momento

coletivo.
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Figura 05- Fila para a estatua de Frei Dami&o

Fonte: ALVES. J. S (2017)

A estatua ndo € um lugar de animacodes e exaltacfes, € um lugar de
siléncio, sacrificio e entrega. Muitos sobem de joelhos e amarram fitas como
forma de peniténcia ou agradecimento. Todos oram e passam a mao com muita
delicadeza e cuidado sobre o rosto da estatua, como se realmente fosse o rosto
do Frei, com respeito e devocdo. Um lugar onde a paciéncia e o cuidado com
outro s&o evidentes. Saindo da estatua partem em direcéo a fonte de Agua, onde
maioria molha a cabeca e partes enfermas, e enchem garrafas com a agua.
Seguindo as obrigacfes, entram na capela, e acontece algo que considero um
marco ritual, os devotos enfileirados dao trés voltas no altar. Ao observar essa

acao ritual, fui em diferentes lugares para uma reflexao.

Existem varios rituais no catolicismo popular que sao vistos em
diferentes lugares sagrados, mas com 0 mesmo propoésito. Por exemplo, Em
Juazeiro do Norte as pessoas fazem essa mesma acao ritual, elas d&o trés voltas
entorno do cajado do padre Cicero, também na Romaria de Santa Quitéria e Mae

Rainha em Pernambuco as pessoas passam trés vezes em baixo da mesa onde
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estd a estatua da santa. Isso ocorre em diferentes festas e objetos catélicos.
Sobre o conceito de ritual, Cavalcanti afirma “que a nog¢ao de ritual tem sido para
a antropologia um modo proficuo de articular a reflexdo sobre natureza simbdlica
do comportamento e da agdo humana” (Cavalcanti, 2010, p. 101). Para ela o
ritual em sua forma mais restrita, indica certos processos culturais que, na
percepcdo de seus proprios agentes, ocupam um tempo e um espaco

extraordinarios, que ndo séo praticados na vida cotidiana.

Qual o significado desse ritual, as interpretacdes podem ser diversas néao
conheco estudos sobre esse caso especifico de ritual, no caso do altar da capela
em Canafistula, ao questionar os devotos, as respostas da maioria tém a ver
com bencdes, outros simplesmente acreditam que tinha que ser feito, e ha ainda
aqueles que pagavam promessas dessa forma. Acredito fortemente que essas
pessoas incorporam esses rituais dessas outras festas e romarias e transformam
esse gesto em mais um momento que precisa ser vivenciado. Dessa forma,
como aponta Cavalcanti, esse gesto trata-se de um ritual pois 0 mesmo ocorre
em tempo e espaco especifico, como no caso da capela, fora do cotidiano. Nesse

ritual de ficar dando voltas se encerra o que compreendi ser as obrigacodes.

Qual foi a interpretacdo dessa sequéncia de todo passeio
complementada da fala, ja fiz minhas obrigacfes? Quando pergunto a um
devoto, independentemente da idade, sexo, ou posicao social, sobre a visita, e
ele tem como resposta essa fala, isso leva a pensar em todos os espacos
sagrados que ele percorreu, logo o que entendo por sagrado para o devoto sado
obrigacdes, quando ele fala que ja fez ou vai fazer primeiro as obrigacdes,
entendo que depois ele vai ficar livre para outros aspetos da festa, andar na feira,
comprar lembrancas, interagir com pessoas, fazer refeicées, ndo que nessas
obrigacdes ndo tem a interacdo, mas € um momento onde 0s sentimentos
individuais sdo mais especificos. Muitas pessoas que observei, inclusive o grupo
gue estava acompanhando, logo depois de fazer as obrigacdes, retornavam para
o 6nibus para tomar o café da manha, outros ja faziam o percurso das obriga¢cdes
levando consigo as sacolas com alimentos feitos em casa, e em seguida faziam
as refeicdes na chacara mesmo, e 0 um terceiro grupo comprava seu alimento

no local.
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Depois do café da manh&, seguindo o passeio, depois da capela alguns
partem para casa de farinha, isso j& fora do que a pesquisadora considera ser
obrigacdes, outros ficam na frente do coreto onde durante a amanha tem
apresentacdes de grupos musicais catolicos e os cantos de benditos. Ainda para
muitos o conjunto de obrigacdes sé se encerra depois de subir ao coreto e cantar
um bendito, como forma de agradecimento ou pedido. Essas obrigacfes variam
em cada devoto, mas em sua maioria significa 0 conjunto de coisa que precisa

ser feita ao chegar na festa.

Durante todo o dia ocorrem demonstracdo de fé e louvacao, no coreto
gue a parte central da Associacao e onde ocorre outros rituais importantes, nao
sO rituais simbolicos mas politicos, como no caso da fala do ex-deputado o
senhor Anténio Ferreira, como ja é de costume e de outras autoridades politicas,
as 14 horas comeca os rituais que reunem os devotos no que entendo por
obrigacdes coletivas. Reunidos em frente ao Coreto saem em procissao
percorrendo a principal rua da cidade, até a estatua na entrada do Distrito, o
percurso todo ocorre de forma lenta, por conta do nimero de pessoas, e das
barracas no caminho, com duracao total de entre 1 h e 1:20, ao retornar a
procissédo até a chacara inicia 0 que é o apice da festa a celebracdo da missa.
Que termina por volta das 16h30, com a bencéo final. Antes da bencao o padre
responsavel pela celebracédo o senhor Anténio Ferreira fez alguns avisos para a
festa seguinte. Segundo ele a festa precisa ser mais organizada, que a rua
principal por onde passa a procisséo precisava ficar mais livre, e que ia criar ja
na proxima festa um espaco destinado para os feirantes, encerrou a fala para o
padre dar a bencdo. Com todos saindo em direcdo aos seus transportes e
retornando as suas localidades dando assim por encerrado a festa, ndo apenas

por aspecto de acao final mais simbdlica.

= O momento da Procissdo o entrelacamento entre o sagrado e o

profano, a Rua a Feira e a Devocao

A procissdo é o momento mais aguardado, onde muitos esperam para
pagar suas promessas, sentir-se mais perto de frei ou fazer a sua Ultima
devocdo. E o momento onde todos expressam publicamente seus sentimentos
e sua fé, onde todos ocupam 0 mesmo espaco em nome de um objetivo comum,
um momento de cultuar o Frei Damido, tido como santo por todos. Nesse
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momento ndo existe distincdo de classes, egos ou escolhas individuais, todos
seguem um ritmo determinado, o tempo estabelecido pela procissao, as mesmas

dificuldades, o calor, o aperto.

Esse ritual é existente desde a antiguidade, entre os pagaos, contudo
teve seu apogeu, como ritual cristdo, na ldade Média, as de maior importancia
se deram na Peninsula Ibérica, quando era planejada como grande
acontecimento religioso social, com rituais proprios e participacdo em massa de
fieis (Andrade, 2009).

A procissdo é uma expressdo materializada da linguagem religiosa da
experiéncia auténtica. A forma de caminhar se caracteriza de diversas maneiras
com diferentes significados, pode ser um momento de individualidade (mesmo
gue realizado coletivamente), experiencial, simbdlico, manifestacédo de fé e de
crenca em algo. Pode ser lido como passagem, como ato devocional
(Rosendahl, 2002), existem os que catam os benditos participando do coletivo,
ou aqueles que mesmo no coletivo mantém suas oracdes e pedidos individuais,

caracterizando um momento Unico da festa, de carater sagrado.

Figura 06- Ritual da Procisséo

Fonte: ALVES. J. S (2017)
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O que € muito interessante para a pesquisa é perceber os conflitos entre
0 sagrado e o profano no momento da procissdo. Mas realmente o conflito
existe? O que parece ser um momento caotico na verdade funciona com grande
harmonia, no caminho da procissdo uma infinidade de produtos( artigos
religiosos, alimenticios, decorativos etc.), além de artistas populares,
manifestacdes culturais, jogos de azar, carros de som, barracas de espetinhos,
bares improvisados, enfim diversos elementos considerados profanos que estao
distribuidos em centenas de barracos, ou em outras estruturas, que nao
obedecem uma ordem e sim uma grande desordem, um emaranhado de

confusao, todos disputam do maior ao menor espago.

Porém durante o acontecer da procissao todos se preparam e ocorre o
gue parecia ser impossivel um breve momento de organizacdo, a medida que a
procisséo avancga, 0 espaco da rua se reconfigura, e a confusdo aparente passa
por um momento de organizacdo e ocorre um entro, mesmo oS que nao estao
ali pelos motivos sagrados, naquele momento participa do momento, seja
apenas uma simples observacéo, ou fazendo o sinal da cruz, todos séo tomados
daquele momento ritual. Seja por um breve momento da ida e na volta, a feira, a
rua e a devocao se cruzam e se complementam com um todo no processo da

festa.

A retomada para casa marca a volta da temporalidade e da realidade
cotidiana antes deixada de lado no comeco da festa, mas também deixa a
perspectiva da proxima que vai ocorrer no dia 04 de novembro. Além da
observacdo participante, acompanhado no trajeto, o processo etnografico
relevou a estrutura da festa, além do anuncio de possiveis mudancas na
estrutura fisica e na ordem para a proxima festa. Isso pode acarretar uma
profunda mudanca da estrutura fisica e até mesmo na ordem das obrigacdes,

sera que essas mudancas ocorreram?

< SEGUNDO PROCESSO ETNOGRAFICO 04 DE NOVEMBRO DE 2018

Como foi anunciado na festa que ocorreu em junho, a pesquisadora ja
vai para festa cheia de expectativas e questionamentos sobre possiveis

mudancas. Ao chegar na festa, de maneira tradicional como muitos devotos
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de Frei Damido, em um 0Onibus fretado, fui logo observar se os participantes
gue é como eles se intitulam estavam seguindo as obrigac¢des, no primeiro
momento sim, todos que chegavam se aproximavam da estatua fazendo todo
0 processo de oracdo, agradecimento e devocado. Em seguida o que percebi
causou um certo espanto e de imediato outros questionamentos para a

pesquisa.

Diferentemente da festa que correu em junho, grande maioria que tinha
como primeira agédo fazer as obrigacdes visitando os espac¢os sagrados,
foram direcionados para a Igreja matriz do Distrito. Parece ser algo normal, o
problema e que em festas anteriores ndo existia uma aproximacgao
relacionada a Festa por parte dos visitantes com a igreja local. "Tinha a missa
na igreja, porém era direcionada para a comunidade, poucas pessoas que
viam para a festa ficavam na missa. Talvez pela relacdo espaco oficial para
a igreja catdlica no caso da igreja e o espaco nao oficial como a associacao,
parecia que em um primeiro momento na festa anterior, néo era uma relagéo

tao fluida, tinha um certo afastamento.

Toda a festa era direcionada ao espaco central da chacara a Associagao
Beneficente de Frei Damido, e também a Unica missa direcionada a Festa, como
no caso o que era divulgado na impressa, s ocorria com o fim da procisséao,
essa missa pela manha nao fazia parte da programacéo da festa, até o que pode
ser percebido no relato anterior. Mas nessa Festa de novembro a missa pela
manha ocorreu de forma que integrasse a comunidade, toda ela, inclusive a
igreja e a Associacao. O que nesse momento da Festa inverte as obrigacoes,
primeiro passando a ser coletiva depois individual, muitos ndo se dirigiram a
igreja e foram direto para Associacao Frei Damido seguir seu planejamento de
fazer as obrigacbes mencionadas no processo anterior, mas uma parte
consideravel ficou na missa. O que de imediato causou varios questionamentos,
em pensar o que levou essa integracdo entre a parte oficial da igreja e aparte
nao oficial a associacdo? Isso pode ser um acordo, o fim ou o inicio de algum

conflito? Pode provocar mudancas na estrutura da festa?

Tirando a surpresa dessa integragcéo parte oficial no caso da igreja,
dentro da programacao da festa, o mais ocorreu dentro do que era esperado, as
pessoas faziam suas obrigacdes, individuas, se dispersavam e voltava a fazer
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nos rituais da procissdo e da missa as obrigagdes coletivas. Mas nao foi apenas
a surpresa da missa que chamou a atencao, e sim outras formas de estruturas
e manifestacBes presentes na festa, algo bastante consideravel foi a presenca
dos Food truck, dentro da associacdo que vendia basicamente sanduiches,
inicialmente pode n&o ser considerado um fato importante, mas se tratando da
festa em questdo, trata-se de novas estruturas, modernas levando em

consideracao uma festa tradicional religiosa e o publico que frequenta a festa.

Figura 07- Food Truck

Fonte: ALVES. J. S (2017)

N&do € o elemento em si, mas o que ele representa. Sao alimentos
rapidos, que atendem um publico diferenciado e em sua maioria 0s mais jovens
como 0s que estdo na imagem. Essas estruturas tendem a se multiplicar na festa
e trazer novos habitos, muitas pessoas levam seus alimentos, muitos se
alimentam nas barracas, casas e restaurantes e agora tem outras op¢cfes mais
dentro dos contextos globais de alimentacdo como no caso do sanduiche. Se
pensar que no Distrito em dia comum ndo tem esse tipo de estrutura, torna-se

uma novidade inclusive para a comunidade.
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Assim, na Festa de Canafistula, observa-se além do dinamismo, um
espaco atemporal, o que provoca mudancas nas identidades e suas
complexidades faz de cada Festa um momento Unico, um novo momento. Caso
ocorram as mudancas anunciadas, podem provocar diversas alteracdes, o que
leva a refletir sobre o tempo, pois ao longo dele, certas modificacdes ocorridas
ou que ainda podem ocorrer podem modificar o contexto sdcioespacial do
acontecer festivo, principalmente nos rituais sagrados e nos aspectos profanos.
Como afirma Canclini (1983, p. 128) as Festas sintetizam simbolicamente e
materialmente as mudancas que ocorrem no local, como um fenémeno global,

gue abrange todos os aspectos da vida social”, ainda segundo ele:

A Festa mostra o papel do econémico, do politico, do religioso e do
estético no processo de transformacdo-continuidade da cultura
popular. Temos visto que os rituais, a sua repeticdo, desaparecimento
e inovagdo podem ser lidos como esfor¢os voltados para uma
interveng&o no processo de remodelacdo das suas estruturas sociais.
(CANCLINI, 1983, p. 128)

Dessa forma compreende-se que a festa acompanha o ritmo da vida
cotidiana com seus varios agentes de transformacéo, o que também reflete na
relacdo entre identidades e simbolismos, o que determina o uso do tempo e do

espaco na Festa.
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CAPITULO II- ENTRE A TEORIA E A PRATICA, OLHARES TEORICOS,
REFLEXOES E DIRECIONAMENTOS.

A ciéncia geogréfica como varios outros campos cientificos, se utiliza de
categorias e de conceitos principais como forma de orientar e recortar o objeto
de estudo. De forma geral, o espaco geogréfico e todas as intera¢des sociais e
naturais fazem parte desse objeto. Outras categorias da Geografia como:
paisagem, territorio, regido e lugar sdo formas de estudo desse espaco
geogréfico. Para essa pesquisa, devido ser um determinado espaco fisico e
temporal que envolve trocas culturais entre individuos e relagdes de poder, trata-
se sobretudo do estudo do espaco Geografico, tendo como conceito chave o

territorio.

Para conceituar essas categorias, serao utilizados tanto os autores da
geografia tradicional, quantos os autores da geografia Cultural, sendo essa, um
importante elo de estudo sobre a influéncia cultural dos povos. Segundo Almeida
(2008)

Esta Geografia consciente de sua sub flexibilidade, busca nos
discursos, nas praticas espaciais, nas representacdes dos homens,
suas racionalidades e sentimentos de pertencimento, as coeréncias e
contradi¢Bes para conhecimento do lugar, das regides e dos territorios.
(ALMEIDA, 2008, p. 316)

Buscar no estudo da Geografia cultural, é buscar entender as relacbes
entre 0 homem e 0 espaco, e como essa relacdo pode ser compreendida de
diferentes formas, o que transforma a geografia e um ciéncia mais flexivel, que
vai mas fundo no objeto, levando em consideracdo ndo apenas as interacdes

mais um vasto mundo de significados, interacdes e trocas.

Quando pensamos no estudo do espaco Geografico, pensamos em algo
vasto e complexo, ndo imaginamos que 0 espaco possa ser estudado em
escalas menores, ndo apenas o0 global mas o local, as particularidades, as
comunidades, onde o espaco vivido e as relacbes cotidianas ganham
protagonismo, principalmente com os estudos sobre as culturas populares.
Nesse sentido uma importante contribuicdo para o estudo da geografia cultural
sobre o espaco foi dada por YI-Fu Tuan (2013) quando o0 mesmo considera 0s

sentimentos espaciais as ideias de povo sobre o espaco. Com iSso 0 autor parte

55



da experiéncia que existem varios espacos a partir das experiéncias humanas.

Nesse sentido Correia contribui com uma conceituagéo da categoria Espaco:

Eis o espaco geogréfico, a morada do Homem. Absoluto, e relativo,
concebido como “planicie isotrépica, representando através de
matrizes e grafos, descrito através de diversas metéforas, reflexo e
condicao social, experienciado de diversos modos, rico em simbolismo
e campo de lutas, o espacgo geografico é multidimensional. Aceitar esta
multidimensionalidade é aceitar por praticas sociais distintas que,
como Harvey (1973) se refere, permitem construir diferentes conceitos
de espaco. (CORREIA, 2000, p. 44)

Pode-se entender o espaco social, como aquele que € apropriado,
transformado e produzido pela sociedade. Com isso, fica claro que nédo se esta
falando de um nivel de abstracdo como o das conceituacfes de espaco dos
matematicos, dos fisicos e de varios filosofos (Como Immanuel Kant, por
exemplo). “Assim como o0 espago geografico, em uma primeira aproximagao, e
gue igualmente precisara ser complementada, a superficie terrestre apropriada,
transformada e produzida pela sociedade. ” (SOUZA, 2013, p. 22)

Pensando no caso do estudo que tem como elemento a religiosidade
popular, Rosendahl (2013) traz importantes reflexdes. A mobilidade do espaco
sagrado no catolicismo popular brasileiro pode ser exemplificada nas festas dos
santos por exemplo. A festa religiosa € a mescla de elementos da igreja Catdlica
e das tradicOes populares da cultura local, pois em muitas festas, o0 mesmo

espaco é dividido em o circuito sagrado e o profano.

Para Yi-Fun Tuan (2013) o espaco mitico € uma extensao conceitual dos
espacos familiar e cotidiano dado pela experiéncia direta. Os mundos da
fantasia sdo construidos sobre pouco conhecimento e muita criatividade. Um
fendbmeno menos conhecido é 0 espago mitico “impreciso” que envolve o campo
da atividade pragmatica, com o qual ndo nos preocupamos conscientemente e
gue é, no entanto, necessario ao nosso sentido de orientacdo- de sentirmo-nos
seguros no mundo. A escolha da categoria espacgo, nesse primeiro momento se
da pela confluéncia do olhar sobre territorio. Muitas vezes, a pesquisa se debruca
sobre um dado territorio, quando na verdade sdo varios territorios. O estudo
sobre o espaco possibilita essa visdo mais ampla e com mais liberdade do

pesquisador.
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Se tratando de relagbes de poder, envolvendo um dado espaco, essa
pesquisa pretende ser desenvolvida com um olhar mais direcionado sobre a
categoria territorio, sendo assim, € necessario entender o conceito de tal
categoria de andlise, para se ter a delimitacdo dos fenémenos religiosos e
culturais que ocorrem em Canafistula e como esses fenémenos influéncia no
espaco alagoano. Assim como afirma Souza (2000, p. 77) “o territério, &
fundamentalmente um espaco definido e delimitado por e a partir de relacdes de
poder”. Se tratando da festa que ocorre em Canafistula, é necessario
compreender quais 0s grupos (moradores, comerciantes e organizadores), que
concentram maior poder sobre o uso do territério, ou se existe acordos entre

esses diferentes grupos.

Sobre essa relagao de poder, Souza (2000) deixa evidente que o “poder”
corresponde a habilidade humana de ndo apenas agir, mas de agir em unissono,
em comum acordo” (SOUZA, 2000, p. 82). Ainda sobre essa categoria, pode ser
dada a impressao que o caso da festa analisada em Canafistula apresente uma
escala bastante resumida e além disso sO ocorre em alguns dias do ano, por isso
pode parecer que ndo deve ser problematizada como territorio, sobre a escala

gue pode ser determinada um territorio.

Territérios existem e sdo construidos (e desconstruidos) nas mais
diversas escalas, da mais acanhada (p. ex., uma rua), a internacional
(p. ex., a area formada pelo conjunto dos territérios dos paises
membros da Organizagdo do Tratado do Atlantico Norte- OTAN);
territérios sdo construidos (e desconstruidos) dentro de escala
temporais mais diferentes: séculos, décadas, anos, meses ou dias;
territérios podem ter um carater permanente, mas também podem ter
uma existéncia periddica, ciclica. (SOUZA, 2000, p. 83).

Na andlise de Raffestin (1993), a construcao do territorio revela relacdes
marcadas pelo poder’. Assim, faz-se necesséario enfatizar uma categoria
essencial para a compreensao do territério que € o poder exercido por pessoas
ou grupos sem o qual ndo se define o territério. Poder e territério, apesar da
autonomia de cada um, vao ser enfocados conjuntamente para a consolidacao
do conceito. Assim, o poder é relacional, pois esta intrinseco em todas as

relacfes sociais.

No estudo do territério e da religiosidade € interessante perceber a
interacdo com o homem, j& que o territorio esta presente nas vérias dimensodes

de andlise cultural, politica e econémica. Para Rosendahl (2013) o territorio €
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dividido em lugares do cosmo, que estédo profundamente comprometidos com o
dominio do sagrado e como tal, marcados por signos e significados e em lugares
do caos que designam uma realidade ndo divina. O cosmo qualifica-se como
territorio sagrado, enquanto o caos representa auséncia de consagracao, sendo
um territério profano, néo religioso. Nesse sentido pretende-se analisar como
esta disposto a organizacgdo territorial da festa, observando a dominagdo dos
elementos sagrados e dos elementos profanos, e como ocorre a relagéo entre

eles no dado espaco.

Atualmente, o territério, impregnado de significados, simbolos e
imagens, constitui dado segmento do espago- via de regra delimitado-
que resulta da apropriagdo e do controle por parte de determinado
agente social, um grupo humano, uma empresa ou uma instituicdo. Na
realidade, o territério € um importante instrumento da existéncia e da
reproducdo do agente social que criou e o controla. Apresenta, além
do carater politico, um nitido carater cultural, especialmente quando os
agentes sociais sao grupos étnicos, religiosos ou de outras
identidades. (ROSENDHAL, 2013.p. 174)

Se tratando do caso especifico da festa, é interessante perceber como
ocorre as formas de controle, tanto por parte das liderancas locais, como das
liderancas oficiais, e como o territério da festa ajuda na manutencdo ou
reproducdo desses agentes controladores e como isso afeta a festa e a
comunidade. Ainda sobre o controle territorial, Rosendhal (2013) contribui,
afirmando que a territorialidade religiosa, por sua vez, significa o conjunto de
praticas desenvolvidas por instituicbes ou grupos no sentido de controlar certo
territério, onde o efeito do poder sagrado reflete uma identidade de fé e um
sentimento de propriedade muatuo. A territorialidade é fortalecida pelas
experiéncias religiosas coletivas ou individuais que o grupo mantém no lugar
sagrado e nos itinerarios que constituem seu territério. De fato, é pelo territorio
gue se encarna a relacdo simbdlica que existe entre cultura e espaco. Outra
importante contribuicdo sobre o conceito de territério no ambito da geografia
cultural, é dada por Almeida (2008)

O territério €, antes de tudo, uma convivialidade, uma espécie de
relac@o social, politica e simbdlica que liga o homem a sua terra e,
simultaneamente, estabelece sua identidade cultural. Nestas
condi¢bes, compreende-se de que maneira o significado politico do
territério traduz um modo de recorte e de controlar o espaco,
garantindo sua especificidade, e serve como instrumento ou
argumento para a permanéncia e a reproducdo dos grupos humanos
gue ocupam. (ALMEIDA,2008, p. 318)
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A questdo da territorialidade reflete também na construcdo da
identidade, na dominacao territorial, as praticas simbodlicas revelam muito da
identidade das comunidades e dos grupos. A escolha da categoria territorio, é
importante pois através da mesma € possivel identificar relacdes com a

construcéo de identidades.

No sentido das modalidades praticas e simbdlicas pelas quais um
grupo define e controla seu territério, a territorialidade revela a
identidade do lugar; ela é, ao mesmo tempo, o0 produto e a expressao
de um ponto de vista interno e inclusivo. Mas a noc¢éo de territorialidade
parece demandar a ultrapassagem desse Unico ponto de vista: como
referéncia identitaria, o territorio define tanto aquilo que lhe pertence
como a quilo que ele exclui. Para compreender plenamente a
expressdo territorial do grupo, nos beneficiamos ao examinar a
maneira como o grupo percebe e representa seu “outro”, inimigo ou
vizinho, e como esse “ outro” contribui para soldar a coesao interna do
grupo identitario (BOSSE. 2013, p. 228).

No processo de identidade, também ocorre o fator diferenciacdo, para
essa pesquisa sera fundamental pensar a identidade e diferenca, onde os usos
do territério serdo determinantes para a compreensdo sobre os elementos
culturais na festa. Esse olhar sobre o territorio, permite estabelecer um
entendimento sobre as relacbes do distrito com o municipio o qual pertence,

revelando de que forma se da a relacéo entre nés e eles.

N&o é facil delimitar o campo de estudo, quando falamos de Categorias
culturais. Durante a pesquisa sempre surgem novas interpretacbes que
privilegiam determinados conceitos. Refletir sobre processos culturais € adentrar
em um mundo desconhecido, com encruzilhadas, e longas estradas, muitas
vezes o caminho parece dificil, porém no comec¢o da caminhada ou ao longo do
percurso € possivel encontrar desbravadores corajosos que contribuem
teoricamente com a pesquisa apontando a direcéo ou orientando para o caminho

mais correto.

A cultura é campo de estudo de varias ciéncias. No caso das ciéncias
sociais a busca se concentra no entendimento da sociedade e no seu
funcionamento e como os individuos se deixam moldar pela cultura através de
regras, simbolos e cédigos, impostos ou ndo, que sao assimilados, interpretados
e incorporados, neste caso é importante perceber como a partir da vivéncia com

esses elementos interfere na interagéo social.  Sobre o papel da cultura nas
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sociedades Schwartzman (1997) aponta no seu trabalho a redescoberta da

cultura como um campo de estudo que deve ser explorado, assim afirma:

As pessoas, em sociedade, compartem valores e crengas, que sao
suas “orientagdes culturais” (cultural biases). Além disso, elas mantém
relagdes entre si. Uma cultura € um modo de vida (way of life) que
integra, de forma viavel, orientagfes culturais e relagfes sociais. Essa
viabilidade depende da coeréncia entre as orientagdes culturais e as
formas de interacdo social, o que depende, por sua vez, da estrutura
social da qual os individuos participam. (SCHWARTZMAN, 1997, p. 47)

Assim, o autor coloca a cultura como sendo um modo de vida que
depende das estruturas sociais que os individuos estdo inseridos. Entender
essas formas estruturais é fundamental, mas principalmente, buscar alternativas
pois ndo é que um individuo pertence a determinada estrutura social que ele nao
conhegca e ndo interaja com outras formas culturais de estruturas sociais
diferente da sua. Na verdade, quando se pensa em termos culturais, o
dinamismo e as interacbes sdo constantes, o que torna a cultura um campo

complexo e cheio de interacdes sociais.

Ainda sobre o conceito de cultura, Silva (2006, 78) afirma que:

Cultura abrange todas as realizacbes materiais e 0s aspectos
espirituais de um povo. Ou seja, em outras palavras, cultura € tudo
aquilo produzido pela humanidade, seja no plano concreto ou no plano
imaterial, desde artefatos e objetos até ideais e crencas. Cultura é todo
complexo de conhecimentos e toda habilidade humana empregada
socialmente. Além disso, € também todo comportamento aprendido, de

modo independente da quest&o bioldgica. (SILVA, 2006, p. 78)
Dessa forma buscamos compreender cultura nesse contexto como sendo uma

forma de manifestacdo dos sentidos humanos, como aponta Wagner e Mikesell.

Uma propriedade ou atributo inerente aos seres humanos, ou
meramente um artificial intelectual para se generalizar
convenientemente a respeito de atitudes e comportamentos humanos,
“cultura” € uma chave para a compreenséo sistematica de diferengas
e semelhantes entre os homens. A nogdo de cultura considerada néao
individuos isolados ou quaisquer caracteristicas pessoais que possam
possuir, mas comunidades de pessoas ocupando um espacgo
determinado, amplo e geralmente continuo, além das numerosas
caracteristicas de crenga e comportamento comuns aos membros de
tais comunidades” (WAGNER; MIKESELL, 2007, p. 28)

A cultura pode ser de diferentes formas, individual e coletiva, assimilada
e transmitida, num constante ritmo de interagéo e transformacao, que envolve
todas as dimensfes sociais. Seu estudo remete um vasto campo de andlise,

dotado de diferentes conceitos e significados, seu estudo pode ser bastante
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revelador sobre os varios costumes das comunidades e suas estruturas politicas,

econdmicas e culturais.

No ambito da Geografia Cultural uma importante contribuicdo é dada por
Paul Clavau (2007) quando o mesmo leva em consideragao a cultura como um

bem a ser transmitido e incorporado por geracdes, segundo ele:

A cultura é a soma dos comportamentos, dos saberes, das técnicas,
dos conhecimentos e dos valores acumuladas pelos individuos durante
suas vidas e, em uma outra escala, pelo conjunto dos grupos de que
fazem parte. A cultura é heranca transmitida de uma geracao a outra.
Ela tem raizes num passado longinquo, que mergulha no territério onde
seus mortos sdo enterrados e onde seus deuses se manifestaram. N&o
€, portanto, um conjunto fechado e imutavel de técnicas e de
comportamentos. Os contatos entre povos de diferentes culturas séo
algumas vezes conflitantes, mas constituem uma fonte de
enriguecimento matuo. A cultura transforma-se, também, sob o efeito
das iniciativas ou das inovac¢des que florescem no seu seio. (CLAVAU,
2007,p. 63)

Dessa forma Clavau deixa evidente que a cultura se apresenta de forma
dindmica que pode ser acumulada e também transformada por diferentes
agentes modificadores, do tempo e no espaco, contextualizando com varias
perspectivas de diferentes modos de vida, que interagem e modificam, o0s

comportamentos, 0s saberes e as técnicas.

O termo cultura popular para essa pesquisa sera sempre pensado no
plural, tendo em vista ser um processo dinamico e de mdultiplas caracteristicas,
fugindo sempre de uma ideia romantizada e estatica, como afirma Certeau
(2013, p.63) é preciso fugir de definicbes que aproximem a cultura popular
associada ao natural, ao verdadeiro, ao ingénuo como faziam os folcloristas.
Pensando em fazer uma pesquisa fenomenolégica de cunho qualitativo, onde a
interpretacdo, os sentimentos e as visbes de mundo do pesquisador e do
pesquisado sédo levados em conta, € preciso para isso desenvolver um olhar
multirreferencial, entendendo que esse olhar é pautado na ndo separacao entre
sujeito e objeto, pois a e efetividade também é valida na pesquisa, ndo levando
apenas em consideracdo o método e teoria mais também interpretacdo do
pesquisador, que ndo tenta controlar a pesquisa a todo custo mais que é flexivel
e se deixa em alguns momentos se moldar a ela. Para se ter o entendimento da
cultura popular ja que o termo popular remete a algo oposto a cultura de elite,

por isso é necessario um dialogo para entender que popular e esse? O que
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podemos chamar de cultura popular ou determinar o que ndo € popular? Essa é

a complexidade que precisa ser discutida.

O termo cultura popular e suas significacdes, pode ter diferentes
significados dependendo do contexto. Na geografia por exemplo, vai depender
da localizacdo espacial e das condicdes fisicas (clima, relevo hidrografia)
moldando a vivéncia de cada povo, pode ser abordada com fins técnicos como
na agricultura (técnicas de cultivo, cultura de gréos), pode ser interpretada como
forma de comportamento ou costumes que identificam determinada classe social
como a etiqueta, as dancas, o vestuario e alimentacao, ou até mesmo formas e

producdo do conhecimento cientifico ou do senso comum.

Sao muitas as considerac¢des sobre 0s usos do termo cultura popular, o
gue leva a diferentes interpretacdes que dificulta numa definicdo objetiva. Nesse
sentido € necessario dialogar com autores que estudam a cultura popular, e
buscar entender as praticas culturais e seus significados, os rituais, a visao de
mundo dos individuos e como essas relagcdes moldam as praticas sociais e o
cotidiano. No pesquisar da festa, € preciso ter um olhar atento a todas as
possibilidades onde estédo inseridos varios contextos simbolicos em que gera
muitas interpretacdes e identificacdo por parte dos grupos, nesse sentido é
preciso entender os significados e como as pessoas sao afetadas por essas
préaticas culturais. Dessa forma cada pesquisador tem forma de interpretacéo o

gue vai ser diferente e olhar e com isso o direcionamento da pesquisa.

Estudar a cultura popular ndo € um trabalho facil principalmente
compreender quando uma manifestacéo é considerada popular ou ndo, quais as
caracteristicas, quais 0s acontecimentos que tornam algo popular. Para esse
momento é necessario realizar um dialogo com o autor Peter Burke e sua obra
cultura popular na Idade Moderna, pois 0 mesmo vem contribuir para um estudo
inicial da cultura popular, mesmo que seja na Europa ndo deixa de ajudar na
investigacdo do estudo das varias formas de desenvolvimento e manifestacdes
da cultura popular, pois se for levado em consideracdo que o Brasil foi colénia
de um pais europeu e que muito das nossas tradi¢cdes culturais sdo originarias

ou tem influéncia desse periodo néo é diferente com a cultura popular.
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O termo popular esta atrelado ao termo povo, esse por sua vez pode ter
diferentes conotacdes, depende dos agentes que fazem uso do termo, pode ser
empregado de forma politica para determinar uma classe, como por exemplo o
povo trabalhador, pode ser usado para distinguir elementos econémicos, como
por exemplo feito para o povo, e também cultural quando defina o popular como
cultura do povo diferente da cultura erudita. Geralmente o termo povo remete as
classes com menor poder aquisitivo, ou apenas como uma formar de delimitar
pessoas de um determinado espago, como por exemplo: o povo da regiao norte.
Mas o que interessa é saber os usos do termo popular na cultura, o que pode
ser percebido que se trata de um assunto bem complexo.

N&o é facil chegar a conclusédo acerca do conceito de cultura popular,
talvez nunca seja possivel defini-la de forma rigida, a cultura popular abrange
uma série de manifestacbes que devem ser interpretadas de diferentes formas
e pontos de vistas. A cultura popular discutida nesse trabalho tem como
caracteristica a dinamicidade, as caracteristicas de um grupo, seja ele local,
regional ou nacional, ou apenas por representatividade sdo manifestacdes que
identificam, evidenciam, representam um grupo ou Vvarios grupos sociais. Dentro
do vasto campo da cultura popular encontram-se a cultura de massa, o folclore
gue nao sao isoladas, e sim identificadas nesse trabalho como parte integrante

da cultura popular ganhando novas caracteristicas e novas roupagens.

Ainda sobre esse afastamento Burke (1989) vem contribuir, afirmando
gue néo foi apenas a lingua das pessoas comuns que foi rejeitada pelas classes
superiores, e sim toda a sua cultura. A mudanca de atividade que marcou sua
retirada da participacdo nas festas populares, o clero a nobreza e igualmente a

burguesia estavam interiorizando a moral da ordem e do controle.

Essa retirada das classes altas da cultura do povo leva a uma reflexao
sobre a diferenciacéo entre cultura popular e cultura erudita, pois como apontou
Burke (1998) nos seus estudos sobre a cultura popular da ldade Moderna,
guando o mesmo faz referéncia ao modelo de Redfield apontado por Burke
(1998) onde era apontado duas tradi¢cdes culturais, a "grande tradicao" da
minoria culta e a "pequena tradicdo" dos demais. Porém Burke (1998) faz criticas
e uma discussao, com relacao a esse modelo contestando o isolamento de uma
das categorias apresentada, pois os membros da grande tradicdo também

63



usufruiam da pequena tradicdo como uma segunda cultura ja os que faziam
parte da pequena tradicdo era de forma Unica e limitada. O autor apresenta
argumentos cruciais para o entendimento da diferenca entre cultura popular e
cultura erudita, o autor aponta para os codigos que era preciso dominar, a
linguagem era um desses codigos, e ter certa forma de educacdo para fazer
parte da grande tradicdo, o autor aponta que o clero também frequentava a
cultura popular.
A grande tradicdo era transmitida formalmente nos liceus e
universidades. Era uma tradicdo fechada, no sentido em que as
pessoas que nao frequentavam essas instituicdes, que ndo eram
abertas a todos, estavam excluidas. Num sentido totalmente
literal, elas ndo falavam aguela linguagem. A pequena tradigéo,
por outro lado, era transmitida informalmente. Estava aberta a

todos, como a igreja, a taverna e a praga do mercado, onde
ocorriam tantas apresentacdes. (BURKE, 1989. p. 70)

Assim fica claro que a cultura erudita diferencia da cultura popular nao
apenas pela diferenca de classes, mas porque tanto a cultura erudita quanto a
popular sdo formadas por codigos e linguagens especificas, nao significa que
algo por ser considerado erudito seja mais critico e mais elaborado, apenas
apresentam coédigos e significados que sao transmitidos e elaborados de forma
diferentes. No caso da cultura erudita, alguns cédigos requer um certo grau de
instrucao e até mesmo formacao especifica. Como Burke (1998) aponta a grande
tradicdo é fechada a pequena tradicdo era aberta a todos, ficando claro que os
nobres, clero e burguesia tinham acesso a cultura popular ndo como oficial mais

como uma segunda cultura.

Dessa forma Burke deixa claro que a diferenca cultural crucial nos inicios
da Europa moderna estava entre a maioria, para quem a cultura popular era a
Gnica cultura, e a minoria, que tinha acesso apenas a cultura popular. Entdo se
for levado em consideracgéo a afirmacédo de Schwartzman (1997), na introducéo
desse trabalho de que a cultura € um modo de vida e que a viabilidade depende
da coeréncia entre as orientacdes culturais e as formas de interacdo social, o
gue depende, por sua vez, da estrutura social da qual os individuos participam.
O fator econbmico, social vai ser determinante para determinar o tipo de cultura

gue sera vivenciada e reproduzida.
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Alguns estudos abordam a cultura popular como sinbnimo de folclore.
Ele é definido ainda em diferenciacdo a outros termos como cultura erudita e
cultura de massa. Nesse estudo, a cultura popular serd entendida como um
conceito plural, entendido de diversas formas em diferentes contextos.

A cultura ao longo da histéria humana foi entendida como um processo
dinamico, que passa por diversas transformacdes. Nesse aspecto, a cultura
popular também é dindmica. Sobre isso Arantes (2010) vem contribuir, afirmando
que:

Nesses espagos “ alternativos”, fragmentarios e dispersos, embora
conquistados a duras penas e com muito empenho, pequenos grupos
de vizinhos, amigos e parentes, companheiros de trabalho, de igreja
desenvolvem as suas formas de expresséo, a partir da maneira de
pensar, sobretudo de organizar conjunto de rela¢cdes socais capazes
de tornar viaveis, politica e materialmente, as suas atividades”.
(ARANTES, 2010, p. 76)

Nesse contexto, a cultura popular precisa ser entendida como um
conjunto diverso, composto por varias manifestacdes, atividades artisticas,
técnicas, objetos, rituais, vivéncias, que identifiguem os individuos e
possivelmente o grupo em que ele esta inserido. As culturas populares auxiliam
na percepcdo de mundo dos diferentes atores sociais que as praticam, na sua
forma de pensar, compartilhando saberes e modos de entender o mundo. Nesse
sentido, as culturas populares precisam ser entendidas como formas diferentes
de acontecer.

A cultura popular € o modo de vida, os costumes e tradicdes de um povo
gue envolve desde o imaginario ao cotidiano e que apresenta grande influéncia
do local, das comunidades. Por isso, ndo € homogénea, tem suas
particularidades, visto que cada lugar tem suas diferencas e essas afetam o
modo de vida da populacéo. E interessante compreender como ocorre as trocas

de informacao, como a heranca cultural é transmitida.

Nesse sentido, fazer teatro, musica, poesia ou qualquer outra
modalidade de arte e construir, com cacos e fragmentos, um espelho
onde transparece, com as suas roupagens identificadoras particulares,
e concretas, a que € mais abstrato e geral num grupo humano, ou seja,
a sua organizacdo que € condicdo e modo de sua participagcdo na
producdo da sociedade. Esse e, a meu ver, é o sentido mais profundo
da cultura, "popular”. (ARANTES, 2010. p. 78)

Cacos de fragmentos, pois a cultura popular ndo se constitui de forma
homogénea e Unica, estamos falando da jungéo de varios elementos. No caso

da festa, sera necessario compreender como esta desenvolve esses saberes e
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préaticas culturais dos individuos que participam dela, refletindo nos diferentes e
na coletividade. Interessante perceber como interfere nos modos de pensar, das
acOes e praticas compartilhadas que geram ndo apenas um sentimento de

pertencimento e unido, mas de diferenca em cada individuo.

A categoria Memoria é fundamental para os estudos cientificos sobre os
temas culturais. E interessante perceber que em muitos estudos da memoria se
complementa do termo identidade. Segundo Diehl (2002), essas categorias
passam por processos semelhantes de perda e atualizacéo, quando ele fala do
papel do tempo, do espago e do movimento. No livro cultura historiografica
memoria, identidade e representacdo, Diehl traz uma interessante definicdo para

a categoria memoria, reforcando sua diferenca do termo lembranca.

Ja memdria significa, aqui experiéncias consistentes, ancoradas no
tempo passado facilmente localizavel. Memoria possui contextualidade
e é possivel ser atualizada historicamente. Ela possui maior
consisténcia do que lembranca, uma vez que é uma representacao
produzida pela e través da experiéncia. Constitui-se de um saber,
formando tradi¢cdes, caminhos- como canais de comunicacao entre
dimens@es temporais-, ao invés de rastros e restos como no caso da
lembranca. A meméria pode constitui-se de elementos individuais e
coletivos, fazendo parte de perspectivas de futuro, de utopias, de
consciéncias do passado e de sofrimento. Ela possui a capacidade de
instrumentalizar canais de comunicacéo para a consciéncia histérica e
cultural, uma vez que pode abranger a totalidade do passado num
determinado corte temporal. (DIEHL. 2002, p. 116)

Pensando nas palavras do autor, € muito facil perceber a memaria como
a chave de um cofre que guarda os segredos para a manutencao das tradicdes
também e na memoéria que os saberes, as histérias sdo construidas e
repassadas como forma de socializacdo individual ou coletiva. Muitas vezes a
memoria € uma ferramenta de construcdo de significados e manutencédo de
espacos e vivéncias e de identidades.

Dessa forma os estudos que envolvem a identidade interessam varias
areas do saber das ciéncias sociais e humanas. Ela pode ser interpretada e
explorada por diferentes olhares, pode ser atrelada a valores culturais ou formas
de resisténcia, ganha diversas interpretaces a depender do aporte tedrico,

conforme objeto pesquisado.

Logo a primeira vista, a identidade apresenta-se como a resposta a um
“0 que &, “ quem sédo eles? “ Quem somos nés? E serve para dar
substancia e sentido a objetos ou pessoas, ela pressupde que sejam
estabelecidos critérios adequados a uma identificacdo, que de sua
parte, remete a dois processos distintos e complementares. De um
lado, em sentido l6gico transitivo, em designar e nomear qualquer coisa
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ou qualquer um e, depois, em caracterizar sua singularidade. De outro
lado, a identificacdo consiste, em um sentido intransitivo e por vezes
reflexivo, e entendendo a identidade como similaridade, a identificacéo
consiste em se assemelhar a qualquer coisa ou a qualquer um e se
traduz, principalmente, tanto para o individuo como para o grupo, por
um sentimento de pertencimento comum, de partilha e de coeséo
sociais. (BOSSE. 2013, p. 223)

No caso do estudo que tem como objeto uma festa, estudar o processo
de identidade e diferenca € compreender como a comunidade tem sentimentos
comuns e como corre 0 processo de sociabilidade e identificagdo com os
visitantes e a diferenca com relagéo a outras comunidades. Para Bossé (2013)
toda identidade se define por um conteddo compreendido em termos de
caracteres referenciais, percebidos a partir de perspectivas diferentes, e que
podem incluir igualmente aspectos fisicos ou mentais, material ou intelectual.
Assim, a identidade se exprime e se comunica de maneira interna e externa, por
meio de praticas simbolicas e discursivas. E interessante perceber quais s&o
essas praticas e de que forma elas influenciam no processo de identidade.
Segundo Castells (2010), essas praticas podem evidenciar processos de

resisténcia ou projetos

Identidade de Resisténcia: Criada por atores que se encontram em
posi¢des/ condicbes desvalorizadas e/ ou estigmatizadas pela l6gica
da dominacdo, construindo, assim, trincheiras de resisténcias e
sobrevivéncia com base em principios diferentes do que permeiam as
instituicdbes da sociedade, ou mesmo opostos a estes Ultimos,
conforme propde Calhoun ao explicar surgimento de politica e
identidade.

Identidade de Projeto: Quando os autores sociais, utilizando-se de
qualquer tipo de material cultural ao seu alcance, constroem uma nova
identidade capaz de redefinir sua posicdo na sociedade e, ao fazé-lo,
de buscar a transformacdo de toda a estrutura social. (CASTELLS,
2010, p. 24)

Sao muito interessantes essas duas definicdes, ndo para limitar essa
pesquisa, mas para discutir. Na primeira distincdo denominada Identidade de
Resisténcia, € interessante pensar que em Canafistula ha muito tempo existe
uma acao por parte da comunidade ou de representantes dela, de querer buscar
a emancipacao politica de seu municipio Palmeira dos indios. Nesse caso néo
seria surpresa que o processo de diferenciacdo fosse estabelecido. O meio
cultural e, principalmente, as culturas populares desempenham muito bem esse
papel de diferenciacdo e de igualdade, criar situacdes, manifestacdoes e
representacdes que diferenciasse entre Canafistula e Palmeira dos indios. Logo,

entende que se ha uma vontade de emancipagédo também existe uma vontade
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de libertagdo, de caminhar com as préprias pernas, de ndo esperar mais uma
ligacdo, quando na verdade, pode-se ser independente e construir essas
oportunidades. Ainda segundo Castells “a construgéo de identidade consiste em
um projeto de uma vida diferente, talvez com base em uma identidade oprimida.
" (CASTELLS, 2010, p. 26).

Na segunda distincdo, chamada de Identidade de Projeto, € possivel
pensar a festa como esse elemento de cunho cultural que gera todo um
simbolismo religioso na Figura de Frei Damido e um processo de identidade,
passando a mudar simbolicamente no nome do local, ndo mais Canafistula de
Palmeira dos indios, e sim Canafistula de Frei Damido. Com isso, criaria uma
identidade diferente da estabelecida pelas ligacbes, territorio/ espaco/
pertencimento politico. Passando ao menos nos discursos e sentimentos a outra
dimensao territorio/ simbdlico/ Cultural. Sobre o processo de construcdo de
Identidade, Castells (2010) contribui:

No que diz respeito a atores sociais, entendo identidade o processo de
construcdo de significado com base em um atributo cultural, ou ainda
um conjunto de atributos culturais inter-relacionados, o (0s) qual (ais)
prevalece (m) sobre outras fontes de significado. Para um determinado
individuo ou ainda um ator coletivo, pode haver identidades mdltiplas.
No entanto, essa pluralidade é fonte de tenséo e contradi¢cdo tanto na
acao social. (CASTELLS, 2010, p. 22)

Castells (2010, 23) afirma que “identidades sao fontes mais importantes
do que papéis sociais” sendo que esses papéis podem ser construidos por
acordos sociais, normas e ndo necessariamente construir significados. Ja a
identidade pode ser construida, em um processo individual, que dialoga com
outros processos individuais, formando parte de um todo. Essa identificacédo por
parte da festa pode ocorrer de forma individual, por parte de quem vai frequentar
ou em devocao ao frei, mas também pode ser construida coletivamente por toda

comunidade e gerar uma forte identificacdo coletiva.

A principal questéo, na verdade, diz respeito a como, a partir de que,
por guem, e para que isso acontece. A construcdo de identidades
valse-se da matéria-prima fornecida pela histéria, geografia, biologia,
instituicdes produtivas e reprodutivas, pela memdria coletiva e por
fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelagdes de cunho
religioso. Porém, todos esses materiais sdo processados pelos
individuos, grupos sociais e sociedades, que reorganizam seu
significado em fungcdo de tendéncias sociais e projetos culturais
enraizados em sua estrutura social, bem como uma visao de tempo/
espaco. (CASTELLS, 2010, p. 23)
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Os elementos, simbodlicos e materiais presentes na Festa, séo
vivenciados de formas diferentes, cada individuo faz uma interpretacdo propria
e tem diversas maneiras de externar seus sentimentos, porém a construcdo da
memoria e da identidade se tratando desse estudo faz parte do coletivo, pois
levando em consideragéo ao contexto da festa, essas experiéncias também sao
vivenciadas com a presenca do coletivo. E que de acordo com suas experiéncias
essas impressdes em torno da festa sdo ressignificadas. Todo esse contexto de
vivéncias traz diferentes abordagens para o estudo geografico, principalpente no
campo religioso.

Sobre essa relacdo geografia e religiosidade por exemplo, Rosendahl,
argumenta sobre a relacéo entre religido e geografia:

O homem sempre faz geografia, mesmo que ndo o soubesse ou
reconhecesse formalmente uma disciplina denominada geografia. A
religido, por outro lado, sempre foi parte integrante da vida do homem,
como se fosse uma necessidade sua para entender a vida. Ambas, a
geografia e religido, se encontram através da dimensao espacial, uma
porque analisa 0 espaco, a outra porque, como fendmeno cultural,
ocorre espacialmente (ROSENDHAL, 1996, p. 11).

Muitas vezes os seres humanos buscam nas manifestacdes religiosas
uma alternativa para solucionar problemas no cotidiano como um fio de
esperanca, nessas festas populares catdlicas expressam seus sentimentos, e
como no caso da Comunidade de Canafistula ativam sua memoria coletiva.
Sobre o papel do catolicismo popular na vida das comunidades, Passos (2002)
afirma que este expressa uma trama ordenada de simbolos, o que faz com que
sua pratica seja real e possa ainda dinamizar a vida de muitos grupos. A
invocacao dos santos e a persisténcia de muitas representacdes religiosas tém
uma referéncia simbdlica.

Imaginemos até aqui que o corpo dessa pesquisa seja um bolo
compostos de varias camadas, e que a resposta a esse problema sera a base e
o topo do bolo, mas entre esses dois extremos, base e topo, existe um meio que
precisa ser preenchido com um recheio denso para ndo desmoronar. Esse
recheio ser4 a compreensdo etnografica sobre o processo. E importante
perceber que cada festa apresenta caracteristicas especificas com forte

dinamismo, e suas caracteristicas dependem dos varios contextos.

A Festa tem uma realidade e uma dinamica prépria, o que possibilita
toma-la como objeto autbnomo e heuristicamente produtivo para
compreenséo das variadas formas de viver a experiéncia humana em
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sociedade. Para que se fale apropriadamente da festa, € preciso,
entdo, delimitar sua esfera e sua abrangéncia. Dito de outro modo, é
preciso defini-la em seus elementos constitutivos. (PEREZ, 2002, p.
19)

O que da festa se deve estudar? Quais 0os elementos que constituem
uma festa? Essa ndo € uma resposta facil, o que estudar da festa vai depender
do enfoque do pesquisador. O que se pode é delimitar a &rea que se pretende,
dar um maior direcionamento, territorial, simbdlico, econémico e até politico, sem
desprezar todo o contexto da festa. Para uma primeira aproximacao € preciso

conhecer o termo festa e seus conceitos.

A festa é, antes de mais nada e acima de tudo, um ato coletivo extra-
ordinario, extra temporal e extra-logico. Significa dizer que a condigéo
da festa é dada pela confluéncia de trés elementos fundamentais,
interdependentes um do outro, que se com- fundem uns com outros, a
saber, um grupo em estado de exaltacdo (leia-se toda festa € sacrificio)
e que, assim procedendo, liberta-se das amarras da temporalidade
linear e da logica da utilidade e do calculo, pois a festa € uma
exacerbacéo de instantes fugidios, presididos pela logica do excesso,
do dispéndio, da exacerbacdo, da dilapidacdo. Em resumo, a festa
instaura e constitui um outro mundo. Uma outra forma de experenciar
a vida social, marcada pelo ludico, pela exaltagdo dos sentidos e das
emocBes com forte acento hedonista e agonistico- e, mesmo, em
grande medida, pelo ndo social. E pela conjuncdo dessas trés
caracteristicas constitutivas da festa que podemos defini-la como
paroxismo, dado que ela é fundamentalmente transgressora e
instauradora de uma forma de socia¢do, na qual o cento é dado pelo
estar-junto, pelo fato mesmo da relagao”. (PEREZ, 2002. p. 19)

Essa primeira definicdo de festa € muito interessante para refletimos
sobre a dinamica e a densidade das festas. E 0 que ela provoca, considerada
pela autora, um outro mundo, onde o tempo, o0 espaco e as distancias sociais,
nao seguem um ritmo regular, onde as formas de experiéncias sdo exageradas
e aprofundadas ou podem ser contidas e superficiais, vai depender do momento
da efervescéncia, do tipo de festa, dos varios contextos que ficam no centro e

nas margens.

Festa € uma das vias privilegiadas no estabelecimento de mediacdes
da humanidade. Ela busca recuperar a imanéncia entre criador e
criaturas, natureza e cultura, tempo e eternidade, vida e morte, ser e
ndo ser. A presenca da musica, da alimentagéo, da danca, dos mitos,
das mascaras, atesta com veeméncia esta proposicédo. A festa é ainda,
mediac&o entre anseios individuais e coletivos, mito e histéria, fantasia
e realidade, o passado e o futuro, entre “nés” e os “outros”, revelando
e exaltando as contradicbes impostas a vida humana. Mediando
encontros culturais e absorvendo, digerindo e transformando em
pontes os opostos tidos como inconcilidveis. A festa é mediagao;
didlogo com ela mesma. (AMARAL,2012. p. 74)
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Com relacdo aos elementos constitutivos das festas, Amaral (2012)
deixa claro que na festa tanto estéo dispostos os elementos simbodlicos de uma
maior profundidade em termos de compreensdo humana e ndo humana, 0S
elementos misticos e rituais, quanto elementos culturais, dancas cantos,
musicas, que no decorrer da festa podem ser coerentes e contraditérios, mas
gue fazem da festa uma forma de mediacéo, entre as relacées humanas consigo
e com a forma de explicar o mundo. Essas duas definicdes deixam claro o quéo

rico e revelador pode ser ter uma festa como objeto de estudo.
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CAPITULO Ill - DIMENSOES DE ANALISES

3.1 DIMENSAO CULTURAL

A Festa atrai diferentes pessoas e também diferentes manifestacdes da
cultura popular, através de um olhar na perspectiva cultural, junto com o
referencial tedrico busca-se uma reflexdo consistente sobre as categorias
memorias, identidades e culturas populares, sendo que essas trés categorias
vao ser as lentes pelas quais pretende-se desenvolver um olhar sobre a Festa.
Ao realizar a analise através dessas perspectivas culturais, fica claro que
pesquisar sobre a Festa de Canafistula também se trata de uma analise
geografica que leva em consideracdo o uso do espaco e a nocéo de territorio
para compreender os aspectos religiosos, simbdlicos, culturais, politicos e
econdmicos, que faz parte dessa tradicdo popular que sdo evidenciadas no

acontecer da festa.

Os autores que desenvolvem estudos culturais, muitas vezes identificam
cultura como formas e momentos compartilhadas de viver, pensar e dividir o
espaco individual e no coletivo, como uma chave que abre a porta para 0 mundo
da compreensdo sobre esses povos. Nesse momento cabe uma primeira
aproximacao com o objeto de estudo a Festa religiosa, pois a mesma precisa ser
compreendida como fazendo parte de uma comunidade, e representa também
0s modos de pensar, agir e compartilhar todo um sistema de significados dentro
de uma espacialidade e um territorio que tem diferentes interpretacfes. E
necessario entender como essas manifestacdes dentro de comunidades ou néo,
sdo consideradas popular, para isso é necessario dialogar com autores que
abordem essa teméatica sabendo desde ja que o estudo da Cultura popular a

bastante tempo vem gerando uma série de discussdes complexas.

Sobre o popular na festa, fica claro que essa manifestacdo representa a
cultura popular de forma bastante simples. S6 o fato da devogao em um “santo”
tido como popular do povo nordestino ja carrega varios estere6tipos do povo,
seja pelo publico que frequenta, pessoas que em sua maioria tem a condigdo
socioeconbmica parecida (trabalhadores, agricultores, pessoas idosas,
comerciantes ambulantes...etc.) até algumas que compartiiham as mesmas

experiéncias religiosas e de vida, seja pelos rituais que tradicionalmente sdo
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parte das manifestacfes religiosas populares. S6 o fato da ideia de

pertencimento, de compartilhar os mesmos sentimentos sobre a festa,

demonstra esse carater popular, tanto que essas pessoas geralmente se

encontram em outras festas religiosas por todo o estado de Alagoas.

Séo diversas as manifestacdes da cultura popular presente na Festa,

como mostra a ficha na anélise de contetdo nimero cinco, retirada de um Blog.

Titulo

Principais
Informacg®

es

TABELA 03-FICHA DE ANALISE DE CONTEUDO N: 01

Blog Adriano Noticia

http://adrianonoticia.blogspot.com/2016/06/can

afistula-espera-receber-20-mil.html

04/06/2016

Canafistula espera receber 20 mil romeiros

neste domingo para celebrar Frei Damido

>

19° aniversario do falecimento do que foi o seu
mais adorado representante religioso, Frei
Damido de Bozzano, considerado pelos devotos
nordestinos como o sucessor de Padre Cicero
Romao Batista, tido como santo por grande parte
do povo cristao catolico.

As festividades pelos 19 anos da morte do
“Apostolo do Nordeste”, com uma imensa
romaria, como acontece todos os anos desde o
seu falecimento.

O encontro religioso conta com uma vasta
programacao festiva, que envolve
apresentacdes artisticas, culturais, barracas
de artesanato e comidas tipicas, além do
ponto mais alto do evento que € a missa
campal na associacdo de Frei Damido.
Tradicionalmente, A romaria ja tem inicio na
madrugada, com o canto do oficio realizado
por grupos religiosos da cidade,
prosseguindo entdo com o restante da

programacéo até o final.

Anualmente, uma multiddo de aproximadamente
20 mil romeiros, em média, visita o distrito de
Canafistula com caravanas advindas de cidades
e estados circunvizinhos.
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Com o titulo “Canafistula espera receber 20 mil romeiros neste domingo
para celebrar Frei Damido”, esse blog demostrar o carater popular da festa,
tratando os frequentadores como romeiros 0 que compara com visitantes a
outros eventos conhecidos como romarias, inclusive aponta a figura de Frei
Damido como um sucessor de padre Cicero, chamando o frei de apostolo do
Nordeste, 0 que demostra seu carater popular. Também discorre outras
caracteristicas da festa, que até entdo nédo tinha se apresentado em outras
noticias consultadas.

Segundo o blog durante a festa ocorre apresentacfes artisticas e
culturais, que evidenciam a presenca de manifestacdes populares, como
barracas de artesanato, comidas tipicas, culminando com o alto ponta da festa

a missa em homenagem ao frei Damido.

Como um processo religioso, tendo como figura mitica, e interessante
saber quais os atrativos do local da Festa que faz com que um elevado niamero
de pessoas com diferentes objetivos, mas, o principal € a devo¢do a um homem
tido como santo pelo povo frequentem todos os anos essa festa. Para isso é

necessario entender quem é ele e porqué e tdo querido pelas pessoas.

Frei Damido tem um perfil propicio para ser transformado em mito pelo
povo, missionario extremamente dedicado em suas conviccdes,
carismético, conviveu durante anos com 0 povo nordestino, que
fragilizado, o adotou como simbolo de salvacdo para seus problemas
espirituais e especialmente financeiros. (LIMA, 2005, p. 09)

Com essa explicacdo pode-se entender que as pessoas devotas dos
santos populares como é o caso de Frei Damido, precisam se apoiar em algo
superior, diferente da realidade que as cerca, que as dé esperanca e amparo.
Essas pessoas em sua maioria de classe pobre, que sofrem diversas
dificuldades e que buscam na figura do frei um alivio um ponto de apoio e
conforto, o consideram acolhedor do povo nordestino. Dessa forma, o Frei
Damido ja foge das caracteristicas tradicionais da igreja catdlica como um
diferencial ndo como um padre mais como um homem santo com uma missao.
Esse carater popular do Frei ndo apenas engquanto vivo, depois de sua morte faz

aumentar sua popularidade e sua representacdo como homem santo.
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No caso da Festa em Homenagem ao Frei € comum encontrar pessoas
gue vao agradecer por uma graga alcangcada ou fazer promessas com o intuito
de conseguir variados motivos. Essa caracteristica de pedir e agradecer gera um
dinamismo na festa, canticos e demonstracbes de fé, comportamentos e
expressoes; existe dentro da religiosidade popular um espagco em que as
pessoas simples partilham os mesmos sentimentos e anseios e uma busca por
melhorias de vida, nesse caso a figura de Frei Damido como um Homem
acolhedor, conselheiro e sabio atrai esse perfil de fies. Sobre a caracteristicas

dos fiéis e esse espaco comum Passos traz uma fala complementar:

O povo defronta-se com dificuldades de sobrevivéncia a todo
momento. Suas proprias condi¢gdes socioecondmicas sédo desafiantes.
O campo religioso abre possibilidades de esperanca. E preciso vencer.
Abrir Caminhos frente a inconstancia, ao risco e a inseguranca. Nesse
sentido afirma: “Com Deus tudo rompe”. Por isso, ha uma busca de
seguranca e protecdo. (Passos, 2002, p. 178)

3.1.2- ManifestacOes da cultura Popular na Festa

E interessante que segundo o blog antes da festa existe a tradicdo do
canto do oficio, que € uma tradicional oracdo catolica. Ainda como uma
informacé&o importante, o site a borda a participacdo de outros estados na festa.
O canto do oficio ocorria ainda com o Frei Vivo, e até hoje, segundo alguns
moradores essa tradicdo do oficio ainda permanecem, logo cedo, as primeiras

senhoras que chegam na associag¢ao cantam o oficio.

Existe um Momento da festa muito singular em que pessoas sobem no
coreto e pedem para os organizadores para darem seus testemunhos. Alguns
cantam benditos tradicionais nas romarias, ndo apenas tendo Frei Damido nas
letras, mas também Padre Cicero Roméo Batista, responsavel pelas grandes
romarias na cidade de Juazeiro do Norte no Ceard. E outros apenas narram seus
milagres e gracas alcancadas. E muito interessante perceber como tanto a figura
de Frei Damido quanto Padre Cicero se misturam nessas letras, geralmente
ambos apresentam as mesmas caracteristicas tracando um unico perfil. Ambos,
o Frei e o Padre Cicero, estdo presentes no contexto familiar e social das
pessoas que frequentam a festa, sdo portos seguros em meio as dificuldades do

cotidiano.
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As emoc¢les das camadas populares. Torna presente o ausente no
cotidiano da vida. Através das diversas manifestacdes, o povo
conquista seu espaco, organiza-o € o recria. Sob muitos aspectos, €
um meio de fazer valer seus valores, seus desejos e utopias. E uma
forma que as camadas populares tém, para fazer valer sua historia de
vida. Ocorre, assim, um engajamento religioso e social do grupo.
Permeado por um discurso menos elaborado e mais modesto, procura
dar sentido a existéncia, organizar a visdo de mundo, entender e
explicar os diversos problemas. (Passos, 2002, p. 181)

Nesses espacos de convivéncia os problemas individuas passam a ser
compartilhados. As dores e angustia sédo divididos por todos, como se um desse
apoio ao outro. Esse engajamento coletivo e essa troca de sentimentos € tipico
nas festas tradicionais populares, o que demostra um forte desenvolvimento das
culturas populares influenciando essas comunidades a se apropriarem dos
espacos vivenciados, construirem significados e moldarem o seu proprio olhar
sobre as coisas do mundo. Estabelecendo novas relagbes com o0s outros e

consigo mesmo.

Dessa forma a festa religiosa em homenagem ao Frei Damido se
configura como uma forma de expressdo popular da fé expressa pela
religiosidade com os rituais catoélicos que representam a forma de ver o mundo
e das experiéncias compartilhadas por milhares de frequentadores da festa que
€ representada por canticos, a construcao de objetos sagrados, que expressam
0 sentimento e um imaginario acerca da fé e da santidade na figura de frei
Damido, uma demonstracdo da sua santidade. Sendo que representa o
pensamento de milhares de pessoas que compartilham do mesmo sentimento

de crer

3.2. DIMENSAO ECONOMICA

Com a Dimensdo econbmica pretende-se lancar um olhar para o
desenvolvimento do comércio entorno da Festa, e através desse olhar, perceber
a infraestrutura presente no local, e como a mesma possibilita desenvolver um
arranjo econdmico em torno do Distrito, ligando o mesmo a outras cidades do
estado e fora dele, é possivel perceber que a parte comercial faz parte da festa,
atraindo tanto os visitantes como 0s comerciantes de outros estados, gerando
uma dinamicidade e interacdo com a festa, e necessario compreender a relacdo

entre 0s comerciantes com a organizacgéo e desenvolvimento da festa.
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A relagdo entre os comerciantes locais e os externos ao Distrito, € outra
guestédo a ser analisada, ja que muitos dos comerciantes presentes na festa sdo
oriundos de outros estados, € entender como se da a relagdo com os
comerciantes da localidade e a apropriacédo do territério. Outro aspecto que gera
bastante curiosidade diz respeito had grande variedade de produtos que séo
comercializados na feira, € possivel achar uma grande variedade, produtos
importados, decorativos, diversos tipos de acessoérios, utilidades para o lar,
artesanato, vestuario, e varios produtos alimenticios, grande parte cultivado na
propria comunidade e outros vindos de cidades como Arapiraca, a segunda
maior cidade de Alagoas e Palmeira dos Indios, ao qual o Distrito faz parte.

Figura 08: Variedades de produtos comercializados na feira

Durante as pesquisas de campo, foram elaboras trés conjuntos de
perguntas com a relacdo ao comercio na festa. Na tentativa de saber a origem
dos comerciantes, a primeiro conjunto de perguntas foi em relacdo ao local de
origem do comerciante, como o mesmo ficou conhecendo a Festa, desde quando
participa da festa, e em quais periodos. Num total foram aplicados 82
guestionarios com comerciantes de diversos géneros de produtos, desse
namero 56 comerciantes que responderam 0s questionarios sao externos ao
Distrito, 18 sdo do estado de Pernambuco e 11 da Paraiba e os demais de outras
cidades do estado de Alagoas. Os demais 26 entrevistados sdo moradores do
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Distrito, dos 18 comerciantes do estado de Pernambuco, chama a atencdo a
similaridade de produtos, grande parte sdo vendedores de aluminios, lencgées,
redes e rapaduras. J4 os comerciantes da Paraiba se concentram em forros de
camas e cobertores. Todos os vendedores externos aceitavam cartdo como

pagamento.

Com relacdo ao conhecimento sobre a festa, todos os 56 comerciantes
externos afirmaram que conheceram a festa através de outros comerciantes e
gue a frequentavam nos dois periodos em que ela ocorre em junho e em
novembro. Com relagcdo aos 26 comerciantes internos ao distrito, 14
comercializavam alimentos frutas, raizes, bolos e doces, em sua maioria
produzidos no distrito e também comprados em outras cidades como Arapiraca
pois a producdo do Distrito ndo dava conta de toda aquela quantidade de
frequentadores. Para os comerciantes locais foi feito a seguinte pergunta, “ em
gue a Festa ajuda no desenvolvimento local? Muitos dos comerciantes
responderam que a festa € um acontecimento muito importante para o Distrito,
nao apenas pelo reconhecimento mais para o fortalecimento da feira que ocorre
todos os domingos, a festa € bastante aguardada, muitos produtores se
preparam e cultivam no periodo anterior pensando na festa, isso traz um bom

retorno econdémico para os moradores, e também ajuda a desenvolver o Distrito.

Ainda existe uma infinidade de artigos religiosos que sao
comercializados na Festa, mas o que chama a atencdo é o surgimento e o
aumento a cada festa de objetos ligados a figura do Frei Damido. Sao
consideradas lembrancas, que vai desde a vestuarios adultos e infantis, toalhas,
canecas, acessorios como canetas, agendas, bonés, fitas, adesivos imagens,
artigos de decoracdo, a cada ano surgi um novo elemento que remete a
simbologia do frei, ao fato de ser considerado santo e milagroso o que mostra a
dinamicidade da festa e o crescimento do comércio, 0 mais interessante é
perceber como a feira e a festa interage de forma harmoniosa e como se
complementam, quem frequenta a festa também frequenta a feira, e compra
algum objeto, mesmo que seja apenas uma lembrancinha como os visitantes
gostam de falar, mesmo que ndo seja um artigo religioso tudo se torna

lembrancga, da festa, do lugar, representando todo o contexto.
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Figura 09- Lembrancinhas do Frei Damido comercializadas na feira

Fonte: ALVES. J. S (2018)

Outra questéo a ser analisada e com relacao as oportunidades que estéo
presentas na festa, tudo pode ser comercializado, os espacos, os favores e as
casas que no dia da festa ganham outras funcbes que ndo € moradia, as
oportunidades e formas de ganho esta por todo o Distrito, € muito comum ver
cartazes, cobrando por diferentes usos das casas (usos do banheiro, para
guardar volumes, e por oferecerem alimentos) e dos espacos ( quintais, terrenos

e calcadas) para estacionamentos e montagem de barracas.
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Fonte: ALVES. J. S (2018)

Além da comercializacdo de produtos, outra forma de ganho durante a
festa a cobranca de contribuicdo das barracas, que inicialmente era feita pelos
organizadores da festa, o préprio fundador e organizador da festa o Ex-deputado
federal o senhor Antonio Ferreira durante o evento sobe no coreto um espaco
central da festa e faz um apelo todos os anos, para que o valor a ser pago pelas
barracas, seja exclusivamente a pessoas credenciadas a organizacao da festa,
a orientacdo e que ndao paguem a ninguém sem as credenciais. Essa questao
da cobranca de imposto gera muito atritos, pois agentes de fiscalizacao ligados
a prefeitura de Palmeira dos indios também passam nas barracas recolhendo as

tais contribuicdes.

Esse fato € um dos motivos que gera grande dificuldade na pesquisa de
campo, os comerciantes ficam desconfiados para dar entrevista pois acham que
pode estar sendo vigiado, ou ser alguém ligado a um dos lados, com isso
acabam se recusando a dar qualquer informacdo ou esclarecimento. Por outro
lado, os comerciantes que se dispdem a falar na maioria das vezes em conversa
informal, afirmam que as cobrancas sdo altas e que a associacdo arrecada

bastante dinheiro com as barracas. Na segunda edicdo da festa em novembro
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de 2018 tivera algumas mudancas significativas com relacdo a essa organizagéo
e pagamentos que serd tratado no decorrer do trabalho.

A Festa provoca grande participacdo e mudanca na rotina dos
moradores, todos participam da festa direta ou indiretamente. No tempo da festa
€ estabelecido uma outra forma de vivencia da comunidade, aqueles que néo
participam do ato religioso ou do comercio, mas tem suas rotinas alteradas pelo

dinamismo e movimentos presente na festa.

3.3 DIMENSAO POLITICA

Porque abordar uma dimenséao politica no estudo sobre uma Festa
religiosa? Durante as muitas participacdes ao longo da Festa como expectadora
e depois como pesquisadora, foi possivel perceber que a Festa ocorria em torno
de um contexto politico muito forte, primeiro pelo fato da organizacao e criacao
do espaco da Festa estéa ligado uma figura politica, o senhor Ex-Deputado federal
Antbnio Ferreira, além de que que durante varias festas foi possivel perceber a

presenca de diversas autoridades politicas do Estado de Alagoas.

Nessa dimensédo pretende-se abordar o método analise de contetudo e
analise do discurso e verificar 0 processo de identidade e diferenca que o
trabalho se propde tendo como ponto de partida a Festa. Para essa analise,
através das imagens, textos e tabelas, foram escolhidas categorias onde sera
possivel verificar o processo, séo elas: Identidade territorial, Identidade e

Diferenca, Poder, Usos da Festa e Turismo

Na categoria Identidade territorial, pretende-se discutir a formacéo do
territério de Canafistula e como essa formacédo de um possivel hovo municipio
ou de manter-se distrito de Palmeira, implica no processo de identidade.
Segundo Haesbaert (2013, p. 238). “Trata-se de uma identidade em que um dos
aspectos fundamentais para sua estruturacdo esta na alusao ou referéncia a um
territério, tanto no sentido simbdlico quanto concreto. ” O que vai ser importante

para entender alguns elementos fundamentais que levou a ideia de separacao.

Na categoria Identidade e Diferenca, tem como principal intuito
perceber como as identidades sdo construidas a partir da diferenga e quais as
reverberacdes no caso da Festa, é importante perceber do que trata a final a
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identidade, Hall (2000, p. 106) afirma que “na linguagem do senso comum a
identificacdo € construida a partir do reconhecimento de alguma origem comum
ou de caracteristicas que sao partilhadas com outros grupos a partir de um

mesmo ideal”. Ainda nessa conceituacao, Haesbaert contribui:

A identidade em Primeiro lugar, pode tanto esta referida a pessoas
como a objetos, coisas. Em segundo lugar, implica uma relacdo de
semelhanca ou de igualdade. Este Seja seu maior paradoxo: encontrar
a igualdade num “objeto” ou “pessoa, ou seja, defini-la a partir de
caracteristicas que revelam em sua totalidade, em sua “inteireza”:
encontrar um significado, um sentido geral e comum. Essa busca do
igual, do idéntico, pode ser trocada pela busca do “verdadeiro”, do
“autentico”, como se a verdade fosse uma e indivisivel. Se a identidade
de um individuo € dificilmente encontrada e mais dificilmente ainda,
revelada, uma identidade mais ampla, envolvendo um grupo de
individuos ou mesmo uma “cultura” ou “civilizagdo”, pode ser uma
temeridade. (HAESBAERT, 2013, p. 235)

Para essa trabalho o termo identidade como ja foi colocado, sera
trabalhado no plural, se referindo a possibilidade de mdltiplas identidades que
vai depender do contexto, histérico, e social no decorrer da festa, entendendo
gue a mesma tem um processo dinamico e que podem ocorrer diversas
transformacgdes, influenciando no surgimento das identidades, Como afirma
Haesbaert ( 2013, p. 19) “a cultura molda a identidade ao dar sentido a
experiéncia e Ao tornar possivel optar entre as varias identidades possiveis”.
Também é importante perceber qual é o papel da diferenca nesse processo, mas
afinal o que se entende por diferenca quando estamos tratando de identidade,
segundo Silva (2014):

Em geral consideramos a diferenca como um produto derivado da
identidade. Nesta perspectiva, a identidade é a referéncia, é o ponto
original relativamente a qual se define a diferenca. Isso reflete a
tendéncia a tomar aquilo que somos como sendo a norma pela qual
descrevemos ou avaliamos aquilo que ndo somos. Por sua vez, na
perspectiva que vem tentando desenvolver, a identidade e diferenca
sdo vistas como mutuamente determinadas. Numa visdo mais radical,
entretanto, seria possivel dizer que, contrariamente a primeira, é a
diferengca que vem em primeiro lugar. Para isso seria preciso
considerar a diferenca ndo simplesmente como resultado de um
processo, mas como processo mesmo pelo qual tanto a identidade
guanto a diferenca (compreendida, aqui como resultado) sao
produzidas. Na origem estaria a diferenga-compreendida, agora, como
ato ou processo de diferenciagdo. (SILVA, 2014, p. 75)

Nesse sentido entender o processo por qual passa a criagdo da
identidade e fundamental para se entender a diferenca. No caso da festa a
mesma deve ser compreendida como produtora de identidade, mas também a

partir de seus usos, também pode ser um fator importante da diferenca, como
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um processo mesmo pelo qual tanto a identidade quanto a diferenca devem ser
compreendidas como resultados produzidos de acdes.

Na categoria Poder, pretende-se observar a participacdo e
representacdo dos agentes politicos como formas de representacéo ou a partir
das relacdes de poder sobre a festa enquanto um produto, ou sobre os efeitos
da festa como controle do territério. Na categoria Usos da Festa pode ficar claro
a relacdo entre essas duas categorias ja que o objetivo e perceber e identificar
esses usos como discurso (Uso politico, o uso simbdlico-cultural e
Desenvolvimento). Sobre a perspectiva econémica a categoria escolhida a
categoria Turismo, pois a mesma aparece como foco das discussdes politicas
entorno da Festa, a partir dessa categoria abordar as principais possibilidades e

mudancgas na Festa.

A traves do olhar sobre a dimensao politica, busca-se compreender
como a Festa influéncia nos varios discursos, seja ele econdbmico quando os
moradores afirmam que a festa contribui para o desenvolvimento econémico do
Distrito, seja pelo discurso que demonstra a Festa como uma importante
atividade turistica do estado de Alagoas, também por parte dos comerciantes
gue percebem a festa como grande oportunidade de comercio ou pela discusséo

politica em torno da emancipacéo do distrito com relac¢do a Palmeira dos indios.

Durante a pesquisa de campo, conversas informais e questionarios,
muitos moradores afirmam que o sonho de se emancipar € muito forte na
comunidade, questionados sobre os motivos, muitos alegam que caso o Distrito
fosse emancipado teria um melhor investimento, ja que os recursos politicos
seriam aplicados no Distrito levando a um maior desenvolvimento econémico e
social. Questionados sobre as causas para a nao emancipacdo, muitos
afirmaram que por questdes politicas principalmente a falta de apoio por parte
de politicos principais, além de disputas eleitorais fez com que esse sonho fosse

adiado.

O processo pela emancipacao politica de Canafistula come¢ou em 31
de maio de 1993, quando um grupo de moradores apoiados por alguns

Deputados, recolheu centenas de assinaturas, que resultou em um documento
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oficial como um pedido de moradores na Assembleia Legislativa de Alagoas e
foi publicado no Diéario Oficial do Estado em 16 de junho de 1993.

Figura 11: Pedido dos moradores para a emancipacdo Politica de

Canafistula em 1993
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Fonte: Arquivo disponivel em:< https://www.facebook.com/pg/Emancipa%C3%A7%C3%A30-
deCanaf%C3%ADstuladeFreiDami%C3%A30168685289985406/photos/?ref=page_internal>
>;acessado em 11 de julho de 2018.

Essa imagem é muito significativa, nela fica evidente a categoria
Identidade e Diferenca, expressa através da formacédo da opinido de um grupo
de pessoas, que almejam um ideal comum, a0 mesmo tempo um documento
gue tem como finalidade a separacdo do Distrito. E interessante como essa
guestdo da representacdo das ideias de um grupo através de um documento

pode ser entendida como processo de Identidade e Diferenca, segundo Silva;
J& sabemos que a identidade e a diferenca estéo estreitamente ligadas
a sistemas de significacdo. A identidade € um significado-cultural e

socialmente atribuido. A teoria cultural recente expressa essa mesma
ideia por meio do conceito de representacdo. (SILVA 2014, p. 89)
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N&o a penas a importancia oficial do documento mais o que ele
representa, o desejo comum em torno de um objetivo de separacédo. Silva ainda

reforca:

A representacéo se liga a identidade e a diferenca. A identidade e a
diferenca s&o estritamente dependentes da representacéo. E por meio
da representacdo assim compreendida, que a identidade e a diferenca
adquirem sentido. E por meio da representacdo que, por assim dizer a
identidade e a diferenca passam a existir. Representar significa, nesse
caso dizer: “essa é a identidade” e “a identidade é isso (SILVA, 2014,
p. 91)

Dessa forma o documento da figura 12 a seguir, assinado €
materializacdo do desejo entorno da formacédo de uma nova identidade ou do
viver de fato uma identidade que ja existe mais esta reprimida, resultado do

conflito entre representar e ser se fato um distrito com autonomia.

Porém o tempo passou, e os politicos que haviam se comprometido com
0s moradores em lutar pela emancipacao politica do distrito, foram se afastando
e ndo mais participando do grupo de moradores que encabecavam o processo,
0 mesmo grupo percebeu esse afastamento dos deputados e tomaram uma
atitude, foi encaminhado um documento com um pedido de arquivamento do
processo com a justificativa de complementacdo de novos dados, o

requerimento foi assinado e protocolado.

Em 1994 com novas eleicbes se aproximando, com ela novas
promessas por parte dos mesmos politicos, esses formaram uma comissao e se
deslocaram para a Capital Maceid, dessa vez mao teve participacdo dos
moradores, ja que 0s mesmos estavam desacreditados das promessas feitas
pelas autoridades politicas, segundo os moradores os politicos apenas tinham a
intencdo de formar currais eleitoreiros. Os politicos ndo tiveram uma boa
recepcao por parte dos representantes do grupo de moradores que lutavam pela

emancipacao.

No préximo ano em 1995, o sonho volta, e dessa vez parece torna-se
realidade, autoridades politicas ligadas a 7° comissdo de Administracao,
Seguranca, Relacdo do trabalho, Assuntos Municipais e defesa do consumidor
favoravel ao processo de emancipacéo, publica no diario Oficial, o projeto de

decreto legislativo n°® 10 que define os limites territoriais do futuro municipio de
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Canafistula de Frei Damido, onde o mesmo foi aprovado na sessdo da
Assembleia Legislativa no dia 22 de setembro do mesmo ano.

Figura 12- projeto de decreto legislativo n° 10 que define os limites
territoriais do futuro municipio de Canafistula de Frei Damido em 1995
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Fonte: Arquivo disponivel em:< https://www.facebook.com/pg/Emancipa%C3%A7%C3%A30-
deCanaf%C3%ADstuladeFreiDami%C3%A30168685289985406/photos/?ref=page_internal>
>;acessado em 11 de julho de 2018.

Com esse documento a separacdo do Distrito fica evidente, pode-se
perceber a categoria diferenca quando o mesmo ja atribui ao Distrito
caracteristica préprios como um novo municipio com seus limites territoriais ja
definidos, nesse momento o territério deixa de pertencer a Palmeira e passa
estabelecer sua propria autonomia, 0 que vai acarretar varios acontecimentos
pela busca da construgdo entorno de uma identidade para o novo distrito, e a

diferenca com relagéo a Palmeira.
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Nesse sentido podemos perceber a categoria identidade territorial, que
diz respeito a um aspecto geogréfico ligado a questdo do territério, essa busca
por uma identidade a partir do processo de diferenca reflete na
desterritorializacdo, tomando como principio o conceito de territério apresentado
nesse trabalho, como um espaco delimitado por e a partir de relagdes de poder,
0 surgimento de novos limites territoriais pressupde um novo poder para uma
nova estrutura, ndo trata-se apenas da delimitacdo fisica, mas também
simbdlica, onde o territrio € forjado para se sobressair as questfes politicas,
nesse caso ambos o simbdlico e politico andam juntos. Segundo Haesbaert:

Produto e produtor de identidade, no territério ndo € apenas um “ter"
mediador de relacdes de poder (politico-econémico) onde o dominio
sobre parcelas concretas do espaco é sua dimensdo mais visivel. O
territério compde também o “ser” de cada grupo social, por mais que a
sua cartografia seja reticulada, sobreposta e/ ou descontinua. Ao
mesmo tempo priséo e liberdade, lugar e rede, fronteira e “coragéo”, o
territério de identidade pode ser uma prisdo que esconde e oprime ou
uma rede que se abre e conecta a um “coragdo” que emana poesia e
novos significados. (HAESBAERT, 2013, p. 238)

Quando no documento € possivel representar oficialmente o surgimento
dos limites territoriais do futuro municipio, fica evidente a questéo da diferenca e
também do sentimento de liberdade com relacdo a ndo pertencer mais a
Palmeira. A questao do territério como um meio de aprisionar ou libertar, de
produzir identidades e com isso novos significados. Nesse sentido a diferenca
se da pela separacdo e exclusdo, a partir do documento ndo somos mais

Palmeira e sim Canafistula de Frei Damidao. Nesse sentido Silva contribui:

Podemos dizer que onde existe diferencia¢@o, ou seja, identidade e
diferenca ai estd4 presente o poder. A diferenciacdo € o processo
central pelo qual a identidade e a diferenca sdo produzidas. Ha,
entretanto, uma série de outros processos que traduzem essa
diferenciacdo ou com ela guarda uma estreita relacdo. S&o outras
tantas marcas da presenca do poder: incluir/ excluir (“estes pertencem,
aqueles nao”); demarcar fronteiras (“nés” e “eles”); classificar (“bons e
maus; puros e impuros; desenvolvidos e primitivos; racionais e
irracionais”); normalizar (“n60s somos normais; eles sdo anormais”)
(SILVA, 2014, p. 82)

O documento representa a diferenciacéo, ou seja, ndo somos Palmeira,
somos Canafistula, a partir do momento que se estabelece um limite para esse
territorio, Palmeira j& ndo mantém relacdes de poder. Se surge um territdrio com

outras fungdes e limites definidos, também vai surgir outras e novas relacdes de
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poder, ou seja, o territério como um espaco delimita por relacées de poder pode
também produzir identidades, ou excluir identidades.

Em 1996 ¢é articula a primeira elei¢éo para a escolha do primeiro prefeito
de Canafistula, mas por questédo de organizacao é tempo, além da falta de apoio
politico ndo ocorreu, anos mais tarde houve novas tentativas. Em 2013, com a
aprovacéo do projeto para a criagdo, incorporagéo, fusdo e desmembramento de
municipios, os moradores de Canafistula volta a se organizarem agora com o
advento das redes sociais 0os moradores se organizam e compartilham

informacgdes a respeito do tdo sonhado sonho de emancipacéao politica.

Em uma pesquisa realizada na pagina de uma rede social em 2013
varios moradores responderam a favor da emancipacéo politica por diversos
motivos, entre eles esta o desenvolvimento econémico do distrito, muitos se
metram lavorais as tentativas e afirmam ser essencial para o pleno

desenvolvimento do Distrito.

Figura 13- Pagina do Faceboock Emancipacéo de Canafistula de Frei

Damido

il Curtir | X\ Seguir 4 Compartilhar

T —

Emancipagao de Ca}lafj’stula de Frei Damidao 1k Curtir Pagina
27 de agosto de 2013 - @

Os

o Curtir () Comentar p> Compartilhar & ~

Emancipacao de @
Canafistula de Frei
Damiao g Emancipagao de Canafistula de Frei Damido

22 de outubro de 2013 - Q

=~ ~ -
© O @ W

Pagina inicial , . o s
9 Queremos a Emancipacdo de Canafistula de Frei Dami&o, excelentissimos
Publicacées Deputados Estadual depende de vocés em primeiro lugar.

“ Emancipacao de Canafistula de Frei Damido
4

Fotos 27 de agosto de 2013 - Q

A O que vocé acha da Emancipacao de
Comunidade Canafistula de Frei Damiao?

Fonte: Arquivo disponivel em:< https://www.facebook.com/pg/Emancipa%C3%A7%C3%A30-
deCanaf%C3%ADstuladeFreiDami%C3%A30168685289985406/photos/?ref=page_internal>
>;acessado em 11 de julho de 2018.
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A resposta a essa pesquisa, revela muito da insatisfagédo por parte dos
moradores no que diz respeito a atuacéo politica e como o Distrito vem sendo
tratado ao longo de varios anos e diferentes gestdo, sdo muitos os discursos
entorno da emancipacao, para essa pesquisa € interessante perceber como a
Festa influencia nesse discurso principalmente na busca de uma identidade
propria com relagéo a Palmeira dos indios. Ao mesmo tempo demostra como o
distrito depende da atuacdo de grupos politicos, ou seja, a categoria poder
demostra como o distrito depende de ac¢des politicas de um grupo especifico.

O simples ato de lancar uma pergunta em uma rede social, ja demostrar
uma série de fatos, primeiro a insatisfacao por parte de um grupo de moradores,
0 que revela a vontade de separacdo. Quando varias respostas se iniciam com
“Queremos” isso significa que esse discurso ja vem sendo construido e usado

por diversas pessoas ao longo dos anos.

Figura 14- Opinido 01 em uma rede social

b Curtir | 3\ Seguir A Compartilhar

um veto coma esse, mas pode ser derrubado pelos Deputados e
Senadores.

Canafistula de Frei Damido, sonha hd muitos anos com a emancipacio;
Canafistula de Frei Damido tem renda com o comércio de pinha, manga,
caju, mandioca, macaxeira, milho & fejjéo; alem da feira do gado e turismo
religioso com foco em Frei Damido. Em Canafistula de Frei Damido tem
escolas, pracas, ruas calcadas, agua encanada, luz elétrica, Centro
comunitario, Associacdo comunitaria, Associacdo Frei Damido, Radio FM,

. u bares, lanchonetes, mercados, padarias, lojas, dois postos de combustiveis,
Emanmpagao de armazém de frutas, passui um centro urbano formado, porem, & populacdo
Canafistula de Frei padece dos servicos sociais, ruas, pracas e o povo vivem abandonados em
virtude da omisséo da Prefeitura de Palmeira dos indios.

Damigo A Presidente do Brasil deveria pensar, como séria bom a criacdo do novos
L municipios pela maior distribuicdo de recursos puiblicos, pela igualdade de
ke direitos, pelo desenvolvimento social, econdmico e publico desses lugares e

Publicacdes populages.
O que contraria o interesse plblico a estabilidade econdmica e prejuizos
Fotos para o povo BRASILEIRO € a corrupcéo e seus desvios de dinheiro
PUBLICO.
il O Sonho continuall
Comunidade

Fonte: Arquivo disponivel em:< https://www.facebook.com/pg/Emancipa%C3%A7%C3%A30-
deCanaf%C3%ADstuladeFreiDami%C3%A30168685289985406/photos/?ref=page_internal>
>;acessado em 11 de julho de 2018.
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Através dessa imagem pode-se refletir sobre os varios discursos, sobre
Varios contextos, a categoria usos da Festa, revela esses discursos. O primeiro
gira em torno do desenvolvimento econdmico, tendo na figura categoria Turismo
um grande potencial de desenvolvimento para o Distrito. A categoria Identidade
Territorial traz fortes argumentos que levam a varias interpretacdes. Primeiro a
ligagdo que o Distrito tem com Frei Dami&o, em todos os momentos a figura do
Frei, € acrescida ao nome da Canafistula, reforcando o nome do futuro territério
emancipado. Segunda observacéo diz respeito as condi¢cdes de manutencao do
Distrito quando o no mesmo fica claro que a mesma possui condi¢cdes de gerar
renda para seu desenvolvimento, principalmente pelo desenvolvimento das
atividades turisticas, e ai fica claro o uso da Festa como discurso de
desenvolvimento, uma fonte geradora de recurso e como parte importante para

a emancipagao.

E necessario perceber a identidade e a diferenga como resultados de um
processo de producdo simbdlica e discursiva. Logo, percebe-se como a festa
pode ser usada como argumento de Identidade e diferenca, para a emancipacéo
do Distrito ou desenvolvimento local, tanto no péster quanto e em conversam
informais, muitos moradores a firmam que a Festa traz grande contribuicdo no
desenvolvimento econémico do Distrito junto com o papel desempenhado pela

a associacao, principalmente para o desenvolvimento social.

A categoria Poder, pode ser levada em consideracao na justificativa para
0 que levou o Distrito a querer se tornar independente, assim como no péster,
em conversas informais, muitos moradores afirmam que Canafistula por muitos
anos foi abandonada pelo poder politico de Palmeira, ou que o poder politico ndo
foi usado para o desenvolvimento. Nesse sentido o desejo de se tornar a ser

independente de palmeira. Trata-se de defender um direito a diferenca.

Novas articulacdes politicas sdo feitas no ano de 2013, e dessa vez
parece que a emancipacao € um fato sem volta, eleicées sdo planejadas e varias
mobilizacdes por parte dos moradores sdo organizadas. Podemos perceber
essas mobilizacdes nesse Blog, € mais uma vez a festa e citada como um

acontecimento grandioso atraindo um grande numero de fiéis.
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Tabela 04- FICHA DE ANALISE DE CONTEUDO N: 02

= Fonte Blog Minuto Palmeira dos indios
https://minutopalmeiradosindios.cadaminuto.com.br/noticia/1869/20
13/11/12/distrito-de-canafistula-podera-se-tornar-cidade

CR==YaleYo ol 12/11/2013

= Titulo Distrito de Canafistula podera se tornar cidade

= Principa » ArticulacBes politicas para eleger o primeiro prefeito de
is Canafistula
Informa » Campanha pela emancipag¢éo vem sendo realizada pelos
coes moradores do Distrito nas redes sociais — Canafistula de

Frei Damido merece emancipacao, como foco na defesa

os internautas, buscam o desenvolvimento da regido com
geracdo de emprego e renda

» O municipio possui uma moderna emissora a Cacique FM.
Realiza uma grande festa religiosa que atrai catélicos de
todo o Nordeste a Missa em memoria de Frei Damido.

Em varios relatos é perceptivel como a Festa e a associacdo de Frei
Damido tem grande importancia para o povo de Canafistula, que caso o
municipio fosse emancipado a Festa também iria se desenvolver melhor devido

aos investimentos na infraestrutura do Distrito.

Figura 15- Opinido 02 em uma rede social

z Emancipa¢io de Canafistula de Frei Damido e
28 de agosto de 2013 - &

Canafistula de Frei Damido, merece a emancipacdo, séria extraordinario
para o desenvolvimento desta regido, com geracdo de emprego € renda,
com melhorias nas areas da educacdo, salde, seguranca, infraestrutura,
limpeza, lazer e qualidade de vida para os moradores desta regido.
Canafistula de Frei Damido apresenta uma area urbana ja formada, com um
comercio igual a muitas cidades do interior; apresenta uma das melhores
feiras de animais do Estado e uma feira de bancas que tende a melhorar
cada vez mais, apresenta uma das maiores Festas religiosas de Alagoas e
do Brasil, Em CFD tem Escola Estadual, Escola Municipal, Posto de Saude,
Centro Comunitario, Pracas, Igrejas, ruas calcadas, Cemitério Publico,
Estadio de Futebol, Mercados, lojas, bares, lanchonetes e a importante
Associacdo Frei Damido com Mini-hospital, escola, Casa de farinha, Museu
Frei Damido, lgreja, parque, Centro Social e Centro administrativo, porem a
administracdo do municipio de Palmeira dos indios ndo tem capacidade de
administrar esse territorio e por isso seria fantastico para o desenvolvimento
dessa regido, a emancipacdo de Canafistula de Frei Damido, para
melhorias com o calcamento de ruas, reformas das pracas e Estatua de Frei
Damigo, com o direito ao Ginasio de Esportes & melhorias nas escolas,
salde e seguranca.

Fonte: Arquivo disponivel em:< https://www.facebook.com/pg/Emancipa%C3%A7%C3%A30-de
Canaf%C3%ADstuladeFreiDami%C3%A30168685289985406/photos/?ref=page_internal>>;acessado
em 11 de julho de 2018.
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Através da andlise de alguns sites de noticias, percebe-se que a
participacdo de alguns politicos em torno da festa é muito grande, e a cada
edicdo s6 aumenta ndo apenas a participacdo mais novos discursos. Liderancas
de grande influencias no estado passam a frequentar a Festa e com isso
perceber o grande numero de fiéis e com isso diferentes oportunidades. A cada
ano o interesse politico por Canafistula s6 aumenta ocorrem diferentes
interpretacdes sobre a festa e sua influéncia junto ao estado de Alagoas e do

Nordeste.

Tabela 05- FICHA DE ANALISE DE CONTEUDO N: 03
= Fonte Site do senador Renan Calheiros
https://www.renancalheiros.com.br/noticias/30-mil-fieis-na-
missa-em-homenagem-a-frei-damiao.html

= Periodo 07/06/2010

30 mil fieis na Missa em Homenagem & Frei Dami&o

= Principais » Mais de trinta mil pessoas compareceram
InformacGes » Evento religioso organizado pelo ex-deputado federal
Anténio Ferreira

» Contou com a presenca do Senador Renan
Calheiros, lider do PMDB; do Governador Teotbnio
Vilela Filho; do deputado federal Benedito de Lira; do
deputado estadual Marcos Ferreira e do prefeito de
Palmeira dos indios, James Ribeiro; do ex-deputado
federal, Jodo Caldas, entre outros Vereadores e
liderancas politicas do estado

A escolha da dimensédo politica se deu pelas varias observacdes e
interpretacdes durante as participacdes na festa, ficou evidente que a questao
politica era um ponto determinante, ndo sO pela presenca das autoridades
politicas, mas também pela propria organizacédo da festa, os carros de som que
eram de algum politico, ou até mesmo muitos momentos de fala durante a festa.
O contexto politico é muito forte no distrito o que acaba interferindo na festa, ou
tomando a festa como uma referéncia. Um fato de ser um distrito pequeno,
afastado da capital, atrair um grande nimero de pessoas, sempre foi bastante
chamativa para os politicos, que passaram a frequentar a festa e perceber

diferentes possibilidades de usos.

92



Figura 16: Presenca das autoridades politicas na Festa

Fonte: Arquivo disponivel wm:<https://alagoasalerta.com.br/noticias/interior/governador-
renan-e-ministro-marx-participam-da-missa-de-frei-damiao>; acessado em marc¢o de 2018.

Nessa imagem a categoria Poder, demostrar a representatividade, ndo
da festa como uma manifestacéo cultural, mas como a mesma pode ser usada
num discurso representacéo politica ou um jogo politico, dentro e fora do Estado.
A questdo do poder pode ser compreendida pela presenta das autoridades
politicas na festa e como a mesmas usam seu poder de influéncia sobre a festa,
uma troca, nem sempre justa. Sobre essa relacdo de poder no processo de

Identidade e diferenca, Silva Contribui:

A identidade e a diferenca estdo, pois em Estreita conexdo com
relacbes de poder. O poder de definir a identidade e de marcar a
diferen¢a ndo pode ser separado das relagBes mais amplas de poder.
A identidade e a diferenca ndo sdo nunca inocentes (SILVA, 2014, p.
81

Sendo a festa em um territério com diferentes usos e a partir de diversos
discursos, tendo na festa um forte elemento para argumentacao, as relagbes de
poder sdo inevitaveis, por parte dos agentes que organizam, por parte das
instituicbes que gostariam de se beneficiar, isso pode ser feito de forma
estratégica quando os organizadores esperam apoio financeiro, pode
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representar um grande conflito quando quem organiza pode perder a autonomia
nas decisdes. Essa relacdo sempre gira entorno de ganhar algo, e nesse meio a
festa pode ter profundas mudancas, ndo se sabe se negativas ou positivas. Na
tabela a seguir varios discursos sobre o0 uso da Festa, esta presente, dialogando

com todas as categorias

Tabela 06- FICHA DE ANALISE DE CONTEUDO N: 04

= [Fonte

Portal da Prefeitura Municipal de Palmeira dos indios

https://www.palmeiradosindios.al.io.org.br/noticia/115765/Pref
eito-Julio-governador-Renan-e-ministro-Marx-participam-da-
missa-de-Frei-Damiao-em-Palmeira

05/11/2017

= Titulo Prefeito Julio, governador Renan e ministro Marx participam
da missa de Frei Damido, em Palmeira

» Principais > O prefeito de Palmeira dos indios Jilio Cezar, o
Informaco governador de Alagoas Renan Filho e o ministro do
es Turismo Marx Beltrdo participaram hoje (5), no Distrito

de Canafistula, da missa festiva em homenagem ao
Frei Damiao.

» “Recebemos o governador Renan Filho e o ministro
Marx Beltrédo, além de outras autoridades politicas, que
pela primeira vez participaram da missa em
homenagem ao Frei Damiéo

» Foi um momento muito importante porque eles
puderam conhecer o potencial turistico e religioso
deste evento que mexe com Alagoas e com 0
Nordeste. Eu vejo Canafistula com uma condi¢do muito
grande de Palmeira ter o ano todo romarias para
celebrar a memoéria de Frei Damiéo

» O ministro Marx Beltrdo, que também visitou a missa
em homenagem ao Frei pela primeira vez, disse que o
turismo religioso tem crescido e movimenta hoje, no
Brasil, uma economia de mais de R$ 5, 5 bilh6es por
ano.

» E continuou. “Aqui, em Alagoas, precisamos escolher
alguns locais para fomentar o turismo religioso e
Canafistula de Frei Damido tem todas as
caracteristicas para que a gente transforme o lugar em
um dos grandes centros religiosos do Nordeste e do
Brasil. Ja pedi ao prefeito Jalio para fazer um projeto
de urbanizacédo do local, com uma grande imagem do
Frei, para que possamos, em um curto espaco de
tempo, ter Palmeira como uma das capitais do turismo
religioso no pais”, finalizou o ministro.
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» Além das 40 mil pessoas que participaram da missa
festiva em homenagem ao Freio Damido, participaram
do evento religioso o deputado estadual Edval Gaia, o
prefeito de Igaci Oliveiro Pianco, o secretario estadual
de Meio Ambiente e Recursos Hidricos Alexandre
Ayres, vereadores e secretarios municipais.

Fica evidente a participacdo dos agentes politicos que passaram a
enxergar a Festa com outro olhar, ndo apenas uma oportunidade e ganhos
politicos, mas também de desenvolvimento econémico. Os discursos sobre o
uso da festa giram em torno do grande potencial turistico que a mesma
representa para o estado Alagoas, Podendo destacar-se no senario Nacional, ha
verdade o discurso ndo gira em torno a penas da Festa, mas sim de todo o
territorio de Canafistula, de sua importancia para Palmeira, no estabelecimento
de uma atividade Turistica, dessa forma Canafistula passa ter uma grande
importancia e que deixa evidente que por interesses o0 processo de emancipacao

nado traria beneficios econémicos a Palmeira dos indios.

A guestao de diferenca ela sO existe a partir dos processos identitarios
gue ocorrem em Canafistula, ou seja, da comunidade que compartilha do mesmo
sentimento de pertencimento, quando A categoria poder nao traz a
representacdo de Canafistula e sim de Palmeira, o sentido de diferenca é

excluido. Nesse sentido silva afirma

E também por meio da representacdo que a identidade e a diferenca
se ligam a sistemas de poder. Quem tem o poder de representar tem o
poder de definir e determinar a identidade. E por isso que a
representacdo ocupa um lugar tdo central na teorizagdo
contemporanea sobre identidade e nos movimentos sociais ligados a
identidade. Questionar a identidade e a diferenca significa, nesse
contexto questionar os sistemas de representacéo que lhe déo suporte
e sustentagdo (SILVA, 2014, p. 91)

Essas representacdes politicas tem o poder de definir e determinar as
identidades, quando os moradores afirmam querer a emancipacao politica, ou
simplesmente acreditam que a separacdo  seria fundamental para o
desenvolvimento do Distrito, estdo questionando um determinado poder, um
grupo de liderangas que néo quer a separacao, a0 mesmo tempo também estao
estabelecendo um novo poder que pode vim a controlar o territério, Ou seja, em
qualquer das situacao, a mudanca de poder, sempre vai situar a Festa dentro

de um contexto politico. Nesse sentido Hall contribui:
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E precisamente porque as identidades s&o construidas dentro e nio
fora do discurso que nés precisamos compreendé-las como produzidos
em locais histéricos e institucionais especificos, no interior de
formagbes e praticas discursivas especificas, por estratégias e
iniciativas especificas (HALL, 2014, p. 109)

Varios discursos podem surgir, revelando diversos interesses, e sao
essas narrativas que fomentam a participacdo da Festa na construcdo da
identidade e diferenca, seja de forma real se de fato um dia ocorrer a
emancipacao politica, ou apenas no sentimento coletivo de pertencimento de
uma comunidade que mesmo pertencendo oficialmente a um territério politico,
tem uma extraordinaria capacidade de formar identidade e ao mesmo tempo a
diferenca, seja no contexto cultural, e simplesmente como tragcos Unicos de todo
seu contexto histérico, de forca e de continuar acreditando, que faz Canafistula

diferente de Palmeira.
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CAPITULO IV: OS BASTIDORES DA FESTA; DIFERENTES
INTERPRETACOES

4.1- Trabalho de Campo e o Dinamismo da Festa

Como foi abordado nesse trabalho, o processo etnografico ocorreu em
etapas, nessas observacdes foi possivel desenvolver diferentes olhares sobre
0s aspectos da Festa, bem como vivenciar diversos sentimentos, presenciar um
mundo de elementos e como um todo perceber como um estudo sobre uma festa
pode ser tdo complexo e rico, um misto de sentimentos entre a curiosidade e a
busca por informacdes e a angustia na hora de confrontar o campo e perceber
gue nao é um trabalho bem compreendido

Nessa ultima etapa de observacao da Festa que ocorreu dia 02 de junho
de 2019, foi possivel verificar algumas mudancas que foram anunciadas na
Festa anterior, que ocorreu dia 04 de novembro de 2018, nessa edi¢cao foram
anunciadas que a celebracéo da missa considerada o ponto alto da Festa, e que
ocorria ha Associacao logo apés a chegada da procissao, passaria a ocorrer na
igreja Nossa Senhora do Rosario. Como foi anunciado, nessa primeira Festa de
2019, a procissao saiu em direcdo igreja local onde terminou com a missa e

bencéo final.

Essa simples mudanca do local da missa revela muitas interpretacfes
entre jogos de interesses e mudancas profundas, o que desde o inicio da
pesquisa gera varios questionamentos. A principal dificuldade da pesquisa em
campo foi a participacdo dos agentes, os moradores, 0s organizadores, 0S
feirantes, quase todos 0s que aceitaram responder 0s questionarios,
simplesmente se negavam a comentar sobre os assuntos perguntados, existia
no ambiente da Festa e entorno dela muito receio, medo e desconfianca, o que

dificulta em muito obter respostas.

Grande parte dos questionamentos foram obtidos por meio de conversas
informais, depois de estabelecer uma confianca e deixando claro para o
participante que a mesma nao tinha intencdo de prejudicar nem um dos lados.
Nem um dos entrevistados quis se identificar durante os questionamentos
escritos e quanto as entrevistas falavam abertamente desde que néo tivessem

gue assinar nem um documento, muitas vezes foi necessario esconder a
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prancheta que estava utilizando para apoiar 0s questionarios era uma barreira

natural encarada com muita desconfianca e até medo.

Sempre cercada de olhares desconfiados, quando ndo viam diretamente
perguntar “ o que vocé estéa fazendo, que lado estava representando” Com essas
idas em campo e pela dificuldade né&o foi dificil perceber como a Festa estava
carregada por decisfes politicas e jogos de interesses, com a participacédo de
muitos agentes que a todo momento buscavam um controle do territério logo da
Festa. Essa mudanca entre o local da celebracdo da missa traz vérias
consequéncias para a Festa que ganha um dinamismo maior, a participacao
oficial da igreja e um maior engajamento das autoridades politicas de Palmeira
e do Estado.

A mudanca do local da missa revela também uma mudanca na estrutura,
a Festa passa a ocorrer de forma mais descentralizada, até o ano de 2018, todas
as atividades religiosas eram voltadas para a Associacao, a igreja local, passava
grande parte do dia fechada. Poucas mudancas e investimentos ocorriam na
associacao, todos afirmam que durante a realizacdo da Festa, muito dinheiro e
envolvido, mas nem um dos entrevistados se desafiava a afirmar para onde vai
todo o dinheiro, arrecadado da oferta, e das barracas. Ano ap0s ano associacao
vem sofrendo um grande abandono, a falta de estrutura, a disputa pelo controle
da festa levou a deciséo pela mudanca no local da missa. Muitos visitantes e até
moradores ndo entendiam o porqué da mudanca, como mostra essa postagem

na rede social da comunidade.
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Figura 17: Comentarios sobre a primeira festa de 2019 na rede social da

comunidade

Canafistula De Frei Damido L % Audinete Tavares Realmente Valdomiro, vocé falou a verdade
% 1deiunho 3 23:45- @ venham ver como a nossa Canafistula de Frei Damido, estd, tudo
LAl muito lindo e organizado, s6 vendo, Deus nos abengoe, e viva 0 santo
2 " Za = AR E AR 2 2 Frei '
Associacdo Frei Damido SEM ENERGIA E MUITO MATO as véspera da U 0
Missa J, A Curtir - Responder - 2 d

Irani Da Costa Canuto Costa Canuto Faz cortar coracdes ligar q
nasci i mim criei saudades uma vergonha pra o Antonio Ferreira vai
gente de todos os lugares visitar o lugar onde padre Damido
frequentava isso & omilhante sinto muito sem palavras

®

Curtir  Responder 2d

Kleris Barbosa Eita mas que entra dinheiro entra e muito

Curtir - Responder - 2d

Audinete Tavares Pois é, pense numa missdo linda e maravilhosa
——— muita, muita, gente, romeiros de muitos lugares, todo mundo feliz da
vida, como foi explicado o porque , da missa ser realizada na Igreja
& Hilda Canuto Que vergonha isso & o cmulo sem energia ndo pode Nossa senhora, do Rosario
ter comemoracdo....ah é por isso que a festa esta sendo na igreja d. Curtic - Resnandar - 3 d ©
nossa senhora do Rosédrio. E ai é uma vergonha ou ndo & ?

® a

Audinete Tavares Se ta, sem energia, eu ndo sei, s6 sei que a
Canafistula, ta muito linda e o povo, bem animados, pelo menos estou
sabendo agora , da energia

Curtir - Responder - 2d
Valdomiro Bezerra da Silva Quem falou q estd sem energia? Acho
quem disse isso ninca mais andou aqui. A questdo da missa ser na

igreja foi uma decis@o da pardquia. Quem quiser vé o q € uma romaria
de verdade, venha comprovar isso amanha. Q Frei Damido abencoe a

todos
0o

&« @

Curtir - Responder - 2d

Fonte: Arquivo disponivel em:< https://www.facebook.com/pg/Emancipacdo-de Canafistula-
de-FreiDamo080168685289985406/photos/?ref=page_internal>>;acessado em 02 de junho de
2019

Nessa Ultima Festa analisada, foi possivel perceber um esvaziamento
no que antes era considerado o local central da Festa, durante todo o dia foram
realizadas missas, comecando as 7h da manha, depois um louvor e missa as 9h,
mutirdo de confissdo durante toda manhda, e missa as 15h com a bencéo final.
Durante a tarde poucas pessoas estavam na Associacao, grande maioria estava

na igreja ou na praca logo a frente.

A decisdo da mudanca do local da missa foi tomada pela paroquia de
Canafistula junto com a prefeitura de Palmeira dos indios, outro fato interessante
e gue todos os anos o ex-deputado Antdnio Ferreira estava presente o tempo
todo no acontecer da Festa, nessa primeira edicao de 2019, o mesmo nao estava
presente no comec¢o, chegou s6 na hora da saida da procissdo, segundo

informacgdes dos organizadores ligados a ele estava com problemas de saude.
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Figura 18: Celebracdo da missa principal de Frei Dami&o na Igreja
Nossa senhora, do Rosério

Fonte: ALVES. J. S (2019)

A Procisséo saiu as 14h da associacdo em direcao a igreja, as 15h teve
inicio a celebracdo que contou com um grande numero de fiéis, alguns gostaram
da mudanca, pois estavam mais proximos dos transportes, ja que maioria deles
estavam estacionados na praca, ou ha avenida, outros ndo aprovaram as
mudancas, entre as justificativas sempre comegavam afirmando que “as coisas
estavam mudadas”, a igreja era pequena para atender tanta gente muitos
estavam dispersos na praca, enfim a mudanca era evidente aos olhos de todos,
de fato o que era possivel perceber e que em comparacéo a nos anteriores tinha

uma maior participacdo da prefeitura de palmeira dos indios.
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Figura 19: Fiéis assistindo a celebragédo da missa de Frei Damido do lado
externo da igreja Nossa senhora, do Rosario

Fonte: ALVES. J. S (2019)

A organizacéo da Festa estava dividida entre os organizadores ligados
ao Ex-Deputado Antbnio Ferreira e a organizacao da prefeitura de palmeira dos
indios, era possivel notar algumas mudancas na estrutura da Festa em
comparacao a nos anteriores, como a sinalizacéo para os estacionamentos dos
Onibus, a presenca constante de policiamento e a presenca de varios banheiros
guimicos espalhados em todo espaco da festa tanto na associacdo, quanto na

feira e na praca.

A guestdo dos banheiros gerou alguns comentarios negativos por parte
dos moradores, muitos afirmaram que tinha como principal renda a ida dos fiéis
aos banheiros, em maioria das casas 0os moradores abriam suas portas para 0s
visitantes e cobravam entre um e dois reais, com a colocag¢do dos banheiros
guimicos, muitos deixavam de pagar para usar os banheiros gratuitamente. Por
parte dos visitantes, grande maioria expressou ter gostado das mudancas,

afirmaram que a festa parecia estar mais organizada.
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Figura 20: Banheiros quimicos no espac¢o da Festa

Fonte: ALVES. J. S (2019)

Nessa Festa também foram anunciadas possiveis mudancas para
novembro, como a criacdo de um espaco central para os feirantes, reforma da
praca e a construcao de uma estatua maior na entrada do Distrito. Ficou evidente
gue a prefeitura de palmeira quer de fato que Canafistula seja um grande atrativo

para o turismo religioso de Alagoas e do Nordeste.
4.2- |dentidade e Diferenca Como Um Recurso Estratégico

Durante as observacbes e também levando em consideracdo toda a
vivéncia da pesquisadora que desde a infancia frequentava a Festa, e com isso
pode acompanhar suas transformacdées, fica evidente o carater politico presente
na Festa. O simples fato da construcdo de uma associacdo que tinha como
objetivo amparo e desenvolvimento social por parte de um Deputado, ja
demonstra um fato politico importante. Com o falecimento do Frei e a perca do
mandato politico do deputado, o espaco ganha outras funcdes ligado ao social,
centrado na figura do agora ex-deputado federal, toda a questédo gira em torno
de um controle exercido por figuras politicas em que durante anos vai

influenciando na construgao da Festa.

Durante muitos anos a Festa vai se moldando as realidades, algumas

edicbes apresentam uma melhor estrutura, gracas a ajuda de algum grupo
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politico, contando por exemplo com um caminh@&o trio elétrico para o som, uma
maior divulgacédo, confec¢éo de lembrancas ( Calendarios, banes de divulgacgéo)
em outros anos apenas um carro de som menor, com pouca divulgagdo, e assim
dependendo das ligagcbes ou participacdes politicas e dos interesses,
considerados importantes como a presenca de algum senador ou o governador,
a “estrutura” da Festa ja melhora significativamente, ou seja, uma estrutura
momentanea e ndo permanente. Durante anos foi a acompanhado como a Festa
€ dinamica, ndo apenas pelo dinamismo natural que as festas imp&em, mas aos

desafios impostas a ela.

A identidade pode ser percebida por diversos elementos presentes no
acontecer da Festa, ou pela sua influéncia, o homenageado tinha uma relacéo
proxima com os moradores, 0 mesmo deu nome e visibilidade ao distrito. Pode-
se perceber que a muitos anos a emancipacao politica que é um desejo de
maioria dos moradores e em decorréncia de um abandono de Canafistula por
parte das autoridades politicas, esses moradores encontraram na figura de frei
Damido um homem acolhedor que em muito supria as caréncias daquele povo,

nao apenas com a espiritualidade, mas também de forma material.

E evidente o orgulho dos moradores e o amor a sua terra, todas as
pessoas que se dispuseram a falar durante a pesquisa de campo, demostravam
um orgulho em fazer parte daquela terra, amada e abencoada por Frei Damiao,
0 descaso politico com Canafistula refletiu por muitos anos em um afastamento
do distrito com relacdo a Palmeira, esse fato facilmente era notado na festa,
guando ndo se notava a participacdo da prefeitura de Palmeira, por outro lado,
alguns moradores afirmaram que essa aproximacao, estava condicionada aos
interesses politicos, um territério extremamente determinado por grupos e seus
interesses, que fazem usos da Festa de diversas formas, como uma fonte
eleitoral, ja que na Festa circulam um grande numero de pessoas do Estado, e

como forma de divulgacao de suas campanhas.

Os moradores buscaram por meio da emancipacdo uma identidade
pautada na diferenca, ndo apenas a Festa de Frei Damido, mas diversas
atividades culturais como os festivais da pinha e da manga, a Feira de animais
gue é considerada uma das maiores de Alagoas, com participacdo de varios
estados. Todas essas atividades sejam elas culturais ou comerciais, evidenciam
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essa grandiosidade e diversidade que so6 poderia ser encontrado em Canafistula
de Frei Damido, o desenvolvimento econdémico do local, o quanto importante é,

e pode vim a ser, quanto Canafistula tem potencialidades.

No caso da Festa, a mesma é apontada como a principal responséavel
pelo desenvolvimento econOGmico, pois todas as atividades desenvolvidas
convergem para a Festa, a mesma é responsavel por uma das maiores feiras de
Alagoas, com feirantes de varios estados, e da comunidade e com a venda de
varios produtos originarios de Canafistula e de outras cidades do Estado, além
da variedade de produtos. Essa grandiosidade, petencialidades e organizacao
sdo fatores estratégicos na busca por uma identidade, essas atividades, junto
com a Festa formam a diferenca em relacéo a Palmeira dos indios, quando os
moradores afirmam a festa ocorre aqui em Canafistula, por que foi aqui que o

frei escolheu, evidencia o sentimento de pertencimento e identificagao.

Durante muitos anos o espaco central da festa foi a Associagcéao
Beneficente Frei Damido, por ser la que estava preservada a memoria do Frei.
A Participacdo politica sempre esteve presente em niveis de importancia, mas
ndo trouxe mudancas significativas e duradouras, a partir de 2010 essas
participacdes politicas ficaram mais fortes e as mudancas comecaram a ser
anunciadas, s6 a partir de 2018 que foi possivel perceber mudancas concretas,
surgi um grande interesse pela Festa e uma preocupacdo com a estrutura e
organizacdo, as vantagens que a mesma poderia trazer para Alagoas e

principalmente para Palmeira dos indios

Quando a Festa é entendida como uma grande oportunidade para o
desenvolvimento econémico de Alagoas, podendo se tornar um dos maiores
eventos do turismo religioso do Nordeste, a mesma comeca a passar por
profundas mudancas, e a integrar cada vez mais a Palmeira dos indios de forma
oficial, os meios de comunicacdo como radios e programas de televisdo, ja
anunciam a Festa como a maior de Palmeira dos indios, como se Canafistula
ficasse em um segundo plano. O que gerou conflitos entre as duas partes,
aqueles que tinham o controle da Festa representado pela figura do ex-deputado,
e a prefeitura de Palmeira dos indios. Segundo o senhor Anténio Ferreira, ele

sempre “arcou” sozinho com os gastos da Festa e a manutengao do espago,
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poucos politicos chegavam para ajudar, apenas queriam usar a festa como um

espaco politico.

Por outro lado, alguns moradores, em conversas informais, afirmaram
gue o senhor Anténio Ferreira s6 aceita ajuda de grupos aliados, 0 mesmo nao
fazia investimento algum no espaco da Festa que parecia estar abandonado, e
gue o mesmo junto com sua familia lucrava muito. Durante a pesquisa de campo,
os feirantes expressavam o medo de falar sobre as altas contribuicbes que
davam para o pessoal da organizacdo e também para a fiscais ligados a
prefeitura. Muitas vezes fui intimidade, durante a Festa que ocorreu em 03 de
junho de 2018, questionei o senhor Antbnio Ferreira sobre o destino da
arrecadacao das ofertas e investimentos na Associagcdo, 0 mesmo apenas
respondeu que ele lutava sozinho pela manutencdo da mesma, levantou-se, se

dirigiu para o coreto e proferiu o seguinte discurso:

Eu gostaria que vocés ficassem na lembranca que isso aqui € uma obra
de Frei Damido, e se vocés poderem ajudar a Frei Damido, com
qualquer ajuda, € muito bom, vocés ndo sabem a satisfacdo de ver
agueles que vem de tdo longe, das cidades do estado de Alagoas, de
Pernambuco de Sergipe, sdo pessoas que vem agradecer a Frei
Damido, quero que vocés se sintam feliz nessa casa, vamos respeitar
a Associacao Frei Damido, eu gostaria que vocés lembrasse que Frei
Damido, veio praqui, tudo é de Frei Damido, fiz casa, fiz creche, fiz
tudo, esse asfalto foi tudo Antdnio Ferreira que fez para Frei Damiéo,
vocés estdo em casa, essa casa e de vocés, fagam com que Frei
Damido se sinta maior, s6 quero que vocés ajuda Frei Damido, porque
ele ta precisando dessa casa crescer, Frei Damido esta no céu, mais
nos tamo na terra, pra levar o nome dele, mas futuramente tem que
trazer os restos mortais para a associacdo, isso aqui € dele, vamos
fazer um trabalho dessa natureza, pra ver se a gente consegui Frei
Damido ficar aqui, entdo o segredo, o pagamento dessas barracas, se
vocés pagarem a alguém sem ser da associacao, vocés vao perder, s6
pague se ele trazer um comprovante se é de Frei Damido, sé pague
essas barracas se for uma pessoa credenciada, ndo pague a ninguém,
se chegar um cara vou trazer a policia para prender, vou fazer isso,
porque ndo é possivel que o pessoal pague o0 povo sem saber de quem
¢, e figue na lembranga, estamos aqui para contar com vocés, temos
muita alegria, mas lembre bem, essa casa € de Frei Damido, e dos
romeiros de Frei Damido, que quero que vocés vejam uma coisa, eu
estou aqui e logo mais eu venho falar a dificuldade nossa nessa casa
(Antonio Ferreira, pronunciamento publico durante a festa que ocorreu
em junho de 2018).

O que fica evidente através da fala do ex-deputado a preocupacdo com
a questdo das arrecadacgOes das ofertas e das barracas, ndo € dificil imaginar
valores, sendo que na festa o niumero de participantes e alto e todos em sua
maioria contribuem com ofertas de diversos valores, as barracas também
contribuem, dependo da localizagdo, tamanho e mercadoria. Na edicdo que
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ocorreu em novembro de 2018, foi possivel traves da etnografia perceber, que
apenas os feirantes que se localizavam dentro da associagdo pagavam as
contribui¢cdes as pessoas ligadas ao senhor Antonio Ferreira, ja as contribuicdes
fora da associagdo estavam sendo pagas a fiscais ligados a prefeitura de
Palmeira. So esses conflitos econdmicos e politicos que geram as principais

transformacgdes na Festa.

Essas interpretacdes, vem a partir de muitas observacodes, ao longo de
todo o dia no acontecer da Festa, sao esses bastidores, registos fotogréficos, e
gravacédo de videos e audios durante a etnografia, que revelam os conflitos, os
usos e 0s muitos discursos de diferentes lados, o medo de falar a dificuldade na
coleta de dados, mais cada um desses processos foi importante para construir
um entendimento, ndo é um discurso livre, dado com plena consciéncia, mais
um discurso que € sentido no olhar de quem esta falando, na voz baixa em fazer
acusacoes e ter medo que alguém esteja a escutar, e na simples pergunta para
gue vocé quer saber dessa informacdo? E no gesto de se negar a deixar sua

assinatura e no receio de ndo revelar o nome.

Muitos momentos era preciso contar com a experiéncia em conhecer a
comunidade e acompanhar por anos a Festa. Isso ajudou no dialogo, pois
demostrava confianca, quem pesquisava, ndo se tratava de uma pessoa
totalmente alheia a realidade da comunidade, preocupada apenas em uma
pesquisa, e sim uma busca por respostas, que nao tinha como objetivo de levar
informacdo a nenhum dos lados e sim entender sobre a festa e suas

reverberacdes para a comunidade no processo de identidade.
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5- Consideracdes Finais

No inicio da pesquisa quando ndo se tinha ideia de como seria 0
processo, o campo a etnografia, a constatacao entre teoria e pratica, a paixao
pela pesquisa era evidente, encantadora e desafiadora, por mais conhecimento
gue tinha sobre a Festa, parecia que estava redescobrindo uma outra Festa
totalmente desconhecida, tudo era novo e apaixonante, cada experiéncia

precisava ser compartilhada.

Com o decorrer do processo, as disciplinas as leituras, o sentimento de
paixdo se tornou uma profunda angustia gerada através de varios
guestionamentos, 0 que que estou fazendo aqui? E agora? Parece que seu
trabalho antes vinha em uma estrada reta muito clara, e rapidamente vocé
comeca a encontrar curvas, buracos e penhascos, tudo isso vai transformando

o claro inicial em uma grande escuriddo e o medo de ndo mais achar uma saida.

Até que vocé decide que € isso mesmo e refaz o caminho, e parece que
em meio ao caos vocé acha uma curva que te mostra a saida e vocé volta a se
apaixonar, viajar e delirar com objeto, até o fim do processo, 0s sentimentos
estavam despencando e subindo como uma montanha russa, cada desafio uma

descida alucinante, que poderia causar medo ou adrenalina.

Em todos os aspectos, foi importante perceber que o nosso trabalho é
complexo mais do que se imagina, que uma Festa é outro mundo, um universo
paralelo onde varias realidades se cruzam e trocam entre si, que vocé com
certeza é uma pessoa bipolar, uma hora esta satisfeita, em menos de minutos
esta se questionando sobre o0 que esta fazendo da vida, se a felicidade € plena,
gual o sentido da vida. Uma hora respondeu todas as perguntas, em outra ao
invés de responder surgiram mais duvidas, e nunca vai estar totalmente
satisfeito, porém precisa estar segura que nesse trabalho, vocé vivenciou com

intensidade e deu o melhor que poderia ter dado.

N&ao foi facil tracar o caminho que seria percorrido, muitas escolhas e
decisbes foram tomadas para saber como conduzir a pesquisa, 0 que precisa
ser evidenciado e o que precisa ser deixado de lado. Nao é uma tarefa facil, pois
tudo se mostra importante. Porém o tempo exige preciséo e foco, ter como um

recorte a identidade e diferenca a partir da analise de uma manifestagéo religiosa
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da cultura popular se mostrou um campo desafiador, era preciso voltar o olhar
ndo so6 para dentro, mas principalmente para fora, onde os olhos ndo alcangcam

onde os sentimentos se encontram e se reconhecem.

O fazer etnogréfico foi sendo construido a cada etapa, e cada momento
foi importante na busca por entender o que é etnografia e como fazer. Nao foi
tarefa facil, mas em cada descoberta sobre a Festa, uma aprendizagem, e a

certeza que o que estava sendo feito, realmente era etnografia.

Mais que observar o campo, o importante era sentir e dizer sem palavras
mais com o olhar, com o sorriso de agradecimento pelo esforco que alguém teve
em tentar responder, em dizer com um gesto que entendeu o porqué alguém
naquele momento ndo quis falar pela exposicéo, ou apenas agradecer com um
aperto de mao um olhar desconfiado ou simplesmente em prestar atencdo na
pergunta. Foi possivel aprender que na etnografia ndo apenas as palavras
transmitem mensagens, mas as coisas falam, os olhos, os gestos, tem diferentes

significados.

Na imensiddo de elementos que poderia ser abordado durante a
pesquisa, caminhar apenas em trés dimensfes de analises pode ser
considerado pouco e ao mesmo tempo complexo, tentei perceber como a Festa
relaciona-se com essas trés dimensdes e a0 mesmo tempo como essas
dimensodes estdo embutidas na Festa, tentei demostrar como a mesma é dotada
de diferentes significados e discursos sendo ela um rico e inesgotavel campo de

investigacoes.

Essa Festa carrega toda uma significacao, representa a fé e a tradicao
popular, em um Frei que oficialmente ndo é considerado santo, mais que para o
povo as questdes oficiais € meramente um detalhe. A Festa nasceu e foi
apropriada para o povo sem a presenca da igreja e depois por varias questdes
politicas e econdmicas passou a ser assimilada e incorporado para a igreja

oficial.

A Festa de Frei Damido, possui identidade do povo de Canafistula, por
muitos anos foi considerada estavel, sendo reproduzida ao longo do tempo
conservando suas origens, mas gue nos ultimos anos principalmente entre 2018

e 2019 o termo estavel ndo pode ser mais aplicado, sendo substituido aqui por
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din&mica, pois varias mudancas ocorreram. Como bem sinaliza o entendimento
de Almeida (2005), o viver na Festa de Canafistula, se caracteriza como um
gerador de significados culturais que varia grandemente pela enorme

aglomeracao de forgas (poderes) que regem o realizar da festa.

Sejam os agentes do poder de publico ou os agentes da igreja catdlica
passando ainda pelas intervencdes dos fiéis que expressam a fé de modo
popular ou ainda, que trazem para o centro do territorio da festa suas
experiéncias e valores numa diversidade tremenda e que se traduz numa

territorialidade proépria.

Refletir sobre essas mudancas na Festa ndo deve ser algo preocupante,
ja que a mesma faz parte da identidade de Canafistula, essas mudancas nao
significam o final da festa mas sim mudancas que vai refletir em diversos
contextos e grupos sociais, na organizacao e na estrutura da Festa, partindo da
ideia que nem sempre romper com certas praticas, como no caso da mudanca
no local da missa, nem sempre signifique romper com o tradicional, jaA que as

tradicbes podem ser reinventadas.

Com relacéo a identidade, o que se quer dizer em relacdo ao povo de
Canafistula, a Festa traz elementos que retratam a identificagcdo do povo com a
figura do Frei, € possivel notar isso no territorio que a Festa ocupa, vai para além
dos muros da associacdo, no processo de identificacdo de varios grupos que
vem de outros estados € possivel perceber as suas territorialidades, ou seja,

dentro de uma relacdo de apropriacao, afetiva e simbdlica.

E no espaco vivido que é possivel apreender que, as festas populares,
como a Festa de Frei Damido, apresentam em seus diversos arranjos espaciais
ao longo do tempo, marcas da sociedade, do tempo e de outras culturas,
evidenciam a tradicdo e a memoria da comunidade, permitindo que se perceba
o poder constituido pelas culturas populares e religiosas independente da
participacdo ou ndo das igrejas e de certos grupos politicos, numa construcéo

sociocultural.

Modificada a cada ano, no duelo entre a festa e seus usos, ela resiste, a
medida do possivel, com as mudancas anunciadas e as que ainda vao surgir. A

Festa de Canafistula de Frei Damido € na verdade a ressignificagdo do pertencer
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primeiro a Canafistula de Frei Damido, em um primeiro plano e depois a Palmeira
dos Indios de forma Oficial, mesmo que o processo de emancipa¢do nunca
venha ocorrer por varias questbes discutidas nesse trabalho, néo é o processo
gue demarca a diferenca, e sim o sentimento de pertencer a Canafistula de ser

diferente e de ter elementos culturais e simbdlicos como a Festa.
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO INTERDISCIPLINAR EM CULTURAS
POPULARES

Apéndice A - Roteiro para o processo etnografico/ observacdo no

campo??
1. Contexto historico da Festa
2. Data e local de ocorréncia da festa.
3. Ligacdo com Frei Damiao

4. Elementos simbolicos no espaco da festa
5. Organizacao. (quem, como, divisdo das atividades, antecedéncia)

6. Patrocinio (divulgacdo em folders, faixas, carros de som,panfletos,

cartazes, jornais e radios) e forma de arrecadacao

7. Ritos e atividades: missa, procissao, Observacao do palco cénico da
festa, de roupas e cores utilizadas, dos gestos de sentimento, de emocéao
particular como alegria, tristeza, euforia... de que forma era transportado

o do andor, tempo de duracao dos ritos e ou da festa/procisséao.

8. Papel e orientacdo da Igreja com relacao a festa.

2 Modelo extraido e adaptado do Caderno do pesquisador/Procultura, projeto financiado pela
CAPES e Ministério da Cultura, pelo edital Procultura/2009 denominado "A Dimens&o territorial
das festas populares e do turismo: estudo comparativo do patriménio imaterial em Goias, Ceara
e Sergipe", desenvolvido pela rede: Programa de Pés-Graduacdo em Geografia da UFC,
Laboratorio de Estudos e Pesquisas das Dinadmicas Territoriais — LABOTER e Programa de Pés-
Graduacao em Geografia do Instituto de Estudos Socioambientais da UFG e Nucleo de Pés-
Graduacao em Geografia da UFS.
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9. Situagédo atual .( importancia da festa para o distrito e para o estado de
alagoas, evidéncias de solidariedade e sociabilidades).

10. O territério da festa: elementos de referéncia na festa (os lugares da
festa — praca, o territério da festa)

11. ApreciagOes pessoais. (impressoes, reflexdes, dificuldades, limites,
comparacoes).

12. Potencialidades turisticas
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO INTERDISCIPLINAR EM CULTURAS
POPULARES

Apéndice B - Entrevista com moradores

1- Sabe como comecou a Festa?

2- O que a festa representa para vocé?

3- O gque a festa representa para a comunidade?

4- O gque difere a festa de frei Dami&o para a Festa da Padroeira do Distrito?
5- Como a festa contribui para o desenvolvimento econdmico do Distrito

6- Porque a vontade de se emancipar de Palmeira dos indios?

7- Caso emancipado o Distrito teria como se desenvolver economicamente?
8- Como a festa poderia contribuir no processo de emancipacao?

9- Em que aspectos a festa diferencia Canafistula de Palmeira dos indios?
10- O que faz da Festa de Frei Damido tdo especial para o Distrito?

11-Como se da a participacéo da Igreja na Festa de Frei Damido?
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO INTERDISCIPLINAR EM CULTURAS
POPULARES

Apéndice C- Questionério feirantes

1- Qual é suacidade?

2- A guanto tempo participa da Festa?

3- Da primeira vez que participou da festa, como ficou sabendo?
|:| Radio
|:|Tv
I:l Internet

I:l Familiares ou amigos

I:l Outros comerciantes

4- Quantas vezes ao ano participa da festa?

|:|Junho

I:l Novembro

5- Como se da a escolha do ponto na feira
I:l Por ordem de chegada
|:| Por pagamento

|:| Por indicagao

[ ] Livre escolha
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6- Paga algum valor? Quanto? A quem paga?

|:| Sim
I:l Nao

7- Seus produtos sao produzidos na comunidade?

|:| Sim
I:l Nao

8- O que difere a Festa de Canafistula de outras festas que vocé
participa?

9- Qual é suarelacdo com os feirantes locais?
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO INTERDISCIPLINAR EM CULTURAS
POPULARES

Apéndice D- Termo de Consentimento para Entrevista

Eu concordo em participar, como voluntario, no
estudo que tem como pesquisador responsavel a aluna de mestrado Jéssika
Silva Alves do Programa de PoOs-Graduacdo Interdisciplinar em Culturas
Populares da Universidade Federal de Sergipe. Tenho ciéncia de que o estudo
tem em vista realizar entrevistas com o objetivo de contribuir para a escrita da
dissertacdo com o tema Olhares sobre a Festa popular de Frei Damido:
construcdo da memoria e identidades em Canafistula/al. Entendo que minha
participacdo podera ser publicada no trabalho final na defesa da dissertacao

fazendo parte de um documento académico.

Assinatura

Alagoas, de de 2018
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