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A trajetéria de vida do sacerdote sergipano Vicente Francisco de Jesus no semindrio da
arquidiocese da Bahia, na pardquia de Itabaiana (Se) e no semindrio da diocese de Aracaju
ocupa espaco importante neste trabalho académico. Na nossa escolha Vicente aparece
integrado a um “grupo” social — o do clero sergipano. Formado pelo semindrio de Santa
Tereza, da arquidiocese de Bahia, foi herdeiro das mudancas do catolicismo baiano,
principalmente através da acdo do arcebispo D. Jeronimo Thomé da Silva, conhecido, a
época, por todos, pelos seus entusiasmos com um futuro mais promissor para a Igreja. Na fase
do semindrio herda as transformagdes em que a Igreja Catdlica passava na fase de separacao

da Igreja do Estado apds a proclamacdo da Republica.

A identificacdo do “pertencimento” do paroco Vicente s6 foi possivel a partir da compreensao
de que sua trajetéria de vida encontrava-se inscrita nas possibilidades de seu tempo. Ele é um

sacerdote formado nos valores da “romaniza¢do” do catolicismo brasileiro.

O sentido da palavra “romanizacdo” indicava estreitamento da vinculacdo das Igrejas
catOlicas nacionais com as diretrizes romanas, ou seja, do Vaticano. O termo “romanizacao”
foi muito provavelmente idealizado pelo tedlogo Johann Ignatz Von Doéllinger na sua obra
Der Papst und das Konzil, traduzido para o portugués por Rui Barbosa sob o titulo O Papa e o
Concilio. (01) Dollinger observou com muita pertinéncia que “a infalibilidade pontificia era a
base do catolicismo ultramontano, a sua arma de guerra e o eixo de sua propaganda
vanguarda”, denominando todos esse processo de “romanizar todas as igrejas.” (02) Joaquim
Saldanha expressava a mesma opinido com outras palavras: “em vez de catolizar a idéia da
palavra romana, escreveu: “pretendia-se romanizar a palavra de catdlica”. (03) O termo
“romanizacao” foi mais tarde retomado por Roger Bastide. Conforme este autor, a

“romanizacao” consistia em:

1) a afirmac¢do de uma autoridade de uma Igreja institucional e hierdrquica (episcopal),
estendendo-se sobre todas as variagdes populares do catolicismo (folk); 2) o levante
reformista, em meados do século XIX, por parte dos bispos, para controlar a doutrina, a fé, as

instituicdes e a educacdo do clero e do laicato; 3) a dependéncia cada vez maior, por parte da



Igreja brasileira, de padres estrangeiros (europeus) principalmente ordens e das congregacoes
missiondrias, para realizar a transi¢do do catolicismo tradicional e colonial ao catolicismo
universalista, com absoluta rigidez doutrindria e moral; 4) a busca desse objetivos,
independentemente ou mesmo contra os interesses politicos locais; 5) a integracao sistematica
da Igreja brasileira, no plano quer institucional quer ideoldgico, nas estruturas altamentente

hierarquizadas e centralizadas da Igreja Cat6lica Romana, dirigida por Roma. (04)

O termo ‘“romanizacdo”, € necessdrio destacar, assemelhava-se ao ultramontanismo, que
inicialmente significava a vinculacdo dos catolicos franceses a Santa Sé. Posteriormente, seu
significado ampliou-se, indicando, em qualquer parte do mundo, a obediéncia e a defesa dos

interesses da Curia Romana. (05)

Por outro lado, a romanizagdo pode ser considerada uma extensdo do ultramontanismo,
constituindo-se em uma politica elaborada pelo Vaticano e posta em pratica em todos os
paises catdlicos, numa tentativa de retomar os valores tridentinos (06) — abrandados ou
deturpados ao longo do tempo — para enfrentar as inovagdes do mundo moderno e, em

especial, o liberalismo.

Um outro aspecto fundamental para o entendimento da politica de romanizacdo diz respeito
ao estabelecimento do dogma da infalibilidade papal, aprovado pelo Concilio Vaticano I
(1869/70), representando, portanto, um reforco a teologia tridentina. De acordo com Riolando
Azzi, a autoridade papal passou a ser o grande centro irradiador da verdade de salvagdo para o
mundo inteiro. Portanto, ja nao se difundia mais aquela idéia de salvagao incorporada a nagao,

mas de uma salvagado incorporada a instituicao eclesidstica (1986). (07)

Segundo Euclides Marchi (1889), as orientagdes apresentadas pelo Concilio Plendrio e as
intervengdes do papa contribuiram, significativamente, ndo somente para a consolidagcdo da
reforma institucional e das normas litirgico-pastorais, que orientariam as praticas dos

cat6licos no Brasil, mas também para a harmonizacgao dos interesses da Igreja. (08)

Em maio de 1900, realizou-se, na Bahia, o primeiro Congresso Catélico Brasileiro, que, entre
outros objetivos, pretendia discutir e divulgar as determinac¢des do Concilio Plenério Latino-
Americano, realizado no ano anterior. Os congressos ficaram conhecidos pela participagdo

restrita da alta hierarquia do clero e de representantes oficiais da diocese.

As Conferéncias Episcopais assemelhavam-se aos congressos: reuniam a alta hierarquia das

provincias eclesidsticas Setentrional (Norte e Nordeste) e Meridional (Sul e Sudeste). As



conferéncias episcopais eram realizadas periodicamente a cada quatro anos. Um ano depois,
em 1901, também na Bahia, realizou-se a primeira “Assembléia dos Bispos da Provincia
Setentrional”, que, entre outros objetivos, pretendia discutir e divulgar as determinacdes do
Concilio Plendrio da América Latina, realizado dois anos antes. Estiveram presentes nessa
reunido, D. Jeronimo Thomé da Silva - arcebispo da Bahia e Primaz do Brasil - D. Joaquim,
bispo de Fortaleza; D. Adauto Miranda, bispo da Paraiba; D. Antonio, bispo de Alagoas;
Luiz, bispo de Olinda; Antonio Xisto, bispo de S. Luiz do Maranhao. (09)

Inicialmente, a primeira carta pastoral coletiva abordou a importincia do encontro, para os
bispos ali presentes, como um momento em que “sd@o examinados os negocios eclesidsticos de
maior ponderacdo e tomadas deliberagdes oportunas que servem eficazmente para promover o
bem espiritual dos fiéis e até a prosperidade do Estado de toda a provincia eclesidstica”. Mais

adiante, a carta diz que:

estas reunides, pondo em comum as luzes e a experiéncia dos Bispos do toda a Provincia
Eclesidstica, facilitam a solu¢do das questdes mais arduas, geram a harmonia no seio do corpo
episcopal, ddao aos meios as agdes de maior eficicia, que naturalmente, emana da
uniformidade de pensar e proceder; preparam a celebracdo dos Sinodos diocesanos e
Concilios (....), inflamam o zelo sacerdotal; estimulam a boa vontade dos catélicos, e todos

infundem forga e calor na defesa da causa comum da Igreja. (10)

Em um momento seguinte - depois de definido os objetivos do encontro - adentramos no
principal conteido da carta, que nos revela a tonica da ‘“Pastoral Coletiva”: os sete
sacramentos devem ser cumpridos de acordo com o que ordenava o catolicismo romanizador

defendido por Leao XIIIL.

Um detalhe importante a se destacar nesse documento diz respeito ndo somente a forma como
0s sacramentos aparecem expostos no texto, mas também a quantidade de linhas escritas para
descrever cada um deles. Dos sete apresentados (batismo, confirmagao, eucaristia, peniténcia,
extrema un¢do, ordem e matrimonio), “ordem” € o que detém o maior nimero de linhas,
citado, inclusive, na descricio dos demais. Vejamos, a seguir, a seqiiéncia em que eles

aparecem e a quantidade de linhas escritas para descrever cada um deles.

Para “Batismo” foram escritas 97 linhas; “Confirmacdo”, 11 linhas; “Eucaristia”, 68;
“Peniténcia”, 42; “Extrema Uncdo”, 112; “Ordem”, 219 e “Matrimonio”, 87. Como se pode

observar, “ordem” € o sacramento com o maior namero de linhas, 219.



Por que chamamos a atencao para esse detalhe?

Para que possamos entender a importancia que assume no texto da “Carta Pastoral Coletiva”,
torna-se imperativo, primeiramente, fazer um esclarecimento sobre a “finalidade” do
sacramento “Ordem”, também conhecido como rito sagrado que transmite poder espiritual a
pessoas consideradas “idoneas” a fim de desempenhar fungdes ministeriais especificas. Aqui
se torna evidente que é o padre - e somente ele - por se tratar, a principio, de uma pessoa
“idonea”, o que se encontra “apto” a receber a “Ordem” e, por conseguinte, “investido” de

poder, administrar os sacramentos. Assim, os padres, “ordenados’:

Sao os olhos e os bracos do Bispo, por eles ensinam a doutrina cristd, por eles administram os
sacramentos, por eles fazem executar as leis da Igreja. (...) Portanto, devem eles exceder os
fieis em perfeicao, quanto os excedem em dignidade e graca.. (...) Importa que todos estejam a
alturas de tdo elevada missao, e nem poderdo desempenhar dignamente um mistério tdo santo

sem se santificarem. (11)

Chamamos a atencdo para a palavra “idonea” que, entre outras sindnimas, pode ser substituida
por ‘“capaz”, ‘“‘competente”, “adequado”, ‘“conveniente”. Nesse sentido, conforme
mencionamos acima, “‘compete” ao padre, por forca disciplinar da “ordenacdo”, a execugdo da

missdo romanizadora de melhorar a vida religiosa nas pardquias.

Como visto, “Ordem” € citada na descricao de outros sacramentos especialmente pelo seu
carater disciplinador da acdo religiosa a ser executada pelos padres. Para os bispos, os
sacerdotes foram negligentes em relacdo a administracio dos demais sacramentos, cuja
principal conseqiiéncia resultou, de um modo generalizado, na rejei¢do da populagdo em
relac@o aos padres, guardadas, evidentemente, as devidas excecdes. Por fim, concluiram que a
falta de conhecimento da populagdo era a principal causa da rejeicdo dos sacramentos, um
problema a ser resolvido com orientacdo adequada por parte dos pdrocos e de outros

sacerdotes.

Assim, hd no documento a escolha intencional do principal agente concretizador dessas

mudancas para uma uniformidade na administracdo dos sacramentos e, conseqiientemente, da

unidade do catolicismo desejado. Ao considerado “ministro de Deus” delegava-se um papel

importante para sociedade em que vivia. Além de atender a exigéncia de uma boa preparagcdo
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para a administragdo dos sacramentos, ele deveria ser também um ‘“‘sujeito” capaz de saber

como evitar os empecilhos para a recep¢ao dos sacramentos e ter a capacidade de interagir na



sociedade, o que contribuiria para a eliminacido da rejeicdo acima mencionada. Deveria, por
exemplo, visitar as escolas publicas e particulares, escolher e instruir pessoas consideradas
virtuosas que o pudessem auxiliar na sua func@o. Vejamos, para ilustrar o que acabamos de
escrever, um pequeno trecho do documento em questdo. No espago reservado ao “batismo”,

os bispos destacaram:

(...) estabelecam os Reverendos Parocos em suas Igrejas Matrizes, ou onde for mais oportuno,
aulas de catecismo para meninos exortando os respectivos pais, sobre a rigorosa obrigacdo
que estes ter de instruir seus filhos nas verdades fundamentais da religido; procurando visitar
as escolas publicas ou particulares, que lhe forem freqiientadas, para explicar a doutrina crista,

escolham pessoas virtuosas, para auxilid-lo em funcao tdo santa e meritéria. (12)

Assim, no centro da cidade, do povoado ou do sitio deveria estar o padre, “bom paroco”,
“soldado de Cristo”, intencionalmente “ordenado” para atuar como ‘“agente” irradiador do
“novo” catolicismo, em consondncia com o projeto romanizador de transformacio do Brasil,

sob as rédeas do Papa.

Na “Carta Pastoral de Saudagao” aos seus diocesanos, datada de 19 de novembro de 1911, D.
José Thomaz afirma que os sacerdotes fazem parte da “missao de Jesus Cristo e dos mesmos
depende a conquista espiritual do mundo. Compenetrai-vos” — prosseguiu D. José Thomaz —
“que sois membros mobilizemos do corpo mistico de Jesus Cristo (...) sois os condutores do
povo de Deus”. (13) Por fim, considerou que um “bispo sem clero € um general sem exército,
e do mesmo modo que o general ndo pode prescindir do apoio e coadjuvacao dos soldados...”

(14)

O primeiro bispo da Diocese de Aracaju, nessa “Carta Pastoral de Saudacdo”, reproduziu,
fielmente, a continuidade do idedrio e das préticas dos eclesidsticos brasileiros em sintonia
com os interesses da Curia romana. A constituicdo do corpo de soldados, conforme escreveu
D. José, seria uma das tarefas mais importantes para a eficacia do seu governo. Inicialmente,
deveria reconhecer os “soldados” ja existentes em Sergipe, os que se voltaram ao trabalho da

criacdo da diocese e, em seguida, deveria arregimentar outros considerados “bons parocos”.

Todos esses ‘“soldados”, parocos veteranos ou nedfitos, deveriam ser escolhidos pela sua
“conduta moral ilibada” (ndo poderiam estabelecer relagdes de intimidades com o sexo

feminino nem, tampouco, estabelecer relacdes de sodomia) (15), - e, em particular, por serem
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“operosos”, “incansaveis”, “persistentes”, “possuidores de vontade de ferro”, “bom zelador da

sua Matriz” e da melhoria da vida religiosa dos fiéis.

Em carta de 15 de maio de 1916 ao ntncio apostélico do Brasil, o bispo de Aracaju
comunicou quais seriam os sacerdotes em Sergipe que ja atuavam como ‘“‘alicerces seguros e
bases s6lidas”. “Alguns deles” - declarou D. José — ja sdo entusiastas “da missdo de promover
uma maior sintonia da vida religiosa na diocese, principalmente a padronizacdo do culto ao

Sagrado Coracdo de Jesus em suas paroquias”. (16)

Além de desejar que os padres se comportassem como “emissdrios ou soldados de cristo”, o
primeiro bispo de Sergipe também queria que eles exercessem o posto de “atalaias”, uma das

funcoes dos “sacerdotes soldados”.

D. José Thomaz usou o termo “atalaia” em algumas das suas cartas pastorais com o intuito de
estabelecer um comportamento padrio para todo o clero de sua diocese. Para ele, os parocos e
os demais sacerdotes deveriam “guerrilhar” em prol da melhoria da vida dos sergipanos,
banindo a desordem moral e religiosa do povo e dos padres. Para a “salvacdo” destes ultimos,
D. José acreditava que a instituicdo dos retiros muito contribuiria para a melhoria da “moral
religiosa” do clero, uma vez que os novos padres ainda ndo estavam “contaminados” por esse
tipo de “desordem” e, por conseguinte, eram bem vistos na missao de zelar pelos principios da

Igreja Catdlica.

Em 29 de agosto de 1914, D. José, apds encerramento de visita pastoral na freguesia de

Itabaiana, fez a seguinte observagao sobre o vigario Vicente de Jesus.

Com as maos levantadas para o Céu, podemos apresentar na pregacdo da palavra de Deus
diante de numerosa multidao de Nossos filhos espirituais que do mesmo modo que era nosso
dever profligar o erro, era igualmente o de proclamar o mérito da virtude, nesta freguesia pelo
seu zelo e solicitude no ministério paroquial. Estivemos perfeitamente descansados na pessoa
de Nosso representante o Rvmo. Vigirio Padre Vicente Francisco de Jesus que tem se
revelado uma atalaia firme e seguro timoneiro na direcdo desta freguesia, de certo que com

vivo prazer consignando-lhe o Nosso voto de louvor. (17)

No elogio de D. José ao padre Vicente como “uma atalaia firme e seguro timoneiro” ha a
certeza de que esse vigario de Itabaiana era um zeloso, dedicado paroco a fomentar a melhoria

da vida religiosa da par6quia. Em outras palavras, o padre Vicente se enquadrava no perfil de



um sacerdote reformador do catolicismo em Sergipe, nos mesmos moldes como previa a

Cdria romana.

O Vocédbulo “atalaia” € conhecido em quase todo o Brasil. Seu uso € também freqiiente no
territério Sergipano. O termo, desde o século XIX, é conhecido tanto por homens simples,
residentes em pequenos vilarejos, quanto por pessoas tidas como ilustres que aportavam na
capital sergipana. A principal e mais antiga praia de Aracaju chama-se Atalaia. Certamente,
ela recebeu esse nome em razio de 14 se encontrar o farol de Aracaju. Mario Cabral, em 1950,
referiu-se a este farol como um “promotor da esperanca” aos que ali enfrentavam as agruras

da natureza, viajando ou trabalhando em alto-mar (18).

Semelhante impressao teve o padre Antonio de Carmelo, em 1908. Carmelo faz referéncia ao
farol nao somente como uma “longa torre de ferro e cimento (...) a levar um pouco de
esperanga”. Ele também expde a figura da “atalaia, o farol, como um protetor, alguém que
estd sempre em vigilancia, de olhos esbugalhados para 0 mar em prote¢do continua a branca
vela que veleja ao longe”. Ele ndo economizou palavras para relatar a emoc¢@o ao enxergar a

“sentinela do mar”. (19)

E importante ressalvar, aqui, que a palavra “atalaia” nio era usada, apenas, para designar um
“esqueleto de ferro” ou uma das praias de Aracaju. O termo também era usado para
denominar o individuo “zeloso”, “vigilante”, “prestante”, “ordenado”, “atento” ao seu oficio,
que “opera” em funcdo da experi€ncia, da “lide”; que age ‘“embalado” pela préitica e, por
conseguinte, € ‘“conhecedor” do ‘“fazer” exigido para o exercicio de sua profissdo. Ao
atribuirmos a alguém o epiteto de ‘“atalaia”, queremos chamar a atencdo para certas
qualidades de um individuo, como a de “estar sempre atento” ou “de olhos abertos” a tudo
que circunda o seu ambiente, para que possa reagir, prontamente, a uma emergéncia ou

, .

calamidade. Em ultima instancia, a “atalaia” € um sujeito de “agdo pratica”.

E esse o sentido empregado por D. José Thomaz as acdes do paroco Vicente na paréquia de
Itabaiana. Ao relatar a vida religiosa de Itabaiana, sob a dire¢cdo do paroco Vicente - desde
quando assumiu os trabalhos naquela localidade, em 26 de janeiro de 1913, até 29 de agosto
de 1914, data do término da visita pastoral aquela paréquia — o pédroco de Itabaiana foi
exposto como um vigario que sempre cumpriu as ordens de seu superior em relagdo as suas
obrigacdes sacerdotais naquela freguesia. D. José comentou, vale relembrar, que ndo deixaria

de “proclamar o mérito da virtude, nesta freguesia pelo seu zelo e solicitude no ministério



paroquial. Estivemos perfeitamente descansado na pessoa de Nosso representante o Revmo

Vigéario Vicente Francisco de Jesus”. (20)

O termo atalaia, portanto, € dito como forma de elogio, de reconhecimento, em razdo de o
sacerdote cumprir as ordens prescritas pelo bispo para a sua freguesia. Do ponto de vista
sinttico, a palavra, no contexto da frase, parece mesmo confirmar essa afirmacao que D. José
relatou. O bispo diz que Vicente € “uma atalaia firme e seguro timoneiro na direcdo da vida
religiosa daquela paréquia”. O paroco era visto como um sacerdote corajoso, firme e,
sobretudo, um “trabalhador incansdvel”, um cumpridor das ordens de seu superior

hierarquico.

Do ponto de vista de D. José, Vicente era um dos sacerdotes dedicado ao propdsito de
renovacdo do catolicismo em Sergipe. Assim sendo, o termo ‘“‘atalaia timoneiro” passou a
representd-lo de maneira bem especifica, revelando a sua firme capacidade de propor

mudancas naquela pardquia.

Vicente pertencia ao grupo de sacerdotes recém ordenados. Na condi¢do de dedicado paroco
de Itabaiana, conforme disse D. José Thomaz, promoveu melhorias em sua pardquia,
transformando-a em um dos centros irradiadores do novo catolicismo romanizador. Pelas suas
acoes, era visto como “bom paroco”, formador de “bons catdlicos”. Era aclamado como um
verdadeiro “soldado de Cristo”, um “bom pédroco” a servico da romanizagdo, “uma atalaia

timoneiro”, como assim denominou o primeiro bispo de Sergipe.

Nos despachos das resolugdes diocesanas, em 31 de dezembro de 1916, o nome de Vicente
Francisco de Jesus ndo mais constava como paroco de Itabaiana. Passou a fazer parte do
cabido diocesano ocupando o posto de Reitor do Semindrio Diocesano. Passaria a ser
responsavel diretamente pela formacgdo de novos sacerdotes, futuros soldados ou talvez outros
“atalaias timoneiros”, conforme expressdo de D. José Thomaz. A escolha de um reitor de um
semindrio, todavia, conforme apontamos neste capitulo, ndo poderia ser uma atitude
descomprometida com o processo de renovagdao do catolicismo sergipano, em consonancia
com o projeto de uniformizagdo do catolicismo brasileiro sob o controle da Cdria Romana.
Para ser reitor de um semindrio, o sacerdote escolhido deveria reunir certas qualidades, entre

elas, a de ser exemplar em sua paréquia.

Monsenhor Nicolau Rocco, Nuncio Apostélico, em 20 de novembro de 1916, em

correspondéncia a D. José Thomaz, confirmou o reconhecimento da Cura Romana do pedido



de nomeacao do conego Vicente no cargo de Reitor do semindrio de Aracaju. Rocco expds os

motivos dessa escolha da seguinte forma:

(...) fol uma excelente escolha. Sua trajetoria de vida sacerdotal se confunde com a propria
histéria da criagdo da Diocese de Aracaju. Chegou ordenado a Sergipe na fase em que mais
esse territorio brasileiro necessitava. O conego foi grande fator de mudancas em sua pardquia,
no espaco fisico da Matriz, na amplia¢do das capelas, na renovagdo da vida religiosa dos seus
fieis e tem sido um fervoroso e dedicado sacerdote do Sagrado Coracio de Jesus. E chegada a

hora de sua presenca perto de V. Reverendissima. (21)

Esse depoimento atestava a conduta de Vicente como um sacerdote comprometido com a
proposta da Curia Romana. No semindrio, ele seria “util” a Igreja. As agdes concretas,
realizadas na pardquia de Itabaiana, poderiam ser aplicadas ao semindrio diocesano, no

sentido de ampliar os objetivos dessa institui¢do de ensino.

Entretanto, a promog¢do do ‘“soldado Vicente”, mesmo sendo um consenso entre D. José
Thomaz e o representante da Ciria romana, parece revelar muito mais do que uma mera
“premiacao” das qualidades de Vicente. As “Cartas Pastorais” e o “Termo de Visita Pastoral
de Itabaiana” sdo reticentes em apontar, com maior riqueza de detalhes, os critérios dessa
escolha. Na verdade, esses documentos eram de dominio ptblico, lidos na “estacdo” da missa,
e ndo se inserem na condi¢do de documentos reveladores dos bastidores das decisdes de D.

José.

A escolha de Vicente para reitor do semindrio da diocese de Aracaju ocorreu em 31 de
dezembro de 1916, sei meses depois de um confronto a porta da Igreja, em uma das noites de

trezena de Santo Antonio.

Todavia, seis meses apds assumir a direcdo do semindrio, o conego Vicente ja ndo era mais
reitor do Semindrio da Diocese de Sergipe, deixando, assim, de fazer parte do clero sergipano

e, por conseguinte, seu nome deixou de figurar na relagdo de sacerdotes no ano de 1918. (22)

Que ocorreu com o ex-paroco de Itabaiana? Por que ndo se registrou o lugar da sua ida e,

principalmente, os motivos de sua saida. Porque o siléncio das fontes quanto a sua saida?

As correspondéncias pessoais trocadas entre Vicente € D. José Thomaz certamente sdo fontes
mais apropriadas para compreendermos o porqué de que o nome dele nao mais fazia parte do

clero sergipano.



Vicente foi nomeado reitor do Semindrio do Sagrado Coragdo de Jesus somente de forma
fantasiosa. Na pritica quem mandava no semindrio era D. José Thomaz. Vicente somente foi

indicado para esse cargo para que estive sob controle do bispo.

Em 14 de junho de 1916 houve um confronto entre policiais e “sentinelas” na igreja matriz de
Itabaiana. Nesta data realizava-se uma das noites de trezena de Santo Antonio, padroeiro da
cidade. O confronto fazia parte de um plano possivelmente para assassinar o paroco Vicente.

Uma versao escrita desse acontecimento estd escrita no livro de tombo da paréquia:

Estavam sendo celebradas as Trezenas de S. Antonio com extraordindria concorréncia,
quando o senhor José Sebrdao de Carvalho, por 6dio a pessoa do Vigdrio que ndo satisfaz os
seus caprichos, manda soldados de policia perturbar a ordem na porta da Matriz. Do insolente
e vergonhoso atentado resultou um conflito sendo assassinado Luiz Pereira de Andrade,
vitima escolhida de preferéncia por ser dedicado a pessoa do vigario. Perigando a situagdo e
julgando-se sem as devidas garantias, suspendi o ato religioso, deixando de completar as
trezenas e de fazer a festa de S. Antonio. Tudo correu por conta e risco do aludido

desabusado, retrégrado e perverso chefe politico. (23)

E pertinente destacar, do registro acima, a seguinte frase: “suspendi o ato religioso, deixando
de completar as trezenas e de fazer a festa de S. Antonio”. A interrupcio da festa do padroeiro
poderia significar um ato de recuo de Vicente, diante da violéncia do Coronel, que se
mostrava determinado em controlar também a Igreja, depois de ter recobrado o poder local, hé

dois anos.

Apesar de o pais, a partir de 1889, viver um novo regime politico, a Republica herdou as
mesmas praticas politicas arbitrarias, violentas, escusas do antigo poder que equaciona as
coisas publicas as privadas. Sebrao representante desse poder, € exemplo singular do destrato
com a coisa publica em Sergipe. Em 08 de outubro de 1914, Sebrdao de Carvalho se manteve
firme na continuidade desse legado. A partir dessa data, voltou a liderar politicamente
Itabaiana, através de um novo rearranjo de forgas politicas estaduais, com o regresso de
Oliveira Valadao ao governo do Estado. Reassumiu o antigo posto de delegado de policia e,

novamente, consolidou-se como ‘““coronel”, lider politico da regido de Itabaiana.

Com o retorno de Sebrao ao poder, o0 municipio de Itabaiana voltou a ser palco de intricada

violéncia entre correligiondrios e opositores. Na verdade, os seus adversdrios estavam



enfraquecidos ndo somente pela perda do prestigio politico, mas, também, pela auséncia de

lideranca, uma vez que o Dr. Itajahy, opositor de Sebrdo, encontrava-se a beira da morte.

A violéncia na porta da igreja em 14 de junho de 1916, em uma das noites das trezenas de
Santo Antonio, conforme apresentamos, nos dd a dimensdo exata do poder manifesto do
“novo chefe politico” da regido. O uso da forca publica foi mais um recurso utilizado por
Sebrdo para se impor “a peito” (25) como coronel. Por meio da manifestacdo dessa acgdo, ele
comemorou o “heroismo” da policia na manutencdo da considerada “ordem publica” e

considerou o padre Vicente um “inimigo” a ser eliminado da paréquia.

Acuado, o paroco poderia sugerir sua transferéncia para outra paréquia, como era de praxe no
passado. Monsenhor Pereira declarou ser muito comum nos anos de 1880 os politicos
disputarem os vigdrios com ‘“um encarnicamento, s6 igual ao de qualquer elei¢do para

deputados, sendo pior”. (26)

Vicente tinha consciéncia de que o tempo era outro. Vicente se sentia parte de uma “nova”
Igreja em que o paroco deveria desfrutar de liberdade de culto. O seu superior, certamente,
ndo poderia ser o chefe politico local, como acontecia no periodo imperial. Portanto, para

Vicente, o coronel Sebrao era um “retrogrado”, porque ndo reconhecia esse novo tempo.

Vicente registrou, também no livro de tombo da pardquia de Itabaiana, quais foram as suas
atitudes para fazer valer o direito de continuar na pardquia, regendo-a de acordo com os
principios de liberdade de culto prescritos pelo advento dos “novos tempos” da Igreja. No

trecho abaixo, demonstrou essas suas acoes e as de seu superior eclesidstico, D. José Thomaz.

A critica a situagdo dos parocos submetidos ao controle dos politicos fazia parte das
insatisfacdes de alguns eclesidsticos com a situacdo da Igreja no Império. D. Romualdo, na
arquidiocese da Bahia (1827-1860), embora demonstrasse cioso da unido entre Igreja e
Império, ndo deixou de levantar sua voz quando sentiu que a instituicdo catdlica ainda era
vista como uma simples reparticdo do Estado. Em 1847, por exemplo, sem ser consultado,
protestou contra a criacdo de pardquias. (27) Em 1853, mais uma vez bradou contra a violagao
dos direitos eclesidsticos e a falta de liberdade da Igreja. (28) Os bispos que o sucederam,

permaneceram firmes nos protestos em defesa dos direitos da Igreja.

Segundo Wernet (1991), no inicio da Republica, a convivéncia entre a Igreja e o Estado ndo
podia ser muito harmoniosa. Logo apds a publicacdo do decreto de 07 de janeiro de 1890, que

separava a Igreja do Estado, os bispos brasileiros aguardaram os acontecimentos.



Posteriormente, em 19 de marco de 1890, publicaram a Carta Pastoral Coletiva, apresentando
a versdo oficial da Igreja sobre o assunto. A carta, didaticamente, abordava trés questdes
importantes: 1) o que pensar da separacdo; 2) o que pensar do decreto que concedeu a

liberdade dos cultos; 3) o que deveriam fazer os catdlicos diante da nova situacdo. (29)

Em relacio a primeira questdo, os eclesidsticos brasileiros afirmaram que mesmo
considerando a situagdo atual, melhor do que a anterior, ndo queriam a separacdo. Desejavam
o conhecimento de sua plena autonomia e de sua liberdade de acdo. Quanto a segunda, o

episcopado afirmou:

se nele ha clausulas que podem facilmente abrir a porta a restri¢des odiosas desta liberdade,
cumpre todavia reconhecer que, tal estd redigido, o decreto assegura a Igreja Catdlica no

Brasil certa soma de liberdade como ela nunca logrou no tempo da monarquia.” (30)

Segundo Wernet, o documento termina com ‘“‘uma exortagdo aos sacerdotes e aos fiéis para
uma acao entusiasta a favor da Igreja”. Também h4 um apelo ao Estado, “mostrando que uma
Igreja florescente serd o mais firme apoio dele e que a religido constitui a base do edificio
social que prenda a durabilidade”. Essa Carta Pastoral Coletiva — prosseguiu Wernet — “é um

documento conciliatério”. (31)

Os eclesidsticos brasileiros passaram a ser menos tolerantes em relacdo ao projeto da
Constitui¢do Nacional, de 22 de junho de 1890. Esse projeto continha as seguintes medidas:
1) Os bens da Igreja ficar@o sujeitos as leis de mao morta; 2) A Reptblica s reconhecerd o
casamento civil, que precederd sempre ao casamento religioso; 3) O ensino ministrado nos
estabelecimentos publicos passard a ser leigo; 4) Os cemitérios terdo cardter secular e serao
administrados pela autoridade publica; 5) Nenhum culto ou Igreja gozard de subvengdes
oficiais, manterd relacdes de dependéncia ou alianca com o Governo da Unido e dos Estados;
6) Serd excluida do pais a Companhia de Jesus e serd proibida a fundag¢do de novos conventos
ou ordens monadsticas; 7) Os clérigos ou religioso de qualquer confissdo serdo inelegiveis para

o Congresso Nacional. (32)

Este projeto provocou uma série de protestos e reacdes no seio da Igreja Catdlica do Brasil.
Alguns defendiam a funda¢do de um Partido Catdlico; outros, reunidos em Sao Paulo,

elaboraram um documento de protesto, dirigidos ao Marechal Deodoro da Fonseca. (33)

Um novo texto constitucional foi aprovado no dia 24 de fevereiro de 1891. Certas concessdes

foram feitas em relagdo ao projeto de 22 de junho de 1891: os bens da Igreja foram poupados,



as ordens e congregacgdes religiosas admitidas sem reserva alguma e a Companhia de Jesus
nao foi expulsa. No entanto, a Igreja cedeu em outras questdes, tais como: o casamento civil,
o ensino leigo, a secularizagdo dos cemitérios e a recusa de direitos eleitorais aos religiosos

ligados pelo voto de obediéncia.

No encerramento das comemoracdes do IV centenario do Descoberto do Brasil, D. Jeronimo
Thomé da Silva - novo Arcebispo Primaz do Brasil — proferiu discurso alusivo as

comemoracoOes. Nele, manifestou a insatisfagdo da Igreja com o novo regime.

nds catdlicos, temos o direito de querer que se estabeleca na administracdo publica do pais a

influéncia dos principios religiosos, porque sem Deus ndo ha salvagdo social.

Devemos empregar todos os meios para que se promova a observancia desses mesmos
principios nas diversas manifestacdes da vida nacional, e que os poderes ptiblicos reconhecam

a soberania social de Jesus Cristo. (34)

Entretanto, a Curia romana reconhecia que depois das comemoragdes dos quatrocentos anos
do descobrimento, a relagdo entre Igreja e Estado no Brasil tinha melhorado. Seis anos depois,
em 1916, a instrugdo sobre o Brasil ao Ntncio D. Angelo Scapardini (1917-1920), ndo tinha
mais didvidas em relacdo ao fim das desavencas entre o clero brasileiro e o Estado. Ao
contrério, Igreja e Estado, a cada dia, caminhavam em harmonia, as autoridades da Republica
abrindo espagos para um bom relacionamento com a Santa Sé. Na instru¢do a Scapardini, a

Curia Romana declarou:

As Autoridades Governantes da Republica Brasileira, ndo obstante a lei vigente de separagcdo
da Igreja do Estado, tiveram e tém conservado os bons relacionamentos em harmonia com as
Autoridades eclesidsticas em geral, e com a Santa Sé em especial. Monsenhor Scarpadini,
portanto, presenciou, e, recorrendo a necessidade, ali teve vantagem para o bom sucesso de

sua missao. (35)

Indiscutivelmente, superada as crises iniciais e desfeitos os mal-entendidos, a Igreja passou a
reconquistar os espagos perdidos com a laicizagdo do Estado e, principalmente, com a sua

crescente consolidag@o, enquanto estrutura de poder, na sociedade brasileira.

Dificilmente, nos anos de 1916 a 1917, algum eclesidstico brasileiro manifestava-se, em

publico, descontentamento com os governos estaduais ou algum representante da Assembléia



Legislativa. Por esses anos, portanto, iniciava um novo tempo de “bom relacionamento” entre

a Igreja e o Estado.

Em Sergipe, na administracio de D. José Tomaz, essa situacdo foi semelhante. O
comportamento do bispo de Aracaju, em relagdo ao ocorrido a Vicente, é exemplo tipico das
acoes dos eclesidsticos brasileiros. Em nota acima, Vicente faz referéncia a acdo enérgica de
D. José Thomaz para garantir a sua permanéncia em Itabaiana. Mencionou que o bispo de
Aracaju “apertou” o Presidente do Estado de Sergipe, Oliveira Valadao, para que ele lhe

garantisse a liberdade de culto em Itabaiana.

Na verdade, ndo foi bem assim. Houve um acordo entre D. José Thomaz e o Presidente
Oliveira Valaddo. Vicente teria garantias de vida em Itabaiana, continuaria na dire¢do da
paréquia até dezembro do mesmo ano e, em seguida, assumiria a Reitoria do Semindrio da
Diocese de Aracaju. Para o cargo de paroco de Itabaiana, deixado por Vicente, seria indicado

o nome de Constantino Augusto S. Henriques, sacerdote amigo do coronel Sebrao.

Esse acordo foi feito na surdina, sem o conhecimento de Vicente. Esse modo de agir era
peculiar a D. José durante os primeiros anos que esteve a frente da diocese. Nas
correspondéncias trocadas com o paroco, o bispo nunca esteve na condi¢do de “dar-se a ver”
sobre os acontecimentos de Itabaiana, nem sobre o comportamento de Vicente a frente da
pardquia. Ele sabia que o pédroco se esfor¢cava para conter o poder que o Coronel exercia sobre
os assuntos da freguesia, agindo em defesa da liberdade de culto. No entanto, o periodo ndo

era de alardear em publico oposi¢do a qualquer um representante do poder publico.

Vicente ndo sé escreveu o ocorrido naquela noite de trezena de Santo Antonio no livro de
tombo da paréquia. Ele publicou um “manifesto” nos jornais denunciando um atentado a sua
vida. Vicente deu publicidade ao caso. As noticias dos confrontos na pardquia de Itabaiana
chegaram a imprensa a nivel do Estado. Meses depois as mesmas informagdes sairam de
Sergipe e apareceram em Salvador e, por fim, Rio de Janeiro. D. Jer6nimo tomando
conhecimento do caso e respondendo aos questionamentos do ocorrido ao Mons. Scapardini

Angelo, represente da Ctiria romana no Brasil, escreveu em 08 de novembro de 1817 :

O Conego Francisco de Jesus quando vigario de Itabaiana, em Sergipe, teve forte atrito com
uma pessoa de certo prestigio na mesma freguesia. A questdo foi levada a imprensa e o Snr
Bispo achou prudente dar outra colocacdo ao mesmo Conego Vicente. Felo Reitor do

Seminario e nomeou para a Freguesia de Itabaiana um sacerdote portuguez que antes de



paroco tornou-se amigo (sic) de tal pessoa inimiga do Conego Vicente. Isto irritou o animo do
mesmo Conego que quis sair da Diocese; mas Mons. Cabral vigario de Proprid, vindo a

Aracaju procurou harmonizar o animo do Coénego Vicente com o Snr. Bispo.

Infelizmente esta harmonia dura pouco tempo porque, por um lado o sacerdote portuguez
continuou a fazer coro com o tal inimigo do Conego Vicente, e por outro lado o Bispo

interfiriu-se no governo do Seminario a que desgostara o Conego Vicente.

Havia portanto seria divergencia entre ele e o senhor Bispo. O resultado foi o Conego Vicente
deixar a dire¢cdo do Seminario e seguir para Catitite, cujo o bispo dele € conhecido e patricio.

(36)

D. Jerbnimo em outra correspondéncia ao monsenhor Scapardini Angelo sobre a saida de

Vicente da diocese de Aracaju, disse o seguinte:

O conego Vicente foi um incansédvel defensor da Igreja em Sergipe. Lutou contra os abusos de
uma pessoa de certo prestigio na mesma freguesia em que atuou. (...) Mas deveria agir de
outra forma. O momento € de serenidade e ndo atrito com o poder civil. D. José agiu de forma

ndo muita pensada ao indicar para Itabaiana um amigo desse politico. (37)

Vicente acreditava que a indicacdo de seu nome para reitoria do Semindrio estava apenas
associada ao seu desempenho como “bom pdroco” de Itabaiana, conforme citamos
anteriormente. Todavia, aos nove meses a frente do Semindrio, acabou por descobrir as
manobras realizadas pelo bispo para a solugdo do seu caso. Em correspondéncia ao

capuchinho S. Leo, escreveu:

Comunico que deixei a a) fabrica de fitas e vou para onde ha mais realidade e menos mentiras
— Deixei o Seminério de Aracaju e sigo para a Diocese de Caiteté (...) — b) o patrdo empregou
todos os recursos de sua arte para impedir a minha retirada, jurando até plena sagracdo que
tirava o — ¢) Manoto de Itabaiana, mas ja era tarde — verd agora o resultado da sua diplomacia.

(a) Semindrio; (b) Bispo e (c) Sacerdote portugués, substituto em Itabaiana” . (38)
Vicente denunciando ao monsenhor Scapardini Angelo o ocorrido disse o seguinte:

Esses factos lamentaveis que sdo conehcidos na maioria, tem enfraquecido a fé em muitas
almas e creido uma atmosfera de descredito em torno do Sr. Bispo que ultimamente se tem

deixado dominar pela situagdo politica removendo padres para atender a pedido de politicos.



Absolvendo com tal estado de cousas requeri exoneracdo do cargo de reitor e pedi licencga
para seguir para outra Diocese. A partir desta data V. Excia dar-me-ha suas sabias ordens para

a Diocese de Caetité. (39)

Enquanto Vicente deixava a diocese de Aracaju, monsenhor Constantino cumpria uma
importante missdo conferida por D. José Thomaz: apaziguar o conflito com o coronel Sebrao.
Em setembro de 1922, o novo paroco doava ao Coronel uma foto sua, com dedicatéria: “ao
Exmo. coronel Sebrdo de Carvalho e a Sua Exma Esposa D. Anna Sebrdo de Carvalho como
sinal de muita estima e consideracao, oferece o amigo dedicado Mons. Constantino Augusto

Sangreman Henriques”. (40)

Silenciando Vicente era, ao mesmo tempo, esconder as contradi¢des da administracdo de D.

José Thomaz.a frente da diocese de Aracaju.

Vicente evoca, portanto, a face oculta de D. José Thomaz, por trds da “imagem” de um bispo
comprometido com “‘a vitdéria do bem contra o mal”, da do general que solicito de “soldados
de Cristo”, de “atalaias timoneiros” para a sua cruzada, pulsava um universo de sombras, de

siléncios e de acordos a surdina.
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