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RESUMO

Esta dissertacdo é vinculada ao Programa de P6s-Graduacdo Interdisciplinar em Culturas
Populares (PPGCULT) - Mestrado da Universidade Federal de Sergipe (UFS), tendo como
titulo: A Festa da Retomada: uma Celebragdo Identitaria de ser Xokd na Ilha de S&o Pedro -
Porto da Folha/SE. A pesquisa teve como proposito norteador a investigacdo dos elementos
constituintes da cerimonia da retomada, que configuraram um ambiente de analise sobre a
autoafirmacdo identitaria dos Xokd. Os designios subsequentes foram: refletir sobre as
relagdes, as possiveis modificagdes e a organicidade da Festa da Retomada, bem como as
demais caracteristicas relevantes da comunidade que serviram de sustentaculo e de ambiéncia
de analise. Diante da pesquisa documental e bibliografica examinamos terminologias que
conjecturamos relevantes para obter uma compreensdo maior dos povos originarios. A base
tedrica que direcionou nossa investigagdo sobre os Xoké foi fundamentada nas pesquisadoras
sergipanas: Beatriz Gois Dantas, Hélia Maria de Paula Barreto e Valéria Maria Santana
Oliveira. Com relacdo aos indigenas do Nordeste nos amparamos nos pesquisadores José
Adelson Lopes Peixoto, Siloé Soares de Amorim e Ugo Maia de Andrade e no sentido mais
amplo brasileiro, na Antrop6loga Manuela Carneiro da Cunha. O trabalho de campo
desenvolvido na 40% Festa da Retomada, proporcionou o uso do método da pesquisa
qualitativa com uma andlise interpretativa de registros fotograficos, audiovisuais, entrevistas,
historia oral, etnografia; e, com esse arcabouco de conhecimentos e informagfes elencamos
como elementos componentes da ceriménia: o Ouricuri, a Danga do Toré e a Celebracdo na
Igreja. Tais elementos formaram assim, uma triangulacdo de autoafirmacdo e unindo-se as
materialidades indigenas de producBes ceramicas, plumas e palhas formaram mais um
tridangulo que acoplamos aos trés componentes e foi criado o Tripé Identitario Xoké.
Entendemos que esse tripé revigora a Comunidade Indigena Xoko, tendo como notoriedade a
comemoracdo dos 40 anos da retomada, a consolidacdo de uma luta politica pelos seus
direitos de reconquista da terra; o fortalecimento da preservacéo da natureza; a recuperacao de
seus costumes mediante a histdria oral de seus ancidos; e a significacdo de demais elementos

da cultura tradicional indigena presentes na vida diaria da comunidade.

Palavras-chave: Indigena. Festa da Retomada. Cultura Tradicional Indigena. Xoka.



ABSTRACT

This Master Thesis is linked to the Interdisciplinary Graduate Program in Popular Cultures
(PPGCULT) - Master's Degree from the Federal University of Sergipe (UFS), with the title:
The Retake Party: an Identity Celebration of being Xokd on Séo Pedro Island - Porto Folha /
SE. The research had as a guiding purpose the investigation of the constituent elements of the
retake ceremony, which configured an environment of analysis on the Xokd's self-affirmation
identity. The subsequent referrings were: to reflect on the relationships, the possible
modifications and the organicity of the Retake Party, as well as the other relevant
characteristics of the community that served as support and ambience of analysis. In view of
the documentary and bibliographic research, we examine terminologies that we think are
relevant to obtain a greater understanding of the original peoples. The theoretical basis that
guided our investigation on the Xoko was based on the Sergipeans researchers: Beatriz Gois
Dantas, Hélia Maria de Paula Barreto and Valéria Maria Santana Oliveira. Regarding the
indigenous people of the Northeast, we rely on the researchers José Adelson Lopes Peixoto,
Siloé Soares de Amorim and Ugo Maia de Andrade and in the broadest Brazilian sense, the
anthropologist Manuela Carneiro da Cunha. The fieldwork developed at the 40th Retake
Party, provided the use of the qualitative research method with an interpretative analysis of
photographic, audiovisual records, interviews, oral history, ethnography; and, with this
framework of knowledge and information, we list as component elements of the ceremony:
Quricuri, Toré Dance and Church Celebration. Such elements formed a self-affirmation
triangulation and, joining the indigenous materialities of ceramic productions, plumes and
thatch formed another triangle that was coupled to the three components and created the Xokd
Identity Tripod. We understand that this tripod invigorates the Xoko Indigenous Community,
having as notoriety the commemoration of the 40th anniversary of the retake, the
consolidation of a political struggle for their rights to reclaim their land; strengthening nature
preservation; the recovery of their customs through the oral history of their elders; and the
significance of other elements of traditional indigenous culture present in the daily life of the

community.

Keywords: Indigenous, Resumption Festival, Traditional Indigenous Culture, Xoké.
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CONSIDERACOES INICIAIS: UM RIO DE SIGNIFICADOS E CONHECIMENTOS

Este trabalho apresenta um estudo sobre o processo de (re)construcdo da identidade e
da autoafirmacio de ser Xoko! tendo por ambiéncia de anélise A Festa da Retomada, evento
que acontece na comunidade indigena? da Ilha de S&o Pedro, situada no municipio de Porto da
Folha — Sergipe, como momento de celebracdo e manifestacdo cultural. (PORTAL DA
FOLHA, 2019).

Faz-se necessario um olhar mais atento para algumas particularidades da cultura
tradicional indigena que podem trazer uma contribuicdo as pesquisas sobre as multiplas
manifestacdes da cultura popular. Os indigenas no mundo contemporaneo vivem as margens
do silenciamento, da negacdo identitaria e da invisibilidade, quando deveria ser o contrario,
principalmente no territdrio brasileiro. Por serem povos originarios, os indigenas deveriam ser
reconhecidos ndo s6 como os donos legitimos da terra, mas também como seres humanos
dignos da terra, da dignidade do sustento, tendo as suas visdes de mundo, seus costumes e
valores tradicionais respeitados, amparados e salvaguardados ndo sé pelo Estado Brasileiro,
mas do mesmo modo, pela sociedade que comple esse mesmo estado e ainda pelos
individuos, independentemente dos seus valores identitarios, o que constitui em peca
fundamental na engrenagem desse estudo.

A naturalidade e o respeito as origens que ainda pairam no modo de viver indigena,
preservam o bem mais precioso: a sabedoria adquirida com seus antepassados. A forma de
olhar para terra, cantar, ornamentar, criar, a sincronicidade dos passos na Danca do Toré, por
exemplo, e o respeito aos rituais e demais especificidades que ocorrem na Festa da Retomada,
sdo aspectos que necessitam de andlises mais aprofundadas, sendo o propoésito central desta
pesquisa.

Os textos apresentados nas disciplinas incorporadas no Programa Interdisciplinar de
Culturas Populares exploraram nogdes elementares de Antropologia, Arte, Danca, Historia,
Museologia, Pedagogia, Teatro, Turismo e demais areas, formando um arcabouco teorico que

nos impulsionaram para um mergulho efetivo na tematica.

1 0 termo XOKO foi sendo alterado no decorrer do tempo e detalharemos mais adiante. Utilizaremos a
nomenclatura Xoké com K e sempre no singular, seguindo a Convencgéo para a grafia dos nomes tribais, na 12
Reunido Brasileira de Antropologia, em 1953. (USP, 1954).

2 Adotaremos as terminologias “indigena, povos originarios ou povos indigenas”, considerando dentre outros
autores, observacdo do historiador Leandro Karnal, que conjecturou “o europeu que criou a abstragdo indigena
a partir de um equivoco geografico” de Cristovdo Colombo, visto que o mesmo acreditava ter chegado as
indias. Trataremos do assunto com demais contribuigdes no capitulo I1. (KARNAL, 2004).
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Querer investigar a maneira como acontece a Festa da Retomada, seus sentidos e seus
significados para os seus realizadores na Ilha de Sdo Pedro que acontece na data de 09 de
setembro ha 39 anos, foi 0 que nos motivou a pesquisar a celebracdo de 40 anos da conquista
do territorio da llha de Sdo Pedro, no municipio de Porto da Folha em Sergipe; e quais
modificag0es foram acontecendo durante esses anos, bem como de que maneira essas
tradicGes e suas transformacges sdo passadas dos seus ancestrais as novas geragoes.

Acreditamos na triangulacdo de elementos amalgamados para a realizacdo da Festa da
Retomada, como um conjunto de ritos que propiciam essa celebracdo e é, a partir desses trés
elementos, que essa identidade Xoko6 também é construida.

O primeiro elemento € o Ritual do Ouricuri — uma ocasido em que apenas 0s indigenas
se deslocam para a mata e por |14 permanecem durante trés dias e trés noites em contato com
os costumes e 0 modo de viver dos seus ancestrais. E um momento de rememorar e vivenciar
0 contato com 0s recursos naturais, sem o uso da eletricidade e da tecnologia, efetuando assim
um desprendimento total do mundo moderno. Presumimos entdo, que por ser um ritual
sagrado e sigiloso, intensificam o contato com seus ancestrais por meio da espiritualidade. O
ritual normalmente acontece uma vez por més, e na Festa da Retomada, acontece na
madrugada, quando despertam a comunidade e de 14 alguns indigenas véo para mata.

O segundo elemento ocorre quando retornam do Ouricuri e se encontram com a
comunidade na Ilha de S&o Pedro, para comemorarem com todos mediante apresentacdo da
Danca do Toré, que € muito sincronizada, com passos fortes, pés descal¢os no chédo de terra, o
olhar também voltado para a terra, movimentos precisos e repetitivos intensificados com o pé
direito, ao som do maracé (chocalho indigena) confeccionado por eles mesmos, sendo alguns
cantos ainda na linguagem materna que poucos conseguem preservar. Os trajes, pinturas e
adornos sdo também caracteristicas que observamos pelas provaveis alteracées que possam ter
acontecido ao longo do tempo.

O terceiro elemento é o translado de todos os indigenas que chegam da Caicara
dangando Toré e encontram-se com 0s visitantes e seguem movimentando-se até o Patio
Central da Comunidade e depois continuam dangando o Toré em direcdo ao Péatio da Igreja de
S30 Pedro, e juntos entram acompanhados pelo Bispo da Diocese de Propria®. Nesta Igreja, o
ritual da Danca do Toré continua com o canto e é finalizado comunitariamente com uma

Celebracdo Festiva, uma Missa, louvando a Retomada dentro da Igreja.

3 CNBB REGIONAL NE3. Diocese de Proprid, [S.I., 20197]. Disponivel em:
https://www.cnbbne3.org.br/dioceses/diocese-de-propria/. Acesso em: 15 jun. de 2019.


https://www.cnbbne3.org.br/dioceses/diocese-de-propria/
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E importante registrar que, antes mesmo dessa pesquisa, ja vinhamos realizando
contatos informais com os Xoko por meio de participaces em eventos que eles participaram
em Aracaju, entre eles: Foruns Sergipanos de Cultura Indigena* (I, 11 e 111 - 2017, 2018 e 2019
respectivamente) realizados no Centro Cultural de Aracaju, com apoio da Fundacdo Cultural
Cidade de Aracaju (FUNCAJU); 1° Encontro de Educadores (as) Negros (as) e Indigenas (as)
(2018), organizado pelo SINTESE (Sindicato dos Trabalhadores em Educacdo Bésica da
Rede Oficial do Estado de Sergipe) que, embora a autora ndo seja associada foi autorizada a
participar como ouvinte; VI Seminario Nacional Filosofia e Natureza (2019), com
participacdo da representante da Associacdo Indigena de Mulheres Xokd, Karine Santos; 172
Semana Nacional de Museus (2019), realizada no Museu da Gente Sergipana e Jornada dos
Povos Originarios — SONORA BRASIL (2019) - um projeto de circulacdo musical do Servigo
Social do Comércio — SESC que, em sua 222 edicdo no Estado de Sergipe, se transformou na
Jornada dos Povos Originarios, em parceria com a UFS/CECH/NEABI (Universidade Federal
de Sergipe/Centro de Educacdo e Ciéncias Humanas/Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e
Indigenas). (FUNCAJU, 2019; EVIDENCIE-SE, 2018; INFONET, 2019; POVOS
INDIGENAS NO BRASIL, 2018a; MUSEU..., 2019; UNIVERSIDADE FEDERAL DE
SERGIPE (UFS), 2019).

Estes contatos iniciais geraram um vinculo com a comunidade, especialmente nas
pessoas do Cacique B4, nome de registro Lucimario Apolénio Lima e nome indigena Apoa
que significa “fruto das aguas” (SOMOS..., 2016), e sua esposa Daniely Silva dos Santos
Lima®. Tais contatos proporcionaram maior fluidez, encorajamento e desenvoltura para
realizacdo da pesquisa etnografica, possibilitando boa comunicacdo (inclusive pelo
Whatsapp), acolhimento e troca de informacgdes necessarias para o agendamento de visitas,
dicas de deslocamento e demais detalhes relevantes da regido.

Neste caso, consideramos que o0 objetivo maior desta pesquisa é analisar os sentidos
celebrativos da Festa da Retomada, buscando compreender a autoafirmagdo da Identidade

Xokd. Para isso atentamos a 402 Festa como eixo de analise.

4 O Forum Sergipano de Cultura Indigena foi idealizado pelos Pesquisadores Diogo Francisco Cruz Monteiro e
Kléber Rodrigues Santos e 0os mesmos coordenaram as duas primeiras edi¢des. A partir da terceira edi¢do
foram auxiliados pelo Grupo de Trabalho (GT) indios na Historia (ANPUH/SE), também implantado por eles
em janeiro de 2019. O GT tem Estatuto, e mantem reunifes mensais registradas em Ata pela pesquisadora que
ocupa a funcdo de Secretaria. E vinculado ao GT homénimo da ANPUH (Associacdo Nacional de Historia) —
Brasil. Atualmente 0 GT Secdo Sergipe é composto por oito integrantes.

5 Daniely Silva dos Santos Lima é graduada em Letras Portugués pela Universidade Federal de Sergipe,
Coordenadora e Professora do Colégio Indigena Estadual Dom José Branddo de Castro. Muitos também a
conhecem como “Dany Xoko6”.
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Os demais propdsitos sdo apresentar 0 que entendemos serem as raizes sustentadoras

na demarcacédo da identidade Xoko, assim indicadas:

a)

b)

OURICURI: conforme mencionamos, um momento que pertence sO aos
indigenas. Entdo, compreendemos que pode ser algo como se fosse a lapidacao de
uma joia, por tentarem contato com seus ancestrais, por ficarem na mata
desprovidos de contatos externos e qualquer uso da tecnologia, por aproximarem-
se cada vez mais dos rituais originarios, burilando o “ouro”®, o ser, o interior
indigena;

DANCA DO TORE: nossa proposta é observar o caminho de chio batido que
trilham da Caicara (uma regido da caatinga) até a Ilha de Séo Pedro, pois a grande
maioria faz o trajeto descal¢os ou de sandalias de dedo “havaianas”, parecendo
derreter o pé na terra, na “méae natureza”, com o pisar sincronizado pela Danca do
Toré;

CELEBRACAO NA IGREJA: pretendemos investigar o encontro com o sagrado
da Igreja Catolica durante toda Celebracdo da comunidade, amalgamando com o0s

rituais dos Xoko e de maneira unissona aglomerando todos (as) os (as) presentes.

Observamos que paira em nos muita curiosidade em querer pesquisar sobre os

costumes e 0 modo de viver, principalmente quando pensamos na cultura tradicional indigena,

desde a culinéria, a linguagem, a danca, a mitologia, a masica, a educacao, a elaboragdo de

ornamentos de palhas e plumas, a confec¢do de ceramica, a religiosidade e o uso das ervas

medicinais, visto que o ir e vir das pessoas em qualquer territorio acaba gerando e

contribuindo com as trocas de conhecimentos e vivéncias que possivelmente influenciam e

integram para novas descobertas. Todavia, limitamos nesta dissertacdo, analisar os elementos

ritualisticos da retomada e as producdes de artesanato para que possamos conduzir o estudo

sobre a identidade dos Xok6. Ruben George Oliven é conciso quando trata de identidades

sociais e grupos dentro de espagos demarcados.

Até ha pouco tempo as identidades sociais eram normalmente associadas a grupos
que ocupavam um espago — um pais, uma cidade ou um bairro — e nele projetavam
valores, memdrias e tradicbes. A preocupagdo em demarcar fronteiras era
fundamental nesse processo. O que vinha de fora era visto como impuro e, portanto,
perigoso. Em tudo isto estava presente a ideia que uma cultura sempre pode ser
delimitada e que ela é definida pelas suas fronteiras. Ou seja, tradicionalmente,
definir uma cultura seria um exercicio de afirmar quais eram seus limites e o que
caberia e ndo caberia nela. Para tanto, era fundamental delimitar o territério em que
habitavam os portadores desta cultura, estabelecer sua lingua, seus simbolos, seus

¢ Considerando o ouro aqui como um elemento raro e puro da natureza, uma verdadeira preciosidade. O termo
vem do latim “aurora reluzente”. (OURO, 2012).
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costumes, etc. Mas as pessoas viajam. E com elas viajam suas roupas, suas linguas,
seus costumes e suas ideias. Estas — as ideias -, muitas vezes viajam sozinhas através
de livros, filmes, programas de televisdo e, agora, da Internet. Ao chegarem a outros
solos as pessoas se adaptam. Conservam sua cultura, mas entram em contato os
novos costumes e valores. A influéncia € reciproca. O viajante — ou o imigrante —
acaba aprendendo a lingua do novo pais e aceitando parte de seus habitos, ao mesmo
tempo que influencia as pessoas com quem se relaciona. (OLIVEN apud
NUSSBAUMER, 2007, p. 235-236).

De fato, inspirados nesse pensamento, observamos que muitas vezes basta atravessar
uma rua, andar algumas quadras, mudar de um bairro ou de uma cidade para outra que 0S
olhares sdo modificados. Olhar que pode ser acolhedor ou distanciador. Acolhedor quando
considera alguém que chega para melhorar, fortalecer, ensinar e aprender junto; ou
distanciador quando vé o outro como perigoso, um outro que venha para invadir, competir, se
destacar, tirar lugar, ameacar.

O exercicio da alteridade é imprescindivel para troca de costumes e valores, na
adaptacdo de quem chega e de quem recebe. O entrelagar das informacdes e das relacbes nao
se limita em territorios ou espacos demarcados, mas em fronteiras humanas abertas para o
novo como agregador de uma experiéncia singular e coletivamente renovadora.

Esse entrelacamento constituido de sensibilizacdo e movimento é o que nos faz

perpassar, reconhecer, dialogar, embrenhar no olhar do outro e assim desvelar que:

A descoberta da alteridade é a de uma relacdo que nos permite deixar de identificar
nossa pequena provincia de humanidade com a humanidade, e correlativamente
deixar de rejeitar o presumido ‘selvagem’ fora de nés mesmos. Confrontados a
multiplicidade, a priori enigmatica, das culturas, somos aos poucos levados a romper
com a abordagem comum que opera sempre a naturalizacdo do social (como se
nossos comportamentos estivessem inscritos em nés desde o nascimento, e nédo
fossem adquiridos no contato com a cultura na qual nascemos). A romper
igualmente com o humanismo classico que também consiste na identificacdo do
sujeito com ele mesmo, e da cultura com a nossa cultura. (LAPLANTINE, 2003, p.
14).

E como se esse enigma mltiplo de culturas germinasse em nds um reflexo da cultura
do outro, expandindo sensacGes e sentimentos ondulados e fragmentados que vdo compondo
um mosaico contemporaneo vibracional de nds no outro e do outro em noés. Seguindo esse

pensamento, Todorov (1993), também aprofunda e reflete:

Pode-se descobrir os outros em si mesmo, e perceber que ndo se é uma substancia
homogeénea, e radicalmente diferente de tudo o que ndo é si mesmo; eu é um outro.
Mas cada um dos outros € um eu também, sujeito como eu. Somente meu ponto de
vista, segundo o qual todos estdo la e eu estou sé aqui, pode realmente separa-los e
distingui-los de mim. Posso conceber 0s outros como uma abstracdo, como uma
instdncia da configuracdo psiquica de todo individuo, como o Outro, outro ou
outrem em relagdo a mim. Ou entdo como um grupo social concreto ao qual nés ndo
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pertencemos. Este grupo, por sua vez, pode estar contido numa sociedade: as
mulheres para 0s homens, o0s ricos para os pobres, 0s loucos para 0s ‘normais’. Ou
pode ser exterior a ela, uma outra sociedade que, dependendo do caso, serd préxima
ou longinqua: seres que em tudo se aproximam de nds, no plano cultural, moral e
historico, ou desconhecidos, estrangeiros cuja lingua e costumes ndo compreendo,
tdo estrangeiros que chego a hesitar em reconhecer que pertencemos a uma mesma
espécie. (TODOROV, 1993, p. 3)

Mesmo com duvidas, observamos uma espécie que pode se reconfigurar e se misturar,
e quando se prople de fato a buscar, consegue até encontrar no outro, respostas para Si.
Independente das diferengas, dos avessos e das origens, pode obter conexdes concretas,

renovadoras e singulares.

NA BEIRA DE UM RIO TEORICO

O conceito da cultura de um povo ndo tem um territrio delimitado, fechado ou
definido, mas contempla caracteristicas que consideram suas distingdes de outras etnias e
grupos. Podemos mencionar, como exemplo, o jeito de falar, as expressdes e manifestacdes
artisticas, as brincadeiras, os jogos, 0s mitos, a forma de ensinar e propagar costumes do local,
0 cuidado e o respeito com a biodiversidade, os métodos de plantar e colher, as fachadas e as
cores das casas, assim como as calgadas e a manutencdo ou ndo delas, o transitar das pessoas
e 0s meios de transporte, a religiosidade, as festas, os variados tipos de trabalho, a
gastronomia, as celebracdes de vida e de morte. Enfim, demais peculiaridades que variam de
regido para regido.

Ha de se saber que existe um campo bibliografico para a pesquisa sobre a tematica
indigena, bem como, suas contribuicdes a Cultura Popular e a Cultura Tradicional Indigena.
Entretanto, especificamente sobre a Festa da Retomada poucos materiais temos para
pesquisar. Malgrado existirem escassas publicacfes, dentre estas podemos contar com a
brilhante contribuicdo da Professora Mestra em Antropologia Beatriz Gois Dantas’, mediante
pesquisas incessantes. Essas investigacfes muito contribuiram para rememorar aspectos

essenciais da historia dos Xokd, que nos inspirou desde o | Férum Sergipano de Cultura

7 Professora emérita da UFS Beatriz Gois Dantas, eminente Pesquisadora, Geodgrafa e Antropéloga, Também
fundadora da CPI/SP (Comissdo Pro-indio) entre 1978/1979. E apoiadora do Férum Sergipano de Cultura
Indigena e continua mesmo depois de aposentada escrevendo e pesquisando sobre os temas. Sempre muito
solicita, dentro de suas possibilidades, para participagdes em eventos e entrevistas. Mestra que muito contribuiu
com seu vasto repertdrio bibliografico referente os indigenas do Nordeste e de Sergipe, e destacamos sua
contribui¢do com o texto “Os indios em Sergipe”, na obra “Textos para a Historia de Sergipe, organizado por
Diana Diniz. (DANTAS, 2013).
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Indigena, além dos estudos realizadas pelos Mestres Diogo Francisco Cruz Monteiro e Kléber
Rodrigues Santos, que nos servirdo de apoio para analise e pesquisa.

Dantas (1983), adentra o territorio indigena e nos insere nesse universo, quando
apresenta estudos sobre a lingua tupi e a presenca dos Tupinamba em Sergipe, passando a
“ideia” que eles foram “os primitivos habitantes da terra sergipana”. Todavia, sua busca nao
foi tdo féacil assim para encontrar 0s registros na histdria escrita, ndo s6 por uma certa

escassez, mas também pela imprecisdo perturbadora que ela descreve:

O ingresso dos indios de Sergipe na historia escrita se faz através dos documentos
que relatam as primeiras tentativas de sua cristianizagéo, pelos jesuitas, e das guerras
que culminam com a conquista em 1590. Estes eventos marcam a entrada dos indios
na histéria escrita e a0 mesmo tempo 0 massacre e a perda da autonomia das suas
sociedades. Estranhos designios estes da histdria escrita de tratar os indios, quando
eles se acham ameacados de conquista e, ndo raro, de extin¢do. O seu ingresso na
histdria é assim marcado por uma ambiguidade desconcertante. As denominacgdes
étnicas registradas nos documentos sdo, muito frequentemente, ndo mais
designativos de sociedades organizadas e autbnomas, mas denominam grupos de
indios aldeados sujeitos a um esquema exterior de poder e forte pressdo
sociocultural. (DANTAS, 1983, p. 40).

No livro “Temas de Historia e Cultura Indigena em Sergipe”, Monteiro e Rodrigues
(2016) apresentam uma coletanea de artigos cientificos de pesquisadores que atuam ou
atuaram em Sergipe. O evento do Il Férum (maio 2019), conforme ja mencionamos, contou
com o apoio do Grupo de Trabalho Os indios na Historia — Se¢do Sergipe, do qual fazemos
parte e contribuimos na Apresentacdo Cultural “Eram mais de trés milhdes de indios?”” com o
roteiro e direcdo da Professora Dra. Lourdisnete Benevides da Silva, que atuou no
Departamento de Teatro da Universidade Federal de Sergipe.

Observamos, em todos os trés foruns, representantes dos indigenas Xokoé presentes
como participantes e ouvintes. Nos | e 1l Féruns, contamos inclusive com a presenca do Ex-
Cacique Apolénio Xoko (José Apol6nio dos Santos) que participou das mesas redondas, mas
na edi¢do de 2019 por motivo de saude ndo pode comparecer, inclusive vindo a falecer em
28/05/2019 com 58 anos. (NASCIMENTO, 2019). Naquele ano, com o Il Férum, contamos
entdo com a participacdo da Professora Daniely Silva Santos Lima como palestrante, ja
mencionada anteriormente.

Ressaltamos ainda, que o propésito maior dos Foruns é trazer pesquisadores (as),
docentes, discentes e indigenas para elucidar questdes presentes no ambiente académico e na
populacdo em geral. Monteiro e Rodrigues (2016) no artigo presente no livro mencionado

que:
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A necesséaria contribuicdo das producdes académicas que aliam Histria e
Antropologia, soma-se a atuacdo das liderancas indigenas, que ja desenvolvem
projetos de intervencdo didatico-pedagdgica, com intuito de esclarecer a populacdo
ndo indigena sobre a importancia da valorizacdo de suas culturas no espaco escolar.
(MONTEIRO; RODRIGUES, p. 143)

Outro apoio da pesquisa tedrica que podemos destacar € a tese da Professora Dra.
Valéria Maria Santana Oliveira®, “Memoria/ldentidade Xoko: praticas educativas e invengéo
das tradigdes,” como resultado de sua pesquisa de Doutorado em Educacao.

Demais leituras e pesquisas realizadas nos inspiraram para uma aventura num trabalho
de campo, que foi amparado nos registros fotograficos e de audiovisuais com o uso do celular
e de maquina fotogréafica, nas observacBes interpretativas durante toda nossa estada na
Comunidade Indigena Xoko, nas entrevistas realizadas e nas anotacfes etnograficas do
caderno de campo; e, sera explicitado detalhadamente em nosso terceiro capitulo. Bronislaw
Malinowski, embora ndo seja o esteio da pesquisa, € um dos que nos entusiasmou e despertou
ainda mais a vontade de escrever, quando tivemos contato com seu livro “Um diario no
sentido estrito do termo”, onde Malinowski (1967) detalha fatos ocorridos com preciosas
descricdes da natureza e de suas sensacdes emocionantes, por vezes até de forma poética, que

encantam o leitor e o fazem querer buscar a concretizacdo de um trabalho de campo:

Levantei-me e me cobri com um cobertor, sentando-me perto do mar, sobre um
tronco. Céu leitoso, sombrio, como que repleto de algum fluido sujo — a faixa rosea
do por-do-sol gradativamente se expandindo, cobrindo o mar com um cobertor
mével de metal rosado — envolvendo o mundo por um momento em algum feitigo
estranho de uma beleza imaginaria. As ondas batiam no cascalho a meus pés. Noite
solitaria. Mal toquei no lauto jantar. (MALINOWSKI, 1967, p.75).

Uma descri¢do densa e peculiar, um diario de campo vivenciado profundamente com
suas observacdes de temperatura, lugar, natureza, fome, dor, distancia, poesia, paixdao. Um
relato entregue ao papel, rompendo limites do medo, da angustia, do cansaco, da busca.

Por alguns instantes, estas narrativas fazem o leitor se sentir 14, mesmo estando aqui,

como descreve Geertz (2009):

Os etnografos precisam convencer-nos (como fazem esses dois, de maneira muito
eficaz) ndo apenas de que eles mesmos realmente ‘estiveram 14°, mas ainda (como
também fazem, se bem que de modelo menos dbvio) de que, se houvéssemos estado
14, teriamos visto o que viram, sentido o que sentiram e concluido o que concluiram.
(GEERTZ, 2009, p. 29)

8 Valéria Maria Santana Oliveira é Doutora em Educacdo pela Universidade Tiradentes — UNIT, Professora no
Centro de Exceléncia Deputado Jonas Amaral, vinculado a Secretaria Estadual de Educacdo de Sergipe.
Professora EBTT no Instituto Federal de Sergipe, Campus Sao Cristévdo. Vice-lider do Grupo de Pesquisa
"Histdria, Meméria, Educacdo e ldentidade” (GPHMEI). (OLIVEIRA, 2020).
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A etnografia, encapsulada na nossa pesquisa com vertente antropoldgica-
interpretativa, quando detalhada minuciosamente enriquece a escrita enfatizando
especificidades e encontrando novos e distintos aspectos no itinerario da pesquisa. O “estar
14” ou “estar aqui” € uma caracteristica que pode ser explorada pelo pesquisador, vivenciada
com o interlocutor e transmitida para o leitor, dando a possibilidade de uma imerséo
imaginaria nas paginas férteis de conhecimento, experiéncia e das novas revelacdes. Defende-
se, portanto que, independentemente do tempo que se faca um trabalho de campo, a forma
como se pretende adquirir as informagdes, a observacdo, o sentir e 0 escrever sao apoios
fundamentais a pesquisa, bem como, o retorno dos informantes que podem facilitar ou néo.

Nesta perspectiva, uma contribuicdo enriquecedora para nossos olhos e sentidos, esta
em “Os Argonautas do Mangue”, de André Gustavo Alves Nunes. (Nunes, 1998). Nesse livro,
0 autor esmilca e desenvolve magnificamente sua pesquisa com o respaldo da Antropologia
Visual, seguindo os conselhos de Malinowski (1967), praticando a vivéncia, deixando a
maquina fotogréfica de lado em alguns momentos e participando das atividades que ocorrem

durante sua investigacao:

As fotografias quando utilizadas em entrevistas ou em conversas informais, podem
funcionar como verdadeiras ‘muletas da memoria’, ajudando o entrevistado na
lembranga de fatos ou provocando nos grupos, através da projecdo dessas imagens,
‘um ativar coletivo da memoria grupal’. (NUNES, 1998, p. 32).

Mais do que “muletas da memoria”, o uso da fotografia na pesquisa enriquece as
histérias, deixando um rastro nas paginas da memdria o que foi vivenciado e descoberto. A
fotografia € uma arte que parece congelar o tempo, registra e emoldura um momento como
apoio pelo trabalho executado, como lembranca da vivéncia germinada.

Com essa perspectiva, 0 uso da fotografia sera um dos metodos utilizados em nosso
estudo, ndo como mera ilustracdo, mas como parte imprescindivel do proprio texto, sendo
explorada no trabalho de campo, como também, investigacdo de imagens realizadas na
internet, mediante verificagdo da etnografia virtual. Por considerarmos em algumas situagdes
gue mais imagens sejam apresentadas para aprimorar o olhar cientifico e a visualizagéo,
pedimos compreensdo das leitoras e dos leitores quando inserirmos um mosaico de
fotografias, visto que contribuiu com nossa elucidacdo da escrita. Buscamos, dessa forma, nos
métodos utilizados de fotografia, etnografia, entrevistas e observagdo interpretativa, novas

maneiras para enriquecer ainda mais a pesquisa.
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As fotografias foram registradas por nés com o uso do celular e de méaquina
fotografica, sem termos curso ou treinamento para tal, mas tentando capturar imagens e
momentos dos elementos componentes de nossa investigacdo, da melhor maneira possivel.
Todas as fotografias do acervo pessoal sdo de nossa autoria, e quando ndo forem, os nomes
estardo descritos. As entrevistas foram realizadas de forma que os (as) entrevistados (as) se
sentissem a vontade, e fomos autorizados a utilizar a maquina fotografica que cumpriu seu
papel com foto, audio e filmagem. Realizamos diariamente anotacdes em nosso caderno, o
que contribuiu para analisar, rememorar € cumprir com o objetivo da etnografia, assim como
algumas mensagens de &udio enviadas para nosso Professor-Orientador pelo whatsapp. A
observacao interpretativa ocorreu em todo momento, desde as impressdes do lugar, do clima,
da vegetacdo, das pessoas, desde que saimos de casa até nosso retorno.

O processo de desenvolvimento das atividades artisticas indigenas é fundamentado no
método de como foi ensinado pelos seus ancestrais. A técnica para extracdo da argila para
confeccdo de ceramica, a colheita e escolha de sementes, as plumagens, palhas e demais
materiais para o feitio de produtos artesanais, também sdo consideradas no processamento.

O manuseio, a escolha das cores, formas, desenhos, pinturas, 0s instrumentos
utilizados para confeccdo, sdo caracteristicas que variam nas comunidades indigenas. Muitos
desenhos s&o utilizados, inclusive como afirmacdo da identidade de determinada etnia.
Ademais, € um elo de aproximacgdo ainda maior com 0s recursos naturais que reforca a
valorizacdo da cultura tradicional indigena.

Mesmo com as alteracfes dos produtos que sdo ressignificados ao longo do tempo, 0s
povos originarios buscam perpetuar o0 que aprenderam com seus ancestrais mediante
narrativas de historias orais, rememorando em seus artesanatos a imagem categorica de suas
etnias.

Além de todas essas e as demais contribuicbes interdisciplinares, que se
complementam e fazem importantes amarracdes, podemos também citar muasicas populares
como subsidios para nossos estudos, sejam elas desveladas no ambiente indigena, ou aquelas
que tentam retratar essa cultura.

O artesanato é uma das expressdes indigenas que vem enraizada desde a pré-historia,
com a presencga da pintura rupestre em grutas e cavernas, como forma de manifestacdo e
comunicacdo sobre rituais religiosos, alimentacdo, biodiversidade e demais simbolos. As
imagens podiam ser cravejadas ou pintadas e representavam aspectos e caracteristicas da

cosmologia.
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Somando-se a producdo de cerdmica, existem outras produgdes artesanais da cultura
tradicional indigena. Como exemplo, podemos citar a palha® entre os Xoko, utilizada na
producdo de indumentaria, como saias e outras vestimentas para rituais sagrados, bem como
demais adornos como os artefatos de plumas, empregados na confeccdo de cocares e tiaras
nas mais diversas cores e também na producdo de brincos e colares para comercializagdo e
uso dos indigenas.

Aqui, revendo o tema da triangulacdo de rituais ja citado anteriormente na Festa da
Retomada, a danca tem papel de destaque. A danca é uma expressao corporal fortemente
enraizada em culturas tradicionais, que agrega a presenca de diferenciados simbolos artisticos
como a indumentéria, 0s instrumentos, o canto, 0s passos, 0S movimentos, a sincronicidade.
Todos esses elementos estdo presentes na Danca do Tore.

A mausica é um recurso muito presente nos rituais indigenas e uma das caracteristicas
que observamos nos Xokd é o respeito que a tratam, principalmente na Danca do Toré,
concebendo a melodia e direcionando a espiritualidade na tentativa de conexdo com seus
ancestrais.

Na musica popular brasileira encontramos diversas criagdes enfatizando a presenca
indigena em suas letras e can¢des. O sentido com que trazem a temaética é diversificado, pois
determinados autores ou autoras retratam uma visdo romantizada do tema, enquanto outros
(as) direcionam para um olhar desbravador e resistente. Entretanto, a depender de contextos e
autorias distintas, os sentidos e interpretacGes podem ser 0s mais amplos possiveis e ndo cabe
aqui julgamentos prévios.

Baby Consuelo ou “Bernadete Dinorah de Carvalho Cidade” (DONATELLO 2011),
regravou a musica “Curumin chama cunhatd que eu vou contar” (Todo dia era dia de indio),
lancada em 1981, de autoria de Jorge Benjor, “Jorge Duilio Lima Menezes” (INSTITUTO
CULTURAL CRAVO ALBIN, [20--]), considerada um samba rock, &€ um dos destaques da
MPB que podemos citar como exemplo. (VIDIGAL, 2016). Essa letra, na memoria e no
imaginario popular, parece fixar-se apenas no refrao/titulo “todo dia era dia de indio”,
desprezando a esséncia do conteddo na letra da mdsica que contextualiza a beleza da
historicidade indigena que desde sempre habita a “Terra Brasilis” antes mesmo do dito

“descobrimento”.

® A palha é produzida a partir da fibra retirada da entrecasca da planta Embira que € bastante resistente.
(CENTRO NORDESTINO DE INFORMAGCOES SOBRE PLANTAS, 2020).
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Certamente, que as distintas abordagens bibliogréaficas com relatos de vivéncias,
fotografias, cangdes, pesquisas, sensac@es e angustias, enriquecem muito nosso trabalho.
Além disso, ampliam as possibilidades de um olhar perspicaz sobre novos momentos e
variadas circunstancias, contemplando assim, uma criteriosa analise interdisciplinar do

caminho a ser desbravado.

TRIANGULACAO E TRIPE IDENTITARIO

Acreditamos, nesse momento da pesquisa que, enquanto o caminho ndo estiver
identificado e bem explorado as ervas daninhas do desconhecimento podem dificultar o
trajeto. No entanto, o sujeito ao se reconhecer e dar significado para sua propria historia e de
Seu grupo, recupera por meio de narrativas e partilha de informacdes, a memoria de seus
antepassados.

Podemos pensar que um sujeito, indigena ou ndo, mesmo que vivendo em constante
processo de transformacdo, carrega em si lembrangas, resisténcias e conquistas que o faz
protagonista de sua propria histdria, garantindo o pertencimento em determinada etnia.

Identificar-se como sujeito — quem sou, onde vivo, com quem convivo — quais
caracteristicas confirmam o modo de viver, vestir, falar, morar, transitar, as raizes da historia,
os ramos familiares, o lugar, o territorio, 0 sentimento de pertencer, reconhecer, existir,
resistir, conquistar, é o que faz o indigena (e o ndo indigena também?) sobreviver diante das
alteracdes do tempo, mantendo o que ainda resta e preserva de sua tradicéo.

Para 0s povos originarios, a conquista do territério € possivelmente o entrelacamento
do contato, é o renascer e reviver no Utero da mae terra. A natureza € a preciosidade do
territorio que abrange as veias e as raizes de seus ancestrais, um respeito e admiracao singular
que perdura e ultrapassa a fome, as dores, 0s gemidos, as guerras, 0S massacres e as torturas
desumanas avassaladoras.

Hélia Maria de Paula Barreto cita, dentre outros elementos culturais presentes na
comunidade indigena Xoko, a Danga do Toré, a producdo ceramica e o Ritual do Ouricuri

como fortalecedores da identidade Xokd que por anos foi negada:

Velhas identidades sdo retomadas e reconstruidas em busca de garantia de direitos
perdidos, destacando-se o direito ao territdrio. [...] Durante mais de cem anos, 0s
indios Xokd tiveram sua identidade negada. Foram desqualificados sob a égide de
que ndo mais seriam portadores das manifestages culturais originarias, passando a
ser confundidos com os sertanejos pobres, estigmatizados como pregui¢osos e
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portadores de valores que impediam o desenvolvimento econdmico. (BARRETO,
2010, p. 49).

Logo, a triangulagdo que observamos na Festa da Retomada envolvendo o ritual do
Ouricuri, a Danga do Toré e 0 momento celebrativo na Igreja de S&o Pedro, formando um
tripé que congrega além das trés caracteristicas relevantes da Festa da Retomada, somado a
artesania ceramica e as producdes plumarias e de palhas como fatores determinantes para
autoafirmacéo de ser Xoko.

Sendo assim, entendemos que a ideia de identidade Xokd é um processo construtivo e
dindmico, é construida efetivamente a partir do encontro entre a producdo de ceramica,
enquanto cultura popular e a insercdo das pecas de artesanias plumarias e de palhas, enquanto
elemento distintivo. Além disso, a cultura tradicional litGrgica ou ritualistica como suporte
dessa identidade.

Todo esse entrelacamento de elementos culturais, o uso da arte tradicional e suas
reinvencdes, as novas configuracdes sdo reflexdes também trazidas por Arantes (1981, que
apresenta as mdaltiplas transformacfes das culturas fundamentado na histéria da cultura e da

arte.

Embora se procure ser fiel a “tradicdo”, ao “passado”, é impossivel deixar de
agregar novos significados e conotacfes ao que se tenta reconstituir. Isso é
inevitavel, porque a prdpria reconstitui¢do é informada por e é parte de uma reflexao
sobre a histéria da cultura e da arte que, em grande medida, escapa aos produtores
“populares” da cultura. (ARANTES, 1981, p.19)

Possivelmente outras ramificacbes compdem a identidade Xokd, conectando um arco
com flechas de revelacdes ou segredos sagrados e encapsulados que sé a eles pertencem e

que, por hora, ndo vamos nos ater.
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Figura 1 - Tripé Identitario Xoko

Celebracao
da
Retomada

Producio Tripé Producoes
de Identitario Plumaria
Ceramica Xoké ede
Palha

Fonte: Elaborado pela pesquisadora.

A triangulacdo, os entrelagamentos culturais, as ramificacdes, reconfiguracdes e
modificagdes nos direcionam para um horizonte de significados quando Geertz afirma na
Interpretagdo das Culturas “0 homem é um animal amarrado a teias de significados que
ele mesmo teceu” (GEERTZ, 1989, p. 15, grifo nosso).
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Amalgamar ideias e saberes, dlvidas e certezas entre o passado e o futuro, o velho e o
novo do cotidiano académico, das pesquisas sobre as manifestacdes e os rituais indigenas é
uma busca constante. Essa perspectiva € 0 que nos instiga a pesquisar, para contribuir com o
universo da vivéncia, da histéria e da cultura tradicional indigena, ampliando assim, as
ferramentas de apoio a pesquisa e, consequentemente, ao ambiente académico.

Logo, o0 entrelagar interdisciplinar das vertentes cientificas antropoldgicas,
pedagdgicas, sociais, historicas e artisticas sera o desfecho sublimar da pesquisa.

Essas vertentes contribuiram significativamente nas investigacfes, analises e demais
questdes peculiares, 0 que proporcionou um bom desenvolvimento na Etnografia (trabalho de
campo de 07 a 10 de setembro de 2019) durante a festa comemorativa aos 40 anos de
Conquista da Terra Indigena, articulando o olhar, o ouvir, 0 sentir e 0 escrever
interdisciplinar. Assim como infindos estudos e investigacdes de distintas fontes e areas.

Para realizacdo de uma analise interpretativa, a coleta de dados com entrevistas/fotos
realizadas com os Xoko, utilizaremos o Termo de concordancia da Instituicdo e o Termo de
consentimento livre e esclarecido — ambos se encontram nos “APENDICES A e B”,
respectivamente, paginas 159 e 160.

Desse modo, a dissertacdo esta organizada em trés capitulos:

No primeiro Capitulo analisamos o conceito de identidade, cultura, culturas populares
e demais ramificacOes. Categorias que nos servem de alicerce para adentrar num oceano de
conhecimentos e informacgdes. Dentre outros autores que decodificamos, nos sustentamos em
Clifford James Geertz, Manuela Carneiro da Cunha, Maria Celestino de Almeida, Néstor
Garcia Canclini e Stuart Hall, destacados, respectivamente, conforme seguintes citacoes:
Geertz (1989, 2009); Cunha (2009, 2012); Almeida (2010, 2017); Canclini (1983, 2013) e
Hall (1997/98, 2000).

No segundo capitulo, investigamos a formacdo do povo Xoko, na llha de Séo Pedro,
destacando suas lutas pela posse e demarcagdo da terra, bem como, a reorganizacdo da
comunidade a partir da Festa da Retomada. Para tanto, nos apoiamos na pesquisa documental
e bibliogréfica, a partir dos olhares de: Beatriz Gois Dantas, Antropdloga e Pesquisadora ja
citada anteriormente; Hélia Maria de Paula Barreto, Antropo6loga, Historiadora e Arquedloga,
com a contribuicdo de sua obra “Produgdo ceramica Xoko: a retomada de uma identidade”,
Barreto. (2010) e Valéria Maria Santana Oliveira, Historiadora, com a apresentagdo de sua
tese: “Memdria/ldentidade Xoko: préaticas educativas e reinvengdo das tradi¢cdes”, Oliveira
(2018).
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No terceiro Capitulo, observamos e examinamos o que é ser Xokd. Como se
organizam socialmente, culturalmente, economicamente e espiritualmente. Apresentamos
uma descricdo minuciosa sobre a Festa da Retomada, com enfoque para a 40% Festa que
aconteceu dia 09 de setembro de 2019, na qual nos fizemos presentes e cuja vivéncia
proporcionou momentos de observagéo interpretativa, entrevistas, fotografias e filmagens para
registro da pesquisa.

Os principais elementos que constituem a comemoracdo da Retomada sdo o Ouricuri,
a Danca do Toré e 0 momento celebrativo na Igreja que rememoram a trajetéria dos Xoké e
0s anos de luta e resisténcia. Esses momentos carregam em si a presenca de elementos das
culturas tradicionais e populares, que acompanham o processo de identidade da comunidade,
tendo também como objetos de andlise, a producdo de cerdmica, de palhas e de plumas no
contexto dessas celebragdes e na autoafirmacéo de ser Xoko.

Acreditamos que essa dissertacdo seja de grande relevancia académica, com reflexdes
e conex0es interligadas das culturas populares e tradicionais indigenas, que congregam
conceitos elementares para compreensdo do respeito as etnias e miscigenacdo, do convivio
social, do sistema coletivo. Além disso, do conhecimento dos indigenas Xokd, que vivem na
Ilha de S&o Pedro, municipio de Porto da Folha, pertencentes ao estado de Sergipe, regido
exuberante pelos recursos naturais, pelo sol que fortalece e demais riquezas do Nordeste do
Brasil!
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Tenho em mim um sentimento de aldeia e dos
primoérdios. Eu ndo caminho para o fim, eu
caminho para as origens. Ndo sei se isso é um
gosto literario ou uma coisa genética. Procurei
sempre chegar ao criancamento das palavras. O
conceito de VVanguarda Primitiva ha de ser virtude
da minha fascinacdo pelo primitivo. Essa
fascinacdo me levou a conhecer melhor os indios.

Manoel de Barros
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1 OS REMOS QUE DIRECIONAM O RUMO

Embarcamos juntos, num rio tedrico de conhecimentos, que nos convida a
compreender conceitos que direcionam a pesquisa com um remo para novas descobertas e
afirmacdes. Em cada onda, vamos diluindo nos paragrafos saberes e conhecimentos,
formando, no final, um mosaico de compreenséo do todo.

Nessa busca, nos deparamos observando Carta Mundus Novus (Mundo Novo) de
Ameérico Vespucio, citado por Lindo (2015) como (Amerigo ou Alberico Vespucci),
Avistamos, nas entrelinhas, algumas caracteristicas do “selvagem” enumeradas por Lindo e
apontadas por Vesplcio (1501) em sua terceira viagem ao subcontinente sul-americano,
realizada em 1501. Assim, elencamos alguns itens abaixo:

[...]J02 — ‘Trata-se de “gente mansa e tratavel’.

03 — ‘Todos dum e doutro sexo andam nus.’

04 — ‘Tém corpos grandes, s6lidos, bem feitos e proporcionados.’

05 - Eis como tratam os proprios corpos: ‘...perfuram as faces, os labios, o nariz e as
orelhas”. Ornamentam os orificios com “pedras ceruleas, marmoreas, cristalinas e de
alabastro, belissimas, e com 0ssos branquissimos e outras coisas lavradas com
artificio...”.

06 — “As suas mulheres, sendo muito libidinosas, fazem inchar os membros de seus
maridos a tal ponto que vém a parecer disformes e brutais, e isto mercé dum certo
artificio e da mordedura de certos animais peconhentos; e por causa disto muitos
deles o perdem e tornam-se eunucos.’

07 - Seus costumes passam pelo desapego a vestimenta: ‘Nao tém panos de 18, nem
de linho, nem sequer de bombazina, porque de nada disso necessitam.” [...]

10 — ‘Tomam tantas mulheres quantas querem; ¢ o filho se junta com a mée, o irmao
com a irmd, o primo com a prima e o desencontrado com quem encontra. Toda vez
que querem desfazem o matrimonio, ninguém nisto observando ordem alguma.’ [...]

14 — ‘Os povos combatem entre si sem arte e sem ordem. Os velhos com certas
peroracBes inclinam os jovens ao seu querer, incitando-os a batalha, na qual se
matam com crueldade: e aqueles que na batalha sdo feitos cativos, ndo vivos, antes
para seu alimento servem, por ocasido de sua morte; pois que os vencedores comem
os vencidos, e das carnes a humana ¢ entre eles alimento comum.’

15 — “As suas armas sdo o arco e a flecha, e, quando Se enfrentam na batalha, ndo
cobrem nenhuma parte do corpo para se defenderem, assim que nisto se parecem aos
animais.’

16 - As mulheres ‘...nenhum defeito apresentam e seus corpos sdo formosos e
limpos, nem tampouco sdo tdo feias como talvez se poderia supor (...) Vivem 150
anos e poucas e raras vezes adoecem [...] (VESPUCCI, 1501 apud LINDO, 2015, p.
287-288).

Para isso, langamos nosso olhar e viajamos até 1888, momento em que nos deparamos
com o livro “Ensaio sobre as constru¢es navaes indigenas do Brasil” onde Camara (1888)
descreve sobre as embarcacGes da época no Brasil e menciona Sergipe, quando narra sobre as

“Barcagas”, tal como foi escrito:



31

As provincias do Rio Grande do Norte, Parahyba, Pernambuco, Alagoas, Sergipe, e
a parte do norte da Bahia, representam um trecho da costa do Brasil, em que figuram
typos puramente indigenas. O que mais se salienta por sua construccao e velame é a
barcaca, quer de dous, quer de tres mastros. E uma embarcagio muito conhecida de
guem navega essa zona da costa, onde é cila empregada principalmente no
transporte de assucar e algoddo. As suas formas e systema de construccdo differem
muito das dos typos pertencentes & provincia da Bahia. A barcaca é uma
embarcacdo, cuja construccdo ndo esta sujeita a regras e propor¢des; mesmo entre
ellas aleumas assemelham-se bastante a um caixddo, e do parallelipipedo
circumscripto pouco se tem de tirar. Ellas sdo de fundo de prato, e sem quilha, 0s
costados sdo quasi verticaes, fechando mais para préa do que para popa.
(CAMARA, 1888, p. 133)

Camara (1888), em cada construcéo vai detalhando as caracteristicas e especificidades,
mas este ndo é nosso objetivo. Pegamos apenas carona na Barcaga que nos leva e faz voltar na
ampulheta do tempo, deixando-nos livres nas interpretacdes.

N&o aprofundaremos nem analisaremos as embarcacGes indigenas, mas elas nos
servem para relembrar e auxiliar como fonte inspiradora de ancoragem para nossa pesquisa e
seguir no fluxo do conhecimento, considerando que um pesquisador, mesmo ndo sendo
antropologo, pode também “entrar em contato com uma verdadeira arvore genealdgica de
autores consagrados”. (PEIRANO, 1995).

Na imagem 2, Camara desenha a barcacinha com dois mastros. Conforme o autor, a
barcaca e a barcacinha eram utilizadas principalmente para o transporte de aclcar e algodao e

eram confeccionadas sem regras ou proporgdes.
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Figura 2 - Barcacinha representada por Antonio Alves Camara em 1888.

BARCACINHA — Alagoas ¢ Pemambuco

Fonte: Camara (1888, p. 134).

Na imagem 3, o autor apresenta a barcaga com trés mastros. Camara explica que 0s
mastros eram “inteiricos”, que as barcacas e barcacinhas eram bastante semelhantes a um
“caixd0” e que na tolda, na proa e na polpal® havia um convés que chamavam de “sepultura”,

cujo local servia para receber e abrigar a carga do mar.

10 A proa é a extremidade anterior (frente) e a popa € a extremidade posterior da embarcacio (traseira). O convés
é 0 pavimento da embarcagdo (o piso). A tolda é uma parte do convés.
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Figura 3 - Barcaga representada por Antonio Alves Camara em 1888.

3 ¥ ——

= :
e ———— X X A X Z A RN TXATARE S S RARES
Y At e e b d

» L -
. ' l' < .
~ s ey i Gt R 5 ‘
! e : 0
e ——— — e ’ “/
- - >
.

- S——"

el e =2

N

—

BARCAGA — Nurte da Bakia, Alagoas, Permamlmco, Parahyba ¢ Rio Grande do Norte

Fonte: Camara (1888, p. 136).

Rememorando a historia, voltamos para uma imersdo no rio e para entender melhor
seus afluentes, investigamos conceitos que nos levam a decifrar um caleidoscépio cientifico
de informacdes sobre as culturas, as tradig¢des, as identidades, as autoafirmacdes indigenas e
as festas tradicionais e populares.

Cultura é um termo apresentado de forma acessivel e cientifica por Arantes (1981):

Em se tratando de vida social, a cultura (significacdo) estd em toda parte. Todas as
nossas acgdes, seja na esfera do trabalho, das relagcBes conjugais, da producédo
econdmica ou artistica, do sexo, da religido, das formas de dominacdo e de
solidariedade, tudo nas sociedades humanas é constituido segundo os cédigos e as
convengdes simbdlicas a que denominamos ‘cultura’. (ARANTES, 1981, p. 34)

Aqui, observamos que os habitos, as habilidades, os relacionamentos pessoais e
profissionais, as escolhas da vida afetiva e religiosa sdo caracteristicas norteadoras que, de

alguma maneira, identificam uma comunidade.
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O termo cultura por vezes é mencionado de forma comum, banal e sem um
aprofundamento delineado. Muitos séo 0s conceitos e muitas séo as reflexdes sobre um tema

que estimula a imergir nas leituras, como discorre Santos (1987):

Cultura esta muito associada a estudo, educacao, formacdo escolar. Por vezes se fala
de cultura para se referir unicamente as manifestacdes artisticas, como o teatro, a
musica, a pintura, a escultura. Outras vezes, ao se falar na cultura da nossa época ela
é quase que identificada com os meios de comunicacdo de massa, tais como o radio,
0 cinema, a televisdo. Ou entdo cultura diz respeito as festas e cerimdnias
tradicionais, as lendas e crencas de um povo, ou a seu modo de se vestir, a sua
comida, a seu idioma. A lista pode ser ampliada. Ja eu tenho falado de cultura de
maneira mais genérica, preocupado com tudo o que caracteriza uma populacdo
humana. N&o ha por que nos confundirmos com tanta variacdo de significado. O que
importa é que pensemos sobre os motivos de tanta variacdo, que localizemos as
ideias e temas principais sobre os quais elas se sustentam. Vamos entdo cercar o
assunto, localizar os sentidos basicos da concepcao de cultura, mostrar como eles se
desenvolveram. (SANTOS, 1987, p. 19)

Esse caleidoscopio de variacBes e significados do termo Cultura é o que fica
impregnado na memoria, nas narrativas e historias orais de um povo. Ressaltamos que, para
qgue possamos conduzir um olhar analitico mais aprofundado, é imprescindivel desbravar
continuamente esse caleidoscapio.

Clifford Geertz, um dos principais representantes da antropologia simbolico-
interpretativa, ja citado anteriormente, defende o conceito de cultura sobre a forma que o
homem da significado as coisas, confeccionando uma teia de informag6es enigmaticas sobre

as interpretacoes:

O conceito de cultura que eu defendo [...], é essencialmente semiético. Acreditando,
como Max Weber, que o homem é um animal amarrado a teias de significados
gue ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e a sua anlise;
portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma
ciéncia interpretativa, a procura do significado. E justamente uma explicacio que eu
procuro, ao construir expressdes sociais enigmaticas na sua superficie. Todavia, essa
afirmativa, uma doutrina numa clausula, requer por si mesma uma explicacao.
(GEERTZ, 1989. p. 15, grifo nosso).

Com isso, consideramos que o desconhecimento sobre o significado de cultura,
culturas populares e culturas tradicionais indigenas € o que, por vezes, dificulta uma reflex@o
mais lapidada. Os termos parecem que fundem os conceitos e acabam amalgamando, também,
0s saberes. Sendo assim, optamos por nos guiar na bussola norteadora de Abreu e Soihet

(2003), que explicam:

Para uns, a cultura popular equivale ao folclore, entendido como o conjunto das
tradicBes culturais de um pais ou regido; para outros, inversamente, o popular
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desapareceu na irresistivel pressdo da cultura de massa (sempre associada a
expansdo do radio, televisdo e cinema) e ndo é mais possivel saber o que é
originalmente ou essencialmente do povo e dos setores populares. Para muitos, com
certeza, 0 conceito ainda consegue expressar um certo sentido de diferenca,
alteridade e estranhamento cultural em relagcdo a outras praticas culturais (ditas
eruditas, oficiais ou mais refinadas) em uma mesma sociedade, embora estas
diferencas possam ser vistas como um sistema simbélico coerente e autbnomo, ou,
inversamente, como dependente e carente em relacdo a cultura dos grupos ditos
dominantes. (ABREU; SOIHET, 2003, p. 1)

Sendo assim, entendemos que a cultura popular é dindmica, manifestada em
ondulacBes coletivas que se transformam, movimentam e reinventam. Entretanto, para a
maioria dos grupos de cultura popular que se apresentam em festas e manifestagdes € um
desafio manter-se financeiramente diante da falta de reconhecimento e valorizagdo do poder
publico e das pessoas que as vezes avaliam preconceituosamente o trabalho e a arte popular.

A presenca de producdes artisticas nas manifestacdes culturais é muito forte. Os trajes,
as dancas, as performances, as musicas, 0S poemas, 0s artesanatos, 0s cordéis, as pinturas, a
gastronomia, o teatro, a religiosidade e tantos outros processos criativos que a compdem, Sao
elementos extraordinarios na execuc¢do de um fabuloso espetaculo coletivo.

O respiro das culturas populares é sentido no povo, na comunidade, na regido que a
pertence e no suor da produgdo que por vezes nao proporciona aos proprios Mestres um titulo
para que possam subsidiar melhor seus proprios gastos.

Canclini (1983) opta pela terminologia “culturas populares” e nos direciona com uma

luneta os seus registros:

As culturas populares (termo que achamos mais adequado do que a cultura popular)
se constituem por um processo de apropriacdo desigual dos bens econémicos e
culturais de uma nagdo ou etnia por parte dos seus setores subalternos, e pela
compreensdo, reprodugdo e transformagdo, real e simbolica, das condi¢Bes gerais e
especificas do trabalho e da vida. (CANCLINI, 1983, p. 42)

As culturas populares e tradicionais indigenas fazem parte dos setores subalternos, o
que para alguns passam a ser inferiorizados e descartados. Todavia, mantém-se resistentes,
agregando e reunindo artes, saberes e sentidos. Dessa maneira, estimulam criagcdes e
expressam, nas manifestacGes, a identidade e a esséncia do lugar em que vivem. As pessoas
envolvidas trazem no corpo vestes que estampam o motivo porque estéo ali.

Nos trajes, nas dancas, nas pinturas e nos adornos, os indigenas entregam-se e
rememoram, homenageiam e imergem no tempo que se mistura entre o0 passado e o presente.
O que nos faz lembrar Geertz (2009), mais uma vez, quando discorre sobre o trabalho de

campo “¢ um estar 14 e aqui”’, e neste caso, no passado e no presente, recordando e
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vivenciando. Isso tudo sendo sentido e manifestado na pele, no suor, no cheiro e no cansago,
que as vezes revelam um mosaico de pinturas e tatuagens que carimbam uma luta, uma dor,
um choro e uma resisténcia ou uma alegria, um sorriso, um passo de danga e um canto de
louvor.

Peixoto (2018), contribui e afirma em sua pesquisa “Minha identidade ¢ meu costume:
religido e pertencimento entre os indigenas Jiripanké — Alagoas” quando langa seu olhar para

0 cenario da diversidade cultural e da identidade étnica:

A diversidade cultural passou a ocupar um papel relevante nos estudos atuais e a
insercdo de povos com costumes, economia ou religido diferenciada em um sistema
global é marcado por alguma resisténcia, apesar de discursos afirmando que
compreender o0 mundo contemporaneo é encontrar nele o lugar de cada comunidade,
sobretudo das comunidades tradicionais com permanéncias ou ressignificacbes de
elementos e valores culturais oriundos dos seus saberes ancestrais, porém geradoras
de uma nova identidade e de um novo individuo com caracteristicas enraizadas na
tradicdo do passado e permeadas por temporalidades histéricas do presente. O
mundo contemporéneo é caracterizado por profunda tentativa de interacdo entre o0s
povos e as culturas e nele, a identidade vai se definindo como o resultado dessas
interacfes reguladas por alguma instituicdo. Isso gera a consciéncia de que
compartilhar saberes e informacdes é primordial na convivéncia social e envolve a
interacdo entre individuos com variadas identidades étnicas. Pensar em identidade
étnica é pensar em um processo de construgdo assentado na comunicagdo entre um
grupo social em contraste com outros, a partir das suas relagfes. Esta sua afirmacéo
é revestida de um posicionamento ideoldgico, desembocando no confronto com
outras identidades a partir do estabelecimento de rela¢fes sociais que séo efetivadas
através de escolhas e adogoes estrategicamente selecionadas por um grupo ou etnia
como mecanismos de sobrevivéncia social. (PEIXOTO, 2018, p. 16).

Sobre “as caracteristicas enraizadas na tradi¢d0 do passado” citadas por Peixoto
(2018), refletimos que, tanto as culturas populares como as culturas tradicionais, ttm como
ancoras essenciais as narrativas. Sao elas que traduzem, descrevem e rememoram mindcias de
uma indumentéria, um ritual, um gesto, um paladar, um cheiro e um sabor, sempre vinculados
nas lembrancas de narrativas dos seus ancestrais. Sentimentos e sentidos solidificados na
memoria.

A cultura tradicional indigena, por mais que sofra algum tipo de adaptacdo, fica ainda
enraizada com imagens de suas origens, na presenca do cocar, das folhas, das imagens
infindas da natureza, da pintura rupestre, da plumagem das aves, dos instrumentos de caca,
das cores da natureza. Parece que tudo vai compondo um repertorio de criagdo do novo,
alicercado no velho, enraizado no coracdo dos indigenas que ainda sobrevivem com o pouco
que conseguem manter de contato com 0s Seus ancestrais.

A tradicdo, a diversidade cultural e o desenvolvimento sustentdvel sdo componentes

que se destacam na defini¢do de povos e comunidades tradicionais, no Decreto n. 6.040, de 7
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de fevereiro de 2007, que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentivel dos
Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT)

Art 3. Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organizacdo social, que ocupam e usam territérios e
recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa,
ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovacBes e praticas gerados e
transmitidos pela tradicdo. (BRASIL, 2007).

Observamos que, além dos povos indigenas, outras categorias também sao
consideradas comunidades tradicionais no Decreto n. 6.040/ 2007: seringueiros, quilombolas,
babacueiros, caicaras, quebradeiras de coco, ribeirinhos, ciganos, apanhadores de flores
sempre vivas, vazanteiros, geraizeiros, veredeiros e catingueiros. Cada um com suas
especificidades elencadas. Todavia, todos tém em comum a sustentabilidade como forma de
se relacionar com a biodiversidade.

Dentro dessas demais categorias, enfatizamos os quilombolas que, também sdo
amparados pelo Decreto-lei n® 4.887, de 20 de novembro de 2003, que ampliou suas
consideracBes, definindo-os como sendo todos 0s grupos ‘“étnicos/raciais que tenham
trajetéria historica propria, dotados de relacdes territoriais especificas, presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo historica sofrida. Sua
caracterizacao ¢ estipulada segundo critérios de auto definicao atestados pelas comunidades.”
(PATEO, 2016, p. 22).

Todo esse hibridismo da Cultura Popular e da Cultura Tradicional é resguardado por
representantes das comunidades ou grupos pertencentes. O cabedal de conhecimentos e
saberes acumulados, ao longo das vivéncias/experiéncias com 0s membros de um mesmo
grupo ou comunidade, propicia aos mesmos grupos e comunidades, o reconhecimento e a
construcdo da ideia de lideranca tanto nas culturas populares quanto nas culturas tradicionais.

Neste seguimento, por serem detentores/detentoras de saberes e conhecimentos e por
terem a responsabilidade de repassar conhecimentos aos demais membros do grupo, ou
comunidade, as liderangcas acabam por serem reconhecidas como Mestres e Mestras, o que
reforca 0 compromisso para com o ensinamento dos valores, costumes e tradi¢des peculiares e
comuns ao grupo. Na cultura tradicional indigena, os Mestres e as Mestras podem receber a
denominacdo de Caciques, Pajés e Ancides, conforme o papel desempenhado na salvaguarda
e transmissdo dos saberes e dos conhecimentos.

Esse pensamento vem ao encontro do ponto de vista de Carneiro da Cunha “O

conhecimento se fundamenta no peso das experiéncias visuais, auditivas e perceptivas. A
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sabedoria atribuida a certos ancides e pajés se deve as muitas coisas que teriam visto, ouvido e
percebido”. (CUNHA, 2009).

A cultura tradicional indigena tem como propdsito preservar suas raizes, manter o
contato, o cuidado e seu modo de admirar a terra e todos 0s recursos naturais. O que
coincidentemente podemos ver na etimologia da palavra cultura, quando observamos sua
evolucdo na Idade Média, cujo significado no latim é cultivar a terra, cuidar do campo. No seu
sentido figurado, passa de cultura como acao de instruir para o estado do individuo que tem
cultura. A cultura entdo ¢ um processo, € a “soma de saberes acumulados”. (CUCHE, 2002).

S&o esses saberes acumulados que vao formando o individuo e toda uma comunidade.
Constituindo as relagdes, os costumes, as narrativas, as memorias e vdo tecendo uma teia de

codigos, enigmas e significados que se entrecruzam e formam a histéria de um povo.

1.1 O EIXO PROPULSOR QUE PULSA NAS NARRATIVAS: a encruzilhada entre a
negacdo da identidade na retomada ou reconstrucdo de velhas identidades

Os saberes rememorados, 0 modo de viver, as tradicbes e 0s costumes sdo categorias
muito presentes na cultura tradicional indigena que tem como desafio preservar, perseverar e
lutar ininterruptamente pelo direito de pertencimento ao seu lugar, seu espaco, pelo direito de
defender suas terras, a memoria dos seus antepassados, a vivéncia do seu povo, o respeito pela
sua vida, seu sangue, seu corpo. Essa luta é de toda uma comunidade amparada em seus
guardides: os Caciques, 0s Pajés e os ancides gue transmitem seus saberes nas historias orais,
nas narrativas e em suas praticas ritualisticas. Formando dessa maneira, uma verdadeira
transmisséo geracional de saberes, importante arma de luta, muitas vezes latente pelo sangue
derramado, pelo olhar agonizado, pelo grito sufocado.

O grito s6 passa a ser amenizado, muitas vezes, quando as terras sdo demarcadas,
identificadas como Terras Indigenas (TI). O papel, o registro que confirma um dos pilares
fundamentais da ancestralidade que é a terra, faz do documento um vinculo, que passa a
contribuir para o sentimento de pertencimento e reconhecimento da presenca indigena. A terra
e 0 registro, concretizado e reafirmado no papel, sustentam um valor que vai além do sentido
monetario, pois em sua magnitude indescritivel, a terra legitima uma etnia e toda uma
comunidade.

Contudo, também sabemos que o grito hoje é mais midiatizado, veiculado e exposto.
O grito ndo € mais camuflado, velado. A tecnologia da informacao tem servido para proliferar

0 que ¢ feito de mau, escancarando ofensas, maldades, crueldades. Os indigenas, também
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tendo acesso ao mundo digital, usam de seus meus meios para provar ameacas e invasoes,
denunciando e reivindicando justica.

Observamos, no cendrio atual, gigantesca e incessante evolucdo tecnoldgica, mas o
ndo indigena parece afastar-se cada vez mais de suas origens, sua esséncia, seus valores e sua
vivéncia com a biodiversidade que eles tanto reverenciam. Consequentemente, ausentam-se
cada vez mais do convivio social. No caso dos indigenas, mesmo tendo acesso mais frequente
ao mundo virtual, ao uso da tecnologia e da internet, ndo deixam de praticar seus rituais,
principalmente o Ouricuri, buscando o contato com seus ancestrais, dancando o Toré e
mantendo a vida coletiva.

Enquanto a velocidade das informagdes midiaticas ndo chegava, um “sinal de fumaga”
sinalizava dentre outras comunicacdes, um grito silenciado, ndo ouvido, emudecido e
representado na musica “Canto das trés ragas”, composta por Mauro Duarte e Paulo César
Pinheiro, interpretada por Clara Nunes (Clara Francisca Gongalves), lancada em 1976, com a
seguinte letra:

Ninguém ouviu

Um solucar de dor

No canto do Brasil

Um lamento triste

Sempre ecoou

Desde que o indio guerreiro
Foi pro cativeiro

E de 14 cantou

Negro entoou

Um canto de revolta pelos ares
No Quilombo dos Palmares
Onde se refugiou

Fora a luta dos Inconfidentes
Pela quebra das correntes
Nada adiantou

E de guerra em paz

De paz em guerra

Todo o povo dessa terra
Quando pode cantar

Canta de dor

E ecoa noite e dia

E ensurdecedor

Ai, mas que agonia

O canto do trabalhador
Esse canto que devia

Ser um canto de alegria
Soa apenas

Como um solugar de dor
(NUNES, 1976).

De qualquer modo, mesmo antes das velozes informacdes tecnologicas, a escrita, 0s

registros e 0s documentos serviram como base de apoio para muitos pesquisadores,
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principalmente antropdlogos e historiadores, que bravamente desobstruiram caminhos e
deixaram suas pesquisas com respaldo cientifico para nossos estudos. Assim, podemos voltar
no tempo e entender melhor onde tudo comegou ou onde tudo “parece” ter comecado,

conforme explica Almeida:

Essas ideias, até muito recentemente, embasavam o desaparecimento dos indios,
em diversas regies do Brasil, ja& nos primeiros séculos da colonizacéo.
Desapareciam, porém, deve-se ressaltar, apenas da historia escrita. Estudos
recentes tém demonstrado que, do século XVI ao XIX, os indios inseridos no mundo
colonial, em diferentes regides da América portuguesa, continuavam muito
presentes nos sertdes, nas vilas, nas cidades e nas aldeias. Inimeros documentos
produzidos pelos mais diversos atores sociais evidenciam essa presenca. Como se
explica terem desaparecido da histéria do Brasil? Em grande parte, parece-me,
devido a ideia acima apontada e predominante, por muito tempo, entre antrop6logos
e historiadores. Trata-se da ideia segundo a qual os indios integrados a colonizacdo
iniciavam um processo de aculturacéo, isto é, de mudancgas culturais progressivas
que os conduziam a assimilacéo e consequentemente a perda da identidade étnica.
Assim, as relagdes de contato com sociedades envolventes e 0s varios processos de
mudanca cultural vivenciados pelos grupos indigenas eram considerados simples
relacbes de dominacdo impostas aos indios de tal forma que ndo lhes restava
nenhuma margem de manobra, a ndo ser a submissao passiva a um processo de
mudancas culturais que os levaria a serem assimilados e confundidos com a massa
da populagédo. (ALMEIDA, 2010, p.14, grifo nosso).

E, nessa variedade de etnias que buscam uma identidade, observamos no espelho
retrovisor de nossas vidas, que vamos sendo originarios de embrides e sementes que NOSS0OS
ancestrais deixaram para continuar com a linhagem, a espécie, a etnia. No lugar que
nascemos, ficamos ou escolhemos mudar, ou as circunstancias assim o fazem. Vamos
construindo nossa historia e nos identificando com ela.

Identificar-se vai muito além da apresentacdo do documento de identificacdo, um
registro geral (RG) ou cadastro de pessoa fisica (CPF). E aquilo que nos faz sentir e pertencer
a um lugar, uma comunidade, um nucleo. Pertencendo a um espaco, um sistema coletivo que
segue um costume, um ambiente familiar, um modo de viver e lutar pelo que se faz legitimar
na histdria. Stuart Hall nos assessora quando questiona para quem serve e quem precisa de
identidade? “Esta-se efetuando uma completa desconstrucdo das perspectivas identitarias em
uma variedade de areas disciplinares, todas as quais, de uma forma ou outra, criticam a ideia
de uma identidade integral, originaria e unificada.” (HALL, 2000, p. 103).

A identidade indigena perpassa além de periodos de sofrimento, dor, medo e negacéo,
pelo preconceito das caracteristicas de tracos fenotipicos, que foram sendo alterados com o
passar dos anos por uma mesclagem cultural e étnica, totalmente imposta para tentar

exterminar o que era considerado “puro”.
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Amorim disserta sua pesquisa sobre “Indios Ressurgidos: A construcio da auto-
imagem - Os Tumbalala, os Kalankd, os Karuazu, os Catokinn e os Koiupanka” e reflete

sobre a miscigenacdo dos indigenas do Brasil no Nordeste:

Para os povos indigenas, o Brasil completou 500 anos de invasdo no dia 22 de abril
de 2000. Essa invaséo trouxe consigo uma dréstica diminui¢do dos povos existentes
anteriormente a 1500, além da dispersdo, miscigenacdo e perdas identitarias e
construcdes de outras, como a lingua, pratica de rituais, usos e costumes, praticas
medicinais, educacdo continuada. Além disso, muitos desses povos - principalmente
os do litoral e, sobretudo, os do Nordeste - vivem atualmente o ‘drama da
miscigenacdo’, devido ao contato. Porém, ¢ necessario esclarecer que a
‘descaracterizagdo’ ou miscigenagdo ¢ preocupante no que se refere aos aspectos
ideoldgicos da populagdo e a falta de preparo dos que lidam com as questdes
indigenas e sua realidade presente, j& que tem uma enorme resisténcia e dificuldade
em entendé-la. A miscigenacdo ou mistura racial, vista desde os aspectos da
transfiguracdo indigena (muito mais na atualidade contra os povos amaz6nicos), nao
deixara de ser um ato de barbérie cometida contra a populagdo nativa, ao passe que a
mistura inter-racial (entre o indio, o branco e o negro) no Nordeste vem ocorrendo
desde o inicio do século XVI. (AMORIM, 2003, p. 24).

Varios termos podem ser atribuidos na composicdo de etnias, como a mesticagem, a
miscigenacado e o hibridismo, entretanto, ndo séo apenas cores, tons de pele, a forma e a cor
do cabelo, que podem identificar um sujeito. Destacamos aqui um dos PRINCIPIOS do ja
citado Decreto 6040/2007 em seu Artigo 1°, inciso XIV, e o OBJETIVO GERAL em seu
Artigo 2°:

Artigo 19, inciso X1V — “a preservagdo dos direitos culturais, o exercicio de praticas
comunitarias, a meméria cultural e a identidade racial e étnica.” Artigo 2° - A
PNPCT tem como principal objetivo promover o desenvolvimento sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais, com énfase no reconhecimento, fortalecimento
e garantia dos seus direitos territoriais, sociais, ambientais, econdmicos e culturais,
com respeito e valorizacdo a sua identidade, suas formas de organizacdo e suas
instituicGes. (BRASIL, 2007, grifo nosso).

A hibridizacdo funde e mistura as etnias, e é o0 que, por vezes, confunde e gera olhares
distantes e superficiais pela falta de conhecimento, de estudo e da vivéncia com o outro, pela
falta do exercicio da alteridade.

Os povos originarios, pela identificacdo que tém com a terra, a sua etnia e a sua
linhagem, na maioria das vezes, escolhem ficar numa comunidade que lhe é afeita, com seus
costumes e praticas dos seus ancestrais. Assim vao se identificando com seus pares, com seus
familiares, com sua comunidade.

Permanecer no lugar e resistir a invisibilidade também é uma forma de autoafirmacé&o.

Almeida, em suas revisdes historiograficas, discorre bem sobre o processo de tentativa de
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apagamento dos indigenas e as homenclaturas que tiveram que assumir para sobreviverem.
No entanto, hoje a autoafirmacdo da identidade indigena os torna cada vez mais presentes e

protagonistas de suas proprias historias e conquistas:

Apresentados como civilizados e extintos, inimeros indios, ainda aldeados,
acabaram perdendo suas terras e aldeias; e muitos, com certeza, assumiram a
identidade de caboclos e mesticos na desfavoravel conjuntura do século XIX, em
que ndo havia lugar para a pluralidade étnica. [...] Nao é de estranhar, portanto,
que varios deles estejam ressurgindo, hoje, por meio dos movimentos de etnogénese
da atualidade (Oliveira, 1999). Ao assumirem suas identidades indigenas em
busca dos direitos garantidos pela Constituicdo de 1988, muitos desses grupos
buscam suas origens nos antigos aldeamentos extintos no século XIX. A partir
dessas atuais leituras sobre as trajetorias dos ‘indios desaparecidos’ fica facil
compreender como povos declarados extintos no século XIX tornam-se, hoje,
cada vez mais presentes e atuantes no cendrio politico e académico do pais.
(ALMEIDA, 2017, p. 30, grifo nosso).

Sobre essa tentativa de apagamento, Cunha também contribuiu com consideracGes que
nos fazem entristecer ao atestar o sangramento nas paginas da histdria pelo martirio dos povos

originarios:

Povos e povos indigenas desapareceram da face da terra como consequéncia do que
hoje se chama, num eufemismo envergonhado, ‘o encontro’ de sociedades do Antigo
e do Novo Mundo. Esse morticinio nunca visto foi fruto de um processo complexo
cujos agentes foram homens e micro-organismos, mas cujos motores Ultimos
poderiam ser reduzidos a dois: ganancia e ambigéo, formas culturais da expansao
do que se convencionou chamar o capitalismo mercantil. Motivos mesquinhos e
ndo uma deliberada politica de exterminio conseguiram esse resultado espantoso
de reduzir uma populagdo que estava na casa dos milhdes em 1500 aos pouco mais
de 800 mil indios que hoje habitam o Brasil. (CUNHA, 2012, p. 14, grifo nosso).

Logo, quando discorremos sobre identidade, faz-se necessario compreender ndo
apenas sobre a identidade indigena quando investigamos os Xoko6, mas também os negros, por
conta da miscigenacdo. Referente a esse quesito, Dantas (2013, p. 60) argumenta que “A ideia
era que, apos um longo periodo de mesticagem (mistura racial) e aculturacdo (mudanca de
culturas em contato), os indios se tornavam iguais aos nacionais, deixavam de ser indios”.

Concernente a identidade, Hall elucida em seus estudos que:

A identidade se forma no ponto instdvel onde as estérias inenarraveis da
subjetividade encontram as narrativas da histéria e da cultura. E uma vez que o
individuo se posiciona em relagdo a narrativas cultivadas, que foram profundamente
desapropriadas, o sujeito colonizado estd sempre ‘em outro lugar’: duplamente
marginalizado, sempre deslocado para outro lugar que ndo aquele onde se encontra
ou de onde possa falar. [...] O fato é que a identidade ‘negra’ nunca teve exatamente
0 seu lugar. Tem sido sempre uma identidade instavel, tanto no aspecto psiquico
como cultural e politico. Essa identidade também é uma narrativa, uma estoria e uma
histdria. (HALL, 1997/98, p. 25 e 27).
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Diante desses conceitos e reflexfes tedricas de um oceano de informacgdes, podemos
continuar navegando e, mesmo em meio ao sofrimento desses povos excluidos e
marginalizados, conseguir atracar nas margens de um rio perseverante, que desemboca nas
comunidades resistentes e que se fortalecem com as festas populares, onde congregam
especificidades e sistematizacfes préprias. O processo coletivo, 0 grupo, as pessoas
envolvidas e pertencentes ao movimento, séo veias distintas que se entrecruzam e formam na

comunidade a unicidade de uma identidade coletiva. Entretanto, Canclini reflete que:

Num sentido fenoménico é verdade que a festa apresenta uma certa descontinuidade
e excepcionalidade: os indios interrompem o trabalho habitual (ainda que para
realizar outros, as vezes mais intensos e prolongados), vestem roupa especial,
preparam comidas e adornos incomuns. Mas ndo pensamos que a soma destes fatos
seja determinante para situarmos a festa num tempo e lugar opostos ao cotidiano.
(CANCLINI, 1983, p. 54).

Mesmo saindo do cotidiano, as ceriménias tradicionais indigenas trabalham com a
organicidade, o compromisso e a responsabilidade de toda comunidade. Mesmo que
atualmente seja uma vez por ano, é uma festa esperada e respeitada, e que faz parte de um
comprometimento com o calendario anual da Comunidade Indigena.

Todas essas vivéncias, historias orais, festas, dancas e praticas ritualisticas além de
serem bens culturais imateriais também sao um patrimonio tangivel ou de ‘pedra e cal’, que
realgam o ‘saber-fazer’, com um toque especial do ‘conhecimento tradicional’. (ABREU,
2010, p. 73). Sobre esses elementos nos debrucaremos com maior afinco nos capitulos

posteriores.

1.2 APROPRIACAO DO QUE NAO LHE E PROPRIO

Com relagdo as Culturas Populares e Tradicionais, um aspecto que nos preocupa € a
invasdo da “espetacularizacdo” e da “canibaliza¢do” e para esses termos nos amparamos no
raciocinio de José Jorge de Carvalho.

A espetacularizagdo, retratada na industria do entretenimento e do turismo
(estimulador e regulador do consumo) acontece quando um evento das culturas populares “¢
transformado em espetaculo para consumo de outro grupo, desvinculado da comunidade de

origem”, quando ¢ tratado como “objeto de consumo, mercadoria” e quando ¢ “ressignificado
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de fora para dentro”. Passa a ser um “espetaculo da moderna sociedade de massas: turistico,
narcotizante, mercantilizado”. (CARVALHO, 2010).

Nesse sentido, a canibalizacdo € o processo de predacdo e expropriacdo das culturas
populares, associada principalmente a industria do turismo, que induz viagens para lugares
distantes com seres exoticos e ambientes inexplorados. O turista passa ser o canibal do
canibal, um consumidor dos costumes alheios, do modo de vida e de expressdes culturais. A
canibalizacdo, para Carvalho (2010), seria entdo o “ato de deglutir a cultura do outro”.

A0 que nos parece, a espetacularizacdo é tida como um produto, uma apresentacao
artificial, uma mascara imposta que fica distante da comunidade para atingir o desejo dos
turistas e, a canibalizacdo, uma apropriacdo da cultura do outro, uma captura de criagdes e
ideias recheadas de sentimentos e sentidos que passam a ser desrespeitados e enfraquecidos. E
uma verdadeira desconsideracdo e violacdo ao direito autoral coletivo.

Se a apropriacdo das producdes artisticas populares é algo preocupante, mais ainda é
da materialidade de producdo tradicional indigena, que desde sempre foi invadida e
aculturada. Referente a tais terminologias exploradas por Carvalho (2010, p. 41), ele discorre

que:

Os dois termos procuram exprimir a percepcdo e a consciéncia de que as culturas
populares estdo sendo expostas a um movimento crescente e continuo de invaséo,
expropriacdo e predacdo, conectado basicamente com a voracidade das industrias do
entretenimento e do turismo e também com a cooptacdo de artistas populares por
parte de politicos regionais populistas.

Consequentemente, os variados processos artisticos (musicas, poesias, pinturas, artes
cénicas, dancas, figurinos, bijuterias artesanais, producdes ceramicas, plumarias e de palhas,
objetos decorativos, design, artefatos indigenas e demais variantes) podem ser alvo da
canibalizagdo, de apropriacdo da autoria, da criacdo do outro, sua forma, sua técnica, sua cor,
sua criacao.

No artesanato indigena, por exemplo, dentre outras categorias de criacfes artisticas,
podemos elencar a producdo de pecas em ceramica, o trabalho com a argila. Barreto (2010,
p.71), empenhou-se em salientar a producdo cerdmica: “A Produgdo da louga de barro é uma
das expressdes técnicas e artisticas mais representativas da criagao popular sergipana”. E, no
caso dos Xoko enquanto retomada da identidade, e para isso escorou seu estudo desde meados
da década de 1980 no conceito do que é ceramica e aqui transcrevemos:
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‘Keramus’, em grego, significa barro, argila, vaso. Dela vem a palavra Keramiké,
que designa, geralmente, a arte de dar forma a terra, transformando-a em objetos
variados, desde 0s de uso caseiro até pecas de cunho estético e artistico. Também era
o0 nome do local onde os gregos da antiguidade faziam e vendiam cerdmica. Em
geral sdo tidos como artefatos de argila cozida objetos tais como lougas, tijolos,
vasos, manilhas. (BARRETO, 2010, p. 71).

As materialidades de producdes de ceramica, de plumas e palhas também s&o
elementos identitarios dos Xokd que analisaremos mais adiante. A producdo da ceramica
produzida pelos Xoko sempre foi mais direcionada na confec¢do de panelas e outros
utensilios de uso doméstico, as producbes de palhas nas feituras de saias e cocares; e, a
confeccdo plumaria é utilizada na composicdo de cocares e adornos indigenas, que hoje
também sdo comercializados em festas ou eventos.

Consideramos que esse arsenal de conceitos e teorias nos propiciam uma viagem mais
fortalecida e sustentada nas ancoras do conhecimento. As noc¢des de cultura, cultura(s)
popular(es) e culturas tradicionais indigenas e seus elementos nos conduzem para a
construgdo de um cocar de possibilidades e novas descobertas. Esse cocar, em nossa
perspectiva, é formado pelo mosaico do conhecimento com a experiéncia vivenciada durante
a Festa da Retomada.

Logo, em meio as distintas ondulacdes e afluentes que encontramos no trajeto,
sigamos para as proximas paginas com aventuras no papel, nas palavras e no pensar. Sao
letras, linhas, palavras, paragrafos e paginas como se fossem gotas, ondas e afluentes que nos
guiam desde a nascente, passando pelo leito e nos levando até as margens do rio que onde

gueremos atracar.
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Definitivamente ndo somos iguais, e €
maravilhoso saber que cada um de nds que esta
aqui e diferente do outro, como constelagdes. O
fato de podermos compartilhar esse espaco, de
estarmos juntos viajando ndo significa que somos
iguais; significa exatamente que Somos capazes
de atrair uns aos outros pelas nossas diferencas,
que deveriam guiar 0 nosso roteiro de vida.

Ailton Krenak
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2 A CONCEPCAO DOS INDIGENAS XOKO

No cais da Ilha de S&o Pedro continuamos a ancorar nossos estudos. Agora, atracamos
0 barco e estamos quase em terra firme, admirando o territdrio indigena, a terra, a natureza, 0s
olhares e as narrativas que nos servem de guia para 0 que queremos desbravar e compreender.
Antes, porém, foi necessario compreender o0 processo vivenciado pelos povos

indigenas da Regido Nordeste. Nisso, Peixoto (2018, p. 45), discorre que:

Os povos indigenas na Regido Nordeste do Brasil vivenciaram um processo de
expulsdo dos seus territorios e, com a extingdo oficial dos aldeamentos a partir
de meados século XIX, adotaram o siléncio e a invisibilidade étnica como
estratégia de sobrevivéncia. Assim, alguns migraram para as areas periféricas
das cidades proximas, outros passaram a trabalhar para os fazendeiros da
regido e houve ainda aqueles que fugiram para outras areas mais distantes,
[...]. O silenciamento foi a estratégia adotada como sobrevivéncia até o
século XX[...], um processo de reivindicagdo por reconhecimento étnico que se
efetivou no final da década de 1980. O tempo de anonimato lhes conferiu
modelagens e adapta¢des socioculturais, dentre elas a perda do idioma nativo, os
casamentos exogamicos e a adocdo de préticas religiosas cristds. Seus rituais
foram ressignificados com a adocéo dos canticos em portugués, homenageando
divindades catélicas romanas.

Logo, além de um grito sufocado ja mencionado, também analisamos esse
silenciamento, como forma de resisténcia, que é uma das caracteristicas do processo
vivenciado e que foi reconfigurando as lutas e a constante busca da autoafirmacéo étnica.

Amorim, reforca e investiga as formas de reconhecimento que os indigenas do
Nordeste passaram, conseguindo manter as raizes culturais de cada etnia mediante as

referéncias dos rituais:

E bom reforcar que os indios no Nordeste se autoconcebem ou se autorreconhecem
de vérias formas. Partem primeiro do ‘tronco’, isto ¢, da aldeia principal, o grupo do
qual descendem, e que transfere ou transmite os referenciais étnicos, dancas e rituais
para todas as outras aldeias que ressurgem e que retém informagdes suficientes para
se autorreconhecer e praticar os rituais, aspecto Gltimo que os aglutina como indios.
(AMORIM, 2003, p. 78).

Considerando a triangulacdo que arquitetamos da Festa da Retomada e o tripé
identitario Xoko, trataremos neste capitulo de conceitos basicos de algumas nomenclaturas
gue nos remetem a um entendimento maior da comunidade indigena Xoko, suas lutas pela
posse e demarcacdo da terra, bem como, a reorganizacdo da comunidade a partir da Festa da
Retomada.
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A prética da alteridade é fundamental para que possamos desnudar conceitos e
julgamentos. Adentrar no espago do outro requer discricdo, leveza, respeito e cuidado. Afinal,
ninguém quer ver um estranho em sua casa reparando sua intimidade ou entrando sem bater
na porta e sem pedir autorizacdo. Ninguém quer um estranho em sua casa perguntando e
investigando sobre seus segredos, seus problemas ou até mesmo seus ganhos e gastos
mensais. Ninguém quer um estranho espiando na janela e controlando quem entra e sai € 0
que faz ou ndo faz. Parece estranho estranhar um estranho em nossa casa. Para uns parece
facil e comum, mas para outros € uma invasdo de privacidade, um roubo do espaco e de sua
propria liberdade.

Assim ndo € muito diferente quando um (a) pesquisador (a) tem num dos seus métodos
de pesquisa o trabalho de campo, a etnografia. Desnudar-se de si mesmo (romper com
preconceitos, julgamentos, medos, angustias, duvidas, tirar a viseira da timidez e a “couraga”
da superficialidade) e entrar “mergulhar na profundidade, de corpo e alma” na pesquisa, N0
“territorio” da vida do outro, requer muita sutileza, cordialidade, ternura e paixao. Paixao pelo
0 que estuda e o que busca entender, pelo desafio de incessantemente investigar. Pelo cansaco
e exaustdo de ler, escrever, apagar, reescrever, tecer, costurar, remendar, desfiar palavras e
decifrar conceitos. De lancar um arpdo ou uma flecha no rio com o intuito de pescar respostas,
saberes, informac0es, curiosidades e também dores, choros, medos e lutas.

Estudar sobre a cultura de uma comunidade tradicional requer um olhar apurado,
delicado e sensibilizado, como vimos anteriormente nas ondas dos conceitos. E como
percorrer um rio de significados e codigos enigmaticos. Por vezes, € um sair de si e olhar com
uma luneta de interpretacdes para decodificar o codigo de viver do outro.

O outro é o que buscamos. Pode ser um espelho ou um reflexo do retrovisor, ou ainda,
uma imersao nas aguas cristalinas ou turvas de um rio interno e revelador de nés mesmos. Por
vezes, temos uma rosa dos ventos para nos guiar e outras vezes, o vento bate e nos derruba
sem avisar. Assim vamos prosseguindo na busca, investigando os caminhos e 0 percurso que

0 vento nos ajuda a orientar, chegar e enraizar.

2.1 GESTACAO DE TERMINOLOGIAS

Para nos nesse momento, esse outro tem um nome, uma vida, uma etnia. Pensando em
nossa pesquisa, deparamo-nos com o termo “indio”. Uma nomenclatura intrigante para nos,

comum para outros e fonte de reflex@o e pesquisa para algumas autoras e alguns autores que
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aqui traremos como pilares para decifrarmos juntos um pouco das entrelinhas de como isso
foi sendo transmitido e acontecendo na historia.
Nos estudos de Cunha encontramos em suas pesquisas as seguintes reflexdes sobre o

termo “indios” em meados do século XVI:

A palavra ‘indios’ é aqui usada anacronicamente: ela parece comegar a ser
empregada por meados do século aparentemente para designar os indigenas
submetidos (seja aldeados, seja escravizados), por oposi¢cdo ao termo mais geral
‘gentio’, que designa os indigenas independentes. Caminha e Vespucio dizem
‘gente’, ‘homens’ e ‘mulheres’. Ao longo do século, usam-se para designar as etnias
0s termos ‘geracdes’, ‘nagdes’ e ‘linhagens’. Pela metade do século, comeca-se
também a empregar a expressdo ‘negro da terra’ por escravo — além dos termos
tradicionais ‘gentio’, ‘brasil’ e ‘brasileiro’. (CUNHA, 2009, p. 183).

Dessa maneira, observamos que cada pesquisador (a) vai deixando um rastro de suas
andlises. O que também podemos nos referenciar em Tayassu (2013, p. 173), quando trata da
terminologia “indio”: “Essa denominacgdo, tanto no passado, quanto no presente, comporta
preceitos e reproduz preconceitos associados (de forma velada ou ndo) aos ‘selvagens’, aos
‘ndo civilizados’, segundo a linguagem forjada pelo Velho Mundo sobre o Novo Mundo.”

Mas, tratando dessa palavra, ninguém melhor para falar dela do que um préprio
indigena, como Daniel Munduruku, que além de ser uma lideranca indigena é Doutor em

Educacao:

Para ficar mais claro, lembro que, até o final da década de 1950, o termo indio era
desprezado pelos povos indigenas brasileiros. Esse desprezo era provocado pela
visdo distorcida que a sociedade brasileira tinha a respeito do ‘indio’. Para ela, os
povos originarios eram um estorvo ao desenvolvimento do pais, que ficava parado
por conta da presen¢a indigena em seu territério. Os trabalhos antropoldgicos
haviam revelado que nossa gente tinha um sistema cultural bastante complexo, mas
isso ndo era levado em consideragdo.” (MUNDURUKU, 2013, s.p.).

Para complementar esses pensamentos, também encontramos analise de Rosa sobre o
termo “indio” fundamentada em Cunha, Karnal e Quijano, e que ndo poderiamos suprimir:

O termo ‘indio’ apresenta-se na historiografia brasileira como uma espécie de eco
que ressoa por mais de 500 anos, desde que aqui se iniciou um determinado processo
de colonizagéo e constituicdo histérica de identidades sociais. indios e negros sio
classificagbes inventadas, forjadas em meio a uma estrutura signica, e
essencializadas para que resguardassem distintas categorias de tipificacdo baseadas
no pressuposto da raga e em uma determinada forma de escrita das outridades. Para
o historiador Leandro Karnal (2004), os europeus construiram uma representacao do
termo ‘indio’ por meio do equivoco geografico de Colombo, que registrou
erroneamente a sua chegada as Indias. Esse ‘equivoco’, como adverte Karnal, foi
normatizado no seio de um discurso sobre raga que se formava e imbricado a uma
construgdo hierarquica de valores que, por sua vez, foram respaldados em uma dada
suposicdo de diferengas bioldgicas, psiquicas e intelectuais entre os individuos. Para
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Quijano (2005), a ideia de raca, oriunda dessas novas identidades sociais,
estabeleceu-se em concomitdncia com o modelo de domina¢do econémica que se
fortalecia com o andamento do projeto colonial, a0 mesmo tempo que lhe garantia
legitimacdo. (ROSA, 2015, p. 28).

Com esses pilares de apoio, interagimos e consentimos com a anélise que Oliveira
implementa sobre essa denominacao:

Considerando a importancia do protagonismo indigena, penso que deve ser
respeitada a maneira como cada povo se autorreconhece e se autodenomina, o0 que
na préatica, acaba incorrendo na utilizacdo de ambos os termos: indio e indigena.
Contudo, também acredito que o problema ndo estid exatamente na denominagdo
utilizada, mas na forma, pois é fundamental priorizar a singularidade de cada etnia,
reconhecendo e valorizando a diversidade étnica. Diante disso, se faz necessario o
constante combate as distor¢cfes que levam & discriminacdo e ao preconceito.
(OLIVEIRA, 2018, p. 26).

Com essas alegacdes sobre o termo “indio”, observamos como realmente ¢ uma
maneira distorcida de identificar e nomear o outro, o que é desconhecido aos nossos olhos.
Sabemos que muitos ainda assim o chamam (de indio) pelo costume e habito imposto na
sociedade inclusive em datas festivas, por desconhecimento desse repertorio académico ou até
mesmo por descaso. Alguns indigenas afirmam ainda hoje ser o que sdo com a palavra indio;
outros preferem o nome da etnia.

Apbs essas reflexBes, outra palavra também nos inquieta pelas modificacdes e
alteracbes que foram acontecendo ao longo do tempo. E indispensavel nosso entendimento
sobre o0 termo “Xoko”.

Consideramos Beatriz Goéis Dantas relevante alicerce com relagdo ao termo e aos
estudos da comunidade indigena Xokd, por todo seu processo de pesquisa, empenho
profissional e solicitude até hoje com participacdo em eventos, entrevistas e conversas quando
solicitada. A professora, além de organizar cautelosamente documentos no Arquivo Publico
do Estado de Sergipe, que estavam quase perdidos, registrou em artigos, relatérios e livros
significativas informag0es historicas e antropoldgicas que norteiam as pesquisas atuais.

Dantas no seu texto “A Tupimania na historiografia sergipana” discorre sobre as

alteracdes do nome Xoko:

E passivel de redugdo a multiplicidade de grupos indigenas aqui enumerados, pois
parece que alguns dos etnénimos registrados sdo grafias diferentes do nome de um
mesmo grupo. Ou seja, formas diversas pelas quais diferentes autores grafaram,
como as regras fonéticas de suas linguas de origem, a denominagdo do grupo
Indigena dada em suas linguas nativas. Nos casos em que a variagdo grafica é
evidente, foi feita a devida reducdo. Shocds, Xocos, Ciocoses e Ciocos - esta Ultima
significativamente grafada por autor italiano - sdo, sem nenhuma duvida, diferentes
formas gréficas de indicar um mesmo grupo. (DANTAS, 1983, p. 44, grifo nosso).
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Em seu relatorio preliminar e parcial da Pesquisa “Barro e etnicidade: os indios Xocd
e sua ceramica” sobre a denominacao dos Xokd, Dantas disserta que “A presenga de indios
com esta denominacgdo Xoco e registrada desde fins do século XVIII em Alagoas. Nos séculos
seguintes, sob as grafias de Ciocd, Shocd, Choco ou Ceocoses sdo localizados em Sergipe,
Alagoas, Pernambuco e Ceard.” (DANTAS, 1983, p. 90, grifo nosso).

No livro “A terra dos indios Xoc6” de Dantas e Dallari (1980): Dantas (p. 18, 152, 178
e 179) novamente nos atenta sobre as variagfes da nomenclatura ao longo dos séculos e que

tabulamos abaixo:

Quadro 1 - Variagdes da grafia etnia Xoko (Tabulacgéo cronologica).

PERIODO VARIACOES DA GRAFIA OBSERVACOES
Aramarus, Os Romaris sdo talvez os Aramurus no inicio da
Ara-Maru, miss&o.
Reumiris (?); Sob a denominagéo Ciocd, aparecem no final do
SEC. XVII Ciocq; ] séculg no Alde’anlento Qe Pacatuba.
' Shocé e Choco; Shoco6 e Choco sdo registrados na margem esquerda
Ceocoses. do Rio S&o Francisco.
Ceocoses sdo provavelmente os Xoco (Sergipe até o
Sul do Ceard).
Urumarus, Orumarus, Urumas,
SEC. XVIII Onumas, Orimarais, Romaris,
Omaris, Roumaris e Romanez.
Romaris e Aramurus. Shocé — no inicio do século viviam nos sertdes de
SEC. XIX Pernambuco e no sul do Ceara.
Ceocoses — Aldeia de S8o Pedro.
SEC. XX Shoco, Xocéd ig&tr% Real do Colégio (AL) e nas mediacdes de Sado
“Caboclos” da Caigara Os Shocos de Porto Real do Colégio se ligam aos
Xoch “caboclos”.
SEC. XXI Xoko Nos anos cinquenta 0s Xoc6 sdo encontrados nas
imediacdes de Séo Pedro.
Xoké — grafia atual.

Fonte: Elaborada pela pesquisadora, fundamentada em Dantas e Dallari (1980).

Observamos que, muito embora em 1953 tenha ocorrido na | Reunido Brasileira de
Antropologia, a convencéo para grafia dos nomes tribais, até pouco tempo, alguns escritos do
nome Xoko ainda eram com C. Todavia, hoje os préprios indigenas adotaram o K. Na
reunido, dentre outras defini¢oes, ficou acordado o modo de padronizar a maneira de escrever

0s nomes das comunidades indigenas em textos da lingua portuguesa:

- Utilizar todas as letras do alfabeto e sinais diacriticos da ortografia oficial
brasileira, e ainda as letras k, A, w e y, mas descartar o ¢ e 0 q (substituindo-os pelo
k), o til (substituindo-o pelo n posposto a vogal) e o acento grave.
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- Os nomes tribais, quer usados como substantivos, quer como adjetivos, ndo terdo
flexdo de género e de nimero, a ndo ser que sejam de origem portuguesa ou

morficamente aportuguesados. (UNIVERSIDADE DE SAO PAULO, 1954).

Compreendendo melhor essas alteragdes e analises sobre os termos “indio” e “Xokd”,
ainda precisamos levar em conta mais um termo considerado pejorativo por alguns estudiosos
que ¢ “tribo”, para entdo atracar o barco na Ilha de Sdo Pedro. Acreditamos ter uma variagéo
de preferéncia com relacdo aos termos entre as comunidades, da mesma forma, é o nome da
terra indigena que vivem. Algumas etnias intitulam de aldeia, outras de tribos e outras, ainda
de comunidade indigena.

Em Fortaleza, 10 de fevereiro de 1985, foi publicado pela Universidade Aberta, no
JORNAL O POVO a segunda aula de um Curso chamado “O Nordeste ¢ a questdo regional
no Brasil”, coordenado pelo Professor Dr. Julio Cezar Mellati. O curso foi apoiado por um
Projeto intitulado RETORNO, patrocinado pela Petrobras, e a aula foi proferida pelo
Professor Dr. Wilson Cano. Nesta época, j& haviam estudos e reflexGes referentes ao termo

“tribo”:

Na Ameérica do Sul o conceito de tribo, dependendo dos interesses em jogo, tem
sido aplicado elasticamente para englobar vérios grupos indigenas
independentemente de presenca ou auséncia de vinculacbes entre eles, ou tem
sido contraido para excluir grupos que sdo cultural, social e politicamente préximos.
Os agentes desses feitos tém sido, principalmente, missionérios e funcionarios
governamentais. Agrupar compulsoriamente sociedades indigenas diversas numa
mesma missdo ou ‘redugdo’, ignorando diferencas e divergéncias por vezes
profundas, tem sido uma prética missionaria bastante difundida. A ilusdria tribo dos
‘Tapuya’, por exemplo, foi uma tal inven¢do dos chamados civilizados. Por outro
lado, se o0 que importa € impressionar as autoridades ou fontes de recursos
financeiros pelo trabalho de assisténcia ao maior ndmero possivel de indios, é
conveniente considerar aldeias da mesma sociedade como se fossem tribos
diferentes; ou, na questdo da demarcacéo de terras, quando se quer retalhar um
territorio, é Util afirmar que quem vive nele sdo tribos diversas, mesmo quando
essas ‘tribos’ ndo passam de grupos locais de uma mesma sociedade ou de
sociedades cultural e historicamente tdo préximas que tornam sem sentido uma tal
separacdo. (MELATTI et al., 1985. p. 2, grifo nosso).

A Colecdo “Cadernos de Direitos Humanos: Cadernos Pedagdgicos da Escola de
Formacédo em Direitos Humanos de Minas Gerais (EFDH-MG)”, também trata dessa questéo
quando introduz a reflexao sobre a Convencédo 169 da Organizagéo Internacional do Trabalho
(OIT). A OIT é uma instituicdo internacional que promove a justica social e tem como foco de
atencdo os povos indigenas, as popula¢Bes nativas e tradicionais. A Convencdo 169 é um
instrumento significativo para o “reconhecimento e promog¢do da autodeterminagdo” e traz

além de diversos artigos a seguinte reflexao:
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Além das populagdes indigenas, a Convencdo 169 é aplicavel as demais categorias
de populagdes tradicionais ndo porque elas vivam em ‘tribos’, termo de carater
pejorativo atualmente em desuso, mas porque eles cumprem 0s requisitos
definidos pela OIT: possuem estilos de vida diferenciados da massa das popula¢6es
nacionais e possuem leis especificas que so se aplicam a elas. (PATEO, 2016, p. 36).

Com uma analise mais aprofundada, encontramos na tese de Figueiredo um apanhado
geral que ele mesmo fez, onde explica sobre a nomenclatura “tribo”” aos olhos do Antropdlogo

Morgan:

O termo ‘tribo’ foi introduzido como conceito antropologico desde muito cedo, ja
em 1871, pelo estadunidense Lewis Henry Morgan, um dos pais fundadores da
antropologia. Morgan elaborou uma teoria geral da evolugdo humana em trés
estagios, cada um materializado em uma forma especifica de organizacdo das
coletividades. A ‘tribo’ era caracteristica do segundo estagio, a ‘barbirie’,
sucedendo a ‘horda primitiva’ do estégio da ‘selvageria’ ¢ antecedendo o ‘Estado’,
identidade politica da ‘civilizagdo’. A tribo era definida como uma forma de
organizacdo social segmentada em grupos de parentesco menores, cada um
conformando um “cla’ ou génos*. Morgan supunha que o desenvolvimento de clés e
tribos era um processo natural de diferenciacdo: & medida que o nimero de
descendentes do antepassado comum a tribo aumentava, aumentava a distancia
geogréfica e as diferencas culturais entre seus descendentes, até que o grupo se
segmentasse: novas tribos originavam-se de clds importantes, que por sua vez
subdividiam-se em novos clds. A verdadeira ruptura estava no surgimento do
Estado, que ndo brotava, por assim dizer, da situacdo anterior. Muito pelo contrario
— Morgan considerava necessario que a organizagdo gentilica fosse dissolvida para
que o Estado pudesse afirmar seu poder sobre um territorio e a totalidade de seus
habitantes. Dessa forma, acredito poder perceber sob os trés estdgios de Morgan
apenas uma distin¢do fundamental (‘tribo’ versus ‘Estado’), e apenas um ponto de
ruptura que se projeta no tempo (o estabelecimento da polis grega). Ao considerar
que o estigio da selvageria e as formas de organizagdo social correspondentes
estavam ja extintos em sua época, Morgan projeta esse ponto de ruptura
fundamental também no espaco entre os Estados da Europa que se quer herdeira
de Atenas e as tribos do resto do mundo, perdido em algum lugar do passado.
(FIGUEIREDO, 2012, p. 56, grifo nosso).

Por conseguinte, compreendemos que a execugdo da alteridade também se faz
indispensavel nos detalhes, que pode ser desde as minucias de uma grafia até a nomenclatura
de uma pessoa. Como ja tratamos anteriormente, todos buscam uma autoafirmacéo e o nome
que lhe é dado ou de sua etnia deve ser respeitado tanto na fala quanto na escrita. Afinal, se

ninguém quer ver sua casa invadida, também ndo vai querer ver seu nome adulterado.

11 Conforme discorre o autor: “Cla” deriva do latim “planta” pela via dos idiomas gaelicos falados na Irlanda e
na Escdcia na baixa Idade Média; génos (pl. géne) vem do grego antigo — ambos significando um grupo de
parentesco extenso do passado europeu. A tradicdo antropoldgica sacralizou o uso de “cla” em detrimento de
génos. (FIGUEIREDO, 2012, p. 56).
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2.2 GESTANDO OUTROS COMPONENTES

Agora, atracamos o barco na Ilha de Sdo Pedro. Pisamos em terra firme, empoeirada e
guente. Uma terra que cheira vida, verde e gente! Para decifrar melhor os pés que pisam a
terra Xokd, os donos que por ali resistiram e até hoje sobrevivem, é imprescindivel dialogar
sobre o0 processo de mistura e mesticagem.

Registramos os pés de um Xoko ancido que descansava na sombra de uma arvore e
apresentamos na Fotografia 1'2. Entendemos que 0s pés por vezes mostram o caminho
percorrido e a labuta da vida, evidente na pele seca e envelhecida do sol forte na caatinga,

também podendo revelar a trajetéria vivenciada, o sofrimento, a luta e a reconquista da terra.

Fotografia 1- Os pés de um Xoké ancido.

NG e ) 2, bt
: + A ,_7%

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

As raizes sdo os fios condutores que vivificam uma arvore, assim como 0s pés que
sustentam a vida e a veia da ancestralidade Xokd. Na Fotografia 2, as raizes entranhadas e ao
mesmo tempo expostas na terra, parecem amalgamar a semente do passado com os troncos do

presente, a fusdo de dois tempos, como se fosse uma metamorfose da dor para a libertacéo.

12 Ressaltamos novamente, que todas as fotografias do acervo pessoal sdo de autoria da pesquisadora. Quando
ndo forem de sua autoria, 0s nomes estardo descritos.
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Fotografia 2 - As raizes sustentadoras da terra Xoko.
E < . Bk T = ——x 3
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Fote: Arvo da pesquiador (08/9/2019)

A ideia de mesticagem veio como proposta para que o0s indigenas fossem
“confundidos com a massa de populagdo civilizada”. Uma tentativa evidente de “manipulagdo
da identidade”, de uma suposta “anulacdo” das diferencas, desintegrando as etnias,
“etiquetando” os indigenas e os deixando em contato maior com os ‘brancos’. Logo, iam
tirando-lhes as terras. “O raciocinio era simples: o contato prolongado com os ‘brancos’
acabara com os indios. As populaces que estdo nas aldeias ndo s&o mais indigenas, séo
mesticas. Retiremos-lhes as terras”. (DANTAS, 1983, p. 92).

Sentimos pela escolha de uma estratégia tdo desumana e totalmente desrespeitosa, com
0 objetivo de extin¢do dos indigenas para tirarem-lhes a terra, o elo de vinculagdo com seus
ancestrais, seus principios. Mais uma tentativa de calar o grito, de emudecer. Mais uma
evidéncia de que ndo eram visibilizados, reconhecidos, e muito menos ouvidos. N&o era
considerado o direito de voz e com isso, era excluida a vez.

Saber escutar é um ato imprescindivel para quem trabalha, estuda e pesquisa as
comunidades tradicionais, 0s povos originarios e toda uma nacdo. Escutar e respeitar as
diferencas, as dificuldades e as dividas sdo exercicios de humanidade que ndo precisaria estar
em leis, decretos e regras, mas em gestos de reconhecimento, identificacdo, tolerancia e

conhecimento sobre o outro, como bem reflete Freire:

Aceitar e respeitar a diferenca é uma dessas virtudes sem o que a escuta ndo se pode
dar. Se discrimino 0 menino ou menina pobre, a menina ou 0 Menino negro, 0O
menino indio, a menina rica; se discrimino a mulher, a camponesa, a operaria, nao
posso evidentemente escuta-las e se ndo as escuto, ndo posso falar com eles, mas a
eles, de cima para baixo. Sobretudo, me proibo entendé-los. Se me sinto superior ao
diferente, ndo importa quem seja, recuso-me escuta-lo ou escuta-la. O diferente ndo
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€ 0 outro a merecer respeito é um isto ou aquilo, destratavel ou desprezivel.
(FREIRE, 1996, p. 118).

Miremos nossos olhos e nossa audigdo para compreender 0 que a terra quer nos dizer
sobre a investigacdo acerca da tentativa de retirada de direitos dos indigenas de pertencimento
a terra. Nossa escuta tem ruidos, um repertorio polifénico de ondas perturbadoras, pois as leis
ndo sdo cumpridas como deveriam. As leis, 0s decretos, 0s artigos, 0s incisos, os paragrafos,
as alineas e tantos outros escritos parecem ser um adorno para o papel, apenas mais um
discurso camuflado e encapsulado: “Se até a Constituigdo de 1969 os indios eram tutelados e
seus direitos territoriais fundamentados em uma suposta ‘capacidade relativa’, apds a
Constituicao de 1988 esses direitos foram reconhecidos como ‘originarios’.” (PATEO, 2016,
p. 18).

Em meados do século X1X, mais precisamente em outubro de 1859, ocorreu a visita de
D. Pedro Il aos Estados de Alagoas, Bahia e Sergipe, inclusive conhecendo a Ilha de Séo
Pedro — Porta da Folha/SE, e até os dias atuais € comum o endeusamento entre os indigenas
do Nordeste sobre a figura do Imperador, pois eles entendiam que ele seria o responsavel pela
doacdo de suas terras. “Em 18 de setembro de 1850, foi promulgada a Lei das Terras,
determinando que a posse das mesmas deveria ser legalizada, o que somente poderia ocorrer
por compra.” (BARRETO, 2010, p. 34). Ha de se compreender o “endeusamento” por D.
Pedro |1, ndo apenas ao analisar a trajetoria dos Xokd, mas de todos os indigenas brasileiros
ao lermos a Lei das Terras (601/1850) que dispbe sobre as terras devolutas do Império.

Destacamos sua descricdo e o Artigo 12, itens 1°, 2° e 3°, mantendo a forma escrita da época:

DispGe sobre as terras devolutas no Império, e acerca das que sdo possuidas por
titulo de sesmaria sem preenchimento das condi¢des legais. bem como por simples
titulo de posse mansa e pacifica; e determina que, medidas e demarcadas as
primeiras, sejam elas cedidas a titulo oneroso, assim para empresas particulares,
como para o estabelecimento de colonias de nacionaes e de extrangeiros, autorizado
0 Governo a promover a colonisacdo extrangeira na forma que se declara. D. Pedro
Il, por Graga de Deus e Unanime Acclamagdo dos Povos, Imperador Constitucional
e Defensor Perpetuo do Brasil: Fazemos saber a todos os Nossos Subditos, que a
Assembléa Geral Decretou, e Nés queremos a Lei seguinte: Art. 12. O Governo
reservard das terras devolutas as que julgar necessarias: 1°, para a colonisagdo dos
indigenas; 2°, para a fundacdo de povoacBes, abertura de estradas, e quaesquer
outras servidbes, e assento de estabelecimentos publicos: 3°, para a construcéo
naval. (BRASIL, 1850).

Apos a promulgacdo da Lei das Terras (601/1850), observamos que coincidentemente

se passaram 169 anos (0 mesmo numero da Convencdo da OIT 169) e as lutas continuam. O
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genocidio, quando ndo acontece no corpo, dilacera a alma, pela tentativa constante de
exterminio dos povos originarios. O sangue quando ndo sai da veia, cai em terra.

Dentre tantas outras leis e decretos que surgiram, a Constituicdo de 1988 tem vérias
insercBes sobre os direitos constituicdes indigenas também citados no site do Instituto
Socioambiental, que aqui elencamos ao que se refere as terras indigenas: Constituicdo de
1934 - Art. 129; Constituicdo de 1937 - Art. 154; Constituicdo de 1946 - Art. 216;
Constituicdo de 1967 - Art. 186; Emenda Constitucional nimero 1/ 1969 - Art. 198, sempre
destacando o respeito a posse de terras de silvicolas; e a Constituicdo de 1988 - Artigo 231,
que além do respeito a posse de terras, trata do reconhecimento dos indigenas quanto a “sua
organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.” e estabelecendo demais topicos referentes aos bens da Unido.
(POVOS INDIGENAS NO BRASIL, 2008b).

Além das ConstituicBes citadas, a Convencao 169 (Conferéncia Geral da Organizacéao
Internacional do Trabalho), convocada em Genebra pelo Conselho Administrativo da
Reparticdo Internacional do Trabalho e tendo ali se reunido a 7 de junho de 1989 e sendo
promulgada pelo Decreto n° 5.051, de 19 de Abril de 2004 é um instrumento cujo arcabougo
tedrico fundamenta-se dentre outros aspectos sobre as terras e abrange o assunto dos Artigos
13 ao 19 da Convencdo, enfatizando o reconhecimento dos povos, 0 respeito as culturas e
atividades tradicionais, bem como aos valores espirituais, os direitos de propriedade e de

posse, garantindo assim a protecdo efetiva desses povos. (BRASIL, 2004).

2.3 CHAO XOKO

Para pisarmos juntos no chdo de terra batida com cheiro de sol quente, pulverizamos
aqui poeira no papel com um breve conhecimento geografico, que também se faz necessario
para saber qual caminho estamos trilhando. Mas, afinal, aonde vivem o0s Xoko? Para isso,

usamos o “remo” de Barreto que nos direciona com sua descri¢ao:

O territério dos indios Xokd, compreendendo na atualidade 4.317 ha e conhecido
popularmente como Caicara, esta inserido no municipio de Porto da Folha, no norte
sergipano. Faz limite com o rio Sdo Francisco e com o municipio alagoano de Pdo
de Acucar, fazendo parte das sub-bacias de Campos Novos. O regime pluviométrico
¢ do tipo ‘mediterraneo’ sendo um periodo seco de primavera-verdo (7 a 8 meses, de
setembro a marc¢o), e outro considerado chuvoso, de outono-inverno (4 meses, de
abril a agosto). Os relevos predominantemente sdo o plano e o suave ondulado,
sobre cuja superficie uma vegetacdo variada, caracteristica da caatinga com
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predominio de formagGes arbustivas e herbaceas, sendo pequena a quantidade de
arvores na atualidade. (BARRETO, 2010, p. 20-22).

Escrevendo sobre as veias que intercalam e entrecruzam o chdo de terra Xoko,
transitamos e recordamos brevemente sobre o processo de colonizagdo que iniciou em 1530.
Os indigenas foram obrigatoriamente estimulados a miscigenagdo, gerando nao apenas a
fusdo das etnias, mas de um todo: de costumes, linguas, maneiras de se relacionar e as
caracteristicas fenotipicas.

Esses seres amalgamados passaram a ser entdo um instrumento favoravel nas maos do
colonizador, dos fazendeiros que puderam usar desse artificio para facilitar o usufruto das
terras indigenas. “O espago geografico que hoje constitui o estado de Sergipe, foi ocupado por
diferentes povos indigenas que, a exemplo dos demais indios do Brasil, tinham maneiras
préprias de organizar-se para explorar a natureza e viver em sociedade.” (DANTAS, 2013, p.
25).

De fato, Sergipe foi um polo de concentracdo de diferentes etnias com variacdes desde
0 modo de interagir com o0 meio ambiente até com demais aspectos dos meios social, cultural
e educacional. Dantas (2013) fundamentada em diversos (as) pesquisadores (as) esquematiza
um Mapa com a presenca das distintas etnias em Sergipe, e algumas nomenclaturas ja foram
apresentadas em nosso Quadro 1 (inserido no item 3.1). O que afirma sobremaneira a

presenca dos Xoko no alto sertdo sergipano.
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Mapa 1 - Mapa de grupos indigenas que ocuparam Sergipe, entre 0s séculos XVI1 e XX.

Mapal
Alguns grupos Indigenas em Sergipe entre os Séculos XVI e XX
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Fonte: DANTAS (2013, p. 26).

Relativo aos sitios arqueoldgicos historicamente registrados, observamos mediante
nossas leituras e pesquisas bibliograficas que sdo verdadeiros alicerces que contribuem no
entendimento do embrido originario. Por vezes, como raizes, também séo fios condutores.

Sobre essa questdo destacamos:

Ndo se tem ainda resultados que permitam datacfes seguras sobre os sitios
arqueologicos de Sergipe. Pesquisas realizadas no Piaui indicam que o homem esta
presente no Nordeste ha cerca de 32.000 anos. Muitos especialistas, porém acham
mais seguro situar por volta de 10 a 15.000 anos a presenca do homem no Brasil.
Para se ter uma ideia da antiguidade da ocupacdo do Nordeste por populagdes
humanas pré-historicas, basta lembrar que os portugueses aqui chegaram a menos de
500 anos. (DANTAS, 2013, p. 28).

Ainda seguindo rastros dos registros historicos e geogréaficos, ressaltamos uma
pesquisa de etno-mapeamento que foi realizada por Curt Nimuendaju em 1944, adaptada e

republicada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em 1987. Destacamos
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que a nomenclatura ainda era “Choc6” (a Convengdo de Antropologia para nomes tribais
ocorreu em 1953) e foram situados nas datas e locais discriminados:

1746 — os Xokd estavam no territorio atual, Porto da Folha'® e também em
Pacatuba/SE e, possivelmente, em Porto Real do Colégio/AL;

1802 — nos sertdes do Cearé e Pernambuco;

1816 — nas margens e terras adjacentes ao Rio S&o Francisco.

Feito um artesdo, Nimuendaju tragcou em linhas e cores no Mapa Etno-Historico as
etnias presentes no Brasil em 1944 e que aqui recortamos para facilitar a visualizacdo da
grafia dos “Chocd” em Sergipe, Alagoas ¢ em parte de Pernambuco. Isso consolida 0

transitar da etnia, reforca a ancestralidade e novamente as transmutac6es da grafia.

Mapa 2 - Parte do Mapa Etno-Histdrico do Brasil e Regides Adjacentes Curt Nimuendaju em
1944. Adaptado pelo IBGE em 1987.

Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (1987).

Localizados no tempo e no espacgo, um respiro é necessario para compreender todo o
processo de perdas e lutas vivenciado pelos Xokd. O Boletim da Comissdo Pro-indio/SP de n°
14 (maio/junho-1983), conforme indicado no “ANEXO C”, trata das relagdes de lutas
vivenciadas pelos Xokdé de forma cronoldgica entre os anos de 1978-1983. Toda uma
descricdo sobre os momentos de lutas, violéncias e exclusdo dos indigenas de suas terras,
principalmente por parte dos fazendeiros. (COMISSAO PRO-INDIO - SP, 1983).

13 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Porto da Folha. 2017. Disponivel
em https://cidades.ibge.gov.br/brasil/se/porto-da-folha/historico. Acesso em 03 dez. 2019.
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Esse momento, foi marcado como um periodo em que diversas instituicdes se fizeram
presentes para a situacdo de regularizacdo das terras indigenas fosse resolvida: A FUNAI, o0s
Juizes e Juizas da Comarca de Porto da Folha; a 3% Delegacia Regional; a Comissdo Pro-
indio/SP; o CIMI (Conselho Indigenista Missionario) e a Diocese de Propria. A familia dos
“Brito” que se considerava “dona” das terras indigenas, promovendo ameacadas e invasoes
também é bastante citada.

No Boletim, da mesma forma, consta a transcri¢do da entrevista realizada em janeiro e
mar¢o de 1983 com Ex-Cacique José Apol6nio dos Santos (ja citado no inicio) e o Ex-Pajé
Raimundo Bezerra Lima, em Belarmino (2016). Os dois pajés ja falecidos.

Abaixo destacamos um fragmento da entrevista com o Ex-Pajé Raimundo e outro com
0 Ex-Cacique José Apoldnio (Zé) em entrevistas concedidas para o Boletim, em Séo Paulo,

no dia 06 de marco de 1983, que consideramos interessante constar:

Boletim - Seu Raimundo, eu queria que o Senhor contasse a histéria do povo Xoco.
O que o senhor lembra da histéria do seu povo?

Raimundo - O inicio da historia dos Xoco é um romance tdo comprido... talvez a
gente vd amanhecer o dia aqui e eu contando essa histéria, né? Eu vou contar porque
eu sei, isso esta gravado na minha memodria: isso é que é interessante, isso é que é
bonito! No tempo do pai dos Brito, do Elcio, do Toninho e tem mais uns irmaos...
entdo, ele era o poderoso la da Fazenda Belém dizia que era o dono. E ele dava grito
la. Ele era durdo. Politica tudo de cima... ele era o poderoso. A casa |4 é grande...
quando saia no alpendre da casa chamava os moradores: dava grito, dava ordem e
todo mundo tinha que baixar a cabega e ouvir a voz dele.

B - A ilha fica em frente & terra Caicgara?

ZE - Em frente & Caicara, que ¢ uma légua em quadro, que foi dada pelo rei D.
Pedro Il. Ai a Igreja comecou a fazer um trabalho. Mas ela encontrou muita
dificuldade pra organizar a gente porque a gente estava com medo dé dizer que era
Xocé... A gente ndo tinha o costume assim de lutar, n6s estava por fora da politica
indigenista. Mas quando nos comecamos a sofrer, nos fomos abrindo os olhos,
colocando na cabeca que aquela ndo era a nossa vida. Que nos tinha outra vida pra
viver. Af a Igreja comecou a realizar um trabalho que foi de muita importancia para
nos. Ela vendo que nds estava com aquele medo... mas que aquele medo um dia ia se
transformar numa coragem. E ela insistiu até que nds enxergamos que a gente devia
partir pra uma outra vida melhor. Essas dificuldades que nos enfrentamos junto com
a Igreja, em 78, foi que nds conseguimos ver que aquele trabalho que estava sendo
implantado era de futuro para nés. Entdo os Brito proibiram de nds plantar por
completo. N6s plantamos em 78 e eles disseram: ‘- Vocés plantaram mas néo védo
colher, porque nés vamos botar o gado dentro’. Como eles botaram! Quem foi a 12
Romaria em 78 viu. Todo mundo tirou fotografia com o gado dentro do nosso arroz.
Noés plantamos, mas nao colhemos. Pensamos: ‘Entdo o que nds vamos fazer?
Vamos reivindicar as nossas terras. A Caicara € muito extensa pra nos... Somos
poucos indios por aqui, pra nds lutar pela Caicara agora... € melhor pensar e lutar
pela ilha.

Entdo nds recebemos as instru¢bes daquele pessoal, daqueles trabalhadores rurais:
Ali vocés tém que cercar’. O proprio presidente do Sindicato também disse que a
gente tinhaque cercar...” (COMISSAO PRO-INDIO - SP, 1983, p. 6 e 9).
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Diversas tramitacOes foram ocorrendo até os Xokd conquistarem o reconhecimento e a
posse de suas terras. A presenca da Igreja Catdlica foi fundamental para que isso acontecesse.
Registros de Dantas (2013, p. 43-44) mostram que em 1575 ja havia presenca da Igreja
Catolica e que vieram da Bahia Padre Gaspar Lourenco e Irméo Salénio com a tentativa de
catequizagdo dos indigenas.

Alicercada em Felisberto Freire (1977) cujo livro “Historia de Sergipe” teve sua 1?
edicdo em 1991, Dantas (2013) destaca: carta de Padre Indcio de Tolosa; a atuacdo dos
jesuitas com andancas entre os indigenas atingindo 30 aldeias e algumas inclusive
procuravam os missionarios; fundacao de trés igrejas: S&o Tomé (nas media¢des do Rio Piaui,
possivelmente no municipio de Santa Luzia do Itanhy), Santo In&cio (provavelmente na
cidade de Itaporanga D’Ajuda) e Sdo Paulo (perto do mar, na cidade de Aracaju).

A legislacdo da época ndo permitia que os indigenas catequizados fossem vendidos
como escravos. Logo, além de curiosidade sobre as atividades dos missionarios eles
buscavam essa alternativa da catequese, como forma de se protegerem. Todavia, apesar de
conseguirem esses feitos, a tentativa de catequizacdo foi fracassada por conta da intervencéo
governamental de Luis de Brito e Almeida, tendo como resultado muitas mortes e

escravizacao dos indigenas.

Mandou naquele ilhéu armar um esperavel, e dentro dele um altar mui bem
corregido. E ali com todos n6s outros fez dizer missa, a qual foi dita pelo padre frei
Henrique, em voz entoada, e oficiada com aquela mesma voz pelos outros padres e
sacerdotes, que todos eram ali. A qual missa, segundo meu parecer, foi ouvida por
todos com muito prazer e devogdo. Ali era com o Capitdo a bandeira de Cristo, com
que saiu de Belém, a qual esteve sempre levantada, da parte do Evangelho. Acabada
a missa, desvestiu-se o padre e subiu a uma cadeira alta; e n6s todos lancados por
essa areia. E pregou uma solene e proveitosa pregacao da historia do Evangelho, ao
fim da qual tratou da nossa vinda e do achamento desta terra, conformando-se com o
sinal da Cruz, sob cuja obediéncia viemos, o que foi muito a propésito e fez muita
devocdo. Enquanto estivemos a missa e & pregacdo, seria na praia outra tanta gente,
pouco mais ou menos como a de ontem, com seus arcos e setas, a qual andava
folgando. E olhando-nos, sentaram-se. E, depois de acabada a missa, assentados nos
a pregacao, levantaram-se muitos deles, tangeram corno ou buzina, e comegaram a
saltar e dancar um pedaco. (CAMINHA, 1500).

Um ano antes em que foi promulgada a Lei das Terras (601/ 1850) chegou um frade
capuchinho na regido dos Xoko¢: Frei Doroteo de Loretto'®, cujo ossario encontra-se até hoje

no interior da Igreja de Sdo Pedro com um quadro pintado, conforme fotografia 3, pelo Frei

14 Escolhemos considerar a escrita do nome do Frei conforme consta no quadro em sua homenagem na Igreja de
S&o Pedro — Porto da Folha/SE: Doroteo de Loretto.
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Juvenal Vieira Bonfim®® em 1974 em homenagem ao Frei Doroteo. No quadro pintado,
observa-se ao lado do Frei Doreto um pergaminho ¢ nele esta escrito “Esta terra pertence aos
meus caboclos. Frei Doroteu”. O que confirma mais adiante os relatos nas entrevistas dos
indigenas que ndo podiam dizer que eram indios, mas sim caboclos, por todo processo de
miscigenacdo, de negacdo e silenciamento que passaram. Todavia, também mostra que
mesmo ele tendo atitudes rudes, defendia o pertencimento da terra para eles.

A presenca da Igreja Catolica, desde a chegada do Frei Doroteo, foi determinante para
garantir a terra dos indigenas, entretanto, apds a morte de Frei Doroteo, os indigenas ficaram
desprotegidos nos finais da década de 1870. Nesse periodo, as terras passaram para Camara
da Ilha do Ouro e depois para Camara de Porto da Folha, o que resultou em vendas de lotes de
forma indevida. A partir dai, os proximos anos foram de muitas lutas e inconformismo por
parte dos indigenas. (BARRETO, 2010, p. 35 e 37).

15 Chegaram em 1968 e assumem Porto da Folha: Frei Angelino, Frei Enoque Salvador de Melo, Frei Roberto
Eufrasio, o leigo Sebastido José de Lima (A Defesa, 11/10/1969, p. 2.). No dia 06/04/1970 chegou Frei
Juvenal Bonfim (A Defesa, 18/04/1970, p. 4.) e, depois, chegou o vocacionado Anizio Freire. Frei Angelino,
Frei Juvenal e o Anizio retornaram a Pernambuco em 1973. Em 1986, Frei Anizio, Frei Walter e Frei Juraci
abrem uma fraternidade na periferia de Propria (A Defesa, 12/1987). No dia 18/04/1965 chegou o Pe.
Raimundo Peretti, japaratubense, mas incardinado a Diocese de Niter6i, Rio de Janeiro, que assumiu a paréquia
de Brejo Grande (A Defesa, 15/04/1965, p. 1). No dia 21/08/1968, chegou o angolano Pe. Rui da Silva, que
assumiu a Paréquia de Aquidabd (A Defesa, 31/08/1968, p. 1). [...] Os frades Enoque Salvador e Roberto
Eufrésio registraram aquele momento de vida missionaria: Em 1972, na companhia de frei Angelino Caio
Feitosa e de frei Juvenal Vieira Bonfim, comecamos nossa vida itinerante pelas cidades e povoacdes dos
municipios de Porto da Folha, Pogo Redondo e Canindé. Autorizados pelo bispo de Propria, Dom José Brandao
de Castro e conduzidos pelo Espirito, saimos anunciando a boa noticia de Jesus, convocando aquelas
populacbes sertanejas a sair do isolamento e abandono em que viviam e a experimentar uma vida nova em
pequenos grupos e comunidades. (NASCIMENTO FILHO, 2012, p. 57 e 77, grifo nosso).
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Fotografia 3 - Quadro em homenagem ao Frei Doroteo de Loretto e seus restos mortais na
Igreja de S&o Pedro (Ilha de S&o Pedro/ Porto da Folha/ SE).

Fonte: Acervo da pesquisadora (15/02/2020).

A atual Igreja que tem na llha foi construida pelos freis capuchinhos, assim como o
convento bem ao lado, que serviu de moradia para os religiosos. Hoje restam apenas ruinas. O
que para alguns parece apenas destro¢os de uma construcdo qualquer, para quem sabe um
pouco mais da historia, 0 Convento dos Capuchinhos é um dos marcos que ficou na memoria
dos Xoko. Por isso, é mantido mesmo com o desgaste ao tempo, como se pode ver na
Fotografia 4.
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Fotografia 4 - Resquicios da Edificacdo em estado de degradagdo do Convento dos
Capuchinhos (parte frontal) ao lado da Igreja de S&o Pedro.

Fonte: Acervo da pesqLiisadora (14/02/2020).

Observando a Fotografia 4, na lateral direita, notamos a pintura de um cocar de forma
“estilizada” e moderna. Na parte central, o indicio de uma parede que se sustenta e apoia um
pé de algoddo seda muito comum na regido.

“A Igreja de Sao Pedro e o Convento, construidos em 1716 tém importancia historica,
social e religiosa. Os Xokd ndo se esquecem que a igreja serviu de abrigo durante a retomada
da Ilha de Sdo Pedro.” (ANAI, 2016, p. 64).

Em seguida, apresentamos o registro da parte dos fundos que revela com maior
visibilidade os vestigios da constru¢do como os tijolos macicos e o barro. Certamente, uma
estrutura que traz na memoria além da fortaleza em manté-la firme, uma mistura de protecao

do concreto com a repressao intimidadora do Frei Doroteo.
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Fotografia 5 - Resquicios da Edificacdo em estado de degrada¢do do Convento dos
Capuchinhos (parte dos fundos) ao lado da Igreja de S&o Pedro.

Fonte: Acervo da pesquisadora (14/02/2020)

Oliveira (2018) faz uma compilacdo histérica detalhada sobre o processo de
colonizacdo e catequizacdo em sua tese de doutorado e apresenta uma investigacdo mais
aprofundada sobre a chegada e participagdo de Frei Doroteo no Brasil. Segundo Oliveira, 0
Frei é natural de Obervaz, Suica e nasceu no ano de 1814. Pertencia a provincia italiana
Marcas de Ancona, a qual Sergipe estava subordinada. Por isso, muitos pensavam que Frei
Doroteo fosse italiano. Chegou a Bahia em 1847 (com 33 anos) e nas terras da Ilha de S&o
Pedro em 1849 onde permaneceu até sua morte em 30 de outubro de 1878 (64 anos).

As atividades de Frei Doroteo eram direcionadas as orientacGes espirituais dos
indigenas e demais populacdo de Porto da Folha. Na analise de Oliveira, dentre outras
referéncias, fundamenta-se em documentos arquivisticos como o Memorial em torno de Frei
Doroteo de Loretto (Diocese de Proprid/SE) e Missionarios Capuchinhos (Arquivo Historico
Nossa Senhora da Piedade — Salvador/BA).

Além da pesquisa de Oliveira (2018), também analisamos o Diario de Dom Pedro Il
quando esteve em Sergipe em 1859 e 0 mesmo descreve em alguns trechos sobre o Frei (Fr.)
Doroteo em 23 de outubro de 1859:

As 10 e 40° fomos para Sdo Pedro Dias e as 11 e 10 o vapor tornou a seguir. Havera
na aldeia 100 indios, e muitos portugueses. Aqueles queixam-se destes que lhes
aproveitam as terras, dizendo o diretor interino, Fr. Doroteu, capuchinho, que os
indios sdo indolentes, e quando ndo plantam, da terras aos pobres as vezes sem
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exigir renda alguma. Algumas mulheres pediram-me para ndo sair de 14 o vigario
encomendado, Fr. Doroteu, e os mesmos indios dizem que ele é mau diretor, porém
bom vigario, por ser muito religioso. As pedras, de que fala o Vieira de Carvalho,
estdo numa casa particular, conforme disse Fr. Doroteu, mas ndo as vi porque o sol
esta ardentissimo. Encontrei trés beatas, tendo ja visto uma em Paulo Afonso, a qual
me disseram ter-se tornado beata por conselho de Fr. Doroteu, e ser de familia
conhecida. [Vestem-se] de preto com corddo branco na cintura e fazem promessa de
castidade. [...] Ouvi que os indios queixam-se de Fr. Doroteu por ele Ihes impedir os
batuques, bebedeiras e preguica de trabalho, e foi ele quem reparou a igreja
agenciando esmolas. (DOM PEDRO II, 1859).

Diante de distintos documentos e registros analisados, observamos que alguns
pensamentos coincidem e outros divergem sobre o comportamento e a estada de Frei Doroteo
junto aos indigenas Xokd. Com caracteristicas de comportamento com “mentalidade
eurocéntrica” e colonialista, podemos identificar que: considerava os indigenas preguicosos e
desordeiros; durante a visita do Imperador Dom Pedro Il em 1859 foi denunciado por maus
tratos, mas defendeu-se alegando que os indigenas ndo respeitavam sua autoridade; arrendava
terras e ndo repassava o dinheiro aos indigenas; vigiava constantemente a vida dos indigenas,
praticava inimeros castigos e maus tratos; tinha relacdo bastante proxima com o tenente-
coronel Jodo Fernandes da Silva Tavares, diretor do aldeamento, o que o deixava mais
proximo dos “brancos”.

Esse panorama representa um primeiro momento da presenca da Igreja Catdlica na
Ilha de Sdo Pedro, ou seja, ao descrevermos o que foi confrontado é possivel detectar uma
fase sombria e injusta para os indigenas. Entretanto, o que torna discrepante a trajetoria de
Frei Doroteo sdo outros relatos diversificados apresentados na tese de Oliveira que
sintetizamos: ajudava os indigenas a se livrarem da escraviddo e os amava como se fossem
seus irmaos; ainda hoje os indigenas o recordam com gratiddo e veneram seus restos mortais;
0 missionario tratava os indigenas de tal maneira que ndo suportavam viver com sua auséncia.

Apesar de registros e narrativas tdo desconcertantes da vida de Frei Doroteo e da
presenca da Igreja Catdlica na llha de Sdo Pedro, Oliveira ainda considera uma trajetéria

significativa que de certa forma contribuiu na sobrevivéncia de alguns Xoko:

Os Xoko sdo quem sdo devido a toda uma trajetdria repleta de diversos elementos,
entre eles a presenga da Igreja Catélica. O papel dessa instituicdo em sua histéria
teve momentos distintos, tendo como marco inicial o aldeamento instalado na llha
de Sdo Pedro, com o intuito de catequiza-los, em detrimento de sua cultura
autdctone. Dessa maneira, o catolicismo constituiu-se num dos principais vetores da
identidade intercultural caracteristica dos Xokd. (OLIVEIRA, 2018, p. 39/40).

Lembrando que tudo isso foi por volta de 1850-1860, mas antes ainda, documentada

por Caminha (1500), a presenca da Igreja em 1500, o que se pensava ou se sabia de fato sobre
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o termo cultura? Qual entendimento e conhecimento que a Igreja (representada pelos Padres e

Frades da época) tinha sobre os povos originarios para tratad-los de forma tdo severa?

Infelizmente, nada justifica tamanha falta de empatia e de sensibilidade por um ser humano.
Para isso, Cuche (2002) nos assessora novamente desmistificando acerca do periodo

que o conceito de cultura foi construido e abordado cientificamente:

Se o século XVIII pode ser considerado como o periodo de formacdo do sentido
moderno da palavra, em 1700, no entanto, ‘cultura’ jA € uma palavra antiga no
vocabuléario francés. Vinda do latim cultura que significa o cuidado dispensado ao
campo ou ao gado, ela aparece nos fins do século XIII para designar uma parcela de
terra cultivada [...]. No comego do século XVI, ela ndo significa mais um estado (da
coisa cultivada), mas uma agdo, ou seja o fato de cultivar a terra. Somente no meio
do século XVI se forma o sentido figurado e ‘cultura’ pode designar entdo a cultura
de uma faculdade, isto é, o fato de trabalhar para desenvolvé-la. Mas este sentido
figurado sera pouco conhecido até a metade do século XVII, obtendo pouco
reconhecimento académico e nao figurando na maior parte dos dicionarios da época.
Até o século XVIII a evolugdo do conteldo semantico da palavra se deve
principalmente ao movimento natural da lingua e ndo ao movimento das ideias, que
procede, por um lado pela metonimia (da cultura como estado a cultura como acéo),
por outro lado pela metafora (da cultura da terra a cultura do espirito), imitando
nisso seu modelo latino cultura, consagrado pelo latim cl&ssico no sentido figurado.
(CUCHE, 2002, p. 19-20).

Talvez assim, possamos entender as limitagdes da falta de humanidade e de
interpretacdo sobre o modo de viver dos indigenas “donos da terra” Brasil em 1500. Como ja
escrevemos, nada justifica tamanha brutalidade. Cuche ainda complementa sobre “o termo

cultura no sentido figurado”:

O termo ‘cultura’ no sentido figurado comeca a se impor no século XVIII. Ele faz
sua entrada com este sentido no Diciondario da Academia Francesa (edi¢do de 1718)
e é entdo quase sempre seguido de um complemento: fala-se da ‘cultura das artes’,
da ‘cultura das letras’, da ‘cultura das ciéncias’, como se fosse preciso que a coisa
cultivada estivesse explicitada. (CUCHE, 2002, p. 20).

Contudo, considerando todas essas elucidacdes, posteriormente uma nova fase foi
vivenciada como forma, talvez, de reparagdo por parte da Igreja, na década de 1970 com a
chegada do Frei Enoque Salvador de Melo, natural de Cachoeirinha, Pernambuco conforme
relatado por ele em entrevista concedida a pesquisadora na véspera da 40? Festa da Retomada
(08/09/2019) e que detalharemos no préximo capitulo. Frei Enoque é vinculado a AMINE

(Associacdo de Missionarios e Missionarias do Nordeste)® e fez nessa entrevista uma breve

16 Inspirados pelo Concilio Vaticano 11 (1962-1965) e com o objetivo de evangelizar os pobres, curar os doentes
e 0s oprimidos da terra, os Freis Enoque Salvador de Melo e Roberto Eufrasio de Oliveira iniciaram uma
pequena fraternidade no sertdo sergipano. Em 1970 foram acompanhados pelos Freis Angelino Caio Feitosa e
Juvenal Vieira Bonfim, seguindo juntos numa vida itinerante e comunitaria nas cidades Sergipanas de Porto da
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retrospectiva sobre as lutas dos Xoké para reconquista das terras, bem como sobre a presenca
da Igreja com o trabalho desenvolvido também pelo Frei Roberto Eufrasio de Oliveira e de
Dom José Brandio de Castro!’ que atuou na Diocese de Propria de 1960 até renunciar em
1987.

Evidenciamos na Fotografia 6, momento impar na vida de Frei Enoque e dos Xoko.
Durante a celebracdo ocorrida em sua homenagem na Igreja de S&o Pedro, ele é coroado com
um Cocar pelos Xoko, simbolizando seu pertencimento aos povos indigenas, uma forma de
gratiddo e acolhida por todo seu trabalho e dedicacdo junto a Comunidade. Sem duvida, um
acontecimento muito representativo e que gerou grande emocdo em todos os indigenas e ndo

indigenas que estavam presentes.

Fotografia 6 - Frei Enoque Salvador de Melo na ocasido de homenagem recebida na Igreja de
Sé&o Pedro pelos Xoké — Porto da Follha/E.

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

Folha, Poco Redondo e Canindé de S&o Francisco, sendo apoiados por Dom José Branddo de Castro. Em 1973,
mais jovens Padres, Religiosos e Leigos nordestinos engajaram-se nas missdes populares. Formando em 1980
uma equipe de quase 40 Missionarios (as) do Nordeste, apoiados pelo Bispo da Paraiba: Dom Manuel Pereira.
E em 1995, foi criada entdo a AMINE (Associacdo de Missionarios e Missionarias do Nordeste) com estatuto,
diretrizes préprias e uma metodologia de missionar peculiar. (ASSOCIACAO DE MISSIONARIOS E
MISSIONARIAS DO NORDESTE (AMINE), 2009).

17 Dom José Brando de Castro nascido em 24/05/1919 na cidade de Rio Espera/MG, foi seguidor fiel de Santo
Afonso e da Congregacéo Redentorista do Rio de Janeiro. Foi o primeiro Bispo da Diocese de Proprié e atuou
de 1960 a 1987 junto a indigenas, quilombolas, camponeses, pescadores e sem-terra. Em 1987 ja debilitado e
diagnosticado com a doenca de Alzheimer, retornou a Provincia e em 1999 faleceu em Curvelo/MG. Em maio
de 2015 ocorreu uma exposi¢do em Juiz de Fora/MG em sua homenagem. E, em maio de 2019 foi celebrado o
Centenario de Dom José na ALESE (Assembleia Legislativa de Sergipe). (DIOCESE DE PROPRIA, 2019).
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Essa nova fase mais branda da Igreja Catolica com as representaces do Frei Enoque e
Dom José, foi de bastante relevancia para comunidade indigena Xok6 e demais grupos
comunitarios do municipio de Porto da Folha. Frei Enoque e Dom José abracaram de fato a
causa indigena dos Xoko. E é com toda essa conjuntura de lutas, ameacas, mortes, injusticas e
de outro lado a for¢a e 0 apoio da Igreja que fez com que os Xoko efetivamente conseguissem
cravar o pé no chao que sempre foi deles.

Entre 1978 e 1979, foram muitas idas e vindas, muitas noites mal dormidas, ameacas e
até fome que os Xoko vivenciaram. Em 20 de outubro de 1978, foi fundada a Comisséo Pro-
indio de S&o Paulo (CPI/SP) e estudos da Professora Beatriz Gdis Dantas, com o Jurista
Dalmo de Abreu Dallari também foram de extrema importancia para os registros documentais
que serviram no reconhecimento da identidade dos Xokd, bem como dos seus direitos ao
longo da histéria. Em 29 de agosto de 1981 foi instalada a CPI de Sergipe e a partir disso todo
um novo roteiro foi sendo criado na vida dos Xoko.

A data de 09 de setembro de 1979 é a registrada e solidificada na memdria dos Xoko
como sendo a retomada da terra, e em todos os anos as tradi¢cbes e 0s costumes vao sendo
rememorados, reinventados e celebrados em rituais de autoafirmacao e identidade indigena.

A configuracdo da festa celebra a retomada da terra e da cultura tradicional indigena
que corrobora e reconhece a identidade Xokd. E uma unido de elementos que se
complementam e congregam todo um patrimdnio imaterial que serve de sustentaculo para a
sobrevivéncia da comunidade.

Outra referéncia que também nos fundamentamos e que retrata diretamente um pouco
da historicidade da comunidade indigena da Ilha de Sao Pedro, é o livro de Hélia Maria de
Paula Barreto, Producdo ceramica Xoké: a retomada de uma identidade, fruto de sua
dissertacdo de mestrado em Antropologia. Além de descrever esmiucadamente caracteristicas
do meio ambiente, territorio, subsisténcia, aspectos etno-historicos e a producéo de ceramica
Xokd, apresenta um acervo de fotos registradas por ela e por demais fotografos como Jairo de
Araldjo Andrade, Maria Carneiro, Maria Helena de Oliveira. O acervo fotogréfico foi doado
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para 0 Museu do Homem Sergipano®8, érgdo que ela dirigiu desde a criacio em 1996 até
20041,

Como desfecho para esse Capitulo, consideramos relevante situar alguns aspectos da
Comunidade Indigena Xoko. A mesma encontra-se bem estruturada na llha de S&o Pedro em
Porto da Folha/SE. As casas em sua maioria sdao bem edificadas, e na parte central onde fica a
Igreja e que eles chamam de Rua do Meio, apenas uma casa com rastros de taipa
encontramos. Sobre essa casa, nosso registro fotografico é apenas parcial, mas aqui deixamos

um pouco dessa arquitetura peculiar para apreciacdo e conhecimento do(a) leitor(a).

Fotografia 7 — Rastros da casa de taipa — Ilha de Sdo Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora (09/09/2019).

Outra estrutura que destacamos € o Colégio Estadual Indigena Dom José Brandao de
Castro que passou recentemente, em 2019, por uma reforma. O posto de salide e 0 CRAS
(Centro de Referéncia em Assisténcia Social) Indigena também estdo em funcionamento,

assim como o sistema de abastecimento de dgua com seu reservatorio de distribuicdo. Tudo o

18 0 Museu do Homem Sergipano foi assim denominado e criado em 1996 ap6s iniciagdo de trabalho anterior
com o nome de Museu de Antropologia idealizado por Professoras e Professores da Universidade Federal de
Sergipe em 1978. O Museu de Antropologia deu enfoque em exposi¢des etnograficas de trabalhos realizados
com indigenas. O Museu do Homem Sergipano além de exposi¢Bes temporarias, também realizou trabalhos
educativos. Segundo Nunes, o trabalho Museoldgico teve em sua totalidade 30 anos de atividades, sendo
considerado uma instituicdo universitaria que congregou o ensino, a pesquisa e a extensdo. (NUNES, 2010).

19 Atualmente a PROEX (Pré-Reitoria de Extensdo da UFS) é o 6rgdo responsavel pela guarda dos acervos e
colecbes que constituem o patriménio museal, repassando para 0 Departamento de Museologia e o
Departamento de Arqueologia a responsabilidade compartilhada, além do Museu Histérico de Sergipe
(mobiliario) e ainda uma parte diminuta do acervo permanecendo na antiga sede.
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que tem na comunidade é bem cuidado e mantido limpo. Uma vida organizada coletivamente

e em comunidade que mais parece ser uma familia gigante!

Mapa 3 - Mapa atual ampliado da Ilha de Sdo Pedro - Porto da Folha/SE

Fonte: ILHA DE SAO PEDRO... 2019.

Pensando nesse espaco de vivéncia, uma pesquisa e visualizacdo no universo virtual
nos auxiliou para observar de outro angulo e forma o mapa apresentado pelo Google Maps via
satélite. No ponto em destaque vermelho é a llha de S&o Pedro e o icone com o simbolo da
cruz sinaliza a Igreja de S8o Pedro. A vegetacdo, as ruas, ruelas e casas também estéo
representadas, dando vida e transitar ao mapa do Territorio Indigena Xoko.



A verdade da minha vida

Antes de estar aqui

Bem muito antes fui aprisionado
Por brancos, violentos e malfeitores
Violentado

E meus olhos em lagrimas

Viriam meus irmaos arrastados
Por cima de pedras, paus e espinhos
Duramente massacrados

Despido como nascido

Sobre formigueiros sentados
Maltrataram-me como nunca
Meus guerreiros foram afogados
Minha cultura, meu mundo

Tudo isso me foi roubado

E ainda depois de tudo

Ali fui escravizado

De indio para branco

Acabara de ser transformado

E um novo texto da minha histéria
Rasurada na memdria

Passou a ser copiado

()
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Anisio Apolénio Lima Xokd



74

3 A RECONQUISTA DOS FILHOS DA TERRA

Todo esse transitar que engendramos nas linhas e palavras até agora, nos fez
compreender melhor o sentido da terra ancestral para o povo Xoko. Os conceitos e 0s
significados de algumas terminologias nos deixaram mais firmes e encorajados na barca do
conhecimento. As ramificacbes da interdisciplinaridade nos campos dos saberes acessados
ampliam as vertentes das informacGes e precisamos nos atentar para ndo romper ou modificar
0 curso do rio. O ramo historiografico é nosso desafio. Todavia, as referéncias bibliogréaficas e
documentais alentam nossa angustia a escrita.

Logo, nesse capitulo, nos deteremos inicialmente aos registros historiogréaficos e
documentais para fincarmos efetivamente nossa pesquisa na terra dos Xokd. O impasse maior
é elencar a sequéncia dos periodos dos acontecimentos, de alguns personagens concretamente
envolvidos, construindo uma nova releitura interpretativa das analises documentais, das lutas
e da (re)conquista do territério Xoko.

Posteriormente a essas analises, retrataremos nosso trabalho de campo. E, ai
destrincharemos as narrativas nativas que foram fundamentais para instigar ainda mais as
investigacdes. Todavia, discretamente vamos arquitetando uma “rosa dos ventos” em nosso
trabalho escrito, intercalando entre essas narrativas e as considerac@es cientificas, ndo como
forma de confrontagdo, nem tdo pouco de hierarquizacdo, mas como ferramenta para uma
melhor compreensdo e valorizacdo das falas dos nativos, nesse trabalho, personagens

principais de suas proprias historias.

3.1 LINHA DO TEMPO DAS IDAS E VINDAS: RESISTENCIA E LUTA PELA TERRA

Os documentos apresentados no livro de Dallari e Dantas (1980) “Terra dos indios
Xoco” nao sao de facil visibilidade a leitura, mesmo quando impressos, mas 0S resumos e 0s
comentarios de Dantas nos socorrem quando regressam até o século XVI, dirimindo davidas e
apontando para um trajeto mais preciso e norteador. E um caminho longo e nebuloso, mas
necessario.

De todas as datas documentadas ao redor dos Xokd a que mais se destaca para nos,
sem duavida, € a de 09 de setembro de 1979: a retomada efetiva e completa da Ilha e da
Caicara, o retorno a Terra. Antes disso, foi um emaranhado de acontecimentos de idas e
vindas, de julgamentos e acusacGes que s6 mediante os registros documentais podemos

equiparar com as narrativas Xokd que vivem atualmente na Comunidade.
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O livro citado apresenta copias de documentos entre os anos de 1818 a 1890. S&o ao
todo vinte e um documentos comentados e transcritos que variam entre relatorio,
representacdo, memorial, sumario, auto de tombamento e oficios. A maioria deles era dos
seguintes arquivos: AMUL (Arquivo de Marinha e Ultramar de Lisboa); APEB (Arquivo
Publico do Estado da Bahia) e APES (Arquivo Publico do Estado de Sergipe) e encontravam-
se na época autenticados nos arquivos da Comissdo Pro-indio em S&o Paulo (CPI/SP).

Nosso objetivo primordial é analisar os rituais e os elementos da cultura popular e
tradicional indigena. Tais rituais e elementos configuram um ambiente de analise na 40% Festa
da Retomada, os quais contribuem no processo de identificacdo e autoafirmacdo. Todavia,
consideramos imprescindivel sequenciar os antecedentes de nosso trajeto investigador.

Nossa intencdo é reorganizar os fatos num itinerario cronoldgico, reforcando assim
nosso pilar de analise do livro “Terra dos indios Xocd”, especialmente nos capitulos de

Dantas e demais referéncias.

Quadro 2 — Cronologia de Atos normativos segundo Dantas (1980) e demais observacdes de
outros autores.
(continua)

CRONOLOGIA DE ATOS NORMATIVOS (Avisos, Leis, Decretos).

PERIODOS DATA Citacbes/Observacdes

e [..] a pedido dos jesuitas, o governo da sesmaria @ aos indios. (LEITE,
1938, p. 87 apud DANTAS, 1980, p. 148).

e Barreto confirma: Historicamente, o Nordeste foi povoado ao longo de
diferentes ciclos econdmicos. Todo o seu territdrio foi dividido e
distribuido em sesmarias, desde o século XVI. A excecdo eram as terras
gue estavam nas mados dos grupos indigenas remanescentes, quase
controlados, porquanto submetidos a ordens religiosas. Nas terras sergipanas
os indios foram entregues a franciscanos, carmelitas, jesuitas e capuchinhos.

SEC. XVI 1562 Estes dois Ultimos marcaram presenga nas margens do rio Sdo Francisco,
atuando junto a diversos grupos nativos. (BARRETO, 2010, p. 41).

e Sobre esse periodo, também julgamos importante citar as colocagdes de
Oliveira: A catequese indigena nas terras que posteriormente viriam a se
tornar Sergipe se iniciou em 1575 [...] As pressdes sobre as sociedades
indigenas se tornaram mais fortes com a conquista efetiva do territorio a
partir de 1590, por Cristévdo de Barros e suas tropas. Depois disso, muitos
indigenas foram aqui escravizados e levados para propriedades de
portugueses na Bahia. (OLIVEIRA, 2018, p. 52).

¢ [...] Diversos expedientes legais reconheciam o direito dos indigenas sobre as
terras, sendo descrito nesse alvara® como ‘primarios e naturais senhores
dela’. (RIBEIRO, 1970, p. 198 apud DANTAS, 1980, p. 148).

o Referente Alvard Régio, Dallari comenta: No caso das terras indigenas no
Brasil houve varias mudangas no tratamento legal. Uma ordenagdo de 1 de
abril de 1680 mandava respeitar os direitos dos indigenas, ‘primeiros
ocupantes e donos naturais destas terras’, como dizia a Ordenagdo. Essas
mesmas expressdes foram repetidas numa lei de 06 de julho de 1755,
reconhecendo-se, portanto, que os indigenas tinham um direito decorrente da
ocupacao primitiva. (DALLARI, 1980, p. 9).

SEC. XVII 1°/04/1680
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(continuacdo)

e O fato das terras terem sido medidas e demarcadas indica que houve uma
doagdo anterior feita aos indios, talvez pelo instituidor do Morgado®, talvez
pelo Rei. Registre-se que, por Alvara de 23 de novembro de 1700 o Rei
ordena ‘que a cada uma Missdo se dé uma légua em quadra para sustentacdo
dos indios e Missionarios; com declaracdo que cada aldeia se ha de compor
ao menos de cem casais...” [...] O rei ordena que se dé€ providéncias e atengdo

23/11/1700 aos Indios, Parocos e Missionarios, que assistem nos dilatados sertdes de

todo o Estado do Brasil sobre o que se tem passado repetidas ordens e se ndo

executam pela repugnancia dos Donatarios® e Sesmeiros que possuem as
terras dos sertdes. Hei por bem, e mando que a cada uma Misséo se dé ‘uma
légua de terra em quadra’® para sustentacdo dos Indios e Missionarios;
com declaragdo que cada aldeia se ha de compor ao menos de cem casais...
(DANTAS, 1980, p. 21 e 148).

SEC. XVIII e [..] A partir de um tombamento® feito em 1745 apresenta extensio e
limites dos terrenos confrontando-os com os limites atuais. [...] A tentativa
de tornar sem efeito a doagdo das terras feitas aos indios aparece claramente
em 1745, quando ao fazer um tombamento judicial das terras do Morgado é
incluida a Caicara”, entdo descrita como ‘fazenda e curral’. (DANTAS,
1980, p. 47 e 149).

1745

o Essa demarcagéo assim feita foi julgada pelo Ouvidor e corregedor Amaro
20/12/1745 Lins de Mesquita Pinto Pena no sitio do Aracaju (hoje capital da Provincia)
em 20 de dezembro de 1745. (DANTAS, 1980, p. 48).

e Na Comarca de Proprié existiram também duas aldeias, Porto da Folha que
hoje é habitada por individuos de diferentes classes e Pacatuba, colocada a
1781 trés léguas pouco mais ou menos da foz do rio S&o Francisco. Em 1781, por
ordem do Marqués de Valenca, verificou-se uma medigdo dessa terra, cuja
legitimidade tem sido por vezes contestada. (DANTAS, 1980, p. 39-40).

e [..] O problema do indio foi por vérias vezes objeto de discussdes na
06/02/1840 Assembleia Provincial, que decide mandar medir uma légua de terra para
cada uma das aldeias. (DANTAS, 1980, p. 161).

e Criacio da Diretoria dos Indios®- Lei Provincial n® 127 de 18/03/1844:
18/03/1844 Essas leis tiveram contudo pequeno resultado na pratica ou mesmo ndo
chegaram a ser aplicadas. (DANTAS, 1980, p. 27 e 161).

e Decreto n° 246 de 24 de julho de 1845: conhecido também como
24/07/1847 Regulamento das Missdes, uma vez que dispunha sobre catequese e
civilizagdo dos indios. (DANTAS, 1980, p. 162).

e Lein®601 — Lei de Terras — A posicdo anti-aldeia ostensivamente defendida
pelo Presidente remete a legislagdo imperial sobre terras [...] e mais
SEC. XIX especificamente as disposigdes sobre as ‘terras dos Indios que ja ndo vivem
aldeados, mas sim dispersos e confundidos na massa de populacdo
civilizada’ que deveriam ser incorporadas aos préprios nacionais (Aviso n°
172 do Ministério dos Negocios do Império, de 21 de outubro de 1850). [...]
gue manda incorporar aos Proprios Nacionais as terras dos indios que vivem
18/09/1850 confundidos com os civilizados. [...] mandando extinguir os aldeamentos que
por ventura existissem. (DANTAS, 1980, p. 31, 33 e 40).

e Constatamos que nesse mesmo ano em 04 de setembro, também foi
promulgada a Lei n® 581 conhecida como Lei Eusébio de Queirds ©, que
estabeleceu medidas para a repressdo do trafico de africanos no Império.
Todavia, a extingdo da escraviddo no Brasil, ainda seria postergada através
de medidas graduais, como a Lei do Ventre Livre (1871) e a dos
Sexagenarios, até a promulgacio da Lei Aurea, em 1888.

e Aviso (172) de 21 de outubro de 1850 que mandou sequestrar e incorporar
21/10/1850 aos proprios nacionais todas as terras aqui concedidas a indios que ja ndo
viviam aldeados, mas sim dispersos... (DANTAS, 1980, p. 40).



http://mapa.an.gov.br/index.php/menu-de-categorias-2/286-lei-do-ventre-livre
http://mapa.an.gov.br/index.php/menu-de-categorias-2/280-lei-dos-sexagenarios
http://mapa.an.gov.br/index.php/menu-de-categorias-2/280-lei-dos-sexagenarios
http://mapa.an.gov.br/index.php/menu-de-categorias-2/276-lei-aurea
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(concluséo)

06/04/1853

e Decreto 1139: € extinta a Diretoria Geral dos indios em Sergipe. Legalmente

eliminam-se as aldeias e, durante a segunda metade do século XIX,
sucedem-se renovados conflitos entre os indios que ai permaneciam e 0s
proprietarios rurais que queriam apossar-se das terras apresentadas como
devolutas®®:- [...] A supressdo da Diretoria Geral dos Indios determinada
pelo Decreto n°® 1139 de 06 de abril de 1853 e a extincdo dos aldeamentos.
[..] As posicoes defendidas pelo Presidente A. J. Pereira de Andrade Y em
relacdo ao indio foram adotadas pelo seu sucessor José Antonio de Oliveira e
Silva, que solicita ao Imperador a extingdo da Diretoria Geral dos indios em
Sergipe, 0 que foi decretado pelo Governo Central, em 6 de abril de 1853.
(DANTAS, 1980, p. 32; 40; 42 e 165).

21/01/1856

Aviso n° 44 — ndo sdo considerados proprios nacionais, mas sim bens vagos
pertencentes ao dominio nacional e devolutos, devendo quanto a eles
observar-se ao disposto no Aviso do Ministério do Império de 21 de outubro
de 1850 a fim de que possam ter o destino que lhes da a lei de 18 de
setembro do dito ano, tudo mediante o necessario processo. (DANTAS,
1980, p. 44-45).

21/06/1857

[...] e finalmente 0 Aviso do Ministério da Agricultura de 21 de junho de
1857, mandando extinguir os aldeamentos que por ventura ainda existissem.
Os individuos que hoje se intitulam indios vivem constantemente praticando
as maiores tropelias, confiados, como dizem, num direito, que ja ndo lhes
assiste. [...] a extincdo dos aldeamentos prescrita pelo Aviso ja citado
confirmam o que digo com relagdo a n&o existéncia de verdadeiros indios.
(DANTAS, 1980, p. 40 e 43).

1859

De um lado, sua presenca na missdo ndo garantiu aos indios a posse efetiva
de suas terras, pois quando em 1859 Dom Pedro Il visita a aldeia, os
nativos se queixam que ‘os portugueses’ lhes aproveitam as terras,
justificando-se o Frei Doroteo que entdo exercia também as funcdes de
Diretor, que como os indios sdo indolentes e ndo plantam, da a terra aos
pobres, as vezes sem exigir renda alguma. (DANTAS, 1980, p. 164).

27/09/1860

Lei 1.114 — O artigo 11 paragrafo 8°, autorizou o Governo a aforar ou
vender os terrenos pertencentes a antigas missdes e aldeias de indios.
(DANTAS, 1980, p. 45).

21/06/1865

Aviso de 21 de junho de 1865 mandou extinguir os aldeamentos de Sergipe,
medir e demarcar os respectivos terrenos. (DANTAS, 1980, p. 42 e 44).

20/10/1875

Lei n® 2672 que permite passar para 0os Municipios as terras das aldeias
extintas. (DANTAS, 1980, p. 43).

12/08/1881

Ora, estando extinta e h4 muito abandonada a aldeia em questdo e devendo
V.M., segundo o Aviso de 12 de agosto de 1881, medir e demarcar nessa
Comarca as terras devolutas que devam ou possam ser vendidas nos termos
da Lei n° 601 de 18 de setembro de 1850, é claro que tem também
competéncia para efetuar a medicdo dos citados terrenos observando a
respeito as prescricoes legais. (DANTAS, 1980, p. 45).

20/10/1875

O n° 3 do artigo 8 da Lei n° 3.348 de outubro de 18752 prescreve que o0s
foros® dos terrenos das extintas aldeias de indios passam a pertencer aos
Municipios onde existiram tais terrenos. Baseada em tal designacdo a
Camara Municipal do Porto da Folha tem aforado os terrenos que os
reclamantes julgam pertencer-lhes. E o que oferece informar-vos com
relagdo ao assunto. (DANTAS, 1980, p. 52).

12/12/1887

Aviso do Ministério da Fazenda de 12/12/87 declara os terrenos do antigo
aldeamento de S&o Pedro pertencentes a Camara Municipal, que os pde em
aforamento™ sendo arrematados por diversos fazendeiros no inicio de
marco de 1888. (DANTAS, 1980, p. 168).

Fonte principal: Elaborado pela autora, com base em Dantas e Dallari (1980). Grifos nossos.

Notas:

(1) Sesmarias: Sesmaria era um lote de terras distribuido a um beneficiario, em nome do rei de Portugal,
com o objetivo de cultivar terras virgens. Originada como medida administrativa nos periodos finais da
Idade Média em Portugal, a concessdo de sesmarias foi largamente utilizada no periodo colonial
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brasileiro. Iniciada com a constituicdo das capitanias hereditarias em 1534, a concessdo de sesmarias foi
abolida apenas quando houve o processo de independéncia, em 1822. (PINTO, 2020).
Complementando: A Lei das Sesmarias foi elaborada em 28 de maio de 1375, mas foi mais aplicada no
século XVI na América portuguesa para complementar alvaras e aperfeicoar regulamentacdes. A
divisdo desses espacos era a partir de medicbes por léguas de comprimentos e larguras. Assim que
repartidas, 0s semeios se comprometiam a cumprir todas as exigéncias vigorantes. (SILVA, 2019).

(2) Alvara: Documento que uma autoridade judicial ou administrativa passa a favor de um interessado, seja
de interesse publico ou particular, certificando, autorizando ou aprovando certos atos ou direitos.
(SANTOS, 2001, p. 34).

(3) Morgado: Vinculo inalienavel e indivisivel que se transmitia numa familia, de primogénito em
primogénito. (MORGADO, ¢2020).

(4) Donatarios: sao aqueles favorecidos por doagoes. No Brasil colénia, aquele que recebia terras ou
capitanias hereditarias, doadas por D. Jodo Il para as povoar e cultivar. Significado de Donatario em
DONATARIO (c2020).

(5) Uma légua de terra em quadra: O termo utilizado na época “uma légua de terra em quadra”, segundo
tabela de conversdes da UNESP (Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquista Filho”), é o
mesmo que légua sesmaria e é equivalente a 4.356,00 hectares, ou 6.600x6.600 metros ou ainda a
3.000x3.000 bragas. No caso, € o que corresponde ao tamanho da Terra Indigena Caigara/llha de Séo
Pedro, conforme Decreto n° 401/1991 que sera citado posteriormente. (PISSARRA, 2020).

(6) Tombamento: Confirmacdo processada pelo poder publico quanto ao valor histérico, artistico,
paisagistico, turistico, cultural ou cientifico de coisas, locais, prédios, monumentos, trechos de cidades,
ou mesmo cidades inteiras, assegurando inscricdo em livro préprio a sua preservacdo e memdria
histérica. (SANTOS, 201, p. 241).

(7) Caicara é o nome pelo qual é secularmente conhecida a terra dos indios, que situada @ margem do Rio
S&o Francisco ficava encravada nas terras do Morgado onde se praticava intensa atividade pastoril. Em
frente & Caicara fica a ilha de Séo Pedro. Ai estava a sede da missdo dos capuchinhos, o hospicio e a
pequena igreja. (DANTAS, 1980, p. 149). Observacdo: Segundo Oliveira (2018, p. 68), fundamentada
em BARROS (1995) hospicio eram as casas religiosas chamadas de ndo-formadas, ou seja, com menos
de seis religiosos.

(8) Diretoria de Indios: ARQUIVO NACIONAL. Diretoria/Diretores-Gerais de indios. Publicado por
Dilma Cabral. Rio de Janeiro. jul. 2016. Disponivel em http://mapa.an.gov.br/index.php/menu-de-
categorias-2/312-diretores-diretoria-geral-dos-indios. Acesso em 28 maio 2020.

(9) Lei Eusébio de Queir6s: ARQUIVO NACIONAL. Lei Eusébio de Queirds. Publicado por Louise
Gabler. Rio de Janeiro. mai. 2015. Disponivel em: http://mapa.an.gov.br/index.php/menu-de-categorias-
2/288-lei-euzebio-de-queiroz. Acesso em 28 maio 2020.

(10)Devoluta: Terra sobre a qual, ndo sendo prépria nem aplicada ao uso publico, ndo se incorporou ao
dominio privado. (GUIMARAES, 2019, p. 102).

(11) Amancio Joao Pereira de Andrade foi 0 22.° Presidente da Provincia de Sergipe nomeado em
09.10.1849, empossado em 17.12.1849, deixando o cargo em 19.07.1851. Bacharel, politico e deputado
pela Bahia na 62 legislatura do Império, entre os anos de 1845 a 1847. (BARATA, 2020).

(12) A data apresentada equivocadamente no oficio como sendo de 1857, mas no comentario de Dantas ela
observa que é 1875. Pesquisamos também em Brasil (1887). (BRASIL, 1887).

(13)Foro: Sindnimo de forum; lugar onde se ddo as lides judiciais: Tribunal de Justica; o lugar onde
funcionam os 6rgdos do poder judiciario; jurisdicdo, algada, poder. Comentario: No tempo dos
romanos, era a praca publica, na qual se faziam os grandes debates ou reunifes para a mesma
finalidade. Era o centro de variadas atividades do império. (SANTOS, 2001, p. 103)

(14) Aforamento: [...] “contrato pelo qual o proprietario de imdvel transfere seu dominio util e perpétuo,
mediante o pagamento de um foro anual, valor certo e invariavel.” (SANTOS, 2001, p. 31).

Desse modo, configuramos essa breve linha do tempo de luta pelo direito a terra dos
Xoko, entre os séculos XVI e XIX. Podemos observar no livro e nos comentarios de Dantas e
dos documentos oficiais, a tentativa constante da negacao da presenca indigena no Estado de
Sergipe, e no caso especifico da Ilha de Sdo Pedro onde vivem hoje 0s Xokaé.

O processo de miscigenacdo, negacdo, violéncia, fome e até trabalho considerado

escravo, escancara o sofrimento dos ancestrais e dos atuais Xoko que também passaram por
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momentos de dor e ruptura, de didspora forcada, trazendo até hoje uma cicatriz nos olhos

quando buscam na memdria os acontecimentos de luta e resisténcia de sua historia.

3.2 ENTRE DATAS, REFERENCIAS E CONQUISTA: O APOIO DA PESQUISA NO
RECONHECIMENTO DA IDENTIDADE XOKO

Dantas foi um apoio sustentador para (re)construcédo e (re)conhecimento da identidade
Xokd. Como ela, da mesma forma, percebemos a importancia das pesquisas de Barreto,
Oliveira e demais autores que confeccionaram o etnomapeamento.

Seguindo com os acontecimentos a partir do SEC. XX, dentre outras datas, Barreto
(2010) observa que a area territorial da Caicara é considerada Terra imemorial dos indios e
que entre 1978 e 1994 eles ficaram confinados na Ilha de Sdo Pedro. Ressalta o dia 09 de
setembro de 1979, o dia da invasdo da Ilha de S&o Pedro, considerado para 0os Xoké o Dia da
Independéncia (alguns relatos de extremo sofrimento que ocorreram nesse periodo também
sdo comentados por Barreto).

Nesse sentido, inclui-se 0 apoio fundamental da Diocese de Proprid, que inclusive
serviu de abrigo aos indigenas. Barreto, informa ainda, que em 07 de dezembro de 1979 a
Ilha foi desapropriada apds compra realizada pelo Governador Augusto Franco, mas que
somente em 27 de junho de 1984, em um encontro solene realizado no Palacio do Governo de
Aracaju, que o Governador Jodo Alves entregou a documentacdo para o Presidente da
FUNAI, passando a llha de Sao Pedro a Unido. Transpondo assim, a histdria para um tempo

mais recente.

Em 19 de janeiro de 1988, a Procuradoria da Republica em Sergipe entrou com uma
acdo na 3% Vara da Justica Federal em Sergipe, em favor da Unido. O entdo
procurador solicitou ao juiz da 3* Vara que intimasse a FUNAI a demarcar a
Caicara. O processo demarcatério teve inicio em mar¢o do mesmo ano. A
homologacéo foi feita no dia 23 de dezembro de 1991, durante a presidéncia de
Fernando Collor de Melo, através do Decreto n° 401/1991%. [...] Finalmente, em
1999 receberam as fazendas Rancho Bom, Belém e Sdo Geraldo, sendo concretizado
0 processo de devolucédo das terras em margo de 2003, quando conseguiram reaver a
fazenda Maria Preta. (BARRETO, 2010, p. 53).

Esses retratos do passado certamente sdo registros documentais imprescindiveis. Nos

respaldamos novamente em Oliveira (2018) que adentra ainda mais no tempo quando

20 Encontramos o Decreto do Governo Federal na integra: BRASIL, 1991. Decreto n° 401 de 24 de dezembro
de 1991. Homologa a demarcacdo administrativa da Terra Indigena Caicara/llha de Sdo Pedro, no Estado de
Sergipe. Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1990-1994/D0401.htm. Acesso em: 06
maio 2020.
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descreve fato ocorrido com indigena Xoko6 de nome Inocéncio Pires que, em 1890, foi a pé do
Municipio de Propria/SE até Salvador/BA na tentativa da reconquista das terras, voltando sem
sucesso. Em 1917 o mesmo indigena viajou com parentes para o Rio de Janeiro na tentativa
de pedir ao entdo Presidente da Republica, Venceslau Bras (1914-1918), a restituicdo das
terras.

Segundo a tradicdo oral, ele conseguiu somente em 1917, através do acesso a
documentos comprobatdrios dos titulos das terras expedidos por Dom Pedro Il. Entretanto,
mais um acontecimento no meio do caminho para complicar ainda mais essa historia de tantos
nomes e tantas idas e vindas. No retorno da viagem, o indigena com seus companheiros
cairam numa emboscada armada pelo Coronel Jodo Fernandes de Brito?! na cidade. Ele os
recepcionou com uma festa que tinha muita bebedeira, fazendo com que durante tal
comemoracdo os titulos fossem roubados, extraviados e perdidos para sempre! Dessa forma,
em 1930 ocorreu uma nova tentativa de outros indigenas para tentarem retomar as terras, mas
foram expulsos e ameagados.

A autora recorda ainda que na década de 1970 foi muito significativa a atuacao do Frei
Enoque junto ao entdo Bispo Dom José Branddo de Castro (ambos ja citados no Capitulo I1).
Frei Enoque realizou pesquisas sobre os Padres, sobre os acontecimentos da regido e com isso
teve conhecimento, mediante a histdria oral, dos maus tratos e ameacas realizadas pela familia
Brito aos indigenas. Estas informacfes fizeram alavancar ainda mais a atuacdo da Igreja
Catolica com o apoio da Diocese de Proprid mediante participacdo efetiva de Dom José
Branddo de Castro, conferindo assim maior visibilidade e legitimidade aos indigenas. Consta
nos informes de Oliveira também a fundagio da Comissdo Pro-indio em S&o Paulo (CPI/SP)
nesse periodo, o que acreditamos que incentivou o aprofundamento dos estudos e a
concretizacdo do livro de Dantas e Dallari.

Todo esse empenho da Igreja, da CPI/SP e das pesquisas, foi um marco que Oliveira

elucida;

2L (...) Coronel Jodo Fernandes de Britto ele era socio e fundador da Fabrica de Tecidos Propria, juntamente com
seu irmdo, o também Coronel Francisco Porfirio de Britto o “Coronel Chico Porfirio”. Ambos fundaram a
Fabrica de Curtume Canindé, essa no Alto Sertdo de Sergipe na hoje cidade Canindé de Sdo Francisco. Em
Propria fundaram a Fabrica de Tecidos Propria ainda no século XX (20) que, em seu auge, ela chegou a
empregar mais de mil pessoas da regido, no que eu chamo, particularmente, de “Epoca da prosperidade de
Propria”. Ambos eram visiondrios e empreendedores, ajudaram no desenvolvimento local fundando e
construindo escolas e outros 6rgdos na cidade. Depois deles houve declinio na cidade. Fonte MARQUES,
Adeval. Colégio Estadual E O Retrato Do Abandono E Desprezo Por Parte Do Governo. Faxaju: A noticia
agora. Aracaju, p. 1-1. 27 abr. 2017. Disponivel em: http://www.faxaju.com.br/index.php/2017/04/27/58972/.
Acesso em: 2 abr. 2020.
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Estas iniciativas marcam o que posso chamar de o momento em que aqueles
ribeirinhos deixam de ser ‘os caboclos’, pois, ao recusarem uma posi¢do de
marginalidade e ambiguidade, buscam sua afirmacdo étnica e um novo
posicionamento social. A atuacdo da Igreja mostrou-se relevante, pois conferia
legitimidade e visibilidade. (OLIVEIRA, 2018, p. 89, grifo nosso).

E, assim como Barreto, Oliveira também registra o inesquecivel momento dos Xoko:

Por fim, ap6s varias reunides secretas entre as liderangas Xoko, do sindicato dos
trabalhadores rurais e de membros da Igreja, foi decidida a ocupacéo da terra do
antigo aldeamento, em nove de setembro de 1979. Contudo, a situacdo legal da
posse da Ilha so foi regularizada em 1984. (OLIVEIRA, 2018, p. 92, grifos
N0Ss0s).

Sendo assim, ressaltamos que para nos foi de grande relevancia a triade de pesquisas
realizadas pelas Professoras: Beatriz Gois Dantas, Hélia Maria de Paula Barreto e Valéria
Maria Santana Oliveira que nos serviram de norte na conducao da escrita para desmistificar o
emaranhado de informac6es, documentos e demais registros sobre a historia dos Xoko.

Também tivemos acesso a publicagio do “Etnomapeamento®? da Terra Indigena
Caigara/Ilha de Sdo Pedro do Povo Xoko6”, um livro gerado com a parceria das Instituicdes:
Associacdo Nacional de Acdo Indigenista (ANAI), a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) e
0 Projeto Gestdo Ambiental e Territorial Indigena (GATI) cujas etapas de construcao
ocorreram entre junho de 2014 e janeiro de 2015. O etnomapeamento transcorreu mediante
trabalhos realizados com sensibilizacdo, mobilizagdo, diagndsticos, validacGes e propostas de
gestdo com atividades em etapas distintas produzindo registros fotograficos, elaborando
mapas e demais dados referentes a Terra Indigena Caicara/llha de Sdo de Pedro que

descrevem como:

A TI Caicara/llha de Sao Pedro, de ocupacéo tradicional do povo indigena Xoké,
esta localizada no municipio de Porto da Folha, no semidrido sergipano, inserida
bioma da Caatinga, na bacia hidrogréafica do rio S&o Francisco. [...] Esta Terra
Indigena foi homologada pelo Decreto Federal n® 401 de 24/12/1991 e conta com
area oficial de 4.316 hectares, sem pendéncias na sua situacdo juridica de
regularizacdo. Esta situada a 130 km em linha reta de Aracaju e a 175 km passando
por rodovias federais e estaduais (BR101, SE-230, SE-179 até SE-413). (ANAI,
20186, p. 14, grifos nossos).

220 Etnomapeamento se configura na construcio de uma carta geografica com os locais Importantes do
territério indigena, o seu uso cultural, a distribuicdo espacial dos recursos naturais, a identificacdo de impactos
ambientais e outras informages relevantes, salvaguardando o interesse, o olhar e a compreenséo indigena. O
Etnomapeamento pode ser feito com base em desenhos livres, uso de imagens de satélite, croquis, mapas e
cartas geograficas. E um dos instrumentos importantes na construcéo e estabelecimento da gestdo territorial e
ambiental em terras indigenas. Juntamente com os diagnésticos sécio ecoldgicos, os planos de vida e outros
instrumentos, o Etnomapeamento possibilita a construcéo de cendrios sobre o0 uso e a conservacao do territério.
Fonte: (FUNDACAO NACIONAL DO iNDIO, 2020).
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Sobre 0 momento de luta pela terra, o etnomapeamento retrata o quanto foi importante
0 processo de retomada para a identidade do povo Xokd, sendo um momento doloroso, mas
ao mesmo tempo unificador e significativo a comunidade. As dores sdo frutos dos relatos dos
séculos anteriores como forca de trabalho, violéncia fisica, moral, psicoldgica, assassinatos,
castigos e, constatam também, como marco da reconquista territorial, a reocupacgdo da Ilha de
S4o Pedro no dia nove de setembro de 1978.%

Pelo periodo de quase um ano os Xoké ficaram abrigados embaixo de arvores e na
Igreja. Aos poucos algumas casas foram sendo construidas. Lembrancas de violéncia, fome e
muitas dificuldades foram rememoradas. Foi um periodo de forte seca, mas os Xoko
receberam apoio de entidades religiosas, instituicbes, pesquisadores e das comunidades
vizinhas com doacbes de mantimentos. De forma mais contextualizada, o ethomapeamento

detalha sobre esse movimento de reconquista do territério:

Em 1991, os Xokd reconquistaram a fazenda Belém, no limite leste da TI (até entdo
de posse da familia Brito) e a Caicara (area em frente a ilha de S&o Pedro). Em 1999,
se deu a ocupacdo e desintrusdo das fazendas S&o Geraldo e Surubim, na regido mais
a noroeste da TI; e por fim, em 2003, os Xoko reocuparam a area da Marias Pretas,
na parte sul do territério. Esta foi a Ultima fazenda a ter sua desintrusdo concluida,
finalizando assim o processo de reocupacdo de toda a area. Estes locais até hoje
guardam marcas deste periodo, como atestam as ruinas das antigas sedes destas
fazendas. (ASSOCIACAO NACIONAL DE ACAO INDIGENISTA, (ANAI), 2016,
p. 33).

Sobre o termo “desintrusdo”, encontramos que, no Brasil o processo de demarcagéo de
uma terra indigena segue etapas especificas, a desintrusdo, depois do final do processo, “E um
instrumento juridico para garantir a efetivacdo plena dos direitos territoriais indigenas, por
meio da retirada de eventuais ocupantes ndo indigenas.” (ARTICULACAO XINGU
ARAGUAIA (AXI), [20--]).

A parceria das instituicdes, o envolvimento de toda equipe de pesquisadores e técnicos
foram fundamentais para a realizacdo e a concretiza¢do do etnomapeamento, assim como todo
0 envolvimento e apoio da Comunidade que participou das atividades, relatos e demais

esclarecimentos.

23 Acreditamos que aqui talvez tenha ocorrido um equivoco quanto ao ano citado no Etnomapeamento, visto que
a 40? Festa da Retomada foi comemorada em 2019 e a maioria dos autores citam o ano de 1979. Todavia, outra
duvida consta com relacdo ao dia da festa que detalharemos mais adiante com a fala do Frei Enoque e a tese de
Oliveira.
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3.3 DIARIO DE CAMPO, DE RIO, DE TERRA E DE AR: IMERSAO NA ILHA

Tendo assim uma compreensdo melhor de todas as idas e vindas do povo Xoko,
arremessamos a ancora no Rio S8o Francisco para trazer um pouco do que vimos no nosso
trabalho de campo que teve inicio no dia 07 de setembro de 2019 (sabado) e, finalizando no
dia 10 de setembro de 2019 (terca-feira), totalizando quatro dias de descobertas e
aprendizagens.

Em nosso relato, intercalaremos a escrita das impressoes, os registros fotograficos e as
entrevistas realizadas. Embora num curto espaco de tempo, nosso trabalho de campo foi
propositalmente escolhido para acontecer nesses dias com o intuito de participarmos dos
momentos antecedentes a 40? Festa da Retomada até sua conclusdo, o que proporcionou um
mergulho efetivo em nosso objeto de estudo.

Para que tudo isso pudesse acontecer, aproveitamos 0s contatos estabelecidos pelo
whatsapp nos eventos que participamos anteriormente (0S quais citamos em nossa
introducéo), e assim o fizemos. O Cacique B& recomendou contato com o indigena Ronaldo
Gomes Melo, visto que ele tem em sua casa dois quartos e banheiros extras e utiliza como se
fosse uma pousada chamada “Lar e Restaurante Indigena”, oferecendo também alimentagao,
com valor combinado para receber visitantes, pesquisadores ou demais contatos que ele tiver
e ser de comum acordo com o Cacique Ba. Tudo organizado e programado, 14 fomos.

Nosso trajeto também foi pensado para ser realizado da maneira mais proxima
possivel a realidade da maioria das pessoas que vdo e voltam da comunidade com mais
frequéncia, como docentes de Aracaju e até mesmo os (as) indigenas. Entao, escolhemos ir de
onibus até um ponto e depois ir de barco®*.

Desde 0 momento que chegamos a Rodoviaria até nosso retorno, observamos tudo a
cada segundo. Tudo foi de extremo valor para a andlise da pesquisa, bem como para
inspiracdo da escrita. Ronaldo nos instruiu e saimos de 6nibus da Rodoviaria Velha que fica
no Centro de Aracaju/SE até o Povoado Niterdi pertencente ao Municipio de Porto da
Folha/SE. A viagem de onibus levou aproximadamente 3h30min, contando diversas paradas
para descida e subida das pessoas que vdo embarcando no caminho, nas demais rodoviarias
com paradas para o banheiro, o que vai tornando mais demorado e cansativo. O dia estava

guente e ensolarado, mas o micro-6nibus com ar condicionado proporcionou certo conforto.

24 Observamos aqui que o barco foi nosso eixo norteador para nos encorajarmos na escrita, considerando os
topicos da nossa linha de pesquisa — Artes populares: processos analiticos, pedagdgicos e criativos.
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Ao chegar ao Povoado Niter6i, aguardamos o barqueiro na beira do Rio S&o Francisco
e. logo nos encontramos com o indigena Rodrigo, cujo contato foi providenciado pelo
Ronaldo, e que nos levou num barco amarelo, conforme apresentamos na Fotografia 8, até a
Ilha de Sao Pedro. O barco encostado no cais chamou nossa atencdo e rapidamente
registramos com celular, sem saber que ele viria a ser um dos impulsionadores da nossa
escrita de pesquisa. Junto no mesmo barco nos acompanhou um Professor aposentado da
Universidade Federal de Alagoas (UFAL) chamado José Nascimento de Franca e que depois

ficamos sabendo melhor de quem se tratava.

Fotografia 8 - Com as béngaos do “Velho Chico” (um dos termos que 0s sertanejos
apelidaram carinhosamente o Rio S&o Francisco) - Povoado Niterdi - Beira do Rio Séo
Francisco - Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da peqisadora (07/09/2‘019)'."

A viagem de barco leva aproximadamente 1hl15min e ja comega a revelar a
exuberancia da natureza que nos esperava: A llha de Sdo Pedro. Pensavamos que fosse mais
perto e que levariamos menos tempo de viagem, pois contando da saida da Rodoviaria Velha
até a chegada a llha levamos aproximadamente 06h30min. O trepidar das ondas no barco
faziam chacoalhar um pouco nossos pertences. Precisamos manter a postura firme e segura no
assento de madeira para atravessar e apreciar o Velho Chico. Ficamos sabendo depois que o
barco foi confeccionado pelo pai do barqueiro Rodrigo, o Sr. Luis. Todo esforco, tensdo de

iniciante e experiéncia, valeram a pena!
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Fotografia 9 - No balanco do barco — Rio Séo Francisco (Porto da Folha/SE).

Fonte: Acervo da pesquisadora (07/09/2019).

O calor que esperamos nao foi tdo forte quanto imagindvamos, talvez por ser
primavera, mas ainda assim era quente. Colocar os pés na terra indigena s6 nos fez
compreender ainda mais os designios da nossa pesquisa.

Fomos extremamente bem recebidos por toda comunidade. Francisca foi uma das
primeiras indigenas que tivemos contato ao chegar a llha, pois estava trabalhando na pousada
do Ronaldo nesse periodo. Falou que uma Professora da UFS também estava la e a chamou.
Era a professora Dra. Lorena Luana Wanessa Gomes Garcia, do Curso de Graduagdo em
Arqueologia e do PROARQ (Programa de P6s-Graduacdo em Arqueologia/UFS), que estava
la ha mais de dez dias. Cumprimentamo-nos e falamos rapidamente. Em seguida, caminhamos
no patio central da comunidade que eles chamam de Rua do Meio. Logo vimos Cacique Ba
trabalhando. Embaixo do sol quente carregava uns entulhos num carrinho de méao por conta da
mudanca de casa que estava realizando. Falamos também com sua esposa Danielly, gravida
de seis meses e meio de um menino.

Soubemos entdo de uma programacdo na Igreja as 19h00min. Chegando a frente da
Igreja, conversamos atenta e rapidamente com seu Pedro Acécio, de 70 anos. Emocionou-se
ao lembrar-se do passado triste que vivenciou e dos seus antepassados. Falou que na vespera,
dia 06 de setembro teve um desfile civico na Ilha e que nunca tinha visto algo assim em 40
anos que esta ali, pois morava na Caicara. Disse que chegou a derramar lagrimas ao lembrar e
ouvir as musicas de toré antigas. Foi emocionante ouvir e conversar com seu Pedro.

Ao entrarmos na Igreja, ao lado direito do altar, havia um barco e esse foi mais um
motivo para direcionar nossa escrita, convidando-nos para uma navegacao tedrico-cientifica.

Registramos e mostramos na Fotografia 10. Feito de madeira com cores vermelho, amarelo,
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azul marinho, azul claro e branco, num suporte também de madeira. Nele, ndo constava
autoria nem data e ndo nos atentamos para isso para indagar nas entrevistas. Mas, com o
passar dos dias e o convivio na Comunidade, compreendemos que a funcéo do barco, vai além
do transitar, ele serviu para transportar as ceramicas e até os dias atuais, serve para pesca.

Continua sendo meio de transporte para os moradores e visitantes.

Fotografia 10 - O barco na Igreja de S&o Pedro — Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE

Fonte: Acervo da pesquisadora (07/09/2019).

Aproximadamente as 20h00min comegaram as apresentacdes que foram organizadas
pelo CRAS (Centro de Referéncia em Assisténcia Social) Indigena. Foi um encontro
intitulado de “Reconhecimento e Gratidao”, conforme consta na Fotografia 11, do banner que
estava na frente do altar da Igreja. As criangas cantaram, alguns indigenas falaram e tiveram

exibicBes de documentérios.
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Fotografia 11 - 11 Seminario Xoké RECONHECIMENTO E GRATIDAO (40 anos de Luta,
Resisténcia e Vitorias) 2019 — Igreja de Séo Pedro — Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE

Fonte: Acervo da pesquisadora (07/09/2019)

O banner do evento apresenta um mosaico de imagens da Comunidade em tempos
anteriores para o0s jovens também visualizarem, além dos videos que foram exibidos. Anisio
Apolénio Lima, irmdo do Cacique B& e lideranca responsavel pela parte Cultural da
Comunidade, ia langar seu o livro de Poesias nesse dia, mas pelo adiantar da hora, ficou para

a véspera da Retomada.
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Fotografia 12 - Cacique Ba na Igreja de Sdo Pedro - Porto da Folha/SE.

O Cacique Ba participou todo o tempo do Seminéario e também fez o uso da palavra.
Mas, observamos sua concentracao e respeito com toda a organizagdo. O registro que fizemos
na Fotografia 12, expde esse momento. Entdo, refletimos e visualizamos a unido de dois
icones: o Cristo crucificado, simbolo soberano e fortalecedor da Igreja Catdlica e o Cacique
B4, representante mor dos Xokd. Também consideramos a cruz do tempo vivido e sofrido
pelos Xoko no passado, e 0 Cacique simbolizando a vitéria do momento presente.

A programacdo do Seminario ja servia de predmbulo para os dias seguintes, assim
como o dia anterior com o desfile civico comentado pelo seu Pedro Acécio. As falas do
Cacique B& e demais liderancas, os documentérios apresentados com imagens, relatos,
fotografias e algumas musicas antigas; e, depois as que foram cantadas pelas criangas,
formaram um baul de recordacBGes na mente de quem estava presente. Ja era 0 prenuncio de

dias organizados coletivamente e com demonstracdes de afeto e de forte emocéo.



89

Fotografia 13 - Detalhe da participacdo das criancas cantando na Igreja de Sao Pedro - Ilha de
Séo Pedro — Porto da Folha/SE.

Na Fotografia 13, aproveitamos para registrar 0 entusiasmo das crian¢as cantando
canticos catolicos na Igreja repleta de indigenas e alguns visitantes e pesquisadores como nds.
Foi um momento criativo, alegre e participativo das criangas. Elas estavam acompanhadas das
Assistentes Sociais que organizaram o evento e dos indigenas que cuidavam do som e

tocavam violdo.

Fotografia 14 — A alegria de Gustavo — Igreja de S&o Pedro
— llha de Séo Pedro — Porto da Folha/SE
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Aqui, temos também o registro da alegria do indigena Gustavo Acécio Lima Santos ao
perceber antes da apresentacdo que estava sendo observado e por fim, fotografado. Alguns
indigenas estavam caracterizados, 0S meninos com cocar e as meninas com tiara. As tiaras
normalmente séo feitas com acessorios artificiais ou as plumas sao tingidas.

Em seguida, encontramos uma colega do Grupo de Trabalho - GT indios na Histria
(Secdo Sergipe) Liliane da Silva Santos e fomos para a parte frontal da Igreja e la
encontramos alguns indigenas conversando, entre eles, Heleno. Logo o reconhecemos de
eventos anteriores realizados em Aracaju. Tivemos uma longa conversa de maneira informal e
ndo imaginavamos que ele falaria tdo sdbias palavras, pois ndo gravamos. Foi um momento
singular. Fomos dormir tarde, quase perto da meia noite apds fazermos contato com familiares
e 0 Professor Orientador que nos acompanhou o tempo todo pelo whatsapp, que por sorte

funcionou com o apoio do wifi da pousada de Ronaldo.

3.4 A VESPERA DO RETORNO QUE RETOMA O RECOMECO

08 de setembro de 2019 (domingo): fomos surpreendidos logo cedo com um café da
manhd nordestino indigena com direito a um diferencial: peixe tucunaré fresco e frito,
manteiga caseira e tantos outros alimentos naturais.

Em seguida, caminhamos na Rua do Meio observando as casas, as arvores que servem
de sombra para eles conversarem sentados em cadeiras ou deitados em suas redes. As
indigenas varrem o chdo de terra da praca com uma vassoura que depois ficamos sabendo se
chamar “vassoura de reldgio”, o que nos chamou a aten¢do; e também notamos que alguns
regam a terra com mangueira para ndo levantar muito poeira. Isso tudo nos deixou admirados
com a manutencgdo da organizagéo e da limpeza da Rua do Meio. Também vimos rapidamente
Anisio pintando as criangas com tinta de jenipapo para aprontarem-se para as programacaoes.

Retornamos na pousada e ficamos sabendo que chegara uma estudante do Curso de
Graduacdo em Arquitetura da UNIT (Universidade Tiradentes) chamada Leandra Silva
Ferreira, nos conhecemos e ela nos acompanhou até o ultimo dia. A presenga e o apoio dela
foram de extrema relevancia para que pudéssemos realizar as entrevistas, diria quase que
providencial, pois ela nos deu suporte com a maquina fotogréafica e foi companheira de todos
0S momentos seguintes.

Realizamos entdo nesse dia nossa, primeira entrevista as 11h00min com Sr.
ANTONIO CLEMENTINO DE MELO, 91 anos, nascido em 28 de novembro de 1928.
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Fotografia 15 - Registro apds entrevista com Sr. Anténio Clementino de Melo, o indigena
mais ancido da comunidade naquele periodo — llha de Séo Pedro — Porto da Folha/SE.
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Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

Sr. Antdnio, conforme Fotografia 15, nos recebeu ap6s fazer sua barba e colocar
perfume, com seus 6culos escuros, seu radio portatil, todo arrumado e perfumado, participou
da entrevista naturalmente embaixo de uma arvore frondosa bem na frente de sua casa. Sobre
0 passado, seu Antonio lembra alguns momentos que destacamos. Tem orgulho de ter nascido

e sido criado na terra indigena como podemos observar:

Seu Antbnio: Eu nasci e me criei aqui, tinha carteira da FUNAI, tinha tudo.
Porque naquela época a Aldeia existia, mas ninguém podia dizer nada, ndo é.
Ninguém podia mesmo, porque se dissesse botava para fora. Nasci e me criei aqui.
Se a terra é indigena, eu sou indigena. Era uma éarea que a gente sabia que era dos
nossos avas. A area era dos nossos avds. Entdo naquela época, os grandes, que era
0s ricos tomaram né? Tomaram deles. Entdo naquele tempo nem era indio, indio que
chamavam, era caboclo. E mesmo caboclo ninguém podia chamar um ao outro ndo
porque eles botavam para fora. (risos) A FUNAI participou, botou como era indio
né, porque a gente ficando como indio tem os direitos da FUNAI, tenho direito das
Federais né? Entdo, nds somos Federd. E, finalmente aqui ndo entra uma policia
militar, a ndo ser se a gente diga que entra. Sé entra Federa. Porque nds somos
Federa e eles sdo Federa também. Entendeu? No6s vivia ontem no cabresto, hoje nés
vive por nossa conta né? E porque antes nés vivia espezinhado pelos donos e hoje
ndo tem dono, hoje os donos € nds né? Entdo aquilo é um presente que a gente tem
em dizer que n6s somos Xokd. (Sr. Antonio Clementino de Melo, 08/09/2019 — llha
de S&o Pedro — Porto da Folha/SE, grifos nossos).

Nesse fragmento da fala do Seu Antonio, podemos observar o orgulho de dizer que se
a terra é indigena, ele também o é. Entretanto, também aparece o periodo de sufocamento, do

silenciamento em ndo poder dizer que era indigena. Depois a afirmacgdo de pertencer a terra,



92

por saberem que pertenciam aos seus avos. Seu Antonio enfatiza que ndo podiam dizer nada,

que ndo podiam dizer que eram indios, mas sim caboclos. 1sso nos remete a uma anélise do

Professor e Antrop6logo Ugo Maia de Andrade e trazemos aqui como proposito de

entrelacamento da pesquisa cientifica com a tradicdo oral:

Se, em um primeiro momento, as reducfes multiétnicas produziram identidades
difusas sob o rotulo geral de ‘caboclos’ — seja 0 caboclo administrativo das
politicas indigenistas oficiais ou o caboclo como modalidade de autopercepgdo e
forma genérica de alteridade indigena — a producdo subsequente de identidades
especificas sugere mais que o pleito de um quinhdo da histéria por unidades
sociologicas inéditas; sdo novas organizac@es interpretativas que debrugam-se sobre
eventos coparticipados de uma histéria regional e oferecem mdltiplas e diferentes
revisdes. (ANDRADE, 2012, p. 185, grifos nossos).

No desenrolar da conversa com Seu Antdnio, a retomada surge como veiculo de

libertagéo da voz:

Antdnio: Tem a inauguracdo do dia que nds entramos aqui, que é o dia 09 né? Entéo
por isso ... porque foi, o dia do sofrimento passou né? Ai nés viemos aqui para que?
O dia da alegria, que recebemos a nossa posse, recebemos a nossa terra. Entdo nés
hoje tamos tranquilo, gracas a Deus né? Entdo, a gente tem essa festa agora do dia
nove de setembro e é a louvor que nds viemos aqui e recebemos o direito da terra ser
nossa. E ai tamo bem né, gracas a Deus né. (Sr. Antonio Clementino de Melo,
08/09/2019 — Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE).

Ao ser questionado sobre qual ritual entende que mais fortalece a autoafirmacdo da

Comunidade Indigena Xoko6, o Ouricuri se ressalta na configuragdo dos momentos

componentes da cerimdnia da retomada:

Antbnio — O Ouricuri! Porque o Ouricuri € uma Lei Religiosa. Mas, que eu
confesso que o Ouricuri é uma salvagio né? E uma coisa que vibra para bem do
Xok6 né? Eu nao sei, € uma coisa que Deus apontou. E um Ouricuri sagrado.
Entdo, tem que considerar e respeitar né? (Sr. Antonio Clementino de Melo,
08/09/2019 — Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE, grifos nossos).

As visitas de curiosos ou pesquisadores que recebem na comunidade, no periodo da

Festa da Retomada ou em outros momentos o fazem se sentir muito bem, conforme discorre:

Antdnio — Eu me sinto muito bem, porque onte nds ndo podia receber visita porque
morava na terra dos outros. E aqui vocés vém visitar o que? Uma area que é do
Xoko ndo é isso? E uma area do Xoko. Isso aqui era uma terra que s tinha mato e
gado né do proprietario. Entdo com isso a gente fica muito satisfeito. Muito
satisfeito de vocés virem e nos saber que vocés virem visitar quem? Os Xoko!
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Porque é a terra do Xoko! (Sr. Antonio Clementino de Melo, 08/09/2019 — llha de
S&o Pedro — Porto da Folha/SE, grifos nossos).?®

Dando continuidade, ao transitar na Rua do Meio, encontramos Sr. OLIVEIRA
BEZERRA LIMA, 75 anos, nascido em 11 de abril de 1948 e que aceitou participar da nossa
segunda entrevista. O encontramos sentado numa cadeira na sombra de uma arvore também

na frente de sua casa.

Fotografia 16 - Registro da entrevista com Seu Oliveira
- IIha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.
e = = ==3
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Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

Seu Oliveira ja teve um derrame, por isso certa dificuldade no inicio para dizer a data
de nascimento e outros detalhes, mas a entrevista fluiu normalmente. Quando nos
aproximamos, ele ja estava sentado na cadeira com apoio de braco, sem camisa pelo calor que
fazia, tranquilo e quieto. Tivemos a colaboracdo do neto dele Gustavo de 10 anos, 0 mesmo
que apresentamos na Fotografia 14, para a comprovacgéo da sua idade. Ao ser perguntado, se
tinha algum nome indigena, seu Oliveira disse que o chamavam de “caboclo brabo”, mas que

ele ndo era brabo ndo. Seguem recortes da entrevista:

% Lamentavelmente seu Antonio veio a falecer num periodo tragico para o mundo, durante a pandemia do
coronavirus no dia 03 de abril de 2020.

A Organizacdo Mundial da Saude (OMS) declarou, em 30 de janeiro de 2020, que o surto da doenca causada
pelo novo coronavirus (COVID-19) constitui uma Emergéncia de Saude Publica de Importéncia Internacional —
0 mais alto nivel de alerta da Organizacéo, conforme previsto no Regulamento Sanitério Internacional. Em 11 de
marco de 2020, a COVID-19 foi caracterizada pela OMS como uma pandemia. (ORGANIZACAO PAN-
AMERICANA DE SAUDE, 2020).
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Seu Oliveira: Eu nasci na Caicara. Uns 40 km aqui. E tudo uma &rea s6, mas a
morada era la. Rapaz, a atividade que eu tinha era de pescar e trabalhar de agricultor
de roca. Plantar milho, plantar feijdo, plantar palma e tinha uma vaquinha para
comer um leitinho. Na época nédo tinha Cacique. S6 tinha o fazendeiro que dizem
que era o dono. A terra sendo da gente sem a gente saber. Trabalhava para ele,
plantar arroz de meia para ele. Rapaz, em qualquer canto enquanto eu for vivo, por
onde eu andar, eu sou indio Xoké de verdade. Nasci e me criei aqui onde eu td. Ah!
Me sinto muito orgulhoso de ser! (Oliveira Bezerra Lima, 08/09/2019 — Ilha de Sao
Pedro — Porto da Folha/SE).

Perguntamos sobre o dia seguinte, a Festa da Retomada. Seu Oliveira rememorou

alguns fatos e relatou:

Oliveira: Olha, acho que eu sinto tanta alegria que eu choro, de alegria. Ta
completando 40 que nds tamo aqui. Tamo aqui nessa terra. Dali pra qui. Quando nés
se identifiquemos como era Xokd, t& completando 40 anos. E nos ndo sabia que era.
Al junto com um fotégrafo, um fotégrafo que veio de Brasilia chamada Delvair?® na
época, entdo se ela diz 6i, eu tive l1a em Brasilia e 14 eu achei um livro que tem os
dados todos de Xokd. T4 14 o toco, ta la o toco, ela ai todos vocés sdo Xoko. Ta l&
esse, ta la indigena. Pronto ai a FUNAI ai, disse a vocés, essa terra aqui é de vocés.
A gente era besta de dizer que era na época de fazendeiro? [...] O meu pai foi
judiado nessa terra. Foi batido. E quem se acalmou para ndo ser, ainda ficou. E,
quem disse eu sou ai, tanto matou como correram. Hoje tem uma aldeia ali, chamada
aldeia Colégio. L4 tem, tem Xokd porque correu daqui para la. E o0s outros que nao
puderam, atravessaro, mataram afogado. Correram com medo, atravessar o rio,
naquele tempo o rio enchia muito para nado e morreram afogado. E 0 meu pai foi
judiado ai nessa terra. Bateram os fazendeiros, queriam ser dono, judiaram o meu
pai. Nesse tempo ndo era de nada. Eu era piquininho. Eu vim saber depois de eu
criado foi que eu sube, que judiaram do meu pai. (Oliveira Bezerra Lima,
08/09/2019 — Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE).

Finalizando nossa conversa, perguntamos sobre qual dos rituais presentes na Festa da
Retomada que mais fortalece a autoafirmacdo da comunidade indigena Xoké e seu Oliveira

refletiu:

Seu Oliveira — Rapaz, eu acho, a gente, que nos temos uma fortaleza tdo grande que
a gente tem dentro da gente, a gente saber que n6s somos Xokd de verdade, € uma
forga grande que a gente tem. Eu acho que pelo menos pra gente o Ouricuri € uma
das mais forte. O Ouricuri é quando a gente de més em més a gente vamo pra la
fazer os deveres. Os deveres que a gente tem I& ninguém pode, s6 a gente mesmo é
quem tem. E isso mesmo é. L& é um dever que a gente faz dentro do mato, 14 s6 fica
pra gente mesmo. [...] Eu ndo sei se eles tavam ali na Igreja rezaram ontem o oficio
indigena. Eu ndo sei se a senhora chegou a ver. Devem rezarem hoje. Hoje de
madrugada, eles vao sair hoje de madrugada eles devem rezar antes de sair da igreja,
eles devem rezar hoje. Porque tem o oficio que os Padres reza e a gente tem o da
gente. E 14 tem mais coisa que ninguém pode esclarecer pra ninguém, sé pra gente
mesmo. E um segredo. (Oliveira Bezerra Lima, 08/09/2019 — Ilha de S&o Pedro —
Porto da Folha/SE).

% Aqui possivelmente seu Oliveira confundiu com o termo. Ele se refere a antropdloga Delvair Montagner
Melatti, enviada pela FUNAI em 1979 a Comunidade para investigacdo. Posteriormente, Frei Enoque também
citard a mesma e confirmando a nomenclatura. A mesma aparece ao final no “ANEXO C”, com o Boletim da
CPI/SP.
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Observamos que a historia oral vai correspondendo com as pesquisas bibliograficas e
documentais. Seu Oliveira também recorda a fase da tentativa de negacao dos indigenas e da
alegria sobre o retorno a terra. Além de todo esse sofrimento e das lutas, o ritual do Ouricuri,
também se destacou em sua fala.

Dando continuidade as entrevistas, a tarde fomos ao encontro do Ex-Cacique o Sr.
HELENO BEZERRA LIMA, 75 anos, nascido na Caicara em 27 de outubro de 1958, que nos
recebeu muito bem e concordou em conceder um tempo para entrevista. Ao ser perguntado se
tinha algum nome indigena, seu Heleno disse que ndo, mas que apenas sabia que o significado
do seu nome é “Dono da Profecia”. Como ele € um Ex-Cacique, conversamos sobre suas
atividades desempenhadas na Comunidade e nos arredores, bem como o processo de eleicdo e

demais informacdes que seguem nesse recorte:

Seu Heleno — Eu fui Cacique. Eu fui Presidente de um Conselho de Salde aqui, eu
fui tesoureiro aqui de uma Associa¢do aqui por dois mandatos, eu fui Conselheiro
Municipal em Péo de Acucar porque la caia algum dinheiro, um recurso do povo
Xoko, eu fui representante de pais de alunos aqui, € na época tinha uns que
estudavam em P&o de Acucar... em Mocambo, no Quilombo, porque aqui ndo tinha
0 Ensino Médio e la eu fui representante também de pais de alunos. E la quando
foram fazer outras, mudaram do Quilombo para Pdo de Acucar, eu também fui
representante 14 em Pdo de Acglcar na Escola de la, fui representante dos pais
também. (Heleno Bezerra Lima, 08/09/2019 — Ilha de Sdo Pedro — Porto da
Folha/SE).

Na Comunidade mesmo, além de ser Ex-Cacique seu Heleno exerceu outras trés
funcBes: de tesoureiro, de Presidente do Conselho de Saude e de representante de pais e

alunos. O tempo de Cacique e demais peculiaridades ele detalhou:

Seu Heleno: Na época a gente elegia por um ano. E que era todo ano, quando
chegava a época das eleigdes ja estava aquela luta porque, foi como o Cacique falou
14, tava j& aquela briga de poder, aqueles candidatos ja fazendo promessas, ndo
do jeito bem nivelado a4 de baixo como os politicos fazem hoje né? Mas, ai eu ja
fiquei um ano e sete meses, mas exigindo que ja fizesse a elei¢do. [...] Como a gente
ficou mais de cem anos e perdemos o nosso linguajar e até a nossa caracteristica,
mas a parte melhor, a gente, eles ndo conseguiram levar que foi a nossa
historia. A gente fazia elei¢cBes sabendo que ndo era da forma correta a escolha de
um Cacique. Ndo era daquela forma. E ai a gente foi batalhando, lutando né,
frequentando a mata. E ai surgiu o Cacique da forma como a gente entende que € a
correta. Sem eleigdes, e por isso ele estd ha dezesseis anos e ninguém faz eleicdo.
(Heleno Bezerra Lima, 08/09/2019 — Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE, grifos
N0SS0s).

Com relagdo a como se sente enquanto indigena, seu Heleno dialogou:
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Seu Heleno: O que faz eu me identificar como indigena é o sentimento indigena.
E 0 que eu mais desejo a toda comunidade, que um dia todos vejam a nossa tribo
como ela merece ser vista. [...] O que faz eu me identificar como Xoké é a nossa
historia, a nossa histéria de guerra, de luta... e saber que foi através da nossa
historia que a gente conquistou o que muitas comunidade talvez ai ndo tenham
condicGes de conseguir. [...] (Heleno Bezerra Lima, 08/09/2019 — llha de S&o Pedro
— Porto da Folha/SE, grifos nossos).

Seu Heleno, além de expor suas atividades realizadas na Comunidade e nos arredores,
também fala um pouco sobre o processo de escolha que acontecia antes com os Caciques, e
que aos poucos foram aprendendo. Enfatiza que embora tenham perdido a lingua materna, ndo
perderam os registros da historia, o que contribuiu na identificacdo de ser Xoko, na conquista
da terra e no sentimento de pertencimento.

Quando falamos sobre a Festa da Retomada, do retorno a terra que propiciou 0

recomeco dos Xokd, seu Heleno discorre:

Seu Heleno: A festa da retomada me representa um passado que eu nao vou...
desejo para ninguém muito menos para as futuras geragdes. Deixando a gente muito
alegre e com um sentimento profundo porque a gente sabe que foi muito
complicado, custou muito caro essa vitéria. Porque hoje a gente v& os jovens
sempre. Essa cicatriz pra mim é uma vitéria muito grande, porque o que a gente
viveu sarou, mas a cicatriz ficara, est4 e ficara pro resto da vida, porque o tempo
apaga, sara uma ferida, mas ndo apaga a cicatriz. [...] (Heleno Bezerra Lima,
08/09/2019 — Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE, grifos nossos).

Com esse relato, refletiu também sobre o que fortalece a condigdo de ser indigena
Xokd, o que os ajuda a enfrentar as adversidades do passado e do presente:

Seu Heleno: O que fortalece? E o cantico religioso. Porque da forma que vocés
cantam, vocés brancos, cantam na Igreja Catélica, por exemplo: “Porque Ele vive,
eu posso crer no amanhd”, é um canto religioso. E muita gente ouve 0 nosso Toré
pensando que é apenas como se fosse uma cantiga, mas ali € um canto religioso, é o
que nos fortalece como nosso cantico depois de 100 anos. [...] E, porque a gente
hoje é...muita gente chega e ignora a gente ir pra Igreja, porque diz que né Aldeia
ndo existe Igreja Catdlica e realmente ndo. Aquele povo que j& nasceram no ritual
é... ndo tem Igreja Catolica e nem cemitério construido assim de alvenaria. Mas, no
nosso caso foi porque eles tumaram a nossa terra e construiram aquela Igreja e
aquele cemitéro com esse objetivo de destruir a nossa histéria. S6 que a
juventude hoje tem a consciéncia que a nossa religido é a indigena. Mas, a gente
ndo pode também menosprezar a Igreja Catdlica, porque muitos €, ja virou
cultura a igreja, a religido catdlica. E a gente ndo pode jamais menospreza-la. Se
todos pensasse como eu penso hoje, a gente destruia aquela Igreja e aquele
cemitéro e fazia uma oca, mas sem raiva, porque tudo que vocé faz com raiva é
pecado. Eu destruia de uma forma carinhosa, pensando no futuro das novas
geracOes. Porque para o futuro da nova geracdo, aquela igreja e aquele cemitéro
ndo contribui em nada. Mas, s6 que a gente vai trabalhando eles devagarinho
pra eles ter a consciéncia. E tanto que quando eu estou na Igreja que eu fico
emocionado, eu penso & no Ouricuri. [...] O Ouricuri é o local onde a gente se
encontra pra manifestar o nosso sentimento indigena. E o ritual é a minha auta
defesa. E tanto que eu ndo tenho nem medo. Antigamente eu tinha muita pena de
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quem é feio, assim como eu. Mas hoje eu tenho muita pena mesmo é de quem
pensa em me derrubar e ndo consegue. Eu sou como um pedaco de gordura que
vocé bota na brasa e quando joga agua sai aquela labareda assim, que se vocé
facilitar queima as pestanas. E essa forca é o meu ritual, € quem me segura, me
dé essa forca. [...] Eu sei que muitos nos admiram, tem aqueles que até vem com o
objetivo de nos criticar depois, mas que terminam se encantando com a nossa
vitoria, com 0 nosso jeito de se apresentar e aqueles que nos criticar e ndo abre mao
desse desejo de nos menosprezar, isso ndo me deixa triste porque é como eu disse é:
inseto ndo mata lampada apagada. [...] (Heleno Bezerra Lima, 08/09/2019 — Ilha
de S&o Pedro — Porto da Folha/SE, grifos nossos).

Nesse relato, na voz do Seu Heleno, podemos observar certo desabafo sobre o
ocorrido no passado com relacdo a Igreja Catdlica, a chegada dos jesuitas e depois dos
capuchinhos com a catequizacdo, a missdo, a invasdo ndo apenas da terra, mas da cultura
indigena como ja explanamos anteriormente. Porém, deixa claro que jamais a Igreja podera
ser menosprezada. Entendemos que ndo se trata apenas do que foi construido concretamente —
a Igreja e o Cemitério — mas, a forma como foi feita essa introducdo da Igreja na Comunidade
€ 0 que o entristece. Esse sentimento de tristeza entdo se mistura com o respeito e a emocao
que sente ao falar do céantico do Toré e do ritual Ouricuri que servem de autodefesa e

autoafirmacéo.
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Fotografia 17 - Registro da entrevista com Seu Heleno
- IIha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

s
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Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

Na Fotografia 17 que registramos do Seu Heleno, podemos observar em sua
indumentaria e postura, a alegria e o orgulho de ser Xoko. Alguns acessorios podemos
elencar. O cocar é diferenciado, pois além das plumas tem um trabalho artesanal com
barbante colorido. O maraca que ele segura mao direita, é confeccionado com o coité?’, uma
arvore decorativa presente em algumas casas do territério indigena que também serve para
fazer espatulas ou paletas utilizadas para dar um acabamento final ou fazer ranhuras nas
cerdmicas. A ponta de langa que ele mantém firme na méo esquerda, é feita de madeira e foi
um instrumento de caca muito utilizado pelos seus ancestrais. A madeira para essa producao
pode ser encontrada no territério dos Xokd, retirada da planta conhecida como pau d’arco®® e

da mesma maneira serve para fazer os remos das canoas. O colar & composto por argolinhas

27 Coité, nome cientifico Crescentia cujete. A arvore é de porte médio, o fruto é redondo, pode ter até 25cm de
didmetro e é na cor verde-escura. Em outras regides também é utilizado na confec¢do de utensilios domésticos e
outros instrumentos musicais como berimbau e corpo de viola.

28 Pau d’arco, nome cientifico Tabebuia serratifolia (Vahl) Nichols Bignoniaceae, também conhecido como ipé
amarelo, e entre os indigenas Xokd, eles também chamam de macézeira.
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confeccionadas de coco, uma planta que é chamada de “coco ouricuri”?®, e 0 pingente branco
é feito com dentes dos animais encontrados na regido. Aqui precisamos nos atentar a
coincidéncia com o nome do ritual do Ouricuri, e ndo podemos confundir.

Finalizando nosso encontro com seu Heleno, ele deixou um recado a juventude:

Seu Heleno: Eu quero falar pra juventude, tudo que a gente tem hoje, toda essa
grandeza, toda essa alegria, toda essa terra, pois somos Unico povo do Nordeste que
ndo tem mais um palmo de chéo a reivindicar, é gragas as nossas, a nossa historia,
gracas aos nossos ancestrais. Sem a existéncia deles no passado ndo teria se
conseguido um documento comprovando que a nossa terra € indigena. Lute, e ndo
tenha vergonha de dizer: eu sou Xokd. Eu me orgulho demais. E aqueles brancos
que ainda sofrem o preconceito por ndo terem terra, e que acham gue nunca vao
conseguir terra, ndo esquegam que sem luta ndo existe vitdria, e que toda dor é
passageira, so o orgulho é eterno. (Heleno Bezerra Lima, 08/09/2019 — llha de Sao
Pedro — Porto da Folha/SE, grifos nossos).

Continuando o trajeto, no mesmo lado da rua, decidimos tentar contato com a Dona
MARIA IDALINA DOS SANTOS, 83 anos, nascida em 22 de outubro de 1935, esposa do
falecido Ex-Pajé Raimundo, citado em nossa introducdo. Uma de suas filhas falou um pouco
antes da entrevista. Disse que Dona Idalina tem o nome indigena, ou apelido de “Pajoa”, por
ser esposa do Ex-Pajé Raimundo que faleceu ha trés anos, e que inclusive Frei Enoque a
chama assim. Dona ldalina foi durante muitos anos produtora da materialidade ceramica e

isso foi um diferencial para nossa entrevista.

Dona Idalina: Nasci e me criei aqui. Foi na Caigara, mas é uma terra so. Caicara
e aqui sabe. Nasci e me criei aqui. A vida da gente era fazer ceramica. Comecei
a fazer com 12 anos. A gente morava do lado de 1a. Depois n6s viemos pra aqui. Ai
eu fiz ai 80, com uns 80 anos eu deixei de fazer, porque eu ja vou fazer 83 anos.
Viu? Criei meus fio tudo com cerdmica. O marido pescando, fazendo roga. Chegamo
aqui ele foi fazer roga, nés ajudamo. Gragas a Deus deixei de trabalha. Ele j& tava
velho se aposentou. Eu também. Deu pra nés passa. Se aposento, nossos fio ja tavam
tudo criado gracas a Deus. Abaixo de Deus é a ceramica! Eu vendia em Pdo de
Acucar, eu vendia em Belo Monte, eu vendia em Propria, eu vendia na Lagoa da
Volta. (Maria Idalina dos Santos, 08/09/2019 — Ilha de Sdo Pedro — Porto da
Folha/SE, grifos nossos).

Perguntada como foi que aprendeu a fazer ceramica, Dona Idalina confirmou o que ja

imaginadvamos: a tradigéo oral dos seus ancestrais:

Dona Idalina: Nao, nés, ja veio dos meus av0, minhas avo viu? Ai minha mée boto
nds pa ela fazer as panela e botava pra gente fazer as panelinhas. Entdo eu
aprendi. Quando fiquei moga mesmo que me casei ja sabia fazer, fazia panela, fazia
pote. Toda loca eu fazia, fazia. E, e roca, plantar arroz... Era pote, panela, fogareiro

29 Coco Ouricuri, nome cientifico Syagrus coronata Mart. E colhido de uma palmeira também presente no
territorio dos Xokaé.
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é, frigideira, panela grande. Toda peca de loca a gente fazia, tudo misturado, que era
pra vender sabe? Um comprava uma coisa, outro comprava outra. E assim nés foi.
(Maria Idalina dos Santos, 08/09/2019 — llha de Sdo Pedro — Porto da Folha/SE,
grifos nossos).

O sentimento de ser indigena, de ser Xoko também foi apresentado por Dona Idalina:

Dona Idalina: Me sinto como todo mundo. Sou do ritual. N6s temos um ritual da
gente. Gragas a Deus. O Ouricuri. N6s tém e forte! Porque a Igreja ajudou nos, nés
ndo sabia, nés vivia como, na nossa terra e os branco dizendo que era deles, e nos
ndo sabia. Porque la ninguém podia dizer que era indio. Porque dissesse, as vo da
gente, as mae, sabia que a terra era de indio. Mas, a gente ndo podia dizer porque se
soubesse eles botavam nés pra fora. Porque eles sabia que a terra ndo eram deles e
nos tava enganado trabalhando pra eles. Ai foi quando a Igreja se reuniu, o sindicato,
ai fizero reunido. E, veio gente Delvair ndo sei, veio gente de Brasilia, uma Delvair
que tinha uns documentos, pega os documento do povo todinho da terra. Foro agora
o lugar que eles foro ver o documento daqui, eu ja me esqueci, eu me esqueci, ndo ta
lembrada ndo? foi longe que foro com os documento dos indio. Aif eles foro ver,
chegaro |4 encontraro os documento da gente que eram indio Xokd. Ai trouxeram ai
nos tava certo que a terra, a terra era da gente. Ai nds entremo aqui. Foi uma luta
bonita viu? Mas, gracas a Deus ndo morreu ninguém. Eles pelejaram, tentaro, mas
ndo pudero com n6s que a terra era nossa. Foi declarada com documento que a terra
era da gente e gracas a Deus nds vencemo a luta e tamo aqui s6 sai quando morre.
Que a Sra. sabe que j& morreu uma parte, outra ta doente, outra ta se esfriando, e ai
vai. (Maria Idalina dos Santos, 08/09/2019 — IIha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE,
grifos nossos).

A Festa da Retomada, seus elementos, o que a festa significa e qual elemento se

destaca, Dona Idalina prontamente respondeu:

Dona lIdalina: Saimo do cativeiro pra libertacdo! Ndo trabalhamo para rico
nem pra nada. O que nos trabalha aqui, o que nds trabalha aqui é nosso. Sdo
Pedro deu muita forca a nds também. A forca primeira é a Deus, e depois é a da mae
natureza. A Igreja deu uma forga a nds, o sindicato deu a forca a nés. E entdo e o
ritual tem muita, gragas a Deus tem muita forca. O ritual, o Ouricuri pra nds é muito
forte. [...] Ahtem coisas que eu ndo posso que deve ser segredo. S6 posso dizer que
é bom pra quem comunica l4 sabe? Daquela serra pra la sabe. De més em més a
pessoa vai pra la, se relne... Tem o0s que nao pode ir, mas a maioria vai no ritual.
(Maria Idalina dos Santos, 08/09/2019 — llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE,
grifos nossos).

Na oportunidade, registramos o momento com Dona Maria lIdalina, conforme
Fotografia 18. O detalhe da tiara de plumas aparece no meio da entrevista quando uma das
filhas vem e coloca sobre os cabelos dela. E uma tiara feita de penas brancas e verdes
tingidas. Ela disse que sua filha, seu genro e neta que fizeram e alguns artesanatos eles

colocam para vender durante a festa.
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Fotografia 18 - Registro da entrevista com Dona Maria Idalina
- Ilha de Sdo Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora - Foto: Leandra Silva Ferreira (08/09/2019).

Quando estdvamos quase finalizando a entrevista com Dona Maria Idalina, tivemos
grata surpresa de conhecer e conversar com Frei Enoque. A sincronicidade do universo estava
ao nosso favor. Fomos agraciados com sua gentileza para em seguida nos conceder uma
entrevista.

Frei Enoque chegou cumprimentando todas as pessoas que estavam na casa da Dona
Idalina, j& a chamando de Pajoa. Muito atencioso e carinhoso, de forma livre e espontanea

fomos conversando, e inicialmente os relatos do passado foram recordados por ele:

Frei Enoque: Aqui tem que conhecer como é a llha. A Ilha de S&o Pedro nunca foi
territorio indigena, era territério de missdo. Chegou a ser Sede da Pardquia de Pogo
Redondo, de Porto da Folha. Tinha professor aqui nhomeado pela Intendéncia e tudo
mais. Vigia, banda de musica, festa, era habitada, a Ilha morava parte dos Xokd, parte
de negros, brancos, porque as festas da regido eram aqui. Tinham os Frades
Capuchinhos, naquele tempo era dificil ter Padre e eles se esmeravam onde tinha um
com fama de Santo: Frei Doroteo de Loretto que morreu em 1678% e tem mais
histéria... € com a morte dele que eles aparecem que os indios perdem a terra e ai
repassa também por esse processo. E ainda veio marcos®! da casa do Império porque o
Imperador Dom Pedro Il ou | ndo sei, é... deu de boca uma légua de terra em
reconhecimento ao trabalho dos indios na ajuda da captura dos escravos. De maneira

30 A data do falecimento do Frei Doroteo de Loretto seria 30 de outubro de 1878, conforme consta no quadro que
fotografamos com seus restos mortais.

31 Marco - Peca de madeira, cimento armado ou pedra com que se faz a assinalagdo das linhas divisdrias nas
demarcacGes de terras. Baliza, piquete, estaca. Dividem-se em: condutores, os que indicam o rumo nos
trabalhos geodésicos; primordiais, principais ou pedes, 0s que terminam o ponto de partida das operacfes nas
areas a demarcar; e terminais, o que indicam os pontos onde finda a demarcacdo. (GUIMARAES, 2019, p.
172).
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que sempre houve um que entre aqui e Mocambo. Nesse contexto que o Coronel Jodo
Porfirio de Brito que era Intendente dessas terras do Morgado de Porto da Folha,
declara instinto no pé da Camara que aqui ndo tem mais indio. Depois numa lei,
chamada Lei n° 10 que ndo se encontra mais também na Camara ele passa as terras
para ele proprio, para familia dele com a anuéncia da Camara de Vereadores. E nesse
contexto que ele expulsa os que se rebelam, tortura, muita gente corre para Colégio,
outros ficam por aqui mesmo e faz todo jogo dele. E na passagem de Dom Pedro, Frei
Doroteo apresenta a ele os indios e ele d& de boca uma légua de terra e quadra. Mas,
por causa disso isso manteve os indios, sobretudo os que foram para Colégio. Que
Colégio era os Kariri. Com essa chegada dos Xoké virou Kariri-Xocd porque casaram
entre si e se misturaram, como aqui se misturou com os negros. Entdo, por incrivel
que parega o despertar dos Xok6 comega com a politica e com a Igreja. E Sdo Pedro
da frente ele vem com o Bispo de Proprid, veio buscar Sdo Pedro, aquela imagem
grande que no Brasil s6 existem trés. E S&o Pedro dos Clérigos, Sdo Pedro Papa daqui
e uma de Ouro Preto. Ai o pessoal chorando muito porque se perdia seus Santos, ja
tinha sido vendido muito e outro Dom Luciano vinha e pergunta a ele de quem é os
Santos? De quem sdo as imagens? Ai Dom José Brandao disse assim: minhas nao sao!
Al ele disse: sdo vocés Dom Luciano. Mas, vocés ndo tém condigdes de guardar néo.
Um indio Paulino que nem sabia que era indio mais, disse: que o sangue d& no meio
da canela, mas essas imagens ndo saem daqui! Resultado, os indios bateram palma,
ndo saiu, ficou aqui. Mas, isso fez com eles ficasse mal visto agora do problema pelos
fazendeiros e por parte da Igreja, Dom Luciano. Dom José ndo, Dom José deu todo
apoio a eles e tudo mais. E nés fomos proibidos eu e Frei Roberto de visita-los na Ilha
de Séo Pedro. Dona Elizabeth Brito entrou com o pedido de impedimento que o juiz
deu e Dom José para permitir que eu continuasse entrando aqui me nomeou Vigario,
gue como Vigario eu tinha obrigagdo. (Frei Enoque Salvador de Melo, 08/09/2019 —
Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE, grifo nosso).

Quando Frei Enoque citou Elizabeth Brito, ndo nos lembravamos de ter lido sobre o
nome da mesma, apenas dos “Brito”. Entretanto, ao pesquisar mais atenta € minuciosamente,
encontramos nos arquivos do Instituto Socioambiental (ISA) - (CEDI — Centro Ecuménico de
Documentacéo e Informacéo) os jornais que relatam o ocorrido. Portanto, aproveitamos para
colocar trés recortes que entendemos serem pertinentes para a concretizacdo de nossas

investigacOes, conforme segue na Figura 4:
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Figura 4 - Recortes: Jornal do Brasil de 03/10/1978: “Indios Xoc6 querem ilha de volta™;
Jornal O Estado de Sao Paulo de 24/11/1978: “Bispo ignora interpelagao” e 28/11/1978:
“Bispo de Propria volta a apontar pressoes e ameacas”:
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Fonte: Instituto Socioambiental, (2020).

Prosseguindo com nossa conversa, Frei Enoque foi contextualizando a relevancia da

pesquisa da Professora Beatriz e demais estudiosos:

Frei Enoque: Bom, é quando entra a Faculdade com Beatriz Géis. Ela escreveu o
livro “Terra dos Xok6” com o preficio de Dalmo Dallari. Ela e Prof. Motti... ai a
gente correu atras. Porque a luta tava como posseiros. Assim que o Sindicato de Porto
da Folha entra. Eles eram posseiros € meeiros de arroz. N&o tinha nada de indio, nada
de ndo sei 0 que. Mas, com essa luz, a gente entdo entra em contato com 0s
Capuchinhos de Bahia, Salvador. Tem um historiador que escreveu “Os Capuchinhos
em Sergipe”, trés livros. E fomos ver que tipo de indio era e foi assim que resgatamos
a histéria. Mas, essa histéria, ao meu ver, ta mal festejada. Era para festejar a tomada
da Caicara, que a Caicara foi em 1996. Porque a FUNAI fez chantagem com eles.
Disse: vocés ficam com a Ilha e assinam um documento abrindo mé&o das outras terras.
E uns assinaram, outros ndo. Dividiu a comunidade. Mas, tinha um poeta aqui
chamado Paulino, Paulo Acacio. E ele escreveu “Saudades da minha terra” (e
cantarolou): Se vocés estdo vendo essa terra/ Que fica do lado de l&/ Essa terra € da
gente/ E um dia nds vamos buscar/ Olha minha querida Caicara! E isso alimentou-se
com Gileno, Cacique. A luta continuou e se tomou. Tanto é que essa terra daqui foi
desapropriada diferente das terras dos indios. (Frei Enoque Salvador de Melo,
08/09/2019 — Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE).
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Frei Enoque relatou também sobre a desapropriacdo da terra e a participacdo de Dom

José Brandao de Castro:

Frei Enoque: Essa terra foi desapropriada pelo Governador Augusto Franco por
intervencdo de Dom José Branddo por interesse social, né. Por interesse social. E, foi
desapropriado como tendo seiscentos e poucas tarefas, quando na verdade so tinha
trezentas e poucas, e 0 Estado pagou dois milhdes e quatrocentos mil cruzeiros aos
Britos. Mas, o pessoal comecou a festejar. Ai o dia da entrada que Paulino canta
que foi a 08 de setembro. Ela mesmo veio para ca no dia 08 (apontou para Dona
Maria Idalina). A emissdo de posse dada no dia 08 de dezembro o Governador
assinou. Entdo Paulino canta “Ilha da Vitéoria” ele disse: Foi a 08 de setembro/Um dia
cheio de sol/Viemos, saimos da nossa terra/Viemos para Ilha terra dos Xoko. E essa
festa que é celebrada a entrada, uns atravessa no domingo, outros ha segunda bem
cedo. Esse movimento migratorio, de maneira que durante trés dias muita gente se
mudou, ndo veio todos de uma vez ndo. Mesmo sendo poucas familias, eram 23
familias. (Frei Enoque Salvador de Melo, 08/09/2019 — Ilha de S&o Pedro — Porto da
Folha/SE, grifos nossos).

Observamos que Frei Enoque cita a data de 08 de setembro, possivelmente o que havia
conversando também com Oliveira durante suas pesquisas, visto que a mesma reflete com

afinco sobre a efeméride da retomada:

Nesse sentido, um dos aspectos que ainda levanta polémica, € a divergéncia acerca
da data em que deve ser comemorada a Festa da Retomada. Para frei Enoque, a data
correta seria oito de setembro, pois segundo ele, foi quando o grupo que saiu da
Caicara comegou a chegar na llha, concluindo a chegada no amanhecer do dia nove.
Contudo, ha muitos anos a efeméride é celebrada no dia nove de setembro, data
consolidada na memdria coletiva como o dia da retomada da Ilha. (OLIVEIRA,
2018, p. 105, grifos nossos).

Dando sequéncia, dialogamos sobre a Festa da Retomada, qual elemento ele considera
de maior relevancia para autoafirmacdo dos Xoko e mais informacdes conseguimos extrair do

bau de recordacGes do Frei Enogue mediante sua grandiosa experiéncia com o povo Xoko.

Frei Enoque: O Ouricuri! A cerdmica praticamente acabou. E foi um dos motivos da
luta deles da Caicara, porque la é que fica as lagoa de arroz e o barro da ceramica. Foi
uma pena que eles foram se deixando e 0s jovens ndo assumiram nem como parte da
cultura né? Porque eles viviam disso. Porque era muito artesanal. Mas, hoje... porque,
porque o trabalho, porque eles foram chamado muito tempo de caboclo. Eles mesmo
chamavam terra dos caboclo. Porque ndo podia dizer que a terra, que eles eram
indio. Apagou da memoria. Talvez por isso, eles com tanta garra. Vocé vé& uma
criancinha pequena vocé pergunta: o que vocé é? Eu sou Xok6. Mas, &, sem sombra
de davida o grande elo de ligagio é o Ouricuri. E 14 que eles tomam as decisdes
mais importantes... O Cacique mesmo, ndo era revelado. Era eleito cada dois anos, por
uma imposi¢do da FUNAI. Antes ndo tinha Cacique, eles tinham os Conselheiros,
eram dez homens. Entdo, e brigavam muito pelo poder né. De ser Cacique, Pajé.
Depois foi 14, eles também ndo faziam o Ouricuri. Entrou uns trés anos depois deles ta



105

aqui. (Frei Enoque Salvador de Melo, 08/09/2020 — Ilha de Séo Pedro — Porto da
Folha/SE, grifos nossos).

Com relacdo aos dirigentes governamentais atuais do pais e a vida dos jovens na
comunidade, Frei Enoque refletiu:

Frei Enoque: A situacio atual do pais, como a gente diz: a maré nio ta para peixe. E
uma tomada de direito que nunca se viu. E que a gente vive numa sociedade liquida,
de mudangca muito rapida. E é claro que o mundo dos brancos penetra
violentamente. Eles ndo tinham essas casas boas, a televisdo, é claro que isso tudo
atinge. Aqui ainda ha familias que had um desnivel social ainda diria. Tem uns que
vivem ainda de pescar, o que é meu afilhado, Minguinho, que ja morreu. Pois é. Mas,
eles sdo muito enfrentados por empregos. Em Aracaju tem restaurante, Xokd
trabalhando em restaurante, Salvador. Porque ndo é porque aqui ndo tinha condicdes
de vida. E porque eles ndo querem viver de campo. Eu até interpelei-os porque néo
tem, eles tém vergonha de trabalhar na roca na enxada como ele diz, no que é dele e
ndo tem vergonha de trabalhar nas cozinhas dos restaurante servindo os brancos. E a
cachaga que é uma droga muito ruim. Também os velhos vdo morrendo, é a lei
natural. E quem tem 40 anos se lembra pouco da luta. E ndo ha um papel de
transmissdo que os indios do passado fizeram muito. A gente foi empurrando, foi.
Delvair a antropologa se valeu muito de umas fitas gravadas que a gente tinha de
Donata, de Zé do Chalé, Medeiros, Jodo de Deus contando a histéria. Os novos sabem
pouco da histéria. Sabem pouco. Eles estdo mais preocupados em arrumar emprego na
FUNAL. [...] Obrigada a vocé por se interessar pela histéria dos povos! (Frei Enoque
Salvador, 08/09/2019 — llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE, grifos nossos).

Ao finalizar a entrevista com Frei Enogue, fomos gentilmente convidadas a tomar um
chéa de erva-cidreira frescas colhidas no quintal de Dona Maria ldalina, com biscoitos e o pé
de moleque muito conhecido na regifo. E feito da goma de macaxeira (aipim, mandioca) -
também conhecida por massa puba ou carima - coco, agUcar e enrolado na folha de bananeira
e assado ao forno.

Entretanto, antes do cha, ndo poderiamos perder a oportunidade de fazer um registro
fotografico com Frei Enoque. Carinhoso e acolhedor, nos deixou abraga-lo feito um gesto
familiar paternal. Constatamos em sua fala e seus gestos que sua presenca amorosa na

Comunidade de fato contribuiu muito.
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Fotografia 19 - Registro da entrevista com Frei Enoque
- Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE

Fonte: Acervo da pesquisadora. Foto: Leandra Silva Ferreira (08/09/2019).

Concluindo as entrevistas, resolvemos ir com Leandra até a beira do Rio Sé&o
Francisco para ver o por do sol e as aguas do rio no fim da tarde, mas nosso registro especial
ficou por conta de uma embarcacdo, cujo carpinteiro ndo sabemos se € José, mas de um

indigena que ndo investigamos 0 nome.

Fotografia 20 - A barca no fim da tarde — Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).
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Mais uma vez o barco nos acompanhando. A paleta de cores verde e azul com a luz do
fim do dia, é emoldurada pelo vermelho que ampara o barco. Um horizonte de reflexdes sobre
tudo que ouvimos nas entrevistas, um singelo abraco das ondas do rio nos pés, uma pausa

entre as entrevistas para darmos continuidade aos acontecimentos subsequentes da pesquisa.

35 NA CHAMA DO TORE E NA LUZ DA IGREJA

Permitimo-nos um breve descanso e retornamos a Rua de Meio, bem na frente da
Igreja para acompanhar mais um momento da programacao por volta das 20h00min. Logo, 0s
Xok6 chegaram dancando Toré no meio da rua com tochas iluminadas e cantando.
Recapitulando o que ja mencionamos no inicio: “um dos métodos utilizados em nosso estudo
0 uso da fotografia, ndo como uma mera ilustracdo, mas como parte imprescindivel do proprio
texto, sendo explorada no trabalho de campo”, o que em certos momentos nos desafia ao ter
que selecionar entre tantas opg¢des, uma imagem para aqui representar.

Logo, na Fotografia 21, trazemos a fusdo de duas imagens de um mesmo
acontecimento, o toré noturno. Um momento magico e restaurador da autoafirmacado indigena
Xoko. Toda a Comunidade estava reunida, mas as indumentarias estavam centralizadas nos
homens, adultos e criangas com saias e cocares de embira, cocares de plumas e tochas feitas
com troncos de arvores da regido. As tochas acesas iluminavam a noite da caatinga e a danca

e a musica emocionavam a todos que acompanhavam o ritual.

Fotografia(s) 21 - Toré noturno — llha de Sdo Pedro — Porto da Folha/SE.
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Lembramo-nos de mais um artigo cientifico de Andrade “Um Grande Atrator: Toré e
Articulacdo (Inter)Etnica entre os Tumbalala do Sertdo Baiano” que faz consideracdes acerca

do Toré dos indigenas do Nordeste, 0 que nos atenta para lapidar o olhar e a pesquisa:

O toré é o condensador por onde passa todo universo politico, motivando uma real
imbricagdo entre os campos politico e religioso. [...] O trabalho ritual do toré é
também re-producdo cultural, atualizagdo histérica do tempo dos antigos indios,
detentores de saberes mais apurados e que resistiram ao tempo, porque sobreviveram
na forma dos encantados. Re-ligar e re-criar sdo agdes conjuntas, indissociaveis,
realizadas na reproducdo simbdlica do trabalho do toré; sdo atitudes que nao
ostentam sinais diversos e antagénicos (‘religar’, como fator de positividade,
retorno, volta a origem, e ‘recriar’ como fator de negatividade, arbitrio, postulagéo,
degeneragdo), sendo aos olhos de quem procura por alguma pureza ou originalidade
imaculada. Porque a re-criacdo é um elemento t&o préprio da cultura que ndo haveria
re-ligare sem ela, j& que é do presente que 0s homens pensam o passado para
construir sua historicidade. (ANDRADE, 2002, p. 79-92).

Constatamos esses dois momentos citados por Maia de “religar e recriar” presentes no
ritual do Toré Xokd, e o que mais nos chamou a atencdo foram a sincronicidade dos passos
fortes, a intensidade no pé direito, a firmeza de quem toca o maraca, a entrega ao canto
sagrado. Um ritual de muita concentragéo, respeito e coletividade que parece estremecer a
terra, “religando e recriando” sentidos e significados com seus ancestrais.

Oliveira, em sua tese ja citada que trata da memoria, identidade, praticas educativas e

tradicdo, também analisa o Toré dos Xoko e disserta:

Caracteristico dos indigenas do Nordeste, o Toré é uma tradicdo delimitadora de
seus praticantes, como membros de um grupo social. E uma tradicdo sagrada,
mobilizadora de sentimentos e no¢8es identitarias. [...] O Toré é, a um sé tempo,
elemento catalizador do grupo, como também elemento de distingdo frente a
comunidade ndo indigena e a outros grupos étnicos. O Toré pode ser considerado
produto de constantes reinvencdes dos povos originarios, visto que, nos aldeamentos
missionarios, eram reunidas vdrias etnias, proporcionando assim, embates, mas
também, reelaboragdes culturais. Nesse sentido, o Toré Xokdéd vem sendo
perpetuado e reinventado constantemente, pois no passado foi uma manifestacéo
proibida pelos missionérios. (OLIVEIRA, 2018, p. 118, grifos nossos).

Concordamos com o pensamento de Oliveira principalmente quando se refere a
tradicdo sagrada, as nocdes identitarias e as reelaboragdes culturais, pois sdo categorias que
observamos vigentes no Toré Xoko.

Voltando ao nosso diario, observamos que ao concluirem a danca do Toré circulando o
patio central da Rua do Meio, os indigenas continuaram dancando, cantando e tocando o

maracé ao direcionarem-se a Igreja de Sdo Pedro, ja com as tochas apagadas.
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Fotografia 22 - Toré noturno conduzido pelo Cacique Ba e Pajé Jair
Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Em nossa Fotografia 22 apresentamos 0 momento da chegada dos Xokd no pétio da
Igreja, encontrando-se com Frei Enogue que sem saber, depois seria homenageado. Juntos e
de maos dadas dancaram o Toré. Todos estavam envolvidos espiritualmente com o momento.
O semblante do Cacique Béa cantando fortemente e o Pajé com olhar concentrado no chao,
ambos tocando maraca, nos fez observar o respeito e seriedade com 0 momento impar que a

Comunidade estava vivenciando.

Fotografia 23 - Frei Enoque e os Xokd na frente da Igreja de Séo Pedro
- llha de Séo Pedro — Porto da Folha/SE

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).
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Agrupados, todos seguiram dangando Toré e entraram na Igreja. Destacamos
novamente os registros dos homens e dos meninos com saias de embira e cocares também de
embira e plumas. Os paramentos indigenas sdo elementos da cultura tradicional que
evidenciam e legitimam a autoafirmacdo de ser indigena Xokd. Presentes no ritual da danca
do Toré e durante todo o cerimonial dentro da Igreja Sdo Pedro, as indumentérias também séo

uma forma de rememorarem e homenagearem seus ancestrais.

Fotografia 24 - Entrando com Toré Noturno na Igreja
- llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

-’
“Fonte: Acervo da pesquisadora (009/2019).

O ritual do Toré noturno foi o principio do evento realizado na véspera da festa, com o
langamento do livro de poesias “Historias do talento Xok6” (Fotografia(s) 26), cuja autoria é
do indigena Anisio Apol6nio Lima Xoko, organizado pelo Professor de Alagoas que
conhecemos no barco Dr. José Nascimento de Franca. No final do livro consta também um

adendo cronologico de alguns fatos historicos dos Xoko.
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Fotografia 25 - Langamento do livro de Anisio Apoldnio Lima - Igreja de Sdo Pedro
- llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

Além da fala de Anisio, em agradecimento pelo momento e pelo apoio e organizagéo
do Professor Dr. José Nascimento de Franca, o Cacique Béa e o Pajé Jair também fizeram o
uso da palavra, reforcando a importancia do livro e da valorizagdo da Cultura. Entendemos

que o livro com os poemas de Anisio, também é um elemento de afirmacao identitaria.

Fotografia(s) 26 - - Livro Historias do Talento Xok6 (Anisio Apol6nio Lima).

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

Embora poucos exemplares estivessem disponiveis no dia, conseguimos adquirir um
deles para podermos apreciar a leitura e conhecer um pouco mais da cultura e poética Xokd.
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Dentre tantos poemas grafados, ousamos fragmentar e citar o que nos mais sensibilizou da

escrita de Anisio e que tem relagcdo com nossa pesquisa “A minha terra Xoko”:

Venho até aqui com forca
Relembrar aguas de cura
Essa terra tem espirito
Essa terra tem cultura
Aqui tem fortes mistérios
E uma casa de estrutura.

Aqui é mais que isso
Aqui é livro sagrado

Essa terra é luz que brilha
N&o a deixem ao passado
N&o ceguem ao presente
Nem durmam acordados.

Meus irmaos, acreditem
Essa terra tem vida

E espelho da nossa historia
Es aqui, terra querida,
Onde brotam coisas belas
Desse barro fiz panelas

E cancBes ndo ouvidas.

Dessas matas tirei a caca
Com a qual me alimentei
Neste rio e em riachos
Em lagoas eu pesquei

E naquela arvore gigante
Foi onde por instantes
Tempestades eu passei.
(LIMA, 2019, p. 98).

Nas estrofes que extraimos do poema e em nossa interpretacdo, as Gltimas palavras da
primeira estrofe composta por seis versos, expressam luta, esperanca e resisténcia: forca, cura,
espirito, cultura, mistérios e estrutura. Na segunda, também com seis versos, observamos a
mistura do presente, do passado e um alerta para o valor da terra; na terceira estrofe agora
com sete versos da continuidade do valor da terra, do barro, do trabalho, da producgéo das
panelas; e, na Gltima, também com sete versos, a busca pelos alimentos da caga e da pesca no
rio; e das dificuldades ultrapassadas, protegidos pela natureza, pelos bracos de uma arvore.

Desta forma, o livro com os poemas de Anisio torna-se mais uma referéncia que
também retrata e expde, de certa maneira em versos, a voz do povo Xoko, do que séo e do que
foram, do que fizeram e sentiram. Palavras rimadas que antes estavam esquecidas e agora
tornaram-se reconhecidas e concretizadas nas folhas de um livro também indigena.

Dando sequéncia, aconteceu entdo uma homenagem para Frei Enoque e junto um

agradecimento pela presenca da Igreja Catolica na Ilha de Sdo Pedro, como uma forma que
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carinhosamente encontraram para manifestar essa gratiddo. Foi uma encenacao realizada pelas
criangas indigenas, organizada pela Professora Daniely, esposa do Cacique Ba e
Coordenadora do Colégio Indigena Estadual Dom José Branddo de Castro ja citado em nossa

introducao.

Fotografia 27 — Homenagem das Criangas ao Frei Enoque e Agradecimento a Igreja pelos
trabalhos e apoio realizados - Igreja de Sdo Pedro — llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

§ A PRESENCA DA iGREA carduea ||

NA RETOMADA DAS T1IR8A% 0O
POVO XOK0

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019)

Esse foi um momento singelo de grande emocdo para toda Comunidade, pois
rememoram tempos passados ao lembrarem também de Dom José Branddo de Castro; e

prosseguiram com uma homenagem sui generis para Frei Enoque.

Fotografia 28 - Homenagem para Frei Enoque na Igreja de Sdo Pedro
- IIha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da besquisadora (08/09/2019)
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A Professora Daniely, o Cacique Ba e o Pajé Jair proclamaram palavras de
agradecimento e o Pajé Jair ofereceu um Cocar ao Frei Enoque, considerando-o parte da
familia Indigena Xok¢. Todos dangaram Toré na nave central®® da Igreja e em seguida Frei

Enoque também proclamou palavras de agradecimento.

Fotografia 29 - Frei Enoque com Cocar e o Cacique Ba na Igreja de S&o Pedro
- llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.
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Ao sairmos da Igreja, mesmo depois de toda essa programagdo que estava
acontecendo na Comunidade desde sexta-feira (com eles), combinamos anteriormente com
Cacique Ba& uma entrevista/conversa e o0 mesmo colocou-se a disposicdo para conversar

conosco depois desse momento, visto que o dia seguinte seria mais intenso ainda.

3.6 A NOITE DA VESPERA PERANTE AS NARRATIVAS DO CACIQUE BA

Domingo, 08 de setembro de 2019 as 22h30min, n6s comeg¢amos a entrevista com o
Cacique Ba em sua nova casa amarela, pois a mudanca foi praticamente concluida. Dentro de
diversos assuntos que conversamos, destacamos alguns topicos que estdo mais relacionados a

nossa pesquisa e outras gue rememoram e acasalam com nossa pesquisa bibliografica e

32 Nave: tem origem no termo grego “naos”, que designa a sala principal no templo grego, onde fica a estdtua de
culto. Esse sentido também permaneceu nas igrejas, onde a nave corresponde a sua sala principal, que abriga a
comunidade no culto cristdo. (REZENDE, 2006).
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documental. Cacique B4, cujo nome de nascimento é LUCIMARIO APOLONIO LIMA,
nasceu no dia 16 de abril de 1983, discorreu com relagdo a ter ou ndo nome indigena:

Cacique Ba - Entdo, se ndo é possivel dancar o Toré, cantar o Toré, quanto mais se
dar 0 nome de uma crianca um nome indigena. Porque era motivo de ser expulso,
apanhar ou morrer. Entdo, €, depois da reconquista, da nossa terra 0 povo Xoko foi
dando nome as suas criangas indigenas, mas sendo que o nome dele ja ndo era o
nome indigena. Mas, eu como Cacique recebi um nome num ritual sagrado,
dentro da nossa cultura, sem meu pai dizer assim: seu nome é esse, Seu Nome € esse,
nem minha mde. Foi através de um sonho revelador, sonhando que eu estava
dentro de um rio, brincando com as criancgas e entre essas crianca indigena, &, elas
brincavam com debaixo d’agua entfo e na minha saida, eu queria deixar de brincar
com elas, depois desisti e lembrei que tinha que perguntar alguma coisa a elas. 1sso
de sonho. Ai pergunte pra elas: sim, e como é o meu indigena? Elas assim. Essas
criancinhas, nesse sonho que eu tive, olhavam tudo um pro outro assim. Deram mais
ou menos o intervalo de um minuto. Tudo assim com a cabega dentro d’agua, e eu
sonhando. Ai numa voz sé todos falaram: Cacique Apoa, Cacique Apoa, Cacique
Apoa. Ai entdo eu acordei com esse nome na boca. Cacique Apoda! (Lucimario
Apol6énio Lima — Cacique B4, 08/09/2019 — llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE,
grifos nossos).

Para recordar, conforme apresentamos em nossa introducdo, Apoa significa fruto das
aguas. E foi com esse sonho, essa revelacdo que Lucimario tornou-se Cacique Ba da
Comunidade Xokd com 20 anos de idade e ele nos descreve como aconteceu esse processo de
transicdo:

Cacique Ba — Foi. Nasci aqui né. Foi, quando eu nasci, como eu contei ja em
Aracaju. No ano que eu nasci em 83, foi 0 ano que o povo estava escolhendo o seu
primeiro Cacique. Entdo, era o povo escolhendo o Cacique e minha mée, dando a luz
um futuro Cacique. Entdo, Deus ja tava dizendo assim, 0 ano que surgiu 0 povo
escolheu o Cacique para liderar esse povo, estava nascendo um futuro Cacique,
escolhido sem ser pelo processo eleitoral né, foi num ritual sagrado. Foi bem nesse
dia, nesse ano. Eu estou ha 16 anos. Entrei de Cacique no dia 03 de maio de 2003.
Se ligue! Nasci em 83 e entrei de Cacique no dia 03 de maio de 2003! Minha
funco é tida como a lideranca maior da Aldeia. Claro que eu ndo vou me apegar
esse nome “maior”. Mas, ¢ considerado. Porque nada pode passar também a nao ser
por mim, tem que existir a minha canetada, 0 meu consentimento, porque é meio
que se fosse um Prefeito de uma cidade. E, o meu trabalho é sempre coletivo, é
democratico. Entéo eu tenho esse papel de administrar. S6 tenho esse papel, de ser
Cacique. Eu ndo fui através de voto, foi em processo eleitoral como se fazem muitos
anos anteriores. Entdo, eu fui o primeiro da historia do povo Xoké escolhido pelo
ritual sagrado. E espero que a partir de hoje, a partir daquela data, sempre seja
assim. Para o bem desse povo, porque a eleicdo foi importante até a reconquista. E a
gente agradecemos demais. Porque era a forma que ele, era a forma que eles sabem
inspirar daquela forma, ndo tinha outra opgdo. Porque a gente mesmo nem podia ir
para o ritual. Mas, assim, depois da reconquista, & a gente se escolheram alguns
anos, mas a gente voltou pro ritual. Entdo, até o Pajé atual, o Pajé de hoje era o
Cacique de antes, antes de mim. Entdo, eu me tornei, ele foi o Ultimo Cacique
através de eleicdo. A eleicdo ndo tava fazendo bem o processo de escolha. Entéo, eu
sou o primeiro Cacique escolhido no ritual sagrado do povo Xoké no Ouricuri.
(Lucimério Apoldnio Lima — Cacique B4, 08/09/2019 — llha de Séo Pedro — Porto
da Folha/SE, grifos nossos).
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As palavras, os nomes e os significados nos auxiliam a arquitetar e a entender uma
rede de informagdes, como um tarrafeiro que vai confeccionando ponto por ponto com
malhas, linhas e chumbos sua tarrafa para realizar a pesca e obter sua alimentacdo, n6s vamos
obtendo conhecimentos e informac6es que formam novos instrumentos de configuracdo da
nossa pesquisa.

A identidade perpassa por varios afluentes e para cada pessoa tem um significado que
vai compondo essa trama de linhas. Recordando Geertz (2009), sobre a “teia de significados”,
aqui compomos uma rede, uma tarrafa de significados e informacdes. Cacique Ba explana

sobre 0 que o faz se autoafirmar como indigena:

Cacique Ba — E, aqui tem muitas pessoas, n4o sei, ndo é nem que, coitados, n&o vou
nem dizer que é, talvez, €, por falta até de, de, entendimento, conhecimento assim.
Na verdade, a gente tem alguns, por ser tdo inocente assim, sdo descendentes? N&o
sei 0 que? Nao! Nés somos indio! 1sso ndo quer dizer... o indio ndo tem que t4 na
capa! N&o é que t& com o cabelo nas costas, t& com o pau na orelha... Mas, existe
uma coisa muito importante, o sentimento, a alma. VVocé querer ser. Sentimento.
Claro que os indio, principalmente os indio do Nordeste, eles passaram por essa
mistura. Mas, eu ndo me considero como quilombola, ndo me considero como
branco, eu me considero como um indigena. Serd que tem um pouquinho de
Quilombola em mim? Pode ter. Sera que tem um pouquinho de branco em mim?
Pode ter. Mas, o que fala alto é a parte indigena. E isso que eu quero ser. Viu, ent&o.
Eu dei uma entrevista uma vez para um jornal foi até polémico isso. N&o, eu sou
indio puro, limpo. Porque, mesmo porque é que tem indios que tem a lingua
materna. Tem indios que tem o cabelo nas costas, vocé sabe que o sindicato, vocé
sabe que tem indio mesmo negdo, mas ele ndo quer ser. Ai, e ai? Para mim ndo é s
aquele que quer a capa. 1sso é engano. Mesmo porgue em outros pais existem indios
de outro tipo. indio na nossa cabeca é aquele que tem o cabelo que é enorme, cé
chega em outros paises tem indio sem cabelo né, e outros, assim. E na verdade indio
ndo foi os indios que deram esse nome indio. N6s somos 0s nativos, 0s primeiros
nativos dessa terra. Entendeu? Entéo, s6 isso. (Lucimario Apolénio Lima — Cacique
Ba, 08/09/2019 — llha de Sao Pedro — Porto da Folha/SE)

Amalgamando um pensamento no outro, também conversamos sobre o que faz o

Cacique se identificar como Xoko:

Cacique Ba — Xokdé é uma palavra, € um nome que desde nossos antepassados, que
foi escolhida através de um passaro que voa e pesca, € pescador. Que se chama
Socd, Socé*, ai se deu esse nome Xokd. Entdo, se assume esse titulo de Xokd.
(Lucimério Apoldnio Lima — Cacique B4, 08/09/2019 — llha de S&o Pedro — Porto
da Folha/SE, grifos nossos).

3 50CO: O soco-boi pertence a familia das garcas. O pescogo castanho tem penas mais longas na nuca, que
podem ser ericadas. De habito solitario, o socé-boi pode ser encontrado em todo o Brasil. Nome em
inglés: Rufescent ~ Tiger-Heron.  Familia: Ardeidae. Tamanho: 76 cm. Dimorfismo  sexual: ndo.
Alimentacdo: invertebrados e pequenos vertebrados. Habitat: proximo a corpos d’agua. Pode ser confundido
com: o soco6-boi-escuro (Tigrisoma fasciatum). (ALLENSPACH, 2017).


http://apassarinhologa.com.br/tag/ardeidae/
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Apresentamos na Imagem 5 um registro fotografico que encontramos do Soc6. No
breve periodo que estivemos na Ilha ndo tivemos tempo habil para direcionar melhor nossa
busca e fotografar. Na imagem podemos observar o aspecto do passaro, parecendo estar
pronto e focado para pescar. A plumagem, quase camuflada com a vegetacdo, mistura o
marrom que segue da cabeca até peito e o cinza continua do peito até parte das pernas. No
centro do peito, segue uma faixa de penas brancas. O bico € um pouco alongado e as pernas
esguias e finas devem torna-lo ainda mais agil.

Figura 5 - Soc6 / Soco-boi (Tigrisoma lineatum),
0 passaro que inspirou 0 nome da etnia Xoko.
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Fonte: Allenspach (2017).

Cacique Ba fez uma reflexdo sobre sua identificacdo enquanto se autoafirmar como
indigena. E sobre o nome Xoko, ele trouxe o que ja imaginavamos e haviamos escutado de
maneira informal e em alguns eventos, a homenagem ao passaro Soc6. Dando sequéncia a
nossa conversa, Cacique Ba falou sobre o significado da Festa da Retomada e perguntamos
sobre os rituais que a compdem, qual deles ele entende ter um destaque, um fortalecimento

maior @ Comunidade;

Cacique Ba — O que significa? Liberdade! Porque a gente ndo era livre. A gente
ndo podia gritar para 0 mundo ouvir, que a gente era liberto. Que a gente podia
cantar, dancar, plantar, criar para nés. Fazer valer a pena o nosso suor, o calo. As
nossas mao. Isso era, e era feito tanto com muito esforco, suando, fazendo calo,
era para eles! E, o que vinha para nos era o0 que ndo servia para ele. Entdo essa
retomada foi liberdade. (Lucimario Apol6nio Lima — Cacique B4, 08/09/2019 — Ilha
de S&o Pedro — Porto da Folha/SE, grifos nossos).
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Ao ser perguntado sobre qual ritual presente na Festa da Retomada que mais fortalece

a autoafirmacdo da Comunidade Xoko, Cacique Ba explicou:

Cacique Ba: Para eu escolher um é complicado. Porque na verdade, é unificado. E
uma coisa sé. Porque a gente ndo consegue separar. A tradicdo ndo permite mais.
Agora, isso ndo quer dizer que ndo somos catélico, isso ndo quer dizer que nés
somos s6 Ouricuri. Ndo. E uma coisa ligada a outra. Agora é, eu nio posso dizer
assim: € isso. O que eu tenho certeza é que através desses trés ponto, para o dia de
hoje, é a cultura né, que é o ritual, no momento, no dia hoje ta sendo a salvagdo na
Aldeia. Mas, pra gente chegar a essa salvacdo no momento, passemos pela méo e
pelo apoio também da Igreja, como foi contato hoje. E, o Toré que é o tudo ligado,
é a nossa comunicagao com Deus, no nosso linguajar. Entdo, o Deus é um s6. Mas,
com nomes diferente. Se eu busco o Deus do Tore, mas o que nos deu a méo, busca
lendo uma Biblia, e com oracdes catolicas né. Entdo, ndo da para dizer assim qual
foi mais... O que a gente ndo pode fazer antes, a Igreja fez, e o que a Igreja ndo pode
fazer, a gente fez. Entdo, existe essa irmandade. A historia fez com que unisse essa,
fizesse essa alianca. (Lucimario Apol6nio Lima — Cacique B4, 08/09/2019 — llha de
S&o Pedro — Porto da Folha/SE, grifos nossos).

Quando Cacique Béa diz que é uma coisa ligada na outra, que a histéria fez uma
alianga, entendemos que foi efetivado o momento da triangulagdo: o Ouricuri, a Danga do
Toré e a Cerimonia na Igreja, formando um hibridismo cultural **e religioso que fortalece
ainda mais o nosso Tripé Identitario Xoko, e ainda que este hibridismo aconteceu como forma
de ratificar as experiéncias vivenciadas pela comunidade indigena, envolvendo o universo
catdlico e as suas préaticas nativas.

Também pedimos ao Cacique Ba para falar sobre como se sente com relagdo aos nao-

indigenas nas visitas esporadicas ou festivas que fazem na Comunidade.

Cacique Ba — Olha. E... quando eu me tornei Cacique, lembro que antes de eu me
tornar Cacique, é, ndo, ndo tinha essa, esse, esse, como é que se diz, esse mar de
gente, essa grandeza...Essa quantidade né? Porque, a Cultura como eu disse, ndo sei
se vocé ficou até o final na Igreja? Mas eu acho que vocé ainda me ouviu eu falando.
Quando eu disse que a Cultura tava dando adeus, tava morrendo. Entéo, eu lembro
que meia duzia de pessoas cantava o toré, a missa no terreiro... 0 dia nove era isso!...
porque a divisdo e a falta da energia, do calor da Cultura estava longe do povo
Xoké. Entendeu? Ai o quando eu me tornei Cacique ai veio essa quantidade de
gente. Ai o que foi? A Cultura trouxe o povo! O povo é acostumado v& uma missa
fora, 0 povo é acostumado a V& outras coisa fora. Mas, a Cultura, o povo...diz Oh! Ai
surgiu, o Cacique, ai pronto, ai no primeiro ano que eu me tornei Cacique, de branco
s6 vinheram os professores de fora, os professores que ensinavam que foi que veio.

3 0O termo é amplamente utilizado por Canclini. O autor dialoga com variados entrelacamentos de elementos
culturais, dentre eles as culturas erudita, popular e de massa, gerando uma mesclagem que o faz criar reflexdes
referentes as culturas hibridas. Para ele, “As tradi¢Oes se reinstalam mesmo para além das cidades: em um
sistema interurbano e internacional de circulagdo cultural” (2013, p. 218). Entendemos que essa circulacdo é o
que faz entrecruzar os elementos e gerar o hibridismo cultural. E da mesma maneira concordamos que “(...)
todas as culturas sdo de fronteira. Todas as artes se desenvolvem em relacdo com outras artes: o artesanato
migra do campo para a cidade; os filmes, os videos e cancbes que narram acontecimentos de um povo sdo
intercambiados com outros. Assim as culturas perdem a relacdo exclusiva com seu territério, mas ganham em
comunicacdo e conhecimento. (CANCLINI, 2013, p. 348).
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Al trouxe filho. Primeiro ano de Cacique comigo né? Ai desde que os professores, ai
pronto, eles tiraram foto. Os professores disseram: ota que festa bonita! Af ja foi, nos
outros anos foram vindo os parentes dos professores com outros amigos, ai pronto!
A festa hoje... chegou um ponto que a gente fechou a festa com dois anos como
Cacique, porque muitas pessoas estavam misturando, misturando alcool, misturando
som... que vem as pessoas com cabeca diferente né? E, querendo brincar de outra
forma, hoje mesmo era uma de zoadeira (som) e ligando o som. Mas ai, aqui ndo é
uma festa como no Mucambo, a festa em Niterdi...E uma festa, mas é uma festa
gue a gente agradece a Deus e a Cultura, entendeu? Entdo, o olhar que nds temos
sobre as pessoas que vém, principalmente aqueles que vém com objetivo como
vocés que vindo hoje, de pesquisar e prestigiar e divulgar a nossa cultura, para nés é
um ponto muito positivo e gratificante. Porque se ndo fosse a voz de vocés, o
trabalho de vocés, a gente também né&o estava no mundo. Porque como a gente,
no tempo da luta, os estudantes tiveram um papel importante. Quando
abandonaram a Escola (...) do Marcelo Déda fazendo protesto a nosso favor, é aquilo
dali foi para criar uma situacdo para que se as autoridade tivesse conhecimento do
que a gente tava passando. Entdo, os estudante disseram i, vou deixar de estudar e
passar um tempo com o povo Xoko. Entdo hoje quem vem mais é estudante. Vem
pesquisar. Entdo para nos é isso que eu falei, principalmente pra quem ja vem com
esse objetivo. E tanto que vocé ndo vé som, é dificil né? Porque ja foi uma medida ja
como Cacique para acabar com o som. Antes e durante da festa do dia 09. Porque ja
ndo tava dando certo misturar. Porque a gente tava, dize o que? A gente tava limpo
de manhd e a tarde tava se melando. Limpo porque a gente faz a festa bonita cultural
e de tarde estava se embriagando. Estava chamando Jesus de Genésio. Entdo a
cultura ja ndo permite. Ou uma coisa ou outra. Entdo a gente para e diz. Esses dois
dias ¢ de festa cultural. Entdo assim. Ai também ndo adianta. A cultura é pra ser
divulgada, pra ser espalhada pelo mundo afora. Entdo vocés fazem esse elo
para divulgar a nossa cultura. Entdo para o nosso olhar é um olhar muito
positivo, principalmente de quem vem fazer esse trabalho. (Lucimario Apolénio
Lima — Cacique Ba, 08/09/2019 — llha de Sdo Pedro — Porto da Folha/SE, grifos
N0SS0S).

Essa fala do Cacique Béa nos traz a reflexdo ja fundamentada no Capitulo | sobre os
termos da espetacularizagdo e canibalizacdo. Quando Cacique Ba fala: “porque muitas
pessoas estavam misturando, misturando alcool, misturando som... que vem as pessoas com
cabeca diferente né? E, querendo brincar de outra forma (...) aqui ndo é uma festa como no
Mucambo, a festa em Niter6i...” Percebemos que houve a tentativa de espetacularizagdo da
Festa da Retomada e também da canibalizacdo, ao buscarem apropriar-se do momento para
deturpar o sentido genuino da Festa.

Neste caso, foi possivel diagnosticar que a presenca e o direcionamento do Cacique
revelado naquele momento, bem como o empenho coletivo e organizacional da comunidade
foi imprescindivel para que a Festa ndo perdesse o sentido celebrativo.

Atendendo nossa pergunta, o Cacique finalizou nossa entrevista com uma mensagem

direcionada a juventude:

Cacique B4 — A mensagem que eu deixo &, veja bem. A mensagem que eu deixo
para essa grande entrevista € que nés como povo indigena, principalmente Xokd, é
nés passamos muita noite mal dormida, fomos perseguido, ameagado. Enfim, mas,
estamos aqui. Hoje, sossegado, tranquilo, em paz. Mas, passamo por uma grande
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luta. Que isso sirva de licdo para todas classe, que seje indio, que seje negro, etc.
Mas, que a juventude, principalmente do nosso povo Xoké deixa essa sede de ser
indio. N&o se preocupe com 0 que vocé, vocé e vocé vao dizer por ai. (Lucimario
Apolbnio Lima — Cacique B4, 08/09/2019 — llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE,
grifos nossos).

Impressionamo-nos com a gentileza e disponibilidade do Cacique Ba em fazer toda
essa conversa tdo tarde da noite. Saimos de l& as 23h30min. N&o sabemos se eles dormiram,
pois logo em seguida ja nos acordaram para o Toré da madrugada.

3.7 TORE DA MADRUGADA

Despertamos as 03h40min com o barulho de um estouro e em seguida do maraca ao
redor da pousada e na janela do quarto que estavamos dormindo. Foi sem davida, uma
experiéncia singular. As 04h00min ja estadvamos na Rua do Meio que aos nossos olhos parece
uma enorme Praca da Igreja. O declinio da noite com ar frio na madrugada, fez com que
alguns colocassem até camiseta de manga longa e alguns que assistiam colocaram um
moletom.

Os indigenas ja estavam dancando o Toré quando chegamos a Rua do Meio e
acompanhamos fotografando (Fotografias 30, 31 e 32) enquanto eles dangavam e cantavam:
“Oh Xoko venha c4/Vem pro terreiro cantar/Vamos juntos cantar, com o Cacique Oruba”.®
Criancas, jovens e adultos, homens e mulheres, iniciavam nesse momento o despertar do dia
09 de setembro para comemorar 0s 40 anos do retorno a terra.

Como este momento gera o principio da Festa da Retomada, faremos breves insercdes
tedricas, pincelando alguns conceitos e reflexdes sobre as retomadas de terras, o Toré e o

Ouricuri, intercalando com nossa escrita do diario de campo.

35 Conseguimos a letra desse trecho da musica com o indigena e interlocutor virtual lvanilson Martins Santos
durante periodo da pandemia mundial, quando fizemos contato telefénico em 01/06/2020 para obtermos demais
informacdes. Ivanilson vem se destacando e conquistando seu protagonismo mediante o uso das redes sociais.
Compartilhando livros, artigos e textos sobre os Xoké e demais estudos de historia e da tematica indigena.
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Fotografia 30 - Toré da madrugada I - Ilha de Sdo Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

A danca do Toré entrelaca repeti¢cfes que rememoram a ancestralidade. No caso dos
Xoko, constatamos mais uma vez a firmeza ao pisar com o pé direito, transmitindo forca na
luta e na resisténcia. O olhar fixado na terra que observamos nas Fotografias 30 e 31, também
¢ um distintivo que nos chama a atencdo, assim como 0 uso do cocar que evoca a
ancestralidade. E a partir dessas anélises, vamos formando uma nova rede de informaces e

teorias sobre novos significados que vao surgindo nos acontecimentos da Festa da Retomada.

Fotografia 31 - Toré da madrugada Il - llha de Séo Pedro — Porto da Folha/SE.

-

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

O maraca desperta e conduz, mas a Dan¢a e toda composicdo do Toré é o que
fortalece, afirma e dignifica a potencialidade da identidade Xoké Mais uma vez, Andrade

corrobora na ciéncia em sua pesquisa que ressalta o Toré:
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De um lado, o Estado brasileiro exige a demonstracdo de uma ligacdo entre os atuais
grupos nordestinos (este € um procedimento geral, ndo valendo somente para a
regido Nordeste) e as antigas populacfes indigenas autctones como requisito para
atender ao pedido desses grupos do direito ao territério e a tutela oficial. Do outro,
os indios nordestinos reinventam o toré para satisfazer esses fins e serem
declarados remanescentes indigenas, caboclos ou indios mais “apurados”.
(ANDRADE, 2002, p. 79-72, grifo nosso).

A danca aconteceu em movimento circular, contornando o patio central da Rua do
Meio. Posteriormente, todos foram dangando ao redor do mastro, conduzidos pelo Cacique Ba
e l& formaram um grande circulo. Cacique B& proclamou algumas palavras e todos rezaram de
méos dadas a oracdo do Pai Nosso.

Na Fotografia 32, fitamos nossos olhos para um momento memoravel da festa. A
iluminacdo no meio da noite escura, a oragdo e a concentracdo dos Xoko preparando-se para o
alvorecer de um novo dia, e a0 mesmo tempo, o siléncio da madrugada geravam reflexdes e

emocao para um momento intenso e magico que estava por vir.

Fotografia 32 - Toré da madrugada e Oracédo - llha de Séo Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

Em seguida, voltamos para pousada e os indigenas foram para o ritual do Ouricuri na
Caicara. Um ritual que enfatiza a identificacdo e o pertencimento de ser indigena Xokd. A

noite ainda escura, algumas nuvens timidas surgindo no céu e ar frio em plena caatinga...



123

3.8 O GRANDE DIA: A FESTA DA RETOMADA!

O amanhecer ensolarado era agora 0 motivo de nosso despertar. Toda a nossa atencéo
e curiosidade estava voltada para a chegada dos indigenas que foram a Caicara. As 08h00min
ja estivamos na Rua do Meio aguardando o grande momento. Enquanto eles ndo se
aproximavam, conversamos com alguns indigenas que preparavam o ambiente. Alguns
organizavam artesanatos para vender, outros preparavam o almogo para a Comunidade. Sendo
assim, mais fotografias julgamos serem necessarias compartilhar para compor nossa tarrafa de

saberes, fazeres e conheceres.

Fotografia 33 - Bandeira dos 40 anos de Retomada do Territdrio Indigena Xokaé.

—
= e

-

Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

O mastro com a bandeira erguida no azul anil rodeado por instantes de nuvens, no
patio central da Comunidade ja anunciava o0 motivo maior da Festa: 0s 40 anos da Retomada!
Lembramo-nos aqui das dificuldades que passaram até conseguirem levantar as bandeiras ano
apo6s ano. E a musica que por hora recordamos “Levanta, sacode a poeira e da a volta por
cima!”, composta por Paulo Vanzolini, em 1960. (VOLTA, 2012).

A Antrop6loga Daniela Fernandes Alarcon, que também pesquisou sobre o retorno a
terra, define: “Em uma definicdo sucinta, pode-se afirmar que as retomadas de terras
consistem em processos de recuperacdo, pelos indigenas, de areas por eles tradicionalmente

ocupadas e que se encontravam em posse de ndo-indio”. (ALARCON, 2013, p.100).



124

Dentre outras materialidades da Cultura Tradicional Indigena que os Xoké apresentam
na Festa da Retomada, a producdo Ceramica é uma delas, e 0s objetos criados séo funcionais
para atividades domésticas, como panelas e fogareiros. Variam no tamanho e no formato das
tampas com pequenas “orelhas” nas laterais, que, alids, a tampa, eles chamam de “texto”. Por

hora, ndo sabemos o motivo dessa terminologia.

micas.

<= -

Fotografia 34 - Exposic¢do e venda das Producdes Cera

> - L T 2. R
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Fonte: Acervo da pesquisadora (08/09/2019).

Na Fotografia 34, registramos os utensilios domésticos de ceramica que foram
expostos. Eles organizam os fogareiros com as panelas acima. Por serem queimadas com
troncos e galhos de arvores, algumas partes ficam esbranquicadas, mas ao lavar, todas as
pecas mantém o tom marrom do barro da cerdmica. Outra curiosidade é o fundo da panela que
é todo arredondado, préprio encaixar no fogareiro ou no fogdo a lenha.

Ainda referente ao assunto da ceramica, expomos na sequéncia imagens que

registramos em outra ocasido que visitamos a Comunidade no ano de 2020.
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Fotografia 35 - A matéria prima da argila: o barro.

-

T .

pesquisadora (15/02/2020)
De todas as pesquisas, a que mais nos auxilia minuciosamente sobre a questdo da

ceramica dos Xokd, continua sendo Barreto (2010). Além do conceito que ja citamos e todo

historico que ela apresenta, também expde alguns antecedentes:

A Arqueologia acredita que os primeiros objetos foram confeccionados sobretudo
para armazenar viveres e agua, inspirando-se, quanto aos formatos, em utensilios
encontrados na propria natureza. Os recipientes aos poucos foram aperfeicoando-se
e variando de acordo com as diferentes destinagGes, ou seja, com a fungdo
determinando as formas. A cerdmica apresenta-se, assim, como uma das mais
remotas indGstrias humanas. E um trabalho artesanal e especializado, que se
caracteriza pela transformacdo de agentes quimicos, componentes das argilas,
através do contato com o fogo. (BARRETO, 2010, p. 75).

A autora ainda explica que a forma de ensinar as técnicas da producgdo de objetos em
argila, as loucas ja citadas, aconteciam mediante tradicdo oral com narrativas entre familiares
sendo passadas de geracdo em geracdo. A aprendizagem era frequente e acontecia nas casas,
nos quintais e a queima das pecas geralmente acontecia na frente das casas de quem produzia
e eram voltadas para o patio central da Comunidade ou no fundo dos quintais. E para a
divisdo de tarefas, era considerado o género e a faixa etaria.

A obtencédo da lenha e a busca da argila eram feitas normalmente pelos homens e a
ceramista sempre dependia de algum familiar em algum momento, seja na produgdo ou na
logistica de comercializacdo para lugares distantes. Entretanto, em alguns relatos torna-se

evidente que as mulheres sempre trabalhavam mais que os homens no que se refere a
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producdo da materialidade ceramica, pela frequéncia, pelo esfor¢o fisico, pela organizagdo e
pelo planejamento do feitio e venda.

No mosaico da Fotografia 36, podemos observar as distintas “orelhas”, as algas das
panelas. A panela da esquerda apresenta um formato com acabamento mais retilineo e com
ranhuras e a da direta sdo al¢as arredondas. Quando negociam as indigenas explicam para que

cada uma serve se € melhor para o preparo do arroz, da carne ou do feijao.

Fotografia(s) 36 - Panelas da Indigena Maria Damiana dos Santos.

‘.‘ . ‘

Fonte: Acervo da pesquisadora (15/02/2020).

Em 1978, os Xokd moravam na Caicara e isso facilitava a acessibilidade aos barreiros,
e consequentemente a escolha da matéria prima pela cor e consisténcia. Mas, como muitas
dificuldades ja relatadas sobre o passado, com a cerdmica nao foi diferente. Entre os anos de
1978 e 1993, ou seja, 15 anos, os Xokd foram proibidos de ir até a Caicara, mas conseguiram
acesso até Alagoas e 14 retiravam os barros.

Barreto (2010) ainda observa que aos poucos, as confeccfes de loucas dos Xoko foram
diminuindo. Se em 1981 haviam onze residéncias com a presenca de louceiras, em 1995 a
pesquisadora verificou a presenca de apenas sete e no ano 2000 apenas duas produtoras
apenas resistiam como louceiras. Em 2020 conseguimos constatar 03 ceramistas da terceira
idade que ainda confeccionam algumas pecas, mas a comercializagdo é praticamente realizada
nas Festas, o que demonstra pouca producdo. Acreditamos, mediante analise de nossas
observacdes interpretativas, que com o passar dos anos, a resisténcia da geracdo mais nova em
querer aprender esta atividade, pode ter acontecido por conta da escassez nas vendas e da
defasagem do consumo de lougas em ceramica. O processo de industrializacdo da ceramica

tanto funcional quanto ornamental também pode ter interferido de alguma maneira nesse
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desinteresse dos jovens em querer aprender essa técnica de producdo da materialidade

ceramica.

Fotografia(s) 37 - Demais registros de ceramicas — Ilha de S&o Pedro.

Fonte: Acervo da pesquisadora (15/02/2020).

Nas Fotografias 35, 36, e 37 que apresentamos, notificamos que a matéria prima
estava na frente da casa da ceramista Maria Damiana e as panelas também fazem parte da
producdo dela. As panelas tém diferentes tamanhos e formatos e em alguns detalhes nas
bordas, como o diferencial nas “orelhas”, como esta evidente no agrupamento de imagens da
Fotografia 36. Foi com a Damiana que ouvimos pela primeira vez o termo ‘“texto”
referenciando a “tampa” da panela.

Também tivemos a oportunidade de conhecer e conversar com um dos funcionarios da
FUNALI, o Sr. Rodrigo Lins, que na época Coordenava a Regido. Inserimos na montagem da
Fotografia 38, breves registros do nosso bate-papo e da presenga de outro funcionario da
FUNAI.
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Fotografia(s) 38 - Presenca da FUNAI na Festa - Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora. Fotos: Liliane da Silva Santos (08/09/2019).

Esclarecemos na conversa que por estabelecermos contato com os Xokd em eventos
desde o ano de 2017, e tendo uma relacéo cordial e proxima com o Cacique Ba e sua esposa
Daniely, realizamos a pesquisa considerando a autorizac¢do do Cacique para nossa presenca na
Comunidade e investigacOes pertinentes. A anuéncia do Cacique e demais liderancas nos
deixou com tranquilidade para posteriormente fazer contato com a FUNALI, visto que além do
trabalho de campo, também cursdvamos as disciplinas obrigatorias e optativas do curso,
solicitando de nés tempo extra para demais estudos bibliogréaficos.

Logo, nosso contato com a FUNAI aconteceu informalmente na Festa da Retomada e
depois por e-mail em fevereiro e marco de 2020. Diante da pandemia, as anuéncias para
ingresso em Terra indigena foram suspensas conforme o Memorando-Circular no
7/2020/CGETNO/DPDS-FUNALI que segue no “ANEXO D”. Sendo assim, consideramos a
autorizacdo do Cacique e nossa proximidade com a Comunidade suficiente para seguirmos e
concluirmos nossa pesquisa.

Aproveitamos também para registrar a producdo do almog¢o comunitario que foi

servido ap6s a cerimdnia na Igreja.
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Fotografia 39 - Almo¢o Comunitario dos Xoko
— llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE

~ T —

—
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Fonte: Acervo da pesquisadora (09/09/2019).

Recordando o que acontecia com seus antepassados, 0s Xoko nesse dia preparam um
grande almoco comunitario para servirem apdés a Celebracdo na Igreja de Sao Pedro.
Enquanto uns vao para o Ouricuri, outros ficam na Comunidade para os preparativos da Festa.
Tudo de forma coletiva e muito organizada. O fogo a lenha aceso no buraco da terra é todo
preparado pelos indigenas, assim como os alimentos. Eles ficam na lateral da Rua do Meio,
perto do patio da Igreja, por onde passam perto 0s Xokd dancando Toré. Depois da cerimdnia
da Igreja todos se reunem para comemorar no grande almogo. Oliveira também cita e

descreve esse momento:

Apbs a liturgia, o Toré sempre finaliza a celebragdo, continuando Igreja a fora e
culminando com o almogo coletivo, que sempre ocorre debaixo do ‘pé-de-arvore’. E
momento de unido, integragdo, reavivamento da identidade étnica, constituida pela
mescla de elementos que compdem a sua memoria/identidade, entre eles o
catolicismo. (OLIVEIRA, 2018, p. 137, grifo nosso).

ApoOs essas observacbes antecedentes a chegada dos Xoko, ficamos aguardando

ouvindo fogos e 0s cantos que se aproximavam.
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Fotografia 40 - Chegando da Caicara, do Ouricuri
— llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora (09/09/2019).

A chegada dos indigenas do Ouricuri é de um sentimento, uma forca, uma energia
indescritivel. Acreditamos que na Fotografia 40 conseguimos captar um pouco dessa sensacdo
e ficamos felizes com o resultado. O sol forte caracteristico da regido, a poeira subindo pela
danca fervorosa do Toré, as criangas germinando o ritual conduzido pelo Cacique e o Pajé e
todos com as indumentérias indigenas, saias e cocares de embira, cocares e tiaras de penas de
aves distintas, a diversidade dos colares e maracas, as regatas estampando os 40 anos da
Retomada, tudo vai configurando um verdadeiro espetaculo de luta, resisténcia e retorno! A
espiritualidade renovada € o que nos parece reafirmar de fato a identidade Xoko.

No livro do Etnomapeamento, existem também contribuicdes interessantes sobre o

Ouricuri que reforcam o que ouvimos nas entrevistas e que recortamos:

Logo apés a retomada da Caicara, o ritual do Ouricuri era realizado préximo ao
rio, no pé da serra Surubim. Como os pescadores de outras localidades ouviam
facilmente o ritual, decidiu-se transferir seu local para o interior da Caicara,
num ponto secreto da Caatinga. Devido a sua importancia simbolica essa area é
considerada pelos Xoké como prioritaria em qualquer acdo de protecdo e
conservagdo. (...) E na mata, onde os Xoko fazem o ritual do Ouricuri e onde
encontram os remédios do mato: raizes, cascas e outras partes de plantas utilizadas
na medicina tradicional. Da mata retiram a embira cuja entrecasca é usada para
a confeccdo de saias e cocares; 0 jenipapo, cujo fruto usa-se nas pinturas
corporais; e 0 angico, madeira usada na fabricacdo de bordunas, langas, arcos e
flechas. Os Xoké também usam penas de aves como a garga, o0 gavido, o carcara
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e 0 corujdo para confeccdo de tiaras e cocares. (...) Um ponto importantissimo
para 0s Xoko é o Ouricuri: local sagrado onde é realizado o ritual, que acontece todo
primeiro final de semana do més, reunindo boa parte dos Xokd que mora na llha de
Sdo0 Pedro. Nos encontros do Ouricuri sdo realizados cultos sagrados,
comemoracdes, além de ser um momento de transmitir saberes intimamente ligados
a natureza. A localizacdo do Ouricuri é considerada secreta pelos Xok6 e por isso
ndo esta representado nos mapas. (Etnomapeamento, p. 32, 60 e 64, grifo nosso).

Mais uma vez os registros tedricos, documentais e fotograficos contribuem para

articular nosso olhar atento. Assim, também concebemos nossa pesquisa.

Fotografia (s) 41 - A danca do Toré Xoko — llha de Séo Pedro — Porto da Folha/SE.
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Fonte: Acrvo da pesquisadora (09915,)%.

A chegada dos Xoko6 na Rua do Meio levanta a poeira e cria um mosaico de elementos
que aos nossos olhos gera perplexidade. Todas as mulheres de saia de embira, algumas
segurando ramos de arvores da Caicara, com colares, pinturas corporais, tiaras, muita
sincronicidade no pé e muita for¢a na voz para cantar os cantos sagrados. O maracé, além da
masica, evidencia a forga da luta e o respeito ao rememorarem o0s antepassados. Como no
Toré da madrugada, o olhar fixo para o chdo de terra batida aparece novamente. E um

momento impar na Comunidade, porque cada ano é um novo ciclo que se forma.
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Fotografia 42 - O Toré dos Xoko e a Igreja Catolica - llha de Sdo Pedro — Porto da Folha/SE.

¢ \ | .

Fonte: Acervo da pesquisadora (0/0/019).

Os Xoko se direcionam para o mastro com a bandeira no patio central, conduzidos
pelo Cacique Ba e o Pajé Jair. L4 se reinem com o Bispo Dom Vitor Agnaldo de Menezes®®,
da Diocese de Propria; Frei Enoque Salvador de Melo, atualmente Vigario da Par6quia Nossa
Senhora da Conceicdo - Poco Redondo/SE; e Padre Isaias Carlos Nascimento Filho, Paroco
da Paréquia Nossa Senhora do Perpétuo Socorro — Povoado S&o Miguel, Propria/SE®’. Todos
unidos num sO canto, sintonizados numa mesma energia, e que pelo respeito e luta
construidos conjuntamente com o passar dos anos, constituiram e lapidaram uma alianga
hibrida de culturas e religiosidades.

Apds os momentos da chegada do Ouricuri e da danca do Toré, todos os indigenas,
visitantes, celebrantes e pesquisadores entram na Igreja com os Xoko, cantando e dancando o
Toré. Além da danca em passos firmes, o canto também é em bom volume, ecoa em toda a
Igreja. Grande parte das liderangas indigenas, inclusive integrantes do Conselho Tribal, fica

com os celebrantes no altar. E bonito de se ver!

%DIOCESE DE PROPRIA. Dom Vitor Agnaldo Menezes. Disponivel em
https://www.diocesedepropria.org/domvitor. Acesso em: 22 maio 2020a.
S’DIOCESE DE PROPRIA. Clero. https://www.diocesedepropria.org/clero. Acesso em: 22 maio 2020b.
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Fotografia(s) 43 - O Cacique, o Bispo e 0 Pajé — Igreja de Sdo Pedro
- llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

.

Fonte: Acervo da pesquisadora (09/09/2019).

Na Fotografia 43, unimos e congregamos imagens de momentos singulares. Na
primeira imagem (esquerda acima) capturamos o momento em que o Cacique Béa fala
direcionado para o altar e destaca-se o Cocar com as plumas na cabeca e nas costas. Na
segunda imagem (central acima) a proclamacdo da palavra feita pelo Bispo no momento da
homilia. Na terceira imagem (direita acima) quando o Pajé fala com toda a Comunidade. Por
fim, na quarta e maior imagem (abaixo), o Cacique e o Pajé fizeram agradecimentos,

entregando ao Bispo um arco e uma flecha, em sinal de fortalecimento da instituicdo com os
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Xoko, para que a Igreja continue na luta com eles. E, de fato, a culminancia do momento
celebrativo da Festa. A Comunidade inteira participa de toda a organizacao da liturgia e todos
se concentram no ritual da Igreja Catdlica com os elementos da Cultura Indigena dos Xokd. A
Igreja decorada com ramos de plantas nativas, deixa o ambiente ainda mais proximo da
natureza. Transcrevemos o momento final da fala do Pajé ao entregar os objetos indigenas ao

Bispo Dom Vitor:

Pajé Jair: Hoje, a gente vem se defendendo com nosso Pai Nhanderu através da
Natureza. E em nome de Nhanderu, em nome da tribo Xoko, receba esse simbolo.
Que fique marcado, a vinda pela primeira vez comemorar essa festa de 40 anos. Seja
sempre bem-vindo e jamais esqueca 0 povo Xokd. (Pajé Jair, 09/09/2019 — llha de
Séo Pedro — Porto da Folha/SE).

Além dos aplausos nesses momentos solenes e durante as musicas, o toque do maraca
evidencia-se no meio do povo. E um instrumento sagrado, criado por eles e manuseado num

momento de comemorar, louvar e agradecer.

Fotografia 44 - O Bispo Dom Vitor e os Xokd — Igreja de S&o Pedro
- IIha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora (09/09/2019).

Finalizando os momentos celebrativos da Festa da Retomada, ndo poderiamos deixar
de registrar imagens com pessoas tdo importantes para composi¢do desse evento. Todas ali

foram fundamentais e indispensaveis para a realizacdo dos rituais, mas externamos nossos
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agradecimentos as liderancas dos Xokd e da Igreja Catolica que conduzem e estdo a frente da
espiritualidade da Comunidade.

Fotografia 45 - Agradecimentos ao Frei Enoque, Cacique B4 e Pajé Jair - Igreja de Sao Pedro
— Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesqt‘Jiadora. Fotos: Le:a\ﬁd‘ra |Silva Fétréira (09/09/2019).

Na mescla de imagens da Fotografia 45, nossos agradecimentos conduzidos com muita
emogdo em forma de registros com Frei Enoque (foto da esquerda) que carinhosa e
respeitosamente nos abracou; Pajé Jair e Cacique Ba (foto central) com as indumentarias e 0s
maracas; e na foto da esquerda de frente para o Altar com o Pajé Jair para evidenciar a pintura
do gavido em suas costas feita de jenipapo por Anisio. Ressaltando a cultura tradicional

indigena numa pintura peculiar.

3.9 ODIASEGUINTE

O dia seguinte foi de pouco tempo, visto que retornamos pela manha. Mas, foi o
suficiente para ver que logo cedo, aproximadamente as 07h00min, todo o patio central da Rua
do Meio ja estava completamente varrido, limpo e organizado. Ainda conseguimos observar o
local onde os indigenas cozinharam no dia anterior. Uma engenhosidade para elaboracdo do
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almogo comunitério aos moldes dos seus antepassados que certamente trazem na memoria e

nas narrativas dos mais velhos.

Fotografia 46 - Os rastros da engenhosidade ancestral
— Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

Y R TR g bl L
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Outro objeto que também nos chamou a atengdo na Comunidade foi a vassoura que
eles mesmos confeccionam, mas o mais peculiar é a sua denominacgdo. Eles a chamam de

“vassoura de rel6gio”, o termo vem do nome da plantinha que eles colhem.

Fotografia 47 - VVassoura de reldgio e as plantinhas
— Ilha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.
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Retornamos revigorados pela energia que percebemos em toda comunidade. Um
momento singular para nossa pesquisa que nos impulsionou para continuar nas reflexdes da
constituicdo dos Xokd. O barco da comunidade, das leituras e da escrita continua latente em
nossa memoria e investigagcdes. Com tudo isso, tecemos a tarrafa do conhecimento e do saber
sobre a Cultura Tradicional Indigena e os elementos que identificam e reafirmam a existéncia

da Comunidade Indigena Xoko.

Fotografia 48 - O barco vai e volta — Rio Sdo Francisco — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora (10/09/2019).

E da mesma forma que nos deslocamos para ir, assim o fizemos na volta. A mesma
agua que nos conduziu e abengoou, nos encaminhou a terra firme do Povoado Niterdi para dar
continuidade a viagem de 6nibus até a Rodoviaria Velha em Aracaju. Seguimos no mesmo
barco com o barqueiro Rodrigo, o Prof. Dr. José Nascimento de Franca e duas criancas

indigenas que trafegavam para ir & Escola no Municipio de Pdo de Acucar em Alagoas.

3.10 ORETORNO

Retornamos a Ilha de Sdo Pedro no dia 14 fevereiro de 2020. Pousamos apenas uma
noite. Fomos com os amigos Diogo e Kléber do GT indios na Historia (Secdo Sergipe), ja

citados anteriormente. Dessa vez, o conforto do carro nos possibilitou maior comodidade, mas
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ndo transitamos de barco. Uma breve aventura que proporcionou um novo olhar para o que
n&do tivemos tempo de exercitar na ocasido anterior.

Visitamos o “Cemitério local”, pouco depois da Igreja de Sdo Pedro, construido em
1883. Prestamos uma breve homenagem ao Ex-Cacique Apolénio. Um dia de muito calor,
mas que ndo impediu nossas Vvisitagdes. Observamos o Colégio Indigena Estadual Dom José
Brand&o de Castro pelo lado de fora e passamos rapidamente no CRAS.

Fotografia 49 - Cemitério da Ilha de Sdo Pedro — Porto da Folha/SE.

o

"

A g " T ™~
Fonte: Acervo da pesquisadora (14/02/2020).

As imagens que trazemos do cemitério, mostram inicialmente um pouco do caminho
de terra antes da entrada (esquerda acima) e no alto do portdo de acesso 0s numeros
delineados no concreto em alto relevo do ano em que foi construido (direita acima). Nas
fotografias apresentadas, a lateral do cemitério com os pilares da época ainda sobrevivem ao

tempo e num dos lados, o muro estava rodeado de flores da cor rosa pink.
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Nesse primeiro dia aproveitamos para estreitar lacos de amizade. Conversamos
bastante com Cacique Ba e Seu Heleno, que novamente nos receberam muito bem, assim
como toda Comunidade.

Tivemos oportunidade de aprofundar assuntos com Cacique Ba& e com sua esposa
Daniely. Inicialmente, dialogamos sobre os cocares, que séo feitos da palha embira ou das
penas de aves. As penas que eles mais usam sdo da garca, do gavido e do carcard, aves mais
comuns na regido. Quando usam penas de Arara, sdo fornecidas pelos parentes do Xingu. O
urubu é considerado sagrado, porque segundo o Cacique B4, esta ave serve para fazer a
limpeza do mundo. Falou que eles se sentem mal ao saberem que alguém matou um urubu,
por isso instituiram a proibicdo desse ato. Os Xoko consideram todas as aves sagradas. No
entanto, as aves fornecem penas para a confeccao de cocares e ainda servem de alimento, ndo
é 0 caso do urubu.

A elaboragdo de um cocar ndo é tdo facil quanto parece, pois necessita em torno de
seis aves, porém a durabilidade pode ser de até 20 anos para quem cuida bem deste artefato. A
parte do cocar que fica abaixo da orelha e alonga-se como extensao dele mesmo até o peito,
normalmente € feita com as penas de carcara e de garca, intercalando entre as cores pretas e
brancas. As penas coloridas sdo das Araras. Os cocares do Pajé e do Cacique costumam ser
maiores, mais elaborados e destacados.

Os cocares de embira sdo feitos apenas pelos Xokd, assim como as saias e tem boa
durabilidade também. Ba disse que tem 16 anos de Cacique e o cocar de embira é 0 mesmo.

Esta do mesmo jeito. Que através da embira também é possivel fazer corda e armar a rede.
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Fotografia 50 - Cocares de plumas e palhas dos Xokd
— llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora (09/09/2019).

Com relacdo a producdo de ceramica, o Cacique falou que além do peixe e do arroz, a
ceramica foi fonte principal de renda. Lembramos que Barreto (2010) disse que em 1981
haviam apenas 13 residéncias que tinham como um dos meios de sobrevivéncia a producédo da
louca de barro e que “No inicio de 2000, soube que so6 restavam duas produtoras ainda

confeccionando ceramica na Ilha de Sao Pedro...”

Cacique Ba: Vocé trabalha e luta para adquirir alguma coisa né? Entéo, a cerdmica
quando o aluminio tomou o espaco, a ceramica perdeu forga. Ai o pessoal da regido
deixaram de comprar muito a cerdmica. O pessoal levava para Pdo de Acugar,
levava 10 voltava com 11, s6 0 modo de falar entendeu? Eu mesmo fui varias vezes
com meu pai levando panela coitado, de 10 vendia 3, 4, ndo valia a pena. Ai o que
acontece? DA& muito trabalho ser feito né, ai o pessoal foi perdendo. Ai muita
louceira foi se acabando, alguns deixaram de fazer e pronto. Ai hoje s6 existe uma
meia duzia de louceira que sabe fazer mesmo. Entdo se essas meninas de hoje nao
aprenderem, sO aprenderem, daqui ha 10 anos, 15, é o minimo para acabar.
(Lucimério Apoldnio Lima — Cacique B4, 14/02/2020 — llha de S&o Pedro — Porto
da Folha/SE).

No meio de nossa conversa, Cacique Ba pegou uma peca e quis contar uma historia.

Era um colar semelhante a um tergo®®, e transcrevemos:

Cacique Béa: Os anos todos que eu estou de Cacique € 0s anos que esse colar tem.
Essa peca quem fez fui eu. Quando eu me tornei Cacique, antes os colares se
acabavam logo, a gente fazia de semente e se acabava. Ai eu pedi a Deus para eu

%0 terco € uma terca parte (50 contas/pedrinhas pequenas) de um Rosario (150 contas/pedrinhas em um
corddo). E um instrumento de reza que foi proposto pelo Frei Alan de Rupe em 1470. (QUAL, 2017).
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fazer um colar para ndo se acabar. Ai a espiritualidade falou assim: é um colar de
pereiro!®® Nunca soube que pereiro dava para fazer cocar. Peguei as galhas, trouxe e
quando eu torei descobri que dentro dele tem uma massinha, que vocé pega uma
agulha e consegue furar. Agora em 03 de maio vai fazer 17 anos. E a cruz ainda é
mais velha, é de casca de coco e ja tinha um ano antes. Tao cedo ndo se acaba. Isso
aqui foi Deus que ensinou, estava no mato e encontrar um tipo de madeira que nunca
se acaba. (Lucimario Apoldnio Lima — Cacique B4, 14/02/2020, Ilha de Sao Pedro -
Porto da Folha/SE).

Fotografia 51 - Colar do Cacique Ba — Ilha de Sdo Pedro — Porto da Folha/SE.

Fonte: Acervo da pesquisadora (14/02/2020).

Sobre a lingua materna, Cacique Ba disse que ndo falam mais na lingua materna e quis
explicar que eles achavam que a lingua deles era tupi guarani. Para eles, 0 tupi guarani € como
se fosse inglés para os indigenas, uma lingua universal. Contudo, disse que acabaram de
descobrir que a lingua da regido é “Dzubucua”. A lingua do povo Xoké, do baixo Sdo
Francisco. Disse que faziam parte do grupo dos Kariri, que 0 povo ja sabia que eram 0s Xoko.
Falou que historicamente os Xok6 tem uma ligagdo com o Ceard e que um indigena Xoko

pesquisou e descobriu que era “Dzubucua”. *°

39 Pereiro (Aspidosperma pyrifolium): Conhecida também por pau-pereiro, peroba-rosa e trevo, essa arvore é
tipica da caatinga brasileira. Considerada uma arvore ornamental, pode ser empregada no paisagismo, inclusive
na arborizacdo urbana. A casca também é utilizada para tratar dores de estbmago. (PEREIRO, 2017).

40 As diversas tribos, que pertenciam a mesma familia linguistica Kariri, habitavam a regido do rio Sé&o
Francisco, desde o rio Paraguacu até ao Itapicuru, estendendo-se também até o Ceard, ocupando inclusive a
serra da Borborema, tendo como centro a regido da margem esquerda do rio Sdo Francisco e, segundo a
tradicdo, conservada pelos missionarios, teriam vindo do norte, de um lago "encantado", que bem poderia ser o
rio Amazonas, segundo Capistrano de Abreu, e falavam no século XVI, pelo menos 4 dialetos, o Kipea, o
Dzubucla, o Sabuja e o Pedra Branca. Os Kariri teriam sido os primitivos ocupantes da regido e em épocas
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Alguns cantos espiritualmente estdo na lingua, mas eles ndo sabiam. Quando ele diz
ser espiritual € no momento do Toré, tanto no Ouricuri quanto na Comunidade, porque depois
de um tempo eles soltam para todos. Daniely disse também que € um canto por inspiragéo.
Explicou que Nhanderu é em tupi guarani. Ba disse que a ideia € estudar historicamente sobre
a lingua para colocar inclusive no Colégio. A Daniely comentou inclusive que os Padres da
época fizeram um catecismo nessa lingua. E que estudiosos no Ceard ja fizeram estudos
inclusive do alfabeto. Ba entdo disse que inclusive podiamos perguntar ao Ivanilson. E assim
o fizemos.

Falamos novamente por telefone com lvanilson, nosso interlocutor virtual, no dia 04
de junho de 2020. Ele nos disse que pelo seu entendimento e estudos realizados, os Xoko séo
um subgrupo dos Kariri, e fundamentado nisso, citou o “Katecismo do Frei Bernardo de
Nantes de 1709 que direcionou seus estudos para os indigenas do Rio Sao Francisco. Logo,
Ivanilson nos encaminhou alguns textos e um arquivo em pdf com o Katecismo.

Copiamos, na Figura 6, a pagina inicial que ja cita os Kariri e a lingua Dzubucua para

breve conhecimento do leitor.

mais remotas teriam atingindo o litoral nordestino. Entretanto com a chegada dos indios Tupi, os indios Kariri
foram gradativamente sendo empurrados para o interior nordestino, com excecao, dos Tremembé, que mesmo
durante o processo de conquista, ainda permaneceram no litoral do Ceara e ocupavam as praias e estuarios
cobertos de mangues dos rios do nordeste, desde a foz do rio Gurupi até a foz do rio Apodi (Maranhdo, Piaui e
Ceara). (Pompeu/1,257) (...) Na verdade os Kariri ocupavam todo o interior do sertdo nordestino até o atual
estado do Ceard, onde viviam os indios Tremembé, também pertencentes a nagdo Kariri (Pernambuco, Alagoas,
Sergipe, Bahia, Rio Grande do Norte, Ceard). O dialeto Kipéa, estudado pelo Pe. jesuita Luiz Vincencio
Mamiani na aldeia do Geru em Sergipe (hoje Tomar do Geru), o dialeto Dzubucla, estudado pelo Frei
capuchinho Bernardo de Nantes, na aldeia dos Arumuru, na ilha do Aracapa, no rio S&do Francisco, municipio
de Cabrob0 - PE, o Pedra Branca e o Sabuja (dos nomes das aldeias em que foram falados depois da conquista)
(Martius/2,215). (CARRARA; SOUZA; ALMEIDA, 2004).
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Figura 6 - Catecismo do Frei Bernardo de Nantes, Capuchinho (folha de rosto/parte inicial).
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con[cguinte nonome ; uzando os Kariris

Com todas as ligengas neceffariase aliij do
Fonte: Nantes (1709).

No dia seguinte, fomos rapidamente a Igreja com a Dona Zezé (Maria José Faustino
de 73 anos), que cuida da Igreja e fica com a chave, para obter um registro melhor do quadro
do Frei Doroteo, e assim o fizemos. Depois, estivemos no “Cemitério dos caboclos”, que fica
na Caicara e prestamos breve homenagem para o Ex-Pajé Raimundo. E nesse cemitério que
estdo os ancestrais dos Xokd. O Pajé Jair nos conduziu até 14, junto com um indigena
“guerreiro”, que nos acompanhou. O guerreiro ¢ Antonio Acdcio Neto, mas o chamam de
Netinho. Pajé Jair também fez uma reflexdo e pediu a Nhanderu permissdo para que
pudéssemos entrar no Cemitéerio. N&o tiramos foto por respeito aos ancestrais e ao Ex-Pajé
Raimundo, retratamos apenas uma parte da Caicara. A maior experiéncia de calor numa
regido de caatinga sergipana que enfrentamos até o momento, pois para ir e voltar ao
cemitério levamos aproximadamente duas horas de caminhada. Muito protetor solar e agua
com gelo para nos hidratar e refrescar no caminho. Sem contar uma sombrinha de dona Zezé

que conseguimos emprestada. Mesmo assim, ndo foi o suficiente para proteger de tanto sol.
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Fotografia 52 - Na Caicara — Ilha de Sdo Pedro — Porto da Folha/SE.

Na composicdo das fotos, assinalamos Pajé Jair e Netinho segurando um ramo de uma
das arvores da caatinga. Ao ser perguntado por que estava com o ramo, o Pajé disse que é
para mostrar a natureza. Na outra foto o cactos como simbolo de resisténcia do alto sertéo
sergipano envolvido com galhos retorcidos secos, e na foto abaixo desta, a imagem que
capturamos da Caicara bem na frente do Cemitério dos Caboclos. Uma terra firme e seca pelo
clima do verdo, mas rodeada da vegetagéo nativa.

Resolvemos ir até a beira do rio apds o almogo. Pajé Jair nos indicou um caminho de
melhor acesso e visibilidade da paisagem. O calor era tdo forte que ndo aguentamos e
entramos no rio mesmo de roupa. E, para nossa surpresa, 0 mesmo indigena que nos agraciou
com um sorriso na Igreja na Festa da Retomada, estava |4 e logo nos reconheceu. Na foto:

Diogo, Gustavo e pesquisadora.
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Fotografia 53 - Mergulhando no Rio Séo Francisco - Ilha de Sao Pedro — Porto da Folha/SE.

-

Fonte: Acervo da pesquisadora. Foto: Kléber Rodrigues Santos (15/02/2020).

Depois do almoco, ja era hora de voltar. E, no caminho conversamos rapidamente com

Tamires, esposa de Acacio, irmdo do Cacique Ba. Ele estava num jogo de futebol indigena,

mas veio até sua casa para nos mostrar um cachimbo que o Cacique Béa havia pedido ele para

guardar. O cachimbo foi encontrado embaixo da casa do Cacique B4, na ocasido da mudanca

de casa ano passado e apresentamos na colagem de fotos que fizemos na Fotografia(s) 54. Na

verdade, é uma parte do cachimbo, é o corpo do cachimbo, onde fica o fornilho, conforme

imagem 7 que encontramos com detalhes das partes de um cachimbo.

Figura 7 - Partes de um cachimbo — llha de S&o Pedro — Porto da Folha/SE.

A3 ¢
==

A - CORFO DO CACHINECO
E + FPITEIRA

Al '+ CRABECA

AZ + CAEO
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B2

B2 -

B1 82 B3

ENCARIXE DA FITEIRA
FAREDE DO FORNILHO
ESFIGA

DUTO DE AR DA FITEIRA
EBOQUILHA DA FITEIRA.

Fonte: Brian (2018).

Quando soube de nossa segunda ida a llha, nosso Orientador sugeriu que

verifichssemos se ainda havia algum cachimbo de cerdmica na Comunidade. O que

provavelmente devem utilizar nos rituais da Caicara, no Ouricuri. Lembramo-nos que na
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Festa da Retomada havia sim um indigena quando retornou dancando Toré fumando

cachimbo, mas era de madeira e ndo registramos a imagem.

Fotografia 54 - Cachimbo de cerdmica — llha de Séo Pedro — Porto da Folha/SE.
P F
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Fonte: Acervo da pesquisadora (15/02/2020).

Nossa trama da tarrafa segue para o final, neste periodo de isolamento, num momento
extremamente dificil e delicado do mundo e principalmente do pais, com as circunstancias
adversas sanitarias, educacionais, econdmicas, sociais e politicas. Uns acreditando e
respeitando a ciéncia. Outros, ousando ignora-la.

Na data de 03 de junho de 2020, tivemos conhecimento do falecimento de Dom Mario
Rino Sivieri*, que foi Bispo de Propria e atuou na Igreja de S&o Pedro. Os Xoko
manifestaram sentimentos nas redes sociais, inclusive Daniely prestou homenagem, por ele ter
celebrado o casamento dela com Cacique Ba.

Para concluir nosso terceiro capitulo, que teve em sua raiz o propdsito de diagnosticar
os elementos identitarios dos Xoko presentes na Festa da Retomada, bem como todo seu
processo de retomada, retorno, (re)conquista e demarcacdo da terra dos Xoko, resolvemos dar
uma “piscadela”, feito Geertz, para verificar como foram acontecendo as demarcagdes em
nosso pais e aqui apresentamos um cenario estatistico arquitetado pelo Instituto
Socioambiental, publicado em 19 de abril de 2018.

“DIOCESE DE PROPRIA. Nota de falecimento: Dom Mario Rino Sivieri. Disponivel em:
https://www.diocesedepropria.org/post/nota-de-falecimento-dom-m%C3%ALlrio-rino-sivieri. Acesso em 04
jun. 2020.

MORRE em Aracaju o0 bispo emérito de Propria Dom Mario Rino Sivieri. G1:Sergipe. 2020. Disponivel em:
https://g1.globo.com/se/sergipe/noticia/2020/06/03/morre-em-aracaju-0-bispo-emerito-de-propria-dom-mario-
rino-sivieri.ghtml. Acesso em 03 jun. 2020.
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Quadro 3 - Registro de demarcacgdes ocorridas no Brasil até 19/04/2018.

Demarcacdes - Brasil

Tls Declaradas Tls Homologadas*

Presidente [periodo] Ne**  Extensdo (Ha)** N°** Extensao (Ha)**
Michel Temer [mai 2016 a set 2017] 2 1.213.449

Dilma Rousseff [jan 2015 a mai 2016] 15 932.665 10 1.243.549
Dilma Rousseff [jan 2011 a dez 2014] 11 1.096.007 11 2.025.406
Luiz Inacio Lula da Silva [jan 2007 a dez 2010] 51 3.008845 21 7.726.053
Luiz Inacio Lula da Silva [jan 2003 a dez 2006] 30 10.282.816 66 11.059.713
Fernando Henrique Cardoso [jan 1999 a dez 2002] 60 9.033678 31 9.699.936
Fermmando Henrique Cardoso [jan 1995 a dez 1998] 58 26.922.172 114 31.526.966
Itamar Franco [out 92 | dez 94] 39 7241711 16 5.432.437
Femando Collor [mar 90 | set 92] 58 25.794.263 112 26.405.219
José Sarney [abr 85 | mar 90] 39 9.786.170 67 14.370.486

Fonte: Instituto Socioambiental (2018).

Observamos, pela tabela apresentada, que o periodo mais favoravel as demarcacGes de
terras indigenas ocorreu no Brasil entre os anos de 1995 a 2002. Analises mais aprofundadas a
respeito dos dados mencionados merecem estudos, porém ndo é objeto especifico da nossa

investigagdo, portanto ndo nos detivemos e deixamos a livre reflexdo do leitor.
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CONSIDERACOES FINAIS

As descrigdes de Américo Vespucio retratando sua percep¢do sobre as caracteristicas
do indigena em 1501, ainda permeiam o imaginario das memorias das pessoas. Constatamos
que esta € uma visualizacdo presente nos livros didaticos até hoje, cuja analise desse assunto
também foi realizada por Monteiro e Rodrigues (2016).

No ensaio de Antonio Alves Camara sobre as “constru¢des navais indigenas do Brasil”
(Camara, 1888), destacamos imagens das embarcacdes presentes em Sergipe e no Nordeste
em 1888. Hoje, 0 que vemos sdo 0s barcos sem velas, registrados e apresentados em nosso
trabalho de campo, até porque hoje existem outros meios de transporte de acesso a regido
como 0Onibus, moto, carro e bicicleta.

A carta de Vespulcio e as embarcacfes de Camara (1888) foram bases iniciais da
historia geral para fundamentar nossos estudos. A partir dai, utilizamos o caleidoscopio
cientifico de informacdes para compreender a variacdo de conceitos apresentados e que foram
imprescindiveis na construcao inicial de uma tarrafa simbolica de significados.

Considerando a “arvore genealOgica de autores consagrados”, conforme Peirano
(1995), sobre o termo Cultura concordamos com Arantes (1981), quando diz que “a cultura
esta em toda parte” e € constituida por “codigos e convengdes simbdlicas”. Afirmamos o
pensamento de Geertz (1989), que entende a cultura como “teias de significados” Vvisto que,
para ele é uma ciéncia que pode ser interpretada mesmo com suas “expressoes enigmaticas”, €
foi com esse pensamento que a observacdo interpretativa nos serviu de método para o trabalho
de campo.

A cultura popular e as culturas populares apresentadas, respectivamente por Abreu e
Soihet (2003) e Canclini (1983), nos fizeram entender sobre “um certo sentido de diferenga,
alteridade e estranhamento cultural em relagdo a outras praticas culturais”, bem como a
desigualdade econdmica e cultural nos setores subalternos, “pela compreensédo, reproducéo e
transformagao, real e simbolica”. Aspectos que também observamos na cultura tradicional
indigena que, no caso o0 estranhamento maior, parece ser por parte do ndo-indigena pela néo
compreensdo de seus rituais, indumentarias, religiosidade e respeito a terra.

A diversidade cultural e a identidade étnica sdo analisadas por Peixoto (2018), que
reflete sobre as ressignificacdes de elementos, valores culturais e saberes ancestrais e que
podem gerar uma nova identidade e um novo individuo, mesclando o tempo passado com o
presente. O autor expde ainda a tentativa de interacdo de povos e culturas, o que gera o
compartilhamento de saberes e informacfes das mais variadas identidades étnicas, até como
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mecanismo de sobrevivéncia social. Com esse pensamento, confirmamos em nosso trabalho
de campo quando visualizamos a triangulacdo do Ouricuri, a Danc¢a do Toré e a Celebragdo na
Igreja, gerando o hibridismo cultural e religioso, respeitando a diversidade cultural e a
identidade étnica dos Xoko.

O Decreto n. 6.040/2007 (PNPCT) e o Decreto-lei n® 4.887/2003 contribuem da
mesma maneira em nossos estudos, nos fazendo reconhecer ainda mais a dimensdo das
liderancas como detentores e salvaguardas da transmissdo dos saberes e conhecimentos a
Comunidade. (BRASIL, 2007; Brasil 2003).

Outro aspecto que confirmamos é que os Xokd utilizam seu territdrio e recursos
naturais em beneficio da comunidade, da cultura, da religiosidade, da economia e em respeito
aos seus ancestrais, quando rememoram narrativas que afirmam sua identidade e suas
tradicdes. Para entrecruzar os pensamentos Cunha (2009) também nos atenta para as
“experiéncias visuais, auditivas e perceptivas” presentes nas narrativas dos ancides e pajés, 0
que também dialoga com a reflexdo de Cuche (2002) sobre cultura, sendo a “soma de saberes
acumulados” e i1sso observamos nas entrevistas realizadas.

Almeida (2010) explica a tentativa de desaparecimento indigena, porém s6 ocorrendo
na histéria escrita do Brasil. Isso aconteceu pelo processo de aculturacdo na colonizacao,
forcando a perda da identidade étnica, de mudancas culturais. Hall (2000, p. 103-133) também
discorre sobre a desconstrucdo das perspectivas identitarias integrais, originarias e unificadas.
Sobre essa tentativa, Amorim (2003) disserta trazendo o periodo da invasdao em 1500 e a
trdgica reducdo dos povos originarios, assim como a didspora, as perdas identitarias,
linguisticas, ritualisticas, educativas e que no Nordeste aconteceu, o que ele chama de “drama
da miscigenagdo”, considerando um ato de barbarie.

Essas reflexdes referentes as tentativas de desaparecimento dos indigenas, foram
comprovadas na investigagdo quando analisamos os documentos apresentados por Dantas
(1980) e que organizamos brevemente na tabela cronologica do Il Capitulo. A tabela expde a
tentativa de exterminio e apagamento dos Xoko, a miscigenacdo forcada para que néo
tivessem direito ao que sempre 0s pertenceu.

Observando esse processo de miscigenagdo e hibridismo, encontramos acolhida aos
povos tradicionais novamente no Decreto n. 6.040/ 2007, que em seu objetivo geral trata da
preservacdo dos direitos culturais, das tradicdes e da identidade racial e étnica. (BRASIL,
2007). E um documento que ampara as comunidades indigenas, com objetivo de
fortalecimento e garantia dos seus direitos territoriais e demais que valorizam e respeitam a

identidade. Todavia, os documentos gritam e comprovam pelo que ndo vinha acontecendo.
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A “desfavoravel conjuntura do século XIX” ¢ apresentada por Almeida (2017, p. 17-
38), quando ainda ndo ha espago para a “pluralidade étnica”. E concordamos com Cunha
(2012), quando entende que a explicagdo para 0 morticinio na invasdo fica restringido em dois
“motivos mesquinhos: ganancia ¢ ambigdo”. Hall (1997/98, p.22-29) elucida sobre as
“estorias inenarraveis da subjetividade” em que “o sujeito colonizado estd sempre ‘€em outro
lugar’: duplamente marginalizado”. Constatamos que esses pensamentos se entrecruzam e
conectam nas informacdes da tabela cronoldgica e das narrativas nas entrevistas realizadas
com 0s Xoko.

Outros termos que trouxemos para reflexdo foram a espetacularizacdo e a
canibalizagdo propostos por Carvalho (2010, p. 39-76) que acontecem tanto nas culturas
populares quanto nas tradicionais. A espetacularizacdo e a canibalizacdo evidenciam acdes de
invasdo, consumo e mercantilizacdo da cultura do outro. Ambos, quando executados
efetivamente, expdem a violagdo aos direitos autorais de todas as naturezas, formando um
verdadeiro festival de plagios.

Essas situacdes ndo apareceram na pesquisa durante observacéo no trabalho de campo,
todavia, destacamos a relevancia do assunto por alguns relatos nas entrevistas sobre anos
antecedentes, pela negacdo e silenciamento dos seus ancestrais e da diaspora sofrida por
alguns ancifes ha 40 anos, fazendo com que os Xoké buscassem constantemente a
autoafirmacdo na pratica dos seus rituais e nas producGes dos elementos identitarios
indigenas.

Essa trama de conferéncias e producdes cientificas corrobora que mesmo diante de
tanta mortandade, 0s povos originarios resistem e sobrevivem. Mesmo enfrentando rupturas,
didsporas, repressdo, miscigenagdo, dor e fome, conseguem na vida coletiva reproduzir
materialidades da cultura tradicional indigena para sobreviver como € o caso da ceramica dos
Xoko. Nesse sentido, Barreto (2010) pesquisa o termo e apresenta como sendo “a arte de dar
forma a terra”. Também citamos brevemente a produ¢do de materialidades de plumas e palhas
dos Xoko, elementos componentes do Tripé Identitario que fortalecem a autoria e
identificacdo da Comunidade.

Com relagdo aos povos indigenas da Regido Nordeste do Brasil, Peixoto (2018)
discorre que a expulsdo dos territorios fez com que eles adotassem o silenciamento, a
invisibilidade e o anonimato como estratégia de sobrevivéncia. Com isso, adaptacfes culturais
como a perda do idioma nativo foram acontecendo e segundo o autor, os rituais foram
ressignificados, assim como os canticos e as divindades. Amorim (2003) também contribui na

pesquisa sobre os indigenas da Regido Nordeste brasileira, e reforca que eles se
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autorreconhecem na aldeia principal, do “tronco” e transmitem seus referenciais étnicos as
demais aldeias que ressurgem. Essas consideracfes também sdo percebidas por nds na historia
documentada retratando o processo de aculturacdo e miscigenacdo, bem como nas narrativas
das entrevistas quando falam do Ouricuri e da Danca do Toré.

Decifrando melhor o territorio das palavras, acessamos distintas autoras e autores para
compreender a denominagdo “indio” e verificamos que Cunha (2009) reflete sobre o
anacronismo evidente no uso de outras denominagdes como “gentio” ou “negro da terra”.
Segundo Tayassu (2013) o termo reproduz preconceito direta ou indiretamente, como se
comparassem 0s indigenas aos “selvagens” ou “ndo-civilizados”. Munduruku (2013), mesmo
sendo protagonista da propria histdria, usa sua voz para explanar que o termo indio era
desprezado pelos brasileiros, distorcendo a visdo que as pessoas tinham com relacdo aos
povos originarios, mesmo com pesquisas antropolégicas comprovando a complexidade
cultural. Rosa (2015), entende que o processo de colonizacéo e historia das identidades sociais
teve como resultado classificagdes inventadas e forjadas. Dialogando com Karnal (2004), a
autora comenta o equivoco geografico de Colombo.

Tendo o entrecruzamento dessas informacdes, interagimos com Oliveira (2018),
qguando defende o respeito a singularidade de cada etnia, sendo que cada povo se
autorreconhece e autodenomina a sua maneira. Também reflete que ndo é s6 a questdo do
termo, mas a forma como ele é proclamado, para que ndo ocorra qualquer tipo de equivoco ou
interferéncia indesejada. O uso incorreto, preconceituoso e pejorativo que ainda
pronunciamos muitas vezes por um costume ou habito entranhado do passado sobre o ser
“indio” e a influéncia que tem em algumas etnias, também nos fez entender que algumas
comunidades pelo mesmo motivo (da imposicdo histérica dessa nomenclatura) se
autorreconhecem assim. Nesse caso, distingue de etnia para etnia, é conforme as escolhas que
cada um faz para se autodenominar.

Constatamos, da mesma maneira, as variagdes ocorridas com a nomenclatura “Xoko”,
bem como as orientacdes da Convencao para grafia dos nomes tribais, ocorrida em 1953 na
Reunido Brasileira de Antropologia, para conceber prudentemente detalhes particulares das
grafias dos nomes “tribais”. (UNIVERSIDADE DE SAO PAULO, 1954).

A respeito do termo “tribo”, encontramos em Melatti et al. (1985), que o conceito de
tribo é aplicado erroneamente, por interesses diversos, querendo impressionar autoridades e
conseguir maior fonte de recursos financeiros. A “Convencdo 169" (BRASIL, 2004)
considera o termo de carater pejorativo e em desuso, e Figueiredo (2012) explica que o termo

foi introduzido antropologicamente desde 1871, referindo-se a “barbaric e selvageria”.
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Assimilar a raiz dos termos indio, tribo e Xokd nos esclareceu historicamente, a construgdo da
identidade e o fortalecimento da resisténcia na reconquista da terra.

As transmutagdes na grafia do termo Xokoé e a depreciacao dos termos “indio e tribo”,
formaram um prendncio para outros processos que foram tramitando na historia e nas raizes
entranhadas do tempo. Deparamo-nos com a imposicdo da mesticagem, da mistura, do
hibridismo, como tentativa de anulacdo, de rompimento com a ancestralidade, de um
genocidio e um etnocidio ensurdecedores.

Investigar a etimologia ou o significado das palavras nos proporcionou maior
compreensdo dos estigmas carregados até mesmo nas nomenclaturas. S&o mindcias da grafia
que também contribuem de alguma maneira no contato com o0 outro, no exercicio da
alteridade, no respeito as diferencas. Nesse sentido, Freire (1996) contribui com seus
pensamentos quando reflete sobre o respeito as diferencas constatando que a escuta é
imprescindivel para compreensao e entendimento da fala e da vida do outro.

Apresentamos a Lei das Terras (601/ 1850), que dispde sobre as terras devolutas do
Império e, na sequéncia, elencamos demais Leis e Decretos referentes as terras indigenas.
Barreto (2010), contextualiza geograficamente a T1 dos Xoké e Dantas (2013), sobre os sitios
arqueoldgicos. Nantes (1709), apresenta um mapa do etno-histérico do Brasil e todas essas
informacdes nos fizeram “fincar o pé no mapa” e preparar ainda mais nossa viagem
investigativa.

O Boletim da Comissdo Pr6-indio de SP nos oportunizou uma aproximacdo maior
com a Comunidade mediante conhecimento da transcricdo de entrevistas realizadas com o Ex-
Pajé Raimundo e Ex-Cacique Apolonio que na voz deles mesmos protagonizaram a trajetéria
dos Xoko.

Observando essa trajetoria, trouxemos para reflexdo a carta de Pero Vaz de Caminha
que descreveu a primeira missa realizada no Brasil. Assim, conectamos com a chegada do
Freio Doroteo de Loreto em 1849 na regido dos Xoko. Sendo que, apenas em 1716 foi
construida a Igreja de Séo de Pedro e o Convento, segundo informagdes do Ethomapeamento
da FUNAL (ANAIS, 2016). Esses relatos e registros contribuiram para despertar ainda mais o
carater investigativo da pesquisa, fazendo-nos deparar com o Diario de Dom Pedro Il de
1859, que confirmou as narrativas trazidas no Boletim e depois nas entrevistas que fizemos
sobre a presenca e 0 comportamento do Frei Doroteo na Ilha.

Os momentos distintos da presenca da Igreja Catolica na Comunidade sdo
apresentados por Oliveira (2018), foram os “principais vetores da identidade intercultural

caracteristica dos Xokd”. O primeiro e dificil momento foi vivenciado desde a chegada de
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Frei Doroteo em 1859 e 0 segundo e promissor momento aconteceu na década de 1970 com a
chegada do Frei Enoque Salvador de Melo e Dom José Branddo de Castro na Diocese de
Propria. Uma nova fase que contribuiu na luta efetiva pela terra dos Xoko, fortalecendo-se
ainda mais com o apoio das investigacdes feitas pela CPI-SP, das pesquisas realizadas pela
Professora Beatriz Gois Dantas e do Jurista Dalmo de Abreu Dallari, bem como da Professora
Hélia Maria de Paula Barreto. Com isso, observamos que o apoio da Universidade Federal de
Sergipe nas pesquisas foi e continua sendo de extrema relevancia para desvelar e esmiucar
documentos e registros historicos da trajetoria dos Xoko.

Analisamos minuciosamente os dados contidos no livro de Dallari e Dantas (1980)
“Terra dos indios Xoc6” e arquitetamos uma tabela cronoldgica que serviu de alavanca para
fazer a conexdo dos estudos historiograficos com as narrativas dos indigenas em nosso
trabalho de campo. Destacamos aqui, uma frase singular que ouvimos do Cacique Ba sobre as
pesquisas da Professora Beatriz na ocasido em que participamos da Jornada dos Povos
Originarios no dia 21/05/2019: “Se Cristo deixou a Biblia para quem quisesse seguir,
Dona Beatriz deixou para o povo Xoké a sua pesquisa”. A navegacdo por letras, palavras e
datas atracou na Ilha e ancoramos nossa pesquisa na retomada de uma comunidade que ficou
a deriva por muito tempo.

Um novo horizonte surgiu e diante da pesquisa bibliografica e das observacoes
interpretativas na Festa da Retomada, nos fez confirmar o tripé identitario Xokd que
engendramos no inicio e que serviu de astrolabio para rota da identificacdo e da
autoafirmacéo de ser Xoko.

A configuracéo da linha do tempo nos permitiu, com uma lente de aumento cientifica,
visualizar melhor a histdria. Debrugamos nosso pensamento na histéria para compreender
com mais afinco o trajeto percorrido até 0 momento da retomada que aconteceu em 1979. 40
anos se passaram e ainda ouvimos narrativas nas entrevistas e nos eventos com relagdo aos
aspectos que configuraram os periodos de dor, luta e negacdo dos povos originarios. Até hoje
€ uma cicatriz na Comunidade que salta aos olhos quando proclamam as agruras do passado.

Vivenciamos de perto a organicidade da Comunidade para a triunfal 40% Festa da
Retomada que foi reconfigurada com o conhecimento de registros documentais, narrativas e
foi aqui interpretada por n6s com os acontecimentos dos dias 07, 08, 09 e 10 de setembro de
2020.

A presenca dos momentos que estruturamos na triangulacéo, reforcou o que haviamos
pensado. Os rituais do Ouricuri, da Danca do Toré e a Ceriménia na Igreja, consagram a Festa

na sua mais profunda esséncia. S&o elementos que se complementam e conectam entre si a
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cultura, a musica, a danca, a sincronicidade, a organicidade, o hibridismo cultural e espiritual.
Integrando-se a esses momentos a producdo da materialidade indigena da cerdmica e 0s
artefatos de palhas e plumas, sdo apresentados nas suas mais variadas formas. Tudo sendo
lapidado, amalgamado, rememorado e reafirmado.

Com todo esse arcabouco tedrico, investigativo e pratico da pesquisa, constatamos que
a construcdo da identidade Xokd acontece a partir da terra. O que seria dos Xok6 sem a
Caicara e sem a Ilha de S&o Pedro?

A Caicara € o local de onde eles vieram para ocuparem efetivamente a Ilha de Sao
Pedro. E na Caicara que eles realizam o ritual do Ouricuri e no cemitério da Caicara é onde
estdo sepultados os seus ancestrais. Na llha de S&o Pedro esta localizada a Igreja que realizam
as cerimdnias com a Danca do Toré, onde vivem em comunidade e realizam o almoco
coletivo da festa.

Toda a formacédo do Tripé Identitario Xoko s6 foi possivel pelo processo de retomada
da TERRA. E na terra que eles praticam o ritual do Ouricuri, onde se reinventam e criam um
processo de autonomia identitaria para além das concebidas e recomendadas pela FUNAI,
visto que foi a partir do ritual do Ouricuri que aconteceu a definicdo do novo Cacique dentro
de novos critérios e uma nova perspectiva de gestdo da Comunidade, definida e
recomendada ndo mais pela FUNAI, rompendo com paradigmas conceituais de tutela e
assistencialismo , mas, através das revelagcBes dos seus antepassados , na realizacdo do
ritual do Ouricuri . E a partir da terra onde eles tiram os elementos vitais para a organizacéo
identitaria, como o barro para producdo da materialidade ceramica a partir de uma atividade
feminina que por muito tempo foi meio de sobrevivéncia da comunidade.

E com esses elementos componentes na nossa triangulacio, constituidos a partir a
ancestralidade vinculada as dimensfes da terra, que eles mesmos insistem, se reinventam e
resistem, tentando criar a partir da ideia da retomada, as licbes para que ndo se apaguem 0s
processos de reinvencdo, reconstrucao e ressignificacao do que é ser Xoko, que esta para alem
desses elementos.

E no territério que a natureza se veste de recursos para que eles possam coletar as
penas do gavido, do carcard e da garca; € nas matas que eles colnem a embira para criacdo das
indumentarias; é na terra de onde eles tiram o barro para producdo da materialidade ceramica;
é na terra que eles plantam e colhem alimentos e ervas medicinais. A terra tem um significado
muito mais que importante para Comunidade. Os Xoko ndo sdo apenas os donos da terra, mas

parte integrante da prépria terra.
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APENDICE A - Termo de Concordancia da Instituicio

PESQUISA: A Festa da Retomada: uma Celebracéo Identitaria de ser XOKO na llha de
Sao Pedro - Porto da Folha/SE.
ORIENTAGCAO: Professor Dr. Fernando José Ferreira Aguiar

Estamos realizando uma pesquisa que tem como objetivo Analisar os sentidos
celebrativos da Festa da Retomada, buscando compreender a autoafirmacio da
Identidade Xokd. Este projeto vincula-se ao Programa de Pds-Graduacéo Interdisciplinar em
Culturas Populares da Universidade Federal de Sergipe e sua realizagdo é requisito para
obtencdo do titulo de Mestre em Culturas Populares. Para tanto, solicitamos autorizacdo para
realizar este estudo nesta instituicdo. Serd utilizado um Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido para cada participante.

Participardo desta pesquisa os indigenas Xokod, do estado de Sergipe. A coleta de
dados envolvera entrevistas com gravacdo, posteriormente transcritas, observacoes, registro
de imagens e analise de material e de documentos histdricos.

Os participantes do estudo serdo claramente informados de que sua contribuicdo é
voluntaria e pode ser interrompida a qualquer momento, sem nenhum prejuizo. A qualquer
momento, tanto os participantes quanto os responsaveis pela comunidade indigena poderao
solicitar informagdes sobre os procedimentos ou outros assuntos relacionados a este estudo.

Todos os cuidados serdo tomados para garantir o sigilo e a confidencialidade das
informacGes, preservando a identidade dos participantes, se assim o desejarem. Todo material
desta pesquisa ficara sob responsabilidade da pesquisadora coordenadora do estudo e apds
cinco anos sera destruido. Dados individuais dos participantes coletados ao longo do processo
ndo serdo informados as instituicGes envolvidas, mas podera ser realizada uma devolucdo dos
resultados, de forma coletiva, para os participantes, se for assim solicitado.

Através deste trabalho, esperamos contribuir para a reflexdo sobre a Cultura
Tradicional Indigena e a necessidade de evidenciarmos o protagonismo indigena na
producdo de saberes sobre sua historia e cultura. Agradecemos a colaboracdo para a
realizacdo desta atividade de pesquisa e colocamo-nos a disposicdo para esclarecimentos
adicionais. A pesquisadora responsavel é a Mestranda Angelita Queiroz, cujo telefone € (79)
99157-0377.

Concordamos que os indigenas Xokd do Estado de Sergipe participem do presente
estudo.

Instituicdo:
Responsavel:

Pesquisadora

Professor Orientador da Pesquisa
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APENDICE B - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

O Sr. (a) estd sendo convidado (a) como voluntario (a) a participar da pesquisa A
Festa da Retomada: uma Celebracdo Identitaria de ser XOKO na llha de S&o Pedro -
Porto da Folha/SE.

Nesta pesquisa pretendemos Analisar os sentidos celebrativos da Festa da
Retomada, buscando compreender a autoafirmacéo da Identidade Xoko. O motivo que
nos leva a estudar o referido tema esta ancorado na subjetividade de minha historia e na
identificacdo com os povos indigenas. Meu respeito sempre esteve pautado pela admiragdo ao
modo de viver e contemplar a natureza, bem como ao reconhecimento do protagonismo dos
povos originarios na Historia do Brasil.

Para esta pesquisa adotaremos 0s seguintes procedimentos: a coleta de dados,
buscando observar e analisar as memorias e as narrativas indigenas reveladas nos aspectos
culturais produzidos e vivenciados pelos Xokd e, ao mesmo tempo, observar e analisar de que
maneira os indigenas se identificam nesse contexto. Os instrumentos utilizados serdo: uma
camara fotografica ou aparelho celular, o diario de campo e um gravador. A pesquisa
contribuird para um reconhecimento maior da presenca indigena no Estado de Sergipe, a
Historia do Nordeste e a Histdria do Brasil, que tanto devem a esses povos resistentes. S&o
mais de 500 anos de resisténcias dos povos originarios e estudar a tematica indigena em
Sergipe significa também considerar a presenca desses povos na Histéria do Estado, buscando
fazer justica a um passado silenciado em todo territorio brasileiro.

Para participar deste estudo o Sr (a) ndo tera nenhum custo, nem recebera qualquer
vantagem financeira. Apesar disso, caso sejam identificados e comprovados danos
provenientes desta pesquisa, o Sr.(a) tem assegurado o direito a indenizacdo. O Sr. (a) terd o
esclarecimento sobre o estudo em qualquer aspecto que desejar e estara livre para participar
Ou recusar-se a participar. Podera retirar seu consentimento ou interromper a participagédo a
qualquer momento. A sua participacdo € voluntaria e a recusa em participar nao acarretara
qualquer penalidade ou modificagdo na forma em que o Sr. (a) é atendido (a). A pesquisadora
tratard a sua identidade com padrdes profissionais de sigilo. Os resultados da pesquisa estardo
a sua disposicdo quando finalizada. Seu nome ou o material que indique sua participacdo ndo
sera liberado sem a sua permissao.

O (A) Sr (a) ndo sera identificado (a) em nenhuma publicacdo que possa resultar. Este
termo de consentimento encontra-se impresso em duas vias originais, sendo que uma sera

arquivada pela pesquisadora responsavel, e a outra sera fornecida ao (&) Sr. (a). Os dados e
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instrumentos utilizados na pesquisa ficardo arquivados com a pesquisadora responsavel por
um periodo de 5 (cinco) anos, e apos esse tempo serdo destruidos. A pesquisadora tratara a
sua identidade com padrdes profissionais de sigilo, atendendo a legislacdo brasileira
(Resolucdo N° 466/12 do Conselho Nacional de Sadde), utilizando as informacdes somente
para os fins académicos e cientificos.

Eu, , portador (a) do documento de

Identidade fui informado (a) dos objetivos da pesquisa “A Festa da

Retomada: uma Celebracdo Identitaria de ser XOKO na llha de S&o Pedro - Porto da
Folha/SE.”, de maneira clara e detalhada e esclareci minhas duvidas. Sei que a qualquer
momento poderei solicitar novas informacbes e modificar minha deciséo de participar se
assim o desejar.

Declaro que concordo em participar. Recebi uma via original deste termo de
consentimento livre e esclarecido e me foi dada a oportunidade de ler e esclarecer as minhas

davidas.

Sao Cristovdo (ou Porto da Folha), Sergipe, de de

Assinatura do (a) Participante

Assinatura da Pesquisadora

Nome da Pesquisadora Responsavel: Angelita Queiroz

Endereco: Avenida Marechal Rondon, s/n - Rosa Elze, Sdo Cristovao/SE
CEP: 49100-000 / S&o Cristévéo- SE

Fone: (79) 99157-0377

E-mail: angelitaqueiroz@gmail.com




APENDICE C - Declaracio de Anuéncia do Cacique e Liderancas

EM CULTURAS

ANEXO ITI - DECLARACAO DE ANUENCIA DO CACIQUE

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
Programa de Pés-Graduacio Interdisciplinar em Culturas Populares

L)
g UNIVERSIDADE ]@;@9&»&
FEDERAL DE e S

PPGCULT/UFS
Declaragio de Anuéncia
do Cadqne ¢ Liderangas da Com-mdadc Indigena Xoko
................. RG... »3: :}a’% ) 52 ivveiiennensy Cacique da Comunidade Indigena

Xoko, localizada na Terra Indigena da Tlha de S&o Pedro no Municipio de Porto da
Folha/SE, bem como as liderangas relacionadas ao final desse documento, declaramos
que a Mestranda Angelita Queiroz, RG 4000913-0 SSP/SE:

1. Conta com a ANUENCIA desta comunidade indigena para desempenhar a fungio de
Pesquisadora do  Programa de Pos-Graduagio Interdisciplinar em  Culturas
Populares/UFS.

2. Conhece e respeita a organizagdo social, costumes, crengas ¢ tradigoes da referida
comunidade indigena?

SIM (>QNAO( )

Desse modo, AUTORIZO a realizagdo nesta comumdade da referida pesquisa de
Mestrado, colocando-nos & disposi¢io para cooperar com a cxecugio das atividades ¢
permitindo o uso de informagdes ¢ imagens, exceto aquelas determinadas como sigilosas
por aspectos legais e éticos, para divulgacio, desde que utilizadas para fins estritamente
académicos, culturais e esportivos, sem finalidade de obtengio de tucro.

Declaramos, ainda, que nds abaixo assinados, zelaremos pelo estudo da pesquisadora no
cumprimento das atividades pelas quais cla sc propoce.

Comunidade Indigena XOKO - llha de Sio Pedro, Porto da Folha — Sergipe.
Data 103 019,

Dados do Cacique ¢ demais liderangas da comunidade indigena:

3

Fungio na (omllldade' (6 a1 3 ‘ \a?.,

- | o | ¢ e 0:
K g Dmmdenmenes

Funciio na Comunidade: Pm |

J

ANEXO 11 - Declaraciio de Annéncia do Cacique ¢ Liderancas da Comunidade Indigena Xoké
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Nome Completo: d’

RG: CPF - Data enasdmelto
Funcio na Comunidade: 2 o oI Tl T AN
Nome Completo: 7

mn ol 7t
T TR
CPF Data de nudmeuto

e
P ottt G ol 53l (Tl )
:G"" i l&m&%n @vw\s;)s iﬁ&ﬁam‘b |
Fungio na Comunidade: fT' l
:::m - %Nam, & | COBS& .M.é
25 ¢ e Data de nasei “

e Comlinde: Conutle O“MMM -

- m@dﬂwm.,mf
Fungio na Comunidade:
Nome Completo:

AWW Worrays

e

« =) lnahdennu-imqno,

Fungio na Comunidade: @ m\b‘—% T"ru’ eraz

Nome Completo:

RG:

CPF Data de nascimento:

Fungiio na Comunidade:
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APENDICE D - Entrevista Semiestruturada Utilizada como Apoio

(RN

b e UNIVERSIDADE @U{,@t
“ FEDERAL DE i --";’q.o'-"{"‘“'\"ﬁ
w4y SERGIPE EM CULTURAS POPULARES

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
Programa de Pos-Graduacao Interdisciplinar em Culturas Populares
PPGCULT/UFS

Entrevista Semiestruturada

DADOS DE IDENTIFICACAO:

Nome completo de registro:

Nome indigena (se tiver), significado
(se souber):

R.G.

Data de nascimento: [/ [/ Naturalidade:

1 —Vocé tem alguma funcéo/atividade na comunidade?

2 — Caso afirmativo, quem pode ter essa fungdo e como é feita essa escolha?

3 — Vocé se identifica como indigena?

4 — O que faz vocé se identificar como indigena?

5 — O que faz vocé se identificar como Xok6?

6 — Qual o significado da Festa da Retomada na sua vida?

7 — Dentro dos rituais da Festa da Retomada, qual vocé acredita que fortalece a autoafirmacdo da
Comunidade Indigena Xoko?

8 — Como vocé se sente diante dos olhares/da observacdo dos ndo-indigenas nos momentos
celebrativos do dia 09 de setembro?




ANEXO A - Registros de Participacdo em Eventos (2017 — 2019)

Registro 1 - | Forum Sergipano de Cultura Indigena (12/04 a 11/05/ 2017).
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Fonte: Acervo da pesquisadora.

170

Registro 2 - Primeiro contato da pesquisadora com um indigena Xoké — Ex-Cacique José
Apoldnio dos Santos (in memorian) e primeiro contato com a Professora Emérita da UFS

Beatriz Gois Dantas (12/05/2017).

onte: Acervo da pesquisadora.
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Registro 3 — A pesquisadora recebendo livro que foi sorteado no | Forum Sergipano de
Cultura Indigena pelos Coordenadores Diogo Francisco Cruz Monteiro e Kléber Rodrigues
Santos, com um dos autores e também palestrante Professor Dr. Pedro Abelardo dos Santos

(13/05/2017).

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Registro 4 — I Férum Sergipano de Cultura Indigena (17e 18/05/2018).

|
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Fonte: Acervo da pesquisadora.



172

Registro 5 - | Encontro de Educadores(as) Negros(as) e Indigenas (09/ 11/ 2018).

NOV/2018 .

08H-17H [ESEASEN -

LOCAL; Auditivio da {l_/.‘ |NSCRI§6ES ON LINE
: i___. www.sintese.org.br

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Registro 6 — Pesquisadora, Cacique Ba (Lucimario Apol6nio Lima) e Daniely Silva dos
Santos Lima, no | Encontro de Educadores(as) Negros(as) e Indigenas (09/ 11/ 2018).

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Registro 7 - Apresentacdo da Danca no Toré Xoko no | Encontro de Educadores(as)
Negros(as) e Indigenas (09/ 11/ 2018).

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Registro 8 - VI Seminario Nacional Filosofia e Natureza — UFS (20 a 22/03/ 2019).
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Fonte: Acervo da pesquisadora.

Registro 9 - Participacdo da Indigena Karine Santos no evento com a pesquisadora, no VI
Seminario Nacional Filosofia e Natureza — UFS (20/03/2019).

Fonte: Acervo da pesquisadora
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Registro 10 - 172 Semana Nacional dos Museus (17/05/2019).

MUSTUS

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Registro 11 - 172 Semana Nacional dos Museus: Toré dos Xoko6. Homenagem dos Xoko:
Cacique Ba e Pajé Jair. Entrega de Cocar para o representante do Museu da Gente Sergipana

(17/05/2019).

]

rsae e 2 -

Fonte: Acervo da pesquisadora
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Registro 12 — Jornada dos Povos Originarios - Sonora Brasil - NEABI/ UFS — SESC
(21 a 24/05/2019).

—acl l—‘ROGRAMACi\O -~ 2019
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Fonte: Acervo da pesquisadora.

Registro 13 - Homenagem dos Xokd ao trabalho de pesquisa da Professora Beatriz Gois
Dantas. Momento singular e emocionante. “Se Cristo deixou a Biblia para quem quisesse

seguir, Dona Beatriz deixou para o povo Xoko a sua pesquisa.” (Lucimario Apolénio Lima -
Cacique B4, 21/05/2019 — UFS/Séo Cristdévao/SE) (21/05/2019).

Fonte: Caroline Timé6teo — (XOCOS, 2019).
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Registro 14 - Jornada dos Povos Originarios do Brasil: Pesquisadora com a Professora
Emérita da UFS Beatriz Géis Dantas (21/05/2019).
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Fonte: Acervo da pesquisadora.

Registro 15 - Jornada dos Povos Originarios do Brasil: Mesa Redonda Cacique Ba, Pajé Jair
e Joseane Acécio - Povo Xokd — Resiliéncia e Resisténcia (21/05/2019).

Fonte: Acervo da pesquisadora.



177

Registro 16 - Jornada dos Povos Originarios do Brasil: Danca do Toré dos Xoko
(21/05/2019).

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Registro 17 - Jornada dos Povos Originarios do Brasil: Danca do Toré dos Xoko, depois do
Cortejo indigena (21/05/2019).

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Registro 18 - Jornada dos Povos Originarios do Brasil: A Musica dos povos originarios do
Rio Grande do Sul (Coral infanto-juvenil — Grupo Teko Guarani do povo Mbya-Guarani)
(21/05/2019).

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Registro 19 - Jornada dos Povos Originarios do Brasil: A Musica dos povos originarios do
Rio Grande do Sul (Grupo Nog Gé& do Povo Kaingang — S&o Leopoldo) (21/05/2019).

¢, e as

Fonte: Acervo da pesquisadora.

Registro 20 - Jornada dos Povos Originarios do Brasil: A Musica dos povos originarios do
Rio Grande do Sul (Grupo Nog Gé& do Povo Kaingang — S&o Leopoldo) (21/05/2019).

Fonte: Acervo da pesquisadora

Registro 21 - Jornada dos Povos Originarios do Brasil: A Unido dos povos apos Cortejo
Indigena e apresentacdes.

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Registro 22 - Jornada dos Povos Originarios do Brasil: Encerramento do dia - Pesquisadora,
Cacique Ba e uma indigena Mbya-Guarani (21/05/2019).

Fonte: Acervo da pesquisadora.
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ANEXO B - Relacéo dos Trabalhos Publicados Sobre os Indigenas em Sergipe

RELAGAO DOS TRABALHOS PUBLICADOS SOBRE OS INDIGENAS EM
SERGIPE POR BEATRIZ GOIS DANTAS, EM ORDEM CRONOLOGICA (1976-
2017)

1976 - indios e brancos em conflito pela posse da terra - Aldeia de Agua Azeda: século
XIX. Anais do VIII Simpdsio Nacional de Professores Universitarios de Historia, 1976,
Revista de Historia, Sao Paulo, n. LXV, V.11, p.421-452, 1976.

1980a - Terra dos Indios Xoco (co-autoria com DALLARI, Dalmo). Sio Paulo:
Comisséo Pro-Indio/ Ed.Parma, 1980, 186 p.

1980b - Xoco, os filhos da ilha: morrer, matar ou correr. Porantim,Manaus, jan/fev. 1980.
1981 - Os Xoco e a questdo da indianidade. Gazeta de Sergipe, Aracaju, 19.04.1981.
1982 - [1973] A missdo indigena do Geru. Programa de Documentacdo e Pesquisa
Historica, DFH/UFS sd. Republicado na Revista do Instituto Histérico e Geogréfico de
Sergipe, Aracaju, n. 28, p.65-87, 1979-1982.

1982 - O nu e o vestido. Folha da Praia, Ano 2, n. 48, Aracaju: 17.04.1982, p. 4.

1983 - [1982] O nu e o vestido. Jornal Piripiri. Aracaju: 12.05.1983.

1984 - Os indios e n6s. Gazeta de Sergipe, Aracaju: 13.04.1984.

1985 - [1984] Historia de grupos indigenas e fontes escritas: 0 caso de Sergipe. Revista
de Aracaju, n. 8, p.115-123, 1985. Aracaju. Republicado na Revista de Antropologia, Sdo
Paulo, vol. 30/31/32, p. 469-479, 1987/88/89. Ver 2016.

1987a - Do frade ao fazendeiro: estudo de caso sobre a missdo de Pacatuba (SE) no
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Editorial

Eotw Doletin da CPI-S9 traz coum
tona prlnﬁpol a Bit0agHo dos Xokd da
Lika de 8 Pedro ¢ Caigara, po tio
580 Froncisco (SE), e sua luts psla
posse das terras que lheas pertencen
desde tespos ipesoriais. Para situay
nistoricammts © prabland, iniclanoa
con una oronologin Ga relagdes entce
& FUNAT @ o5 Xokd, abrangesdo o anos
de 1978 ate o atunl. Bx ssguida, wra
entreviata con o2 1ideren Hokd José
Apeidnie & Ralnundo, contandd Suss a=
peridnolas decorrentss & contato con
4 sociedade -bracilelira e da longa 1u
ta puls conguista dod dizeltos Gque
Ihes wao devidos, Bas documentos off
cials corplesentan a entrevista: ©

fipeizro & levantamento doabre o4
pdios Xoko realizads pela antropslo
go Delvair Melattl a pands do FONAT,
¢ O sagundo & o Parecer Jurldica do
séwagado Dr, hoailde Cacvaldo,
bén a leﬂl!o da PUNAIL, gue comprova
a Llwenorialidade da posse Xakd sobre
a8 toccas,

Outto problera gue ux Indiox en
frentas outd expresso na carta do che
fe do Poseo Dilavurum, 90 Xingu,sobre
a sitoncdo de saude dos indigenms, Mai
rawd Zalabl, atrowds de ©a50s concre
tos, relata ¢ dedcksc e maleratos
que =les ver recebondo nos hospltais
para code sdo encaslahados, ¢ acusa
& TUNAT de niio Ampedis @ 4t meano
de colaborar <00 atontecimentos des
#4 natureza,

_ Koticlascs & reallzagho da  Bey
niao do Instituto Indigenista Inteca
mevicano, na Verc2uela, con ¥epregen
tantes de varios grupox gue  habitan
5 Bacia Amazdaica, dexonstrando » ais
pu;flo dox Indics en lutar pelos @
us diveltos de participar nos progra
sas de dagenvolvimento governasental
4n myss cegites,

Julgando necessiria # irgortante
uma articulagép & alvel  internacio
nal ¢atre a5 o s indigenax, ete
Nojetin apeéveltou 4 estada no  Bra
sll d= Jond CerloxMorales, presidento
4o Congelhio Mundial dos Povos Indige
nan, pars teforcar esta 1afta, Mora
je6 esteve na sede dn CPI-GP, rela
tands © que viu en s63s visitas a al
wuran reasrvas Andiownas de o Gros
wo o doe Sul, além de tratar do diversos
nepectios do gquestho indigana no  Bry

3

Semana
do indio - SP

Entre 19 ¢ 24 de sbril comenorog-
s¢ en 530 Pavlo o Semama &u  Iadio,
SOR uvd progrank arganizada pels
Comissan Pro-Indio/5P no Contro  de
Lazer SESC-Fibrica d4a Pompdia.

Dostinado a destacar a4 situagio
“n que su grcontran s nagdes, Lndl
gonns, 30D seus diversos aspoctos, a
prograpa rauniu vhrias  atividades:
exposi Creyuy (Nossa Terral, com
pogan artenanato indigena ¢ rots
arafias, aprosontachc do Filwas & 43
diovisysin, show susical, prosenga
de representantes iadigenas guarant,
terdns, borcro, xavanta, casela, tu
kano e krenak, alén do deputado fode
ral xsvente Mario Juruna,

Un agontecirento marcante fol a
realizagdc do Samindrio, Canto ¢
¢a prosovide por indigunax bororo da
aldeis do Meruri (M7), que por 1ol
claciva pripria fizeram uma caravana
pare participar da Sensne o  Indio
e 33c Paulo, npresentando pela pri
poira ver fora da aldelec weus zantos
& dangus,. Aléa disso, discursaranm en
sua propria iingus falando da eitus
a0 bosuro, da bsportancia de preser

var o indio e a Natureza ¢ finulpen
te sobre a experiéncia du mostrax ‘i
pécted ce sua culturs para o hab

tantes de 830 Paulo, O gQue ocorras
hue clima de grande envolvizenta rg
elproca,

Outro destogue fol o encontio Sos
virios representantes Sndigesas nusa
rRsarredonds ooordenada pelo represen
tante do UNI - Regido Sul, Alvaro 70
Kano, debatendo questfies  ralasivas
uok indios. cor 8 parsicipagio aber
ta d» populagac d¢ 530 Pauio,

Heste debate fol possivel conbg
ey 0f trabalhas que o degputedo Jury
na ver realizendc ne Camara Poederal
a situsgdo da Unida das Nagdes Indl
gunas om sus luta pele crganizagéao
unificads dos indios brasileiros e
nlnda wirios Gopolmante pexackis «
cutTos Assuntos de csciter gecal, de
monatrando © graa de consclantizagao
que O problena 2 populigio indlgens
ven slcangando, tanto por parte de
les prlprion como por parte dos Lrza
silelres o= geral, gue sespre recebe
ran de modo distorcido a fnagon ¢ 0%
Htomqﬁu sabre & situegho do In

o.
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Fatos Historicos
Xoko

PO~ THDLO
DA RULACAD  FUNAT = XOKO
19578

¥o més de setenbro, on Xokd, 1In
¢los do Baixp #&¢ Prancisce, wuniel
pio de Forto da Folha, Estado de Sex
gipe, ocrcam & Llha do S&0 Pedco,pay
te da Légua de tecra (Calgaral  gue
no sdculo XVII fora doads a0  grupo
indigens,. Pela violdéncia doa fazen
deiros, gue ss apodexaran da terras,
¢s Indics tinham aido expulsos da
ilha & qual estavap agura retornan
do, Porx decisao judicial sao contudo
chrigados a abandond-la e quatro pro
¢e68Cs %00 instavrados contrs eles.

CONESSAQ DE SERGLIE

CRONOLOGIA

19789

Ho infcio do ano os Xokd envian
carta A FUNAI solicitando sus inter
vencao para que seus direitos sejan
reconbecidas. A FUNAI, ainda no pri
peire senestre, cnvia A 3res una an
tropbloga [Delvair Melatti]l gue faz
we levantonento gencaldgico dos habi
tantes o conclul pela ascendéncie in
digena da populagao gue se identifi
ca cono XOKO.

EETENEHRO

S5~ 0z ¥okD, apds un ano de. espera
por decisdes judickais, retorpam
& Llha de Sdao Pedro, desta  ves
dispostos a nao mais abandond-la.

Oficio n? J¥8/A 19 DR/19 &k FUNAL
desta data, & enviado & Julza de
Direito da Camarca de Poreo da
Yolha - E, comunicande gque nao
we deve tomar guslguer decisdo a
respelto do procesks guk envolve
“indios .« & PO cOnsequencia, tu
teladas desta 30", Men gue  sSe
Ja citada a YUNAIL.

Chaga o Sergipe una representa
gido ds PUNAT constituida de hdvo
gado (Romildo Cayvalhol, do Dale
gado da 32 pelegacia  Mecional
(Prancisco Budes Remos de Arm‘:g:
© Limal, de sdocio<linguista { Jo

noscal e dé antropSloga  {ladel
g;:t::kz.lckl y qus wvisits & fren

11-

19~

oo de Atnuge Aadiade

Foto:

¥okS da Ilha de 560 Pedro

20~ A FUNAI & citada pele Juiz de
Pireito ds Comarca Geé Porto  da
Pplba pora ocontestar as acuss
goes fejtas aos Xoko.

QUYUBERD

A PONAL & agusada de tentar inpe
air una Assenbleia @6 Chafes Indige
nas proaovids pelo CIMI, assenbléia
que ze realizo na ilha de Sio Podyo,
L1lba dos Xoké. Alew de impedir a par
ticipacic de alguns grupos indigunas
do Nordeste na Assenbldia, a  PLNAT
condicionsa wun cwallagio A presenca
de W representante seu As reunides,

HNOVEMNERO

Farta docunantagdc histdrica com
provapdo a posse ilmeoorlial @ continud
da dos Xokd sobre as torras da 11ha
de 530 Fodro e Calgara & enviada A
FUBAT pela Comissio Pr&-Indio de Sao
Faulo, ampliando desse modo a doca
nehtagdo J8 enviada pela Diocdese de
Propria atraves do CIMI.

11- A FUNAL presta sjuda aos Xoko en
viancdo-lhes alimentos ¢ isna pa
ra abriga-los, uwnd ver gque na
ilhe ndo Wi casas o eles se en
coptraln enbaixh das drvores.




26~ A FUNAL contesta as acusapies fol

tas aos Xokd, sequmdo 48 quaiz
elaes terian invandico terras da
propriedade de Ellsabere Brito,
afirmando textuaimente gua “Ver
dade & gque oa Indios Ememorialosn
te detinkam, como de fato ainda
coetén, a posse das terras  por
¢las ccupadas, reenderndo, In
distintamente, a ilba de S3o Pe
dro ¢ Caigara, ndo ocbsctante o
presenga condenavel da  Autors,
que atraves de processos Llegais
adredenente fabricados por ter
ceiros, reclana para =i a posse
de referidas terras, nao podendo,
enteetanto, esconder o5 vicios
gue impedem 0 julgador de reco
nhecer=lhe 0 alegado direito.Tra
tasga, S6m a xenor AGvidae,de poE
s¢ viclada ¢ nao pode esmagar a
legftina posse dos Indlos Xoks, ™

A FUNAI perde O prazo para aprm
Gsnut na justica essa oonmtg_
gao ¢ o Juiza a leva en cop
sideragao.

A Juiza da Comparca de Porto da
¥olba, sob alegagdo de que a FU
FAl nso apresentara, no devido
prazo, penhuna prova da  existén
cia ¢ Indice na drea, lavra sen
tenga segundo a gual os individu
o8 gue & invadiram a ilha deverio
Abandonik~la no prazo de 10 dias.

DEZTENBRO

Pelo Decreto n9 4,530 de  Oexon
bro de 197% o Governo do Estado
de Sergipe, sob pretexto de res
tabelecer 2 paz socinl, desapro
pris & Ilbha de 530 Pedro,  Reco
nhace assim o diretito de proprie

dade dos Brito, qua receberam
Ced 2.400,000,00 pels Llha, gque
sequndo ¢ decreto de desapropria
3o terla sproximademente 600 t3
rufas, Quando na realidade tan
apanaa 319,26 tarefas (96,75 hec
toresl, Observe~se gue o decreto
de desapropriagido nas far nenhu
na alusao acs indlos,

O advogado da FUNAT Remildo Car
valho, consegue Gos Xokd un acor
do segundo ¢ qual eles  abricien
mao da 16gua G0 terca da Calgars,
pelo menos angquante o Caronel
Hobre Velga citivosse no Presi
déncia da FUNAI. Routa ocokido
o8 XokO fazem entroca av odyoga
do da FUNAI do un  abalxo-assing
do reivindicando o acesss as  es

trodas que passam pela Calgaca «
gue estavas blogueadas pela fani
iis Brito, o direito de ir buy
car na Calgara barvo para Eazer
sus ceramica {una das principals
atividades do grupc), ® Gue as
terras da ilha de Sio Pedro nao
ficassem sob o doninio 4o Butado
de Sergipe.

1980

JANETI RO

O Presidente da FUNAY dirlge unm
Offcio ao "Comselho da Commidede
Xkd", declarapdo sua abgoluta con
fianga no Governador do BEatado,
que tem colaborado no sentido de
abireviar a -olngfo da questao,
conciliando os dircitos ¢ interes
864 das partes envolvidas, Cong
nica que a efetivagdo da doagao
da L1ha de Sho Pedro aos Indios
#8 daria quando a AssenblEia Le
gislativa do Estado, naguele no
weNto wn recesso, voltasse a fan
clonar, no nis de mergo.

HARGO

A FUNAI envia ferrvamantas  para
os Xoko,

Junio

25= Lel n9 2,26) do Estado do Sergipa
autoriza o Poder Executive a
a0 Governo do Uniao a Tlha da
2io Pedro, que sob @  responsabi
dade deate serd destinada 3 “cria
¢a0 ou melhoranento de centro de
populagio ¢ seuw abastecinments re
gular & pelos de aubsisténcia®,

Eiguificativanents o docunwato
nio faz nephusa referdncia  aow
Xokd e, atd a presente data, nao
fol laveada a escoritura das 431
tas terras. "y

1981

JANEIRO

0 Delegsdo Begional da 32 DR,Leo
nardo Reis, acompanhado de tecnicon
agricolas que estavam percorrendo as
aldelas do Nordeste, faz uma visita
A $lha. Neste primeirc contato o de
ldgado promete un "Posto da FUNALY, &
cORREruGHo de una casa de farinha o
ua nova visita,

Retorna & ilha o Delegads da 29
bDi, desta vezr acompanhade de eguipe
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4 sslde gue se damara trés diss,exa
nina os XokS, manda despachar sedica
mentos em Pac de Aglcar o deixa al
guns remsdios na Liha, Nestas ocasiao
¢ XokS sollcitam escola reforgam
¢ pedido anterior de ACeasS0 & unk a4
tiga estrada real que passa pela Cal
gara e pela qual foram proibkidos de
transitar pelos Erito. Sobre exse as
sunto, on Xokd, depols de tare recor
rido an vho §s autoridades estaduslis
enviaran ao Presidente Joao Piguaire
8o up wxpediente solicitando sua  in
tervongio para reconhecimento desse
sau direico,

26— Carta do Delegado da 38 DR, aoca
Xokd dando conta do seu insuces
50 nas negoclagoes com o Prefel
to de Proprifi, mestyro da familia
Brito, quanto & libersgho da Cai
gore,

A FUNAL oria ocomiss3o pars  esta
EBaiecer o8 "Indlcadores de Indis
nidade,”

Alpda no prineiro semestre,o Che
fe do Voato Indigena Xariri-Jokd, se
diado er Porto Real do Colégic (AL],
val 3 Llha de Sio Pedro lavando  di
nhelro para comprar un motor @ el
volta con © dinheiro para consultar
0 Delegado, nao mils voltando 3 Liha,

AGCSTO

#okd enviam & 3% DA carta solici
tando wacole na ilha.

SETEMB RO

9- En offcio n9 619/3% DR/B} diriael
do § tribe %okd, o Delegado da
32 DR, leornadc Beis, comanlca
que n3o poederd atends-los porque
"0s Xokd ainda ndo foram reconhe
cidos pela FURAL como Comuntidade
Indiqena.”

1582

Surante o ano da 1982 a FUNAI se
T4z nals ausente e relagéc s Xoko.

Os Indtos continvam Lnsisxtindo
no pedide de ascola, assiseténcia pe
dica e legalizagio da terra, A PUNAT
de un lado alege a impossibllidade
¢ atend@-108, em face 4o decreto que
prolbe concradigdes; de outro, condi
Cclona w assistdncia & transfordncia
da Ilka de 530 Pedro para s Unino,

Na tentativa de agllizar o pro
cesso de transferdncia do inmdvel doa
do pelo Governo 46 Estado de Seryipe
0o Coverno da Unilio, o Conissao Pro-

Indio de Sergipe esforga-we para con
Sequlr doocunentos cuja aussncia &
atribufde & paralisagdo do processo.,
Ora & una declaraglo de isengso

Snus sobre a terva, ora & a indica
gao doz dnsulos que consta no ma
P& da 11ha ane 20 procused,

For volta do outubro deste ano,
Gquando cg Sguas do Rio Sao francisco
baixaran, © gado da famflia Brito <o
BEgONU 0 cntrar na Ilha de S3o Padro,
fdextruindo oa dos Indios Xokd,
causandc-lhes prejuizos.

Os indios apresentan queixa ao
Julz de Porto da Folha, Mois unma vez
retornan 3 presenga desta autoridade
sollcitando~lhe prowiddncias o este
alega gus nao pode fazer nada por se
tratar d¢ periodo eleitoral.

1983

Fassaram-se as eleigoes ¢ nenhu
na providineia fol tomada en relagao
40 godo dos fazendeiros,que coatinua
4 entrar na f£ihka,

Em janeiro aparece uma vaca mor
La ¢ os fazendairxcs acusam os Xoko.
Ho dia 9 deste mesno neés chegam 3
ilha gquatro policials de Porto da Fo
iha o verbalmonta intimem or Indios
4 compparccerem para prestarem depoi
mantos na policia.

O8 XokS se comunican com & 11T
Dulogacia Regional da FUNAI, sediada
en Racife, e o Delegado envis un re
presuntante a area.

Mo dia 14 de janeire © tacnico
indigeniste Geraldo Vielrs de Melo e
D advogado Moscir Ribeiro, ambos dn
FUMAL, fazom uma wisita 3 ilha de Sio
Pedro. Na oportunidade constatan &
presenga 6o gado dos fazendeiros na
dres dos {ndios e svalian o condigdes
para a lantagio de um Posto Indl
géna ne Ilha. Apds contatos mantidos
con o5 Brito, alguns pontos ficaras
acertados:

] - Retirada imedlata do gado da
1154 de 530 Padro @ Seu deslocanento
PAra um lugar distanto, até gue se
@rgam as cercas na fazenda Helém,cer
cas cuja construcdo deverd ser inicia

da no 444 17 do corrente.

2 - Dentro de 15 élan o FUNAT de
VEId enviar um técnico para  estudar
= pﬁ:lbllxau de uma cerce tanben
M "

3 - 0s Xokd ndo serio indenizados
dos prejulzos csusados pelo gado, Ez
tes foram avallados en trezentos mil
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oruzeiros e resultaran ns destreulydo
dos plontogSes dos Indios.

4 - Em fovereiro, o titular da
111 Owlegopia Recional da FUNAT duve
¥4 Ar B Llha dlecutir e resalvar jun
te con os Yok questdes relativas ao
Poato Indlgens, escola eto.

O= Xokd parecen animadcs com &
presenga da FINAL 4 w6gerangosos do

Jus atinal este assoma  elfetivanunts
G& ancargos da tutela. Esparan que
§é)am resolvidos n3o 56 A8 Guestoes
relativun i escola e assiatdncla né
dica, e gue tanto necassitan, nag
tonbdn 4 Guestdo da ferra gue OcupAn,
Cond & liha de 580 Pedro fol  doada
pelo Estads de Sergipe & Unido e ju
nho de 1980, nas Até ¢ momento nao
pe afetivon Gsda transferéncia, 1530
SeEa nuite insagurancs parn os XokS.

A Outra Vida dos
Xoko

“A Gente tem gue andor dovagar...

So carror, cui”
150, Talmines splicands poc
Gu 030 ontraw Jogo no ques
tao Caigara)

Jacae de Asauso Andsede

-

Ml by xugb safercada para fests

DEVDIMENTO  TXDIOS ¥000: José Apoldnio,
Rulmundo

Em-Sdo Paulo, G de marco de 1988, e
Janelry de 1953,

Bolutin - Sca Radnmundo, e Queria qug
¢ senhon contasse a Idsdo
vex do povo Xeed,. @ que O
tephox Cenbaa da Aedtonda
do seu povot

0 inicdo da niscérin dos
¥ocd € um romance 3o Ccom
prido... talver a geate va
annnhecer o dia aquli e eud
contando essa histdria, ne?
By vou contar porque eusel,
1880 wetd gravedo na ninha
pondriar iss0 & gque & inte
feagante, isso ¢ que & bo
nital No tenpo oo pal
prito, 4o Rlelo, do
pNi0 @ tumnm nals uns
#nkdo, ele era o pode
roso 14 da Pagzynda Vo lem
di213 qua era o dono, L
alé Gava grite 1&, Ble ern
durdc. Polftica tudo de ci
Ba... ale éra o padercsa,
X caza 38 & grapde, .. qQuan
do safa no alpandre da  ci
24 chamava os soradores:da
Vi grito, dava oréem W to
G0 munBo tinha gue batxar
A CABGCR ¢ Ouvir » vor de
le.

B bmundo-

Lrraos
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| “Porgue a genie tinha vontade de
brincar 46 nOSsas Cernmonios, mas
set dissesse naguela epoza que era
indio sles matavam'.
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£a3a cara fleava deafro da Frea
(ndigenar

E. Belén. Fazenda Beléw. Dentro
da Area indigena. ¥agueld Epoca,
politica de ocima, governo Se ci
na, ele cstova ¢con tudo no mao.
E acontecid da gerte trabalhando
eu peguent, garoto assimn, mas oe
leabro ben da plantagaode arroz,
minhe mas 0 meu pot trabalhando,
plantando arcoz. Agora,tinha quo
dividir de mels. 30 cabd do  wul
to tenpo © velho Brita  koresu
mas £icou a vilva Elizabete nas
g msno reglne com os  trabalha
dores © todo mais, K val pra
agui o val pra ali o gra  acold
... MaS 30 tenpd narcado ela Lo
tou o f11ho, que 56 chana Joao
Brito, como gerente da lazxendo @
elc 33 comeqou 4 fazer maisz dure
26 Que o pal fazia: dava grito
no% NOradoraes, queria gue o8 tra
balhadores trabalhassen o pulso

05 meaadoacs zaam vocts, né?

tra nos. Oz Indlos Xocd, carca
de 22 Fanillas nn Coalgara, n&?
ror fin, ele achou por bem apre
sentar un candidnto s vereador,
um %ol d& Josd Gaviao, B querta
que 4 gente votasse pouse candl
dato dole. Na marra, nd? ¥ a gan
te achou por bem gue nao  devia
votar nele porque ele nac ¢z bon
diads com a gente o nds Ji  tinha
nossos conpronissos por fora @
achava gue devia acosganhar guem
nos vinha sarvindo, Gente pabre,
da nosaa classe, mad gue 4 gente
achova gque era mals marccedor oo
Gue @350 Gavido que apareceu por
18 e que ninguém sabla de onde
vinha... e por ai ¢opegou nbusan
2o.

Duande fadl Lss80Y

1976, Pics ¢ss0 porte al pra e
Apoldnio contar que 49ora eu vou
conTat &a possa tradigacio TORE,
Lu #inda sel un son do TORE. Por
Gue ey via ninka avb,quando plen
tava aAryor L8... Ex cra peguonc
pas safa 18 pro beigo da lagoo e
via @las brincarem asain gon ©
hapu de palha todo enfeltado ,
uni bandeira branca bem no  meld
da lagua, Eactdo aquela terra que
tosse fechundy, plantando, plan
tawio ¢ guando fechava era 6 TO
EE! Lenbro hen doe Comigava

43
sird as miAhwres todas e W ho

n

nen no Telo gue mafreotava brin
cadeira do TORE,

¢ que T fechax?

Fechar a terrs do arroz; la plan
tando len circule) acd  fechar.
Terninou e#sta, val conegar em ol
tra, B guando tarminava  aquela,
ai, ers om TORE, O fechamento da
turra &0 asroz, a festal Festo
dos Xoch!

Hesna altura af & gente nem  #a
bia o que era un Xocb. A genke
gstava proibido. A gente  sablia

guo era Indio, que era Xoel, mas
pac podia dizer ndo.

£, nagucla época en gue wd nulhe
ras faziom esna plantoged exe den
tro da Lagoa. Quando elas salam
neassa brincadeiza toda cantando,
era dentro d'agunjporgue @9 sals
se pra brincar no terrelixc
porque nos tinha um tarreiro, cu
digo nés porgue ere O HeY ava,cu
nao ploancei... nas &6 a  qgente
brincassge fora da lagod o3 Brito
prolbia, entendea?  Entao, essa
brincadeira toda cra dentre d'
Adun, Porgue a gente tinha vonta
de da brincor, sabendo gua  éra
descendente dos Indios... mon =0
nds, naguela Epoca, dissesse gue
gra, elen matavam... cooo nuitos
foram nortos, outros foranm degar
tados @ Nhoje se encontram  na al
deta Kiriri-Xocs, -
Porqua néa ora 22 famillass &0,
Elcs, o= Brito,o que eolos dizian
all codo mundo apoliava: G8 urap
des, os governadores.. . oles sran
ben adiantados nesse problosa de
politica, SO gue agora, depols
desse nove levantamonto  nosss,
cles cairom 90%, Porgue tinha um
deles gque ers profeito mas nao
fox nada... ontéo,ele apresentoy
un condidate o perdev.Bntao wles
cairam unm pouco ne politica.

Mas & Igrela comegou, en 1970, a
fazer un trabalho da basa 1§ con
n gente, Orgapizande nbs. hgora,
nos com mede! Esse medo qua. van
dw longe.,.

Come & que a Igaefa entAou ew coi
fafe com voens?

Clha, %6 & gante for relatar o
do © ocorvidc da Igruja a gaente
val passar um dia @ upa nolte <
ainda nac 2k, By vou fazer un re
SUT ., .

-an

Vood {afoa que sa dbha 2inha nis
Adp, mef 08 Tadios vfvian nessa
Wil
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€, Mas ¢ush missdo eu ndo alean
cel, 1530 wrw do tespo dos
ahinhos, & entiga. No Ltempa  do
frei Doroteu, ha nais delild anos
+e« Entdo, guando cssea Capushi
nhos safxar d6 13 a ilha {ficoo
COmD un deserto,,. nao  habltavs
ninguén, 35 © gado dos Sriso!

A {tha féca em faeete T fevan Cai
gara?

En frente & cugnrn. gque & una
1dgua en guadro*, que fo:i dada
pelo rel O, Pedro IX, AT & Igre
Ja comégon 4 fazer um  trabulho,
M3z ela gncontrod multa dificul
dade pra organizar & gente por
que a gante sstava com mede  de
dizer Que Era Xooo... A gente
nao tinha O costune assin de lu
tar, nda estave por fora da poll
tica indigenista, L NS quands nos
Comegimos o sofver, mos fopos abeinds
0% 9lhos, colocando ma cabega que aque
1a n8o ern a nossa vida, Que nds tinhe
outra vida pra viver, AL a Igreja

Comgou a roalizar unr trabalho
que ol do muits imporelincia pa
ra nos, Ela vendo que nom astavo
com aquele nedo... mas gue agie
le nedd un dia fa se transformar
nura coragem. B ela insistiv ark
que nés enxorgamos qoe o gente

devia partir pra uma outra  vida
nelhor, Esses dificuldades que
ncs enfrentancs junto eom & Lgxe
fol gue nos consegul
mOE Ver gue aguele trabalhbo qua
éstava sendo Lfmplantado era de
futuro para nds. Entio o8 Brite
pProibiram de ndx plantar Por con
Pleto. Ndés plantance en 78 & eles
dixseran:
"= Voc8s planteram mas rndo v <o
lher, porque nds vamos botsr
@ gado dentro”,
Cono eles botaran! Quen fo1 A 1a
Romaria en 78 viu. Todo nundo vl
rou fotografia com 0 gado dentro
40 nopao arroz. NSs plantanow
nas noo colhenmos. Pensanoco:
"Entdo 0 que nds vanos farzer? Va
IOS reivindicar as nossss terras,
A Calgara & muito  extensa pea
3... BOTOS poucos Indios por
aqui, pra nba lutar pela Caigara
agora, .. @ melhor pensar e lutar
pela ilna.

Entdc nds rocebenos  au
goes dajguele passcal,
trabalhadores rurais:
*= Al wocds cém qua ewrcar".

O propeio presidente do Eindlica
ta M dizse que a gente tinha
que cercar,,,

instey
dogualed

capa |

“Mos quundo i Os comecamoy o
v, n ox fomaos abrindo os
no‘."c::;cmﬂo a ‘mi:l:“aue
ague wra @ nossa vida,
n os tinhe gutra vide pra viver.”

Sindieaty de yui?

Trabalhadores Rurais, Se¢ nds dal
xecza 14 aberto ora nesmo gue na
die. Entdo o que nfe vanoa fazer’
Tinha 15 um velbo chanodo sea Ne
#inho, elw hoje )8 morreo,...que
tinha dade una vaca & $ao Fedro,
que & a padrogiro..,

Seu Nezdinhe eng Hoeat

£ nool 38 nko cra o e Xocd nas
todo trabalbo ele fazia ceao mo
foame um {ndle, ..

Trabalhava a bun da conunidade.

Poiz 2! Al nds conversomas conm o
frade: qua a gente nao tinha con
dighes, que = dnion walda gw nds
tinha ere vender wquela vaca pra
poder dercar,

Dal ale concordo:

“- Da quem @ a L1ha? NG de 830 Pe
dro? £ 2 vaca ne dele? Voces pio
5ac da 147 Yocls poudem wvender!™

Al nba vendenos a vaca. Coxpra
aam 17 bolas de arama o cercanocs
A tlha,

isgo 6o dim 13 a0 36.,. foran 3
Aisg pra nds cercar. No dia 16,
GUC era uma sexta-relrs,ao matos
dla, nds terminanos de fazar &
Cerea § pensamos:

"= AGOrM vamOG @SPArar o gue vean
O que # gento val enfreontar!”

HOo fa enfrentar pultes difieul
dodes. B nao denoroy muito. A
genta Lérminou na Gexta & o &4
bado chégaram 1& 2 rapszes dizen
d% guoe oram jornalistan dy Bahia,
Ai nos perguntancs:

"= Rapaz, ade terninomos ontem w
vocés 3& eutdo sabendoy:”

Ely dinse:

“= B o Bispo d¢ voces @ mole?Eble
telefonoa 14 pre nés ¢ vienos
dgul pra faszer uyma natdria,”

Racebencs cles nuito ben. Dai
elés perguntacran guantas Famild
as tinha, exauninarws tude,,, NGs
que 34 tinhe feito um levantanen
o @ ja sabla rospondenos: “ten
cantas familisd, tantas passcas
oo tudd 1530 ai.
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Dai eles perguntaran:

"« A terrs gue vools cercaram &
aquela aliz

A Alha fica ben em frente 3 Cat‘

Gare, unss 100 varss, Eles pedl |
ram entao pra ir até li e nos le
vanos, .. eles dizxendo que eran|
Jernalistan... lam fazer una "31
tdria. ..

Como weés das da Cadgarda pya Liha!

A gante 1a da 4015 nodod: quands
O rio gatava nais Seco a gente
ia a pé, porque © lugar mals Fup
do dava nos joelhos; quands ¢sta
va mais cheio nds tinha un bhar
quinho gue pega 8 a 10 pesscas ¢
atravesszava pra ilha, Mas gessa
cpoca, O rio estava Seco... al
nos pegancs 0s 2 rapazes ¢ leva
mos 18, Eles tiraram ratraco da
fgrejs, viram tudo ¢ voltaran.

Quando chagamos de volta pergun
tansu:

"~ Cadé us docunentos de vocEs,
de jornalista?”

“- Eatdo no carro.™

ENt30 viemod com sles uté o zar
ro:

"- Cadk o5 docunentos?™

"~ E3td0 e Porse da rolha. Eu
pansel gque estavan agul ro car
ro Bas nao estao. hgora, ac

1E-

um de voces qutuur ic, vamos
que eU aguardo,™

"~ Yool nEb Alzoe guo eztava agul
no carra?"

Al 0 pessosl dispe:

= Bon, O que & que & gente faz
con wles?

Tinha pbastante gente, ., 4l un ca
paz dlasa;
Y= NAo, rapax! Dolxa «les Lrem

enbora gue 1sso al ndo  val
aconteccyr nada nao".

Mas ndz catava desconfiados guw
esses caras ol aram mandados dos
Brito., E fol mesno, mas fol  atd
bom porgue eles entraran logo oo
un processo contra nés Aizendo
4UM nos era invasor,

Efes dizdam gue a (Lha era deles?

B, &les dizium gue a 1lha era de
las, inclusive §& tinham invadl
40 & Llhe, %o decads de 70 eles
DOtatam usi ruga,. Mas essa  roga
nao tove miito futuro. ..

E vopes, usevan fambis a Lfha7

Usava. No ano 4oe wle usou.  Ago
ra, difsconte dlusu Ny pao usa
BoA wle antes porgue nos  tinha
modo, ne? Vivia 15... Al nesse
periodo gue ndy cercanos a i1lha,
relou gquase an ano & gente sendo
Iintinedo. Todo nsnx ern certo una




a duas viagens a Forto da Folba.
A% nbs wimos que all nbo la  der
nals corto: fizemon @ quUEsLdn pot
uma terra e estova norando es ou
era?

Eotio nbs dissencs:

V- XG5 nun planta 1A 4 nem cd!
Entao we nok for pra L4,nda plan
ta 15,,."

- Entao vanboral®

Isgo fol wh sotembro de 79... no
dia 8, » gents consoguln falar
na televizdo... que nossh épocta
dava nuito apolio.

Televisao de onde!

Sergipe, de Aracaju. Dal als velo
e filmou nds brocando an primoi
ras rogas na ilha. Al foi qoe
velo as pressOed contra nds. Aw
ANty poxque eles viras gque o
gente agoxa {a dasmatar o ilho
pra fazer roga. Enquonto o gente
eatava na Calgara nds =0 estavoe
setdo Antimado. Eles ndo estavan
tando preojulzo, né? KGas & que es
tava porgue nom plantava numa
LOrra nem noutra... © o gado  de
L@ dantro da tiha! Al quando fo3
no dia 2, tsso tol nun doningo,
eu dlsse:

*« Do, hoje nda vaxoa
Eu vou 28 pras 4 ou
nin volts nais!”

Al o9 ouctcos dleseram:
Yo Ji gue val um, vamos sodos)"

501 que derdngo, de & horas da
tarda ath una o nela da noite Qe
sSegunda-faira eatava todo mundo
1% na ilha, K66 ¢cheganos @ [ica
mos naos phs de pau: joazeiro,qui
xabeira, tamarineiro... ai nés
ligpanos, fizeroa 13 un jedto dum
rancho.

pra Liha,
& harau @

VOeEs ACzensm wid wed Asawldo a,
wef Nod sdubigmas pelod jeanads..

Fol. Em 78 mesmu houva 13 woa As

scxblEis do CINI, Hue teve mul
tos Indios 13.,.foran fortalecer
cada ver pals & noase caminhada.
Al nesmos alturas nds J& estava
¢ntendendo un pOLEO. ..

Ouawde §o4 que ¢ Judz paosdiu de
tady v gado da AChat

fol guando nos cercaros  logo A
I1ha, Ele exbarqou; que nem cea
pru nbS entrar € pom tirer O Jue
tipha 14, que era ¢ gedo.

—
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Dert Fded e wedie
feodrum fa na Calosralt

Foi.

VocFs nao wiavam a (Lka,
ceacaanm, poadur gidfava
da?

. A gente ndo queria desobedacor
a justlga. J§ gue estaca embarga
da, ne?

U como voels Aesvlveran
wlha?

Poanjue modon 0 JULE. .. velio o
Uro. Aparccida, Al os advogados
cassou o liminar e derrubou esse
negocio dai. Al nSs continuomos.
Tinha um rapaz gue tinhs unas 2
dabegaw de godo, botau la pra
ilha, ficou 1a oom o gado delo...
¢ quando houve pesn  Aseornblélo
sentinog ue 18 estdvanos em ou
tra vide, uma vida nove. -Al nos
oriaros nals ooragem, ontendeu 9
Poyque fol suito indio ¢ explics
FAN B0 DO CG00 €... POCQUE DOS
ostava por foce du politics lodi
genista,

guando terninou o Assenblale nds
CoXNGanos 4 ser novamente intima
do, TR0 era Qosse due diachanen
to: & gente intimodo pela Juscl
ga, Bntag dissency)

*— Hom entI0 A gente VAl  Floar
agul. N30 vanou waly male, Cu
4 gente nmots ou morre. Dagul
nos nao sail"

“- 0 diabo © a gente fitar agul
nessos pe g paa..”

"— Hao tem problema. O Indio sen
pro viveu no mato. Entao ago
ro & gente wal ficar agui,"

Bel gue nds passancs 3 nasee nos
pen de pau, AL o Igreja orgsniou
un dinkelxo & fez um enpréstinog
pra ndx, W& consoguinox  fazer
as chbas & hoje ton 40 & tantas
casas, ba?

Mirha casa 14 na Caigara,n niagqui
na passow por cima. Darrubou tu
do! ¥a minha = de muitos colesas,

Praaubaves todas as casas!

perrubaran, S5 deixaran © salan
onde @las colocaran oz jagungos
qué passaran naic de péEs 1n anea
gando com a Policia Civil,
Ela passou 18 unn senana, AgGre,
dopois que Gles salran; gue © 30
vernagor dol a i1lha, foi gua doy
rubacan tudo, Todas 26 nosgas cA
a8 ne Cuigara sles durrubaram,

dne

Jaando
visbarga

usast A
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pal commpamcs & fazer roge. a
gente copla guando oo vikinhos
davan, 1880 Passou foL peles ...
al a FBAY, nessc pericda guo ris
estava na iika, chagou., Inclusi
ve, andoy até uma antropdlogald,
Delvair®; nds estave ainda ne
Caigare, wo infcio, sabe?  Fez
14 un lavantanmento qua nio  wel
nem =8 serviv...

Voces ccuparam foda a £Lhn?
Foi, A ilha nha & t3o grande ndo.

£ meito menoa do gue o de  fesra
Calganal

Ah &2 A tlhe ten 3118 terefas @ &
Caigara zoo uwmas 15 mil threflas.
Comd voces van & multo grandé...

F de fods esax Cadg¢ass #a  Haido
3¢ dizew donoat

£. Oz Brito dizem gue & dale ©
que na realidsde nao &, Estao o
FUNAT foi, levod ainds uwns mantl
penton 36 ora nds, © priprio go
verno estadual ta , ainda den
1.200 kgs de arrox, faellac e ou
tras besteivas li... E dal nds
comagapcs 2 fazer roga. Hos tra
balhava na rogs # Lotava uns pra
vigiar os portos, entendea? Con
moede gue eles entrasse. NOs vis
eleéG... andavam 1 con os rifles
nd Rao... nos pac  podio  dedcer
na puarte do ric Pegueno pra vir
tompar un banho porgue wles atire
'".

A distinein paa faigara @ pequg
nat

£. Unas 70 varas. A nds ficanoy
sespye recobendo mmeage deles e
caninhando pra Portc ca Folha.
Veio Gezembro e todo mundce 18 sa
pendo. .. inelusive, foi abaiado
en woltos lugares... velo um <a
ra da Frangs ¢ fez um filme sSobre
no%... 4ai o governo viu gue agul
le 18 poderis causar uma colsy
pais grave e dezapropriou a iiha
pagando oos Britob a guantia de 2
milnoes e quatrocentos mleoruzel
ros. Esta gquantia que wle pagou
nao achapos justa, porgue desse
dinhelrs eles deveriam ter pago
soa Indios pelo trabalhe que o3
{ndios tinham feito, Tantoz anos
sratalhando pra ele, entendeu?Ja
4ue now estava trabalhasdc —nos
noss0s tersas @ ales dizendo que

(") Ver Relatirio sdiante,

.

dra Os d4anok, bas o3 verdadelros
donos scios nds! Entdo ndo acha
mos qUe o governo agiu dentro da
lai, Ele fo2 agqullo por couss da
politica, ..

0 Goverer pagon aod Bride pela
(lhal

Yoi., Ela pagou 600 tarefas, que
era 4 Liha, entendeu? May o pxd
prio governo mandos mwedis

dey 319 tarefas.

E ele pagox o preguo das é007

Agora, @ gente sotd  péivindican
do as 281 que folten pra conple
car as 600 ¢ a nowsa tsrta, que
# 4 Calgarp. Mas Ga terra  Calga
ra nhs vamos fazer um estudo pri
polye pra nds adguirir ela.

0 governo desapropriou € esoos
conflitos gue satavan sendo por
dia & pnoits acabosu~-aa mals un
pouco, ODal os Beite comegaram @
ameacor, Inclusive hoje, 18 den
tro da aldela, tom um rapay que
todo dia recebla un recado, SJun
to con falmundo, que & chbega da
e la ser colocadn nupn esbaca...
dal conseguiran arraser oon ele.
Hoje ease rapaz, A palavia dele
net vala nade doptro da ilha.Por
que quando nos cheni ele pra  al
gquni coisa, cle ven falar contra

Porgud? De tapca anpsaga gue cle
pucebou: ficou com medo.

Salrue suitod Xoed da Calgaan ax
tes de voces?

Salran. No tenpo de Antonio Bri
to, do pai desswd, E isaran
elen. Tem 0 mou avd... ela & de
1896. Naguels #poca gue 05 Xoco
foram expulscs para Jorto Real
do Calégio (Alagoas) ele serviu
de capopgh pros Hrito. Com nedo
Ge morrer, coitado! Era muito 3o
ven ainda. © wvelho Brito deu uma
canoa o ele gpra say canceiro de
i¢, inagine! Bspia como ele néo
ficou com tanto medo, wendo ague
le sofrizente. E3sa canoa foi in
té bom.,. no infclo ele contou
pra nGel gue virias nottes ele
consequit atraveszar viarios indi
o4 de Sergipe pra Alagoazs. Da
Caigara pro outyo lada. En  fren
te & Broprid. Daf op Indics Xocd
foran pra 13 gue era onde ctinha
aquela aldeia Kiriri o Cloaran
14 atd huje. Mas nda estanos ton
rands vartoé contatos pra  eles
voltarem pra o pra ver se

conseque de velta a Catgaca. Mes
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£ deles nosyo,. Eu estive

eles, .. assin,.. 2inda estdo seu
tindo aguilo que wsles sofreran
antes, entendeu? Porgue & gante
tala « eles pem a0 & dentro pro
querer viz...

Tl¢s eatdo vivendo de quié,enm Alg
gaast

Da agricultura do arroz, ..

Pantendo de meix wad Leasas doa
outapsr

Nbo, Eles tdn terra suficlente.
Tém wultx taerra 13,

Mgs @ deles mesme?

o 14 on
s8io Jodo e eles falaram que tén
nuita terra.

Entda, nos ficamos... a blha fol
dosapropriada = nao sabenas cano
ficou esse neqgocle das 600 rare
tu.

Had como € que 94
que @ <Lha ¢ defesl

Olha, & genté fol Informado gue
eley provam com um GOOUNMERTO  no
gative, Certidio negotive, enten
deu? Yol entre om Brito, Prefel
tura ¢ cartdrio qué sao tudo uma
curriela sb... dai consegulram
prranjar esse documanto pre ales
dizendo gue a0 os donos ndo  ad
gk Liha cono da Colgara!  Aonds
antds £a gonte entrar en questas
wlea dlzian que =0 constatava no
docunants deles & Caigara @ ©4
tras terras que tem la. A diha
era fora, entendeu? Porgue wlie
nAo pagava nenhum Lnposto por &8
tas torras 1a. E guande fol da
gente entrar nessa quest&o  wles
disaeram gua o {lha ers deles, E
wyora, depoia disso tudo, gue
elas viran que cada vez baia Ltan
decalndo ¢ colsa = tal,0les acha
tan por ben de procurar uUm  com
pradar pra teérra Caigara, cssa

verra gue w nossa. La nu Calgara
Lof U RArCo antiso,.. acho que
foi quando D. Pedro II doou es
§AE tafras prou pessS  antepagss
Go% .

£ easas teazas jokan doadad wo In
poadet

Fol. E 1A na Ceigara, ainda hole
estd 13 pra quen guiser ver: tem
@n cemiteério, nao estd inteiro
nic, porgque eles fizevan roga ©
queinarap, e tem 0 tarreiro que
3% tan uns 70, 60 anés que nin
quén vai 15 e ainda hoje nao. nus

Byido provaw
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co un P8 de mato. PAGES Aquele
Enverno todo ¢ nada!l LA na Caiga
ra:r 0 comitério 4 o terreiro la.,
enteandeu?

E ¢los venderan tudo agore « un
tal ¢éo Jorge Pacheoo, [E ease ji
conega a fazer intd@ unos certas
amgagas: direndo que nds se oo
formd com a ilha, nao pense am
voltar a Colgara, porgue com ale
& diforentae. Com ele @ pa balal

Entic nds vienos agui. JA coloca
nos ¢ proolens pra voods. N3o
guaranos agores abrir esse proble
na da Calgars, osse cutro ©aso,
né? Porque assin val ficar noito
arrafiado pra nom. Antes de re
solvar ume ooisa, JA coswgar oo
tro provlona, vatl ficar sudto ba
qungado & nAo sabepos COND vanos
faver porque ten nuito fndio 13
que estao nulto weneroso de  vol
tar & Csigara., NG por nada nao,
POrguUe sspre a gente vive anaa
gado, entendou? Elos dizende guw
vai patar: mara fulano, mata bel
trano,

A gente fica un pouco choqueata
porque nao & facil a gents saber
que un cara quer mater nbs, ndé?
Has a gente tanbam ten culdado.
g agora teve un problena 18, Pox
gue nds plantanmos, en B2, € guan
do comegenos a colher, ¢ ric sg
col, eles nao flzersan a carca @
botarar o gado bem agul en  fren
te & 1lha.

Moere, pra clea botar sese gado
aqui, @laes tinhs gue ter botado
s LEAVASSE0 pra nio pPaUssr esco
gada pra cd, entendeu? Dotaran o
gado @, cono 0 rio tava seco, co
AECATAN & PENOLIAT DA NOAEA Yoga
Al cono nds ndo queris sabsr mals
dea confusdo, priceirs foos &4 wles.
Fizemos uma corta dizendo qua
ajuilo ndo dava certo, que eles
tomasso umpa providincia com o g3
do pra gue nao surglidse um  pro
blena mator, Tudd ben, eles rece
beram @ carta e nap tomaram Ppro
vigénecia, o gado cuntinucg  por
todo lado, entac dissemos:

*— Bom, agora nos wval & Justigal®

Wos fomes ao julz de Porto o Fo
lha, Dr. Prancizco wlo & Novoes.
Quando nds fizcxos 4 quixa, ecle
disse:

"= Corto. Bu vou chapur wle agul
porque @le § ouves devy carcari®




Yins na realidude @le nic fex na
da. Hon, passcu o inverno o 82,
nos colhemos una parte e p gade
conpl & outra. Al, em B2 mpesno,
nos procyrancs o juiz de nove =@
nio f0i uma 55 wex - doi mie viu
que nds wstava pressionando mal
to,, . Bad tlnha mais o gue dlz2er
disse Qe era ano =leitoral enac
{4 résolver nada,

Entio a gonte esperou. Bam, Fo3u
rindo un pouco m historie, quan
do fol :gora en dezenbro, 14 no
fin do wds... ¢ o gado rapaz, in
sintindo! X385, varips vezes, fo
ned pesro aos Brito, Mandanos ro
cada pra cle, prs oos soonsontrar
Ko outro terceno, do outya fazen
da, gui ole viesse ata nda por
gua 0656 ndo queria saber nais de
confusao... elea nio vieram, Daf
ten un rapaz 1a gue tinha um cer
cado @ nds tods dis prendia 10,
15, 20 onbegas do gade deles ...
290xa, nos nao kabia quem & que
goftaval N8 prendis 3 tardez:

nhs = no outre éia de nonhd o ga
$0 noo estave nals. Acho gque #ra
05 vequeiros que visham 3 nolte,
levavan pro outro lado ¢ zoltava
quando @ no outro dia o gado wna

nhecia novaments Sentro da rogay

A Jjustics nko tona as providénci
as, Mospo quando ' a gente deo par
te 8o juls wle VElo <A pro v
quen daveria carcar, e disse:

“~ Voods ndo kén  condigbes de - cer
cayr, Cercar agora, quando o
rio eachey arxcaba oom esta cOrC
ga... vooks wao ter condigbes
de fazer cerca todo anc?*

gon, nds ndoc tem:*

2. J& sel que ruin sao cles
mesno, Eles nao quersm acordo
com vocés. Eu wou chamar ecles
& clas ten que faxer,™

Mes 1ss50 era quando ele via non
... Quando nbs La dar gueixs pra
ale, porque nada disso ele fazia
E guando vinos gue ele nao ia re
solver, dissenos:

"~ Eabe o gue vanos fazer? Uuem
val resolver somos nés pesnos:”
Quando foi om janciro,1d pro die
fou T..., nOs tem 18 umd oobrazi
nha que ela quase fals,ontendeu?
A gente faz um sinal prs éla o
=la entende um pouco, Dai a4 gen
te sdhanw:

"o Ulbky, th acontcecendo i!oo “
Wae0 g h partlr de hoje mao v

nos aceitar nals o gado deles
aqul. Entdo nds Quoremos uma pro
videncia da gente pesoo.™

Bon, nos dissencs isso da manhad,
con 24 horas o zonte viu ura "abe
lbinhs mzoar". Isso fol ra sexta-
feira e no 8dbado ©8 FHrito vivam
2 vices delo marta, Agora, nbs
nao nabence ws fol essa cobrinha
quo nos- sdltenas. NS deooo a of
dem o #la pra fager f3ao, enten
éeu? E na cacta ela suppric a or
dom que demos. Al nc Ma B8 os
Brito foram & Porte da Folha pro
curar a policia Que no outro diy
dis de doming®, velo intipar nos;
dizendo ales quo nds tinha mata
do 2 vacas, ..

Has como pasa vaca apaneged  wmoA
Lal Nas [raaas de vecds, na (tha?

Poi dentre da roga. ¥fomgue a tihe
coth dividida: una parte ta en
roga W A cuira ainda estE o mata.
E wagas bichas..- una fol encon
trada dapstro &'Squa, na  "troves
sia”, ndo tinha cicatriz de osdi;
@ a outra fol gncontrads dentro
do nato nesno. E pessa outon eles
encontraram muito sangue o disse
ram gua tinha sido do bala, mas
nés nio tinha arms pro fazer G5
se trobalho, Temos sioplesnonte
essa oobrazinha, entendew? Ela
chegou, acho, en ve: do pedar no
P&, pegon na cabegs... Par iss0
que acontooeu esse conflito todo.
Al quando eles procuraram & poll
cia, imediotomsnte wles viexam,
o outro dia, na nossa aldela.

Chegaram 138 perguntando:
"~ Qual & a novidade faguiz*

Como nos nao estava vabendo ne

phuma, dissepos:
"~ (Que no= maibao, nenhumal
Al o cabo Cloero disset

‘-~ N30 sabe o qua, ropaz! Como o
que vooes matam o oeds dos Bl
to e diz que nao kAbe?"

‘- Hom, essa converss § desconhe
vids pre nds. 86 eatd havendo i
wo aqul, nda nao sstanos mabendo.™

- Poim eatal (cabe Clcero disse
bun asaiml, Elos encontrarcan
ben sgui dentro do aldeia e
cles me procuraran € ¢u vog
sesolver!"

HOw disaw:

Fu POiE mULlLTO Den, AGOora, O gus
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0 sente acha estranhe @ que deos
de 842 que nds vem procurandc a
Justich, Inclusive o sanhor
mo vele &gqui com 0 avalindor da
ju;tlia pPra avaliar © prejuizo, s
onde & gue estll GRsa proowses que
O senhor o2 agqui cam & avalia

dor da justiga, Gigavetoo ¢ nao

Soube tirar pra ver cund &  que

astava?"

Y= NAG, wu N0 guero saber! Que
ro maber gue eles ne procura
ram % wu vou resolver.*

*= Entdo © senhor val resolver.

Agora, #0 gque o senhor nunca val

aarar guem fol que matou cssa va
ca. Quen wabe num fol clcs. 20
pra fiazer wal n nos, n&z*

Y= Nko poa!

foi, eu

5o ou soubessce qQuen
levava presc agora:d*

1250 @¢les andavn & ponizona ( sen
farda);

"= Bom, L1280 vay ser dificil, ca
bo, descobriy, porgue nds desco
nhece @ssas vacas nortas ogui.Se
els morrou, deve de tor wice al
qunz cobra..." ¥

Isszo foi
ran, ¢ a
janeliro,

Do 4ia 9, que olos vie
Lntxmnqao era pra 14 4o
nuna sexta-faira,

Al nesse dia, tinha 13 wma zou
niao das  comunidades vizinhas
inso indios); eles padiram pra
fazer 13 dentrvo da aldeia, nba

nes

—

aceicanos o participapce, Tinha
o presidente do Sindicato @ uma
Imé. X nojte oo nos reunions:
"— que & que nds vanod fazer? Is
50 ai @ upa trata deles pra pran
der nde, 4ntas 4 génte tem  qua
prooucsar jeitsc 4« nos defeader.”

Segunda-feira nos fanos & Pic de
Acicar (AL}, ¢hagarcs 18 o liga
NOS Prinearo pra CP1 de Sargipe.
Mas cono ora epaca de taria., a
Beatraz falou guw ela n3o podla
dar ure njuda maisa concrata  por
que ndo temn un dapartancnto juri

dico. A sente 34 fa telefonar pra
CPI do Seo Peulo, al ela chegou
o clasw;:

*~ Eu acko gueé & multo nelhor vo
cés llgaron pra CPI de Sa0
Pasio, porque eles tom um  de
partamento juridico."®

*« Nbs =0 ectanos comunicando 3
CPI da Sarglpe pra voces fFicaran
sabendo, mad vanos ligar pra CPI
de S&0 Taulo @ pra PINAI. Inclu
sive, quam faolou inte com © dole
gado ¢a FUNAI ful wu. Eu liguel
e conted.

Ele disse (PUNATIN

= O que & que estda havendo?”

“~ Batd havendo isso.,.. (dai oon
tel 0 problena do gado)l o a qcn
te quey saber hojeo gual € a posi
¢ao gque a FUNAT wvati tomar.*

st Apolonio e Reasmundo Xokd num de bate piblico en Sao Paulo.
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*~ Como & scu noxa?"

*- José (ndo disse mou sobrencoe
nao).”

"~ Mas vocé nao estd pe aneagan

4o ndo, nao &7"

Cheguel inté a ficar assustado.
T3 pensando o gqué? A gente esta
comunicando ¢ eu padi uma  deci
530 Gele daguele momento pra ele
dar:

"=~ Nio senhor, estou coounicando
pro senhor tonar una decisac,por
que eles gueren prender nos!"

Y~ Entdo muito bem, Vooes estso
intimade pra quando?”

Eu cheguel, contel Gue are pro
dia 14 @ ele digse:

‘e Hdo vdo ndo! Mande 2 ou 3 ho
pens pra cidada gque a gente
val nandar un agante agul  da
FOMAL."

Ent3o nbs ficamos assim,  Volta
ws ¢ fizamos outra reunildo na
sogunda-feira e colocamas gue a
gante tinha conversado com O pes
goal os assuntosn daguli com & CPI
do SP, de Sergipe, pesscal 4 Bra
g{iia que assuimiran a thido dos
Indlos (UNI) e & FUNAIL, Entao
nda ficanos um pouco tranguilos.
¥a terga-feira fomos a Aracaju,
demos entrevista nos jornals pro
pessoal saber, ne?

J& gue a FONAI tinha dito que naoc
era pra nos ir, nds onunciamos
gue nado L& comparecer na Policia.
Al con isso, eles criaram nmais
raiva, foram a Aracaju e trouxe
ram o Delegado da Superintendén
cia scompanhado de cen soldados.
Iss0, eles ficaram con oles um
dia ¢ uma poite, Na sexts - felrs
non fonds a Porto da rolhas  ful
eu, Zusa o Oliveira {iovko de Rai
nundol 5 chegamcs 18 e estava o
advogado da FUNAT, Dr. Moacdyr, @
un indigenista da PUNAL, AL nds
colocancd O prablems, Eles  per
quntaran guen tinha patado as va
cas, dal dissenos;

"~ N8z nio sobemos. Acho ?uo fol
usa cobrazipha qui tepos 18 que
ter esse trabalbo,..*

Eie disse:
Y« Latio tudo bonl™

a1 e 15 nds conseguincs  wir &
Srua. Velo a sente, o Presicgente
do Sindicato, a Policia e a YO
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HAL, Passanos 1& na cass cos Drl
to, ele nA0 estave,estava en Pro
prid, 5 estava na casa a nulher
dole. O peasoal da FUNAT <conver
BOu con ela dizendo que sinbham
vindo pra resclvero problena. Ela
antac disses

*« Eu BAPero que vocha resolvan
da nelhor manglra possiwl, por
que alf nao tan Indlo...*

E COmaGou @ atacar um pouce nbs.

Fomod atd & &roa, chaganos 13 ¢
postrancs. Al © advogado olhou
assiim pro cabo ¢ disse:

“~ Olha veed figue sabendo gue ho
je nds s6 volta com a decisao
cartn, ehtendau? E ocutra: os
Indios n3c poden cercar isso
aqui pdo, guen deve oarcar sa0
elos meamo.”

NS5 voltamos € passanos novanen
te na casa dos Brito. Eu & ful
com o gravador proparado. Quands
2 gente pira o carro & salta elas
VORI COE & DesnA Conversa: atacan
do nds, dizendo gue © espcsc de
la nio era mau, porque S8 [osae
338 tinha mandado bater am nds,
randado natar...

Al peguei © gravador, ligueli @
fiquel en pé entre ola @ O pesSsO
al da FUNAI! gravel tude, Dwpols
telefonaram pro Joko Drito, que
eatuva en Propria, & o delegace
de policia pediu pra ele vir com
urgencia porgue A FUNAI timha wvin
do pra resclver o problema. Ele
velo, Dai nds nio fol & Delagacia
cono estava marcado, Quem fof pra
Ié foi & PUNAI & Efveran un deba
te por mals de 3 horas, Eles on
traram & & da noite ¢ safranm as
10 @ ficou carto gue eles & guem
tan corcar, Al o tal de Jodo Eri
Lo pediy gue a PIRIAL fizesse una
cerca, dal ela disse:

*- Bom a gente vai fazer. Agora,
primoiro a gente val trazer un en
genheiro pra vé se¢ a gento  faz
uma ¢erca pra ficar para scnpre.
Pra gente fazer todo ano,a FINAI
pdo val fazaer. Agora, se ole ver
goe ten condigoes de faxer umn
cerca gue nunca sc acabe, nos va
nos fazer. Agora, a de vooeés tem
gue sor feita agoral"

Ele disse:
*~ Estd gerto!"

41 © advogado, gue )& tinha #ldo
infernade da qua havia gado dos
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Brico 15, dissa:

"= ¥ outra: o partir de anmanhd
;:c?: tem que retirar o gado

AL no sabado (isso fof na soxta-
felraj wles comegaram & retirar
0 gado @ & cerca ora pra ir como
gando_na sexta-feira,.. dai tan
ban nao sei se eles fizeram a cer
oa, entendieu? O rio encheu e o
gado tanbdn ndo atravessou maig,

AGGra parou um pouco. E ate n
nossa vinda pra ca (fav./B3) tava
inté calmo. Agora, os Brito es
tio dizendo que 1d tem uns 40 Xo
€O que ele 1a arrancar a cabega.

Agora ¢u queria gue vocés me fa
fassem da posdicdo da FUNAT em as
fagdo a4 Ledna de vocda: a Cadgarx.

Quandc 4 gente saiu  de Colgara,
en 79, teve um sdvogada, Dr. Ro
mildo. .. porgue nessa dpock ou  nao
fazia parte do Conscelbo npho. ..

Yoce E Conselheiro da talbo Xeedt
Bu sou, Eatrei hd pouco tempo,

B - Sew Radsumdes tawbio &7

ZE- ¥io, Mas val haver uma eluigho
Agore € NOS eetanos com vontads
d8 colocar ele, Inclusive,quando
€l quis fazer aasse pra
ngo assinar, ora Llha ficar pra
ﬂ 3' ‘-

B - Quew fez eise documento?

iE- int © Or, Romtldo] agul de Brasi
La,

B - pa Funar?

1E- sin. Ble disse qua era un dos fun

dedores da FUNAI. Entio fo: eass
docunente pro Conselhs dos  Xocd
dequela dpocw sssinar.  Naguela
epoca eram 10... Dizendo que a
ilha era posas e a Calgara ficas
ze pros 8rito. B quase quo a gen
te azsina wase documento, porgue
05 Brito, pesse espago de  tampo
que nb3 entcamos 13 na ilha,tran
caran todas as estradas pra

nio entrar 14 ne Calgara. Entio
dissenos:

"~ NOs 56 assine esse  documento
S¢ O senhor abrir as estradas,co
locar um postée médico agut dantyo,
ua profassdra e outras sotleita
fucd guo flzemos & FUNAI. So a

o Vor Helacds io Mlﬂﬂtﬂ
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YURAI cumprie com (aso, nbs poda
ros asscipar..."

£ veeds dam desdsdn do Caigarat

Era, Ma# vocé sabe gue naguela
&poca a gente estava suito sufo
cade, entendeu? Entac pensancs
asEim, ., maw Gepoim a gente wviuw
que ndo dava certo e ninguén as
sinou, Tanbkién a FUNAL ndo curpric
«+s @ guando fol agora,desta vex
gque © advogado velo, estava eu,
sle ¢ 0 delegado de policia @ ou
faleis

*« Olbhe, cssa tarra af & npossal
Yook eosta sabendo disaon?

Ele disse

"= Cale con isso, rapaz!  Essa
terra ol ndc dA pra vocés?®

"~ Boje els 94, mas amanhd ndo
val day mais nio."

Quem falou asaim?

Bu gue falel pro advogado da
NAI, Dr. Moacir..., porgue nis
tava 18 em fronte & $iba,.,

Mas « FUNAI sabe que a Calgana §
de vocds? Todo munde sabe {Lrela
4ive 08 Brito, que a temra ¢ 4T
vocds.,

A YUNAI sabe sim.

Sabe) A gente ten doonento dizen
do que a terra & nossa @ o5 Bxi
to tem uma certidao negativa que
arrumiran 13 com © prefeito. Ago
ra, a FUNAI nesno sabe. Antes de
fazer aquele documento que ela
qua a gente assinasse, o Dr. HRo
nildo disse:

"~ Eu sei qus aguilo ali | a Cat
gara & dé vechs. Mas o PUNAT
agora nac tem cowti&u de lu
tar por emsa terra.

Disse 1550 a min!

Fol. A PONAI digse 15, sum & qen
te mesno entrar om datalhe sobre
A Caigara, cla ncamo disse:

Y« Eu sel guc essas terras & do
vocis. Voces est3o sabordo di 8
07"

Dai # gente falou bem asuin:

*= O senhor que estd chagando
ra wstd, imagine ndés_ que
pos 411, que © que nbs vancs
2ap?!*

Lle disse:
“~ E, nas n FUNAT nao wval tor con

ry
]

NGO
nasce
it
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aigoes gra lutar por aguela
tecra a >

Fnmtdo vedo com case docomexto
voces assdmanen desadstindo. ..

Pol. Pra desistic, entenden? E a
gente guase gque assina esse docu
manto! Mas meswma que & gente &1
vesse assinado, 1850 DAO 13 ser
miito valido, Porque guando & gen
t® #e reunisse novamente o se
conscientizasse, al wltavs atras.
Porque nds ndo desistinos da Cai
Gara nido! Nao gueremos entrar en
Questio agora porque precisamos
TERClver an cutras colsss primei
£0, @ntendeu? Dai os Irito es
T30 pansandse Que 4 cente esti £a
zendo outyd trabalbo pra voltar
4 Catlgara, Por 1450 quw eles ven
deran essa parte. N vanderan
toda n3o, dividiram a Calgara ¢
venderam uma parta. Agora, nbs
nen sabemos se cles vondoram nes
no, & & verdade isso. Estd un
poces gsnin confuso porque o ca
ra estd gastandoe un dinheiro que
n3o & ficil: desnatou um bocado
de terra, Aipclusive & &res gue
ele comprog... Estd transforman
do & &rea cm a. Coastrulran
una bela casa 1a... darrubaran
o5 nossas 22 casas ¢ na mnaio de
2 eles construiran usa,entendee?
Levantarsn uma casa 18 dizendo
Que nog nao va pensando am wvol
tar & Caigara, po agora & de
i ¢ com ele o negbcio & diferen
té, Entho nossa situagio agora
with assint cai mos nao cal.

Pole 8! Talvez eu scja atéd um
dod que va primeiro, mas dentro
da aldels Xeod senpre vou dizer
4 verdade o norre dizendoc a  wver
dade: & Caigara & mossal  Ele com
grou porque guis comprar,sabendo
que a Casgara & nossa,

Até o filhko dale falou:

*- 0lha, mou pol, =6 eu fosse o
sealor ndo entrava nesse  im
prensado af, porgue aguela tor
ra & terra enrolada, aguilo &
terra de Indic:*

Al ele falous
= Mos eu vou comprari”

T conprou., No neu ponto de vists
ole cooprou uma guestao pra ele,
Lic nio fol enganado, foi  saben
do jue aguela terra all ndo G dos
Brity, & dos Xocbh. Nascl ¢ ne
ariei dentro da Cailgara ¢ oquels
Lerra nos pertenca, @ nossal

..

pan
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B - Seu pai ¢ Seu avo naszecaan Laf
R ~ Exatanente, Nesoersm ¢ se criaram

2E-

dentro da Ceigara. Eu tenho 48
ARCA @ vou comgletar 49 no dia 22
de de2eskro, senpre ouvi meu pol
dizer, minba mie, ninha avd:

"= Olhe neu £ilko,esss torca per
tence a vocds!”

E contava © ocorrido do gque seo
PASEOU, .. NAguele tempo em que fo
nos espancados... naguels panca
daria.,, com coronel espancando
nbs. B @u senpre sabendo que A
terra & nossa, Mou pai, neu avd
13 morreran, Minha mis j& oo uns
85 anos estd ben velhinba @ na
Cn'gara ten um pé de tararipo ful
& bopito, que di upa grande
Lré, que foi ela quem plantou.En
tic wla conta todcs os detalhes,
certinhos... como & gue fof o
acontecide ali, ..

Entdc coms & qgue o8 Brito,ven di
Zer que a terra & deles?!

Sempre Joxam os Baito, desde @A
epocx dod Aeus avds?

Senpre. 0 avd do Joao Brito, do
Toninho. Sempre as #Hrito! Na ba
se da pancadaria... tenpo de <o
to:eh espancando, aguela colsn
toda, ..

“u;‘(ﬂl Kocd forae esbota nesse tem
pe

Foran enbora com nedo, coitados.
Porgue se dissesse que eran cabo
cle, eles apanhavan,..

E a &ingua Xocd?

A lingus Xood eu nao alcancel por
que 34 estava pra tras... o 5
soal 4{a delxando de falar... com
nedo. Porque e dissesse assim,
gue era Indio, levava porrada. Z
por 1550 © pesscal mais  antigo
apanhou mesno, porgue dizla que
era caboclo & que a8 terras  fol
D. Pedro IT quam deu. ¢ © que o8
Brito guerlia era tocar o pessoal
pra fora o ficar com a tarra,

A FUNAT recomhece voces come {ut
die?

lecophece sim, e a 1lha conp nos
=&, 50 & Caigara nao. E agora
eles guerem colocar um posto da
FUNAT 18 na flha. £ possivel asd
gue 35 tenha chegado porque oles
disgeran gue ia na segunda quin
zena do fevereird... -
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0 gue voeis acham da calogdo des
te postof

Bu 33 cuvi Falar nulta colsa da
FUNAL, nulta coisSa ruln... mas
apesar de sabor tudo 1sco, cspe
ro gue wis vl 18 ¢ dafenda nds.
Paga as cofsas direitinho.  Por
que ela esté ai pra isso, na?

A PUNAI tem suas falhas, mas &
gante estd precisande de escola
14, As criangas guerendo satudar
@ a gente espera gue ela &8 cobux
tura. 56 que nao pepse gue chefo
de posto val cheger 14 @ fazer
o que ele gulsec nido, Vol fazer
@ que nds guer!

£ o8 outres Xoed que
goae, o4 Kacd-Kisiait

Ah, eclen sempre dizian gue nds
tinha ficado 18 pole & coisa e
tal @ a goneta dizia que eles ti
nhan safdo por medo. Gles ai res
pondiam:

"~ Rao, nilo salnos por medo. Nos
salpmos para garantls & nossa
1ingua @ a possa tradigao,”

A nds disconos:

"~ Entao nas tastén ndo  tivemos
nedo porgque nbs ficants pra ga
rantir a terra."

moday ew Alg

£les falam a Lingeal

Falan, Inciusive wvoosa vende unm
M'hdn e m“ IIC’?O... 550
Ler quem diga gué nds somos tudo
da unn aldeis s&, Por que? Por
que eles salran ¢ conviveram an
tre wles mesno... juntos, enten
deu? & nds ficancs com branco no
peic, dal misturou. Mas o  segre
g:unodocxoc&eluéquené

£ voeds ndo caldo pensands ¢n  Ada
precadex com eles? F

Elez 8o nuito anigos pro  aosee
lado porgue nos somos duma  ragd
6. Mas a gente estd meioc afaska
4o, entendeu? il

E 3¢ vicEs Aelomawm & cuqm.gc
€ 8 Cexan ordgimal deles Lambes,
dai efed ndo vido ¢ chégas madis?

2E- NGs pensancs nuito, B ten um @8
gnco gue a gente pode usar, via?
atravaés do futebol, Ries sao
doidos pra jogar com 4 gente, en
tendeu? JA &certasos atk pra o
gar com cles 1A » c3,

EZea tim posto da FUNAT Ldt

Eles tém. Eles sto dotdos ges vim
briscar 15 com a gente, nas & que
© campo ainda ndo estd pronto:fi
zencs =06 um lado. E nGs tends cex
te2a gue, ndo das primeirad V&
2ges, oasc dcpols da tercoira  ou
uarta a conversa entre nds  val
icar ban adiantada, entaendau?
Eles nunca solteran nada pra nos

8=
1458

nao, mas quen sabe Atravwis dabrin
cadeira clew vao soltar,
Eles cismaranm porgue J& tinhanm

ido a Brasilia, tinham procurado
o problems da Caigara...antes dae
nés, .. nos fazepdc o trabalho 1a
en siléncio o« eles tanbém 13 fa
zendo antendeu? Elea satavam fa
gando esse trabatho para entrar
na ilha, nas quando ecles foran,
al nbs dissenca:

"~ N3o, na Lilha n3o. Ra 1lha nds
33 val entrar. Agora, 58 YOCoes
quiseren pra nos entrar na Caiga
ra, a gente topal”

Dal eles cismaram, entendeu? Por
que eles chegaran até a  desco
brir... foram & Brasllia, mas a
ilha ndc dava pra nds, entendeu?
Porque eles sao suitos, sBo uns
800, Agora, pra Cai Biva nas
:gon eles tan tanban a terra da
as,

Mas Gevagarzinho nds ganha essa
tarra. Nao carwos pressa... cha
mando aos poucaw, .. pode até sar
Que nag a4 pra min, Mas pode
ser pra meu Fiiho, pra minha £
lha. Is50 au ténho uma grande s3
tisfagdo, Nem que sefa pro futo
roi Xood estd apossado na Caiga
ra! Izgso pra mli, sesno cu nOrtg

chegar na mninha cova, pisar
assin e dizer:

"= Raimundn, hoja sonos os donos
da Calgara'”

fra min, mosno ey porto, ainda o
coragao se alavants, ¢ espirito

digno do um XOOO!




Documentos da Funai
sobre os Xoko da llha de
Sao Pedro

Levanramento da antrop ologa
Delvair Melatti

£n 15749, a FUNAI envia A& @rea
Xoké wss antropbloga Delvair Melattd,
para que fagca um reletdrio schre a
situacio. Neste levantanento 8 antro
palogn apresenta un historice da ocu
pagoo dap terras de Ilha de Sto  Pedro
¢ Ceigare pelos indion Xokd, con da
dos retirados de docunentos da 1749
o 1761, wntre outrok.

Do relatdrio consta tanbls un le
vantayento genealéglco ¢ demografico
204 hakltantes, A parxtir dos dados
celbldos a antropdloga considers com
provada a asce cila indfgena da po
pulagio gee se ldantifica como Xoko.

Abalxe aldguns tredhos Lranscritos
do parecer da FUNAL:

"Docunantos de 1749 ¢ 1761 menaio
nam a extsténcisa do grupo Xeko no
baixo rio Edo Francisco, no lado de
Alagocsa {Hobentdal, 1960:49). Em outro
docunento do eéculo XVIII, os "... In
dios moravam na Aldeia do Pao de Agu
car, em Penedo® (p. 50). O nesmo au
tor faz um apanhado da aituagao atual
dos [ndlos do Nordeste: “"Continuando
rio abaixo {830 Framoisco), de Coléaio
1 Edn Pedro, no Estado de Serxgipe,so
proevivom uns cinquenta descendantes
de Indios Xokx0 e Natu; ainda ocutros
moran exw Pacatubn, nesse nesno  Esta
do* (p. 59

On Xok& nAo menciondran o uxis
tencia de indios Nutu entre eles ou
e tivensen parentas &nm Pacatuba.

Ac longo do rio 8o Francisco si
_tuavan-se varios agrupamentos inaflge
nan que foran catequizades por minslo
nirics capuchinhos, & literatura con
pultoda nac locsllzs o8 Xokd na Tiha
no seculo XVIi, mas sin o6 Indios
Orumoras (Arasurus), Nao fica. clare
= eatea Indiow focm aldeados juntos

‘a0 Aok, ou se nagquela Spoca  cram
assin denoninados, ©u S6_estes nomes
pertenciam & metades, ¢lds ou sibs,
56 a partir do sacule XIX, os  Xokd&
8do ‘explicitanente menclonadon con
cota designagho. lv.y)

Un Documento Ge Ultranar (176698,
324) diz que o# Orunarus forem incox
porados 4 aldeis de Pacatuba. Os RO
naris Ora estido localizados ne  Ilha
do Ouro, em PropriS, om Porto a4 Fo
Iha, ora na Serra do Pao de Agilear |
entre 1698 a4 1746,

Sagundoe Hohenthal (1960}, Gepols
de 1759 os Bomaris (Omaris) ae. esta
belecem en Proprid e Sio Pedro (p.d8),
Us Abacatiara foran wisitados ar 1888
gor Monsenhor Capituline Carvalho na
Ilha Sac Pedro Dias, Essa flha  ewtd
untre 0 Pdo de Aglcar @ Belo Monte,
0 noae da Tlhe foi posto em Boyenagen
& um nigsionario jesuita do localip.
51). Dz Clocd (Shocd ou Ceocose) fo
ram localizados en Pacatuba (Doc, de
Uleramar) .

0 ¥excrial das Terras (1883} men
clona que a Pazenda Calgara fora in
clufda no tombamanto do 1745,af oxis
tindo gado vacum, Ccavalar € €sSCravos
Ficava a una légua de Araticun. No
Inventdrio dos Documentos (1913:313)
eate fax referéncia 3 Missdo de Sao
FPedro ¢ de Pacatuba em 1758 (p.2l4).
Ep 1821 & criads a Froguestia de S3o
Pedro do Porto da Folha com sede na
Ilha de 880 Pedro. Segundo dort (1974)
a Miszsado de S5ac Pedro em 1329 tinha
139 Indion Ip. L64) o em 1802 bavia
1L pessoas, o 300 en 1608 (p. 170}.
En 1623 o Capitio-Hor de Indios esco
lbe B indios de 530 Pedro para se en
pregaren no oxeército ¢ nmarinha (p.l6§.

Gardner (1942}, em sus viagen pe
lo rio 550 Francisco, aporta em 18310
na Ilha de Eido Pedro e descoreve ooso
8 sncontrous “... cerca de melia 18
gua de comprimento por um guarto de
lergura, plans e de =olo arencso.”
Criavam porco=z ¢ oabras I(p, 103}, ©
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nimnero de familias era além de 40 ¢
a nmatoria eram Indios civilizados,Os
Indios estdo diminuindo, Havia une
Izmju na Ilha (p, 104), llavie youcs
alimentagao no local (p.107). O pei
Xe era o prato principal, Ab orian

@ andavam nuks o o8 adultos  senl
x:.vidoo. As mulberes flavan algodas
‘p. 10’. ‘

En 1841 a sede da Freguesia de
a0 Pedre & mudada para Buraco [(atual
Porto @a Folha). Bm 1849 Frel Doro
theo chaga & Ilha parva assiatiy aos
indlos. J& 1870 ¢ indics do aldes
mento de Porxeo da Folha fazer racla
ragoes no Rilo do Janoeiro (palas sSuas
terras?). - APES, 32 socgdo, ne 1 -,
Clcero, o capitdao atual do PI Rariri,
conta qua nesta viager o Indio Gosul
no e maizs duoas pessoas foram buscar
os docunentos de doagdo da Ilha, por
D. Pedro II. Na volta, a0 chegarer
em Porto da Folha, os capangas dos
Britto se apossaram dos docunentos.
Desconhecen o fin que ales tiveram.
Acham que no Musea Imperial de Petrd
polis ha copias desta doagdo. Poste
riormente, tambén, © caboclo TInocén
cio foi ao Rio de Janeiro para  tra
tar sobrw a terra.

0 Prei Dorotheo, em carte dirigi
da s0 Presidente da Provincia e Va
readores, em k872, diz que os Indlos

de S8o Pedro sac ... tices qui
si ocupao na lavoura e na faotura de
panellas & potes em  grande  iscalla
«+2"s NHeste nesmo ano, © Juiz da D
reito de Villa-Nova, en oflcio )
Presidente da Provincia, informa gue
existe hit tenpos os aldeanentcs  de
Pacatuba e de 5ac Pedro,cujos indlos
4stio reduxidos & pequeno nGmero
930 “"eivilizados". Novamente an 1888
quatro Indios, de 530 Pedro, vao pa
¥a 0 RO de Janeiro reclamaren a res
peleo das tercas gue satdo sepdo 1n
vadidas por vizinhos (APBS, 3=  szec
§30, nQ 1), O Jornal Gszeta de Notl
cias, de fevereiro de 1917, inforna
que trds fndios de 580 Pedro  foran
reclapar ao Governsdor ds Babia  con
tra o esbuilo de terras que ba suito
estao sofrends. Pleitelan o restitui
fa0 dos Leryéncs ocupados por  Jodo
Fernandas de Hpiteo,

O capitac Clcerc, d¢ PI  Kariri,
inforsa que em 1930 o Indio  Inoo@n
cio nanteve contats com ¢ Governador
do Eatado de Sergips o este mandoo
Juee togassen o Ilhas, cujo dono 33
ora Antdnio Britto, descendente de
Joao perfirio, & policla e oo Featweas®
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vieram retizrd~16 da I1lha, mas Inocén
ci0 e Mancel Prancisco (Lapada)  af
Fermaneceran.

Bm 1963 fazenm un abalxo~assinade
40 Presidente da Replbhlica, pedindgo
a posae da Ilha. D SPI faz um  lavan
tapento da situagdo. O capitao Cice
ro ¢m 1966 vai 8 3% DR expor 0 pro
blema e o Dalcgado manda un shefe de
posto fazer um lovantamanto das &3
crituras dos terranos. Mas a  Clpara
local pede ap Governador do Sorstpo
Pars que as terras figuem sob o doni
nio t)h Prefeitura de Porto da Folhao
‘ LI

O Difirio da Mannd (11/03/1917) pu
blica oipia da carta da aforanento
de guatro Sreas dos tarrencs dos  In
dios de S3o0 Padro an 1888, aforados
#Or Fernandes da Silva Tavares ¢ oo
tros. A carta @ datada de 22/11/1879.
®a pesma data, outra carta de afora
mento de trés 3reas, gue 530 transfe
ridas 4o Cel. Fernandes de 3rittc que
48 comprou por 272.000, parcelados a
partic de 07/03/1890. Parece gueocor
twy un desentendinento entre as faml
1ias Tavares e Britto, sendo que o=
Le panha a causa e se torna  proprie
tério deo dois lotes. Em 1964 a Pre
foltura de Porto da Yolhe fez o afo
rapento da gleba Deldn, ndc sspecifl
candd o0& limites da mesna. Mais  tar
de of Britto conseguen Outko documen
to que contén oR limltes Sa terrd.

Antes de dirigir-me 3 Ilha, wisi
tel o PI Rariri; al Cicero de Sousa
Santliago contou=ne parte da historia
de sua tribo. Inclusive fornecends
alguns docuyentos antigos qua lbes
fora dado pelo Irwdo ¥&bio, des Dioce
s¢ & Proprik, Dentre os indios do
Posto Indigena, ¢ Gapitdo & o mneis
intergssadce en reavear w Llhs de Sao
Podro, mas particularmente nao mani
festou &eseio de af residir, mas sim
alguns de seus patriciocs, O Xoko
{800t ou Chood: nope de un passaro)
residentes no PI Karird sao origina
rios da Calgara ou da Jlha,sendo gue
seus pais ou avda af nasceram., A des
cendéncia dos dols grupos & proceden
te de dois irmdos QUE B0 RepaTacsn
{Inocéncio @ Maria Qastorl, O Chefe
Inocénolo ¢ familiares foram  expul
203 da Calgara pelo Cel. Joao Porfl
ric de Britto, entre 1870 a 1895, tm
1889 tentan roavar, sem sucesso, o
Ilha, Salram de suas terran h& nals
de 50 anos, quando o Britto Lnvadl
ran a Iiha.
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0 avé dos Britto mandou enbora
nultos caboclos velhos, sendo gue al
gquns vieram a falecer devidc & nudan
%A, Pare que deixsssen a area, nands
Va gue deitassem os indios na areia
quente o meio-<dia e aplicassen uma
Surca neles. Norram gue Antonio Brit
o andava sempre cercado por seus <a
pangas e batia de chlbata nas nulhs
res. NMultas delas o enfrentavan cora
Josamente. O velho Indic Mancel San
tos (falecido) fugiu para Posto da
Folha porgue un dos Britto queria fa
28~10 wngolir um telegrana. Se YO
sassa, seria chicoteado atd falecer,
Era filho da India Rosallpa @ Ga un
filho dos Briteo.

Na época on que os Xokb foram pa
ra o PI Xariri, este ainda ndo fora
criado, isto acontecendo somente om
1944, 05 Yok cscolheoram cao refiglo
©8 Kariri (1341), opSs wma Gltima ten
tativa de se reagossarem das terras
de onde foram expulsos, porque manti
nhar relogdes anistosas con aguele
grupo,. Por ocasisc dos Ouricuri se
visitavan. Ainda se encoptram wvestl
gios na 1lha, do local (p3tio) onde
oalizavan o Ouricuri., Apde a fixa
¢ao dod Xoké no PI Rariri, os lagos
que uniam o transferidos o 88  res

tantes faniline Xokd que pormaneceram
na 1lba na “propriedade"” dos Dritto,
OU & Mocanbo, povoado proxino a Cal
gara, e dissolveran por pressdes 1w
postas pela referide familia.

Atuainente através do CIMI @ &o
Chefe do PI Kariri reinicisram co con
tatos con o8 caboclos Xokd da Ilha,
con a intengdc de voltarem ao scu lo
cal de origem, =

_ Eo malo de 1979 o filho do capi
::o Cicerc ol.:aaw“ do PT Kaviri es
veran na I - @ foram recebidos
103 caboclos. Estes receavam Gus g%
informagdes que foram gravada#, na
ocasido, calssen em posse dos Hritto
€ posteriormente estes aglissaem  oon
tra eles. Os Xokd do Posto twekdn gen
tes-se observados e vigiados poragen
tes policiatis a mando dos Britto, e
ceian retornar até nesmo a passeio &
1lha. O cppitdc Cicexo e mais 35 fp
dics tanbén estiveram no local alguns
mescc atrds, para fazerem um levanta
jzento genealidgica. Pernancceram 1 ho
ra no local. Os caboclos, no  prinel
plo, recusaran-sc a fornecer as  in
formagoes solicitadas pox desconfian
Ga. Esta nesna desconfinnga acontecssy
comiga, pediranm minha  cartolrsa de
fdantidade profigsaional, Dizen gue
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O# Uritsc mandam polsCaAR Dara  entreo
visel~108 & Qepois oF prejudica.l...T

A sltuachko dos  Xokd  agravou-se
en 1977, quande a familia Brites o8
grolbiu de plantaren na Calcara » na
lha. Estes [ndios portencen & Dioce
8¢ e Propril, recebondo -orientagao
¢ assistdncia do pasna, Foram os nis
slonfrios que divulgaram a 1dcnud§
da &tnica dos habitantes da Caigare,
a0 entrevistaren a Ipdia Maria José,
de mais de BO anos, residente en Por
to da Folha. O Fref , de Crato
Cardoso (SE), tem unza fita  gravada
da historia da descrgao deles. Tam
bén foram identificadas gquatro faml
1ias descendentes do  gr Maronba
pelo Irpdo Fabio (do CIMI), habitan
tes da Gieba Belém, que noram junto
ao0s Xokd,

Contean que o3 nais velhos, como
por exenmplo a Senhorinha, considera
da o Ralnha do terreiro (morreu
1S anos atcads), negava gue era india
pois tenia seor surrada até a4 morte
pelos Sritto. Os caboclos nais valen
tes fugiram do local ¢ os mnais fra
COs permanccersm na Ilha, mas renegh
ranm sua ascendencia indigena. o3
pals néo_conversavam na lingua Inéi
gena @ nac falavam sobre sua Adentl
dade em frente nos filhow, mredéo.,
Tanbén por recesr um sepresalia, a
cabocla Maris Joss l(antica cantadora
ritual) nuncé cantavas an  fyronte a
B0uE parentes, Todos tén conscidncla
de qua sSeus antapassados nasceran,se
eriaram ¢ morrveram na localidade.

Os Xoké de Porto Beal do Colégio
sasaram com o0& Karirl, conservando
assim scus tragos fisicos indigenas.
035 caboclos gue ficaram com os Britto
foram ¢ miscloenando (*raciando™) conm
brancos ou negrod (" seca“), por
conscguinte, tién caracteristicas ne
grotdes e moncoldides.

Dizem qus o3 habitantas de Poreo
da Folba sao descandentes de holande
Ses e que sles trouxeram nDultos oscra
vos, colocando~os nas ilhuw do Rio
30 Francisca, 0s Yokb expulsaran
aqueles escravos que foram ¢olocados
e SuaS terras, mas apesar disto mul
tos pretos se¢ casaran com cadoglos,
dal os tragos negroides.

Quando D, Padro II, on 1859, a0
viajar palo Rio Sao Franclsco comdes
tino 3 cachoeira da Paulo Afonso,pak

‘sou pela Itha do Sio Pedre, al hospe

dou-se, sendo a raesldéncia om que ta
pousou chanada "cass do Isgerio”.Neg
ta época 30 existia na flha o conven
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to, & Igreja, o cemitério (tem 123 wvo
ras on guodro) @ as cosas  residén
cias. Atualmenta reatap escombros do
convento que rodeava a Igrejaj vesci
gios do local das casas, cujo materi
al fol carregado pelos Britto  paras
sua Fazenda Balén) e & Igreja gue €8
ta zmendo restauroda pels Diocese
Eropril. 0 colégio destinado wdy
cagao dos oriencas Indiss  encontra
va~ze ac lado da Cepela, O cemitdrids
que fice atras 40 Jgreja era ukillis
B0 pelos jesuftas desde 1883 & atual
manto pelos Xokd,

A terra da Tlha & suparior 3@ da
Calgara. B em Caigara, perto da 1o
goa, gué se acha o cenicdrio enm gue
eran enterrados os antigos caboclos.
Pagam promessas neste camitério, atu
almunte. O Inperador Goou aos  Xoko
una 1égua em guadro, das terras gue
ocupavan, Estas glebas encontravan-
se dentyo da Sesmaria de um portu

guds.

Atuslpents ba uma grande dispuca
entre 0% Xokd, Elizabeth Britto e fi
1hos herdeiros, proprictirios da Fa
senda Agropastoril Belén, que abarca
as glekas Belén, Caicara ¢ a Ilha
de 8a¢ Pedro. A familia Britto esta
radicada na gleba Belén,onde existem
inGmeras benfeitorias e enpregados
1fndicy o civilizedos). Os Xokd mora
van na Calgars até meados de  setem
bro &e 1979, depois passaram pars a
Ilka, Ha Caigara o na flha nao exis
ten benfeltorias ou posswiros, HE
gado dod Britto. Bm 1950 o8  DBritto
mandaram desmatar a Ilke, na parte
ue 1a da prais ("croa®) A Jgreis,

pois 1550 nuAca mals ooorreu, Coa
tan oz fndios gue wn mestigo Fulnid
quis comprar um pedago da Ilha, ca
Britto nao aceitazanm, reconkecendo
gue a3 terra era dos ¢aboclos, que fo
ra tomada deles ma forga. Esta fanf
lia Fulpid fol expulsa da 11ba e sua
casa destrufda, sendo as talhas leva
das para a Fazenda Beldm. Antes dod
Xoko se reapossarem da Ilha, aran
proibidos de 18 plantarem ¢  tashin
em Caigara. Havia fome am Calgara e
muitos se transformaran en  bSjas-
Irlas. J& en 1970 & foow tinha witi
nadt algunan pessoas.

..

A fanilia Britee @ bem relaciona
da com 03 politicos locais e regiona
1s. Durante 0 inpasse sobre a reinte
gragds de poswe da Ilha, os Xokd con
taram cop o wpeic e orientagao doSin
ficaro de Trabalbedores Rurals de for
to 43 Felha e da Diccose de Proprid.

1
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08 Padres slo amesgados de morte pe
ia fapllia WNristo, por dofenderem of
Xok8, Puspran unadvogado & disposi
¢ac deles, uma ve: gque foram despeja
Goa da Calgars. O Sindicato do= Tra
balhadores tanr un advosado cda FETASE
qua advoga oa lnteressss ooe caboclos
en Portc da Polha, (...)

Brasflla, 26/1077%
DELVAIR M, MELATTI®

- ,,r—_— ——

A P imemonial do Coigara -
Terro Xok 6 %

A pusse inemorial &w Indics Xokb
sobre 4s terras da Calgara & testom
nhade por varios docunentos e depol
roantoRs:

1] @ constatada em ralatdric da Se
bagtido da Siiva, funclondrio do SPI
quo fez um levantamanto no  aldeamen
to XokS em 11/D4/1966:

"G 20 ponto viaitado foi um  luga
re)o par nope &6 Calgara; 13 encon
tramos Indios erabalhando am cerami
ca. Indiscretamonta me aproxinei das
Indias naia velhas & perguntei: o sra
nora agui hi nuito tenpo? Ela respon
deu: ful nascida e eriada nesta pro
priedade. Sabe dizer se agqui foi ter
ra de Indios? Respondeu:r foi, nao &.
A senhora @ India? Respondeut peou se
nhor quem pode dizer gue & indio nes
th terra, para mOrrer no pau oomd ¥Oo
rerar nous avos? A senhora paga  Ken
du? N&o senhor, dou a metade da pro
dugido de ninhas lavouras 4o propris
tirio, Perguntei: sabe dizer se 04t
proprledade & demarcada? Respondeu
qué era, pas o8 marcos foram nudados
Como 2¢ chama? Respondeu: se chano
Maria Moeda, Pm seguida ocuvi o© B8r,
Antonlo de Dalia, que contoa a masna
histdria, acvejcentando mals, que a
retade dasta Propriedads 38 fora wvon
dida por determinagdo da Cimara dos
Vercadores 8a cidade de Forto Folha,
E apsim informam todas as pessoas re
stdentas &0 Araticun i boca da Barra
do Mucanbo, poatos limfercofes da al
deia Missdo de S3o Pedro, que selan
Indios ou nao, que ail seppre fol co
nhecids por terra de Indica, da Tel
bo Xoké, tendo eles abandanads  sua
pldeia temendo a norta, mss nunca dei
xaran de procurar seus direitos, pe
dindo providinclas ¢os nassacres rg
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cebidos @06 brancos usurpadores  de
torrs de [ndios, ao  8r.  Goverpador
de Sergipe, recebendc somente prones
sa, sem un rasultade satisfatdric.¥o
dos nos servidores &0 EPL sabenos Tw
o maior flagelo do Indio bresileiro
ten $1d0 oz brancas invasores de ter
ra de Indios, & nossas posadas lutas
ndo s3o catequizar o indic, e sin
conbater estes invasores.”

2) & canbén expressanente reconheci
d4 e defendida_pela FUNAL, em contes
tagao a wne a¢do novida pela wiiiva
Brito contra o8 Xokd em noveabro de
1373, Consta das pegas  proccssusis
assinodas pelo advogsde da FUNAT,Dr,
Romt kde Carvalbol

*Com ewfelte, os indios Xokd  sen
pre detiveran a posse incnorial da
Ilha éo_sin Pedro, bem assim de CAI
CARA, nao obataste as pressoes 1mpos
tas peln Autora, gua culmineram com
A propositura do Agao de Heintegragao
du Posse em carso nesse Juizo,

A verdade & gue os  Indics Xokd,
dasde gue se fez sentir a  presenga
da familia Brito em suas terres (Cas
gara ¢ Ilha de Séo Pedro) tudo fixg
ram para se manterem ne posse das re
feridas terras e que, no  entendinen
to daguels gente, nunca & pecderan.

Com mfelto, 56 ndo podian nelas
viver tranguilanente, faziam ques
the de 14 permaneceren meswo receben
@0 ordens dos dltos civilizados, con
tanto Gue PArcASSeN SUa presenga na
dtea, 0 que, na concepgao deles, sil
viculas, seria, comc efotivamente &,
o suficients paza gue se lhes  reco
Bhega a posss sobre as  terras  que
constitusn A 1iha de 530 Pedro e Cai
gara.

Qua, enm vardade, os indios  Xok&
senpre detiveran a posse imemorial
da referida gleba CAIGARR, onde wedi
ficaram suas humilécs casas, manten
do 83 suas rogas, dedicando~we & <3
g4, pesca e oriatdrio, além da fabri
cagao de panelas; atividedes indis
pensavels 3 subsisténcis éa conunida
de Xokd,* =

AcTescents mais adiante o  advoga
do da PUNAL: in

“Que as terrés denominades Caiga
re, cuja posse lmeporial & &cs [ndios
XokS, estso #ob protegic constitucio
nal" (Art, 198 e 551, por Isto o Juiz
nao podera reconhecer A vitva Brivo
qualquer direito de propriedada so

bre squelas terras.
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Alnda na defosa dos Xokd, nesta
pesnma agao, ao requerer A nulidade
dos atos prasicados na agio judicial
conelul o citado advogado:

“1§ tiveses oporsunidade de, 30
contestarnos 4 Agaa de Helntegragao
de Posse propoata pela hutors contra
o5 Iindics Xok&, deponstrarmos gue  a
imesoriabilidade de posse dos aludi
dos indios sobre as terras &encming
dap Cakgara & indiscutiveld.

A alwgagio da Autors de ser legl
tins possuldors e proprietiria da Fa
zenda Caigara comstitul um verdade
ro a4libl através do qual $& pretende
escorracay os Indios de suas torrad,
tal como ocorre com relagico 3 Ilha
de S5&o Paedro!

Justanente ne lugar Caigara w2
ned encontroar 48 hunildes cases dos
indios Xokd, losal en que efctivamen
te residem; onde scnpre se dedicaram
a g:nca e # fabricagao de paneias,
alén 4a foitura de parte de suas ¥Q
gas, pretende 2 Autora se arvoras de
datentora da posse @ doninio!

£ verdade, o# remancscented Xo
k& sampre se nanun:nn firmes na
posse da CAIGARA, até gue por pres
sbes da Autora se viram proibidos de
wxercer suas atividades acima referi
das, levados a verdadeiro estado de
niséria, sobrevivendo 3s custas &
donativos!

A subversio dos fatos & patante,
poi= on remanascentes Xokd, nio obs
tante detentores da posse imemorial
das tercas que constituen o 11ha de
Edo Pedro m Cajgara, tiversn fuas ter
ras esbulhadas, algunas de suas c2
sas criminosanents incendisdas @, ha
nenos de wn nds, foram vitinas da cer
rado tiroseio!

A Autara, através de weus prepos
tow, tudo tem folto para consumar o
esbulhe na totalidade da Caigara o
pregentanente estao os indics impedi
dos e pisar em suas terras, acuados
(estn & 4 express3o) na Ilha de S3o
Padro, onde tarbén sofren iddnticas
pressoes; inclusive respondendsa w;a
cajo

agao de reintegragac de posse
feito tom cursos nesse Julzo!

E sem alvids horripilante © pro
eedinento da Autora na sua caminhada
on busca do que de direlito ado  lhe
pertance!

HAG e pode admitir & "slastici
dade d¢ uma escrizure, frutc de in
formacdea falsaadas, para S& arrecy




dar as terres indigenas num todo, ba
tizando=as cono Fazenda Tal ou Quall

08 remanegsoentes XokS Swnpre nan
tiveran criagdes na Calgara & © que
pretende 4 Autora & a retirada, nao
%0 dos indigenas, nas tanhién de suss
criagosd.

E;, cono 56 ndo bastaszem as  in
vestidas contra ©s indigenas, a Auto
rs requer, initlo litis, a retirada
dos aninais partencentes aos Féus, de
"suas terras®, cujo pedido @ doscabi
4o e nao deverd ser acolhido. =

O mals interesnante & gue a Auto
T4, nas duas ago0d ROSRMSSOrias  en
CUrsd, pretende provar a  inexistén

-

cla da posse indigenas, slegandc na

reintegratdria que o4 wespos 1a nac
reniden,

Nio se pode delxar dw  ressaltar
o fato de Que as tostemunhas,

que prestarasn depolsento nesta agao,
ocen 2 inemorial pressnga dos

indios Xokd na Caigars, como reconhe
COm GQUE O MEENGS seppre tiveramsuas
CrisQoes & que Womente opSs o ajuiza
manto da Reintegratoria, pela Autors,
cOREgAran 48 prossdes contra o5 rema

nescentes Xokd,

¢ depoinontos gue, co=o nsoacol
ta a pralinlnar argulda, sobre u nu
lidade dom atow snteriores pratica
402 NG Processu, $ervirdo para corce
Lorar ¢ gue afirmamos sobre a posse
laglitisa dos ¥okd e consequente el
Lrigio que ©8 mesmos passatam & 80
frar, ute & consumagao do esbulbo!

Repetimos qua os Xokd,mesno aque
les Que por pressces foyam obrigados
a sbandonaren a Ilha & Caigara, nio
oonsideoram perdida a sua luta pela
lbertagio de suas terras, Eles  que
ren e juntor aos sets irndos gue 13
84 encontram e unidos traballarem pa
T4 A conguista de dias melhores.”

%

Situacao de Saude - Baixo Xingu

Relat orio Entreque ao Dirctor do
Pargue Rgu;
Claudio Romero  *

Bo dia 08 de margo de 198),0 pes
#anl e o5 chefes dos poves wservidos
pelo PI Diavarue fizeran teuniic pa
¥a discutir problesas de saude, O
capitaes e o chafe do Posto, bem oo
N5 & enfermeira que trabalha no pos
t0, JA estavan precoupados com o tra
tanento dos casos mals yraves de doen
ga bl muito tempo, una ves gue morre
rap 23 pessoas no per ontre noio
de B2 & nargo de #3 (gendo gue de ja
neiro atd ests date worraran B pesss
as), entre elas duss pessoas que fo
ran mandadag para fora do Parque &
bom estado, wais para observagso, <
voltaran nortas depois de serem tra
tadas no Hospital de Sko Felix. 02
chefes tanbim sentiram & necessidade
de dimcutivem sobré saitde por causa
do grande nimero de reclamagdes do
possoal sobre o tratanento no hospl
?:l. em 530 Félix # tanbém en Brasy

o
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Aparaceran ha reunido  os  capl
thes Cuiabano Xalabl, Krentom Krena
kore, Kuyusl Suy8® & Caradine Juruna,
que escutaran teatemsunhos de  Fale
Kalabi, Yupecangl Kaiabi,Yovite Xalns
bi, Xoka Krenakore, Aka Xrooskore e
canbin foran levados em consideragao
a8 reclamagoes de Monti Suy3, Pekho
ro Suyd, Myl Suy&, Oinel Suyd, MWei
dundo Suyl, Tacapdani Kailabi, Pat
Kaiabi, lanarue SuyS, Kuni Suya,Axixi
S5upd, Siravé Kaiabi e Adia Juruna.
Tawbén assisiiu a rounidc Malrawe
Raiabi, chafe do posto, Maria Aparw
eida Carniero, enferneixa, Dinamar
Marques, anfermeira ¢ Stephan Schwar
tzman, antropblogo.

0 primeiro sssunto @ ssr aborda
do foi o morte da Tutidi Krenakora
no Noepital de Dase en Brasflia, As
enferpeiras falaram gue @la rol «n
vioda para Brasilia es bom ¢stado do
solide, mais pard avallay se a gravi
des gue achacam podia apresentar pro
blenmas, Ela fol encaminhada  diveta
mente pora Brasilia pelo pddico da
EPK Dr, PAres, sendo gue 15 torla oe
lhores con para avalid-la. aps
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Sar £i850 ola foi parar no  hospital
da 580 F8lix, cono contou Koka Kreoa
kore, marido dela que a acosganhou o
contol a seguinte histdria: A Tukbidl
apresentou febre depois d¢ chegar en
530 PElix, tomou remidioc ¢ aparente
nente walborou. O nEdico entio & man
dou Voltar parsa O Xingu: @Ies  o8tH
vam esperande avido quando ela wntrou
4m rtrabalhe de parto e deu & luz uma
crianga sorti. O marido diz gua & cop
taran (epfislotonlall e depois 13

plorou, tendo nuita dor. Ela fol man
dode para Brasilia junto ocom o mari
4o e 0 eorps do menino porto,isso da
Pois de ficar 5§ dias en S0 Pelix,
dendo que els saio do POXIN no dia S
de fevereiro & chegou an Brasilia no
dia 10, 3 noite. Ela fol chviamente
nandada na Gletima hora, uma ves gue
ela morrew no pesao dia. Porém, o ma
rido nio sabla dixso, porgue ele Joi
levads para a Casa de Ceard logo  de
pols de chegar ¢ deixou a mulher,uin
Gi viva, no hospital,

Levindo-se am consideragdo o tes
tapuniio das outras pessoas sobre a
expariincls én Urasilia, oqui se le
vantod 4 grande suspelts de gque ela
N30 tave atendipento madico adequado
tanto en 530 Pélix como em Brasilia.
Do qualquer forme ela norreu 13 por
problenas decorrentess do pacto. A
certidio da Spito 48 copo causas mor
tiz pnoumcnia, septicemls, e infec
gao puerperal, o que e faz pensar
que a gravidez n3o foal ben chservada
¢n 530 FElix, ¢ osta fol 4 ragho ori
ginal de a nandar para fayxa, O marcl
do Koks Krenskore viu O menind  nas
<Er morto en 5ac PElix,tendo ole was
#e levado para Srasilia, todavia @
¢urtiddo de Gbito atesta que a erian
¢4 terld nascido em Bras{lia, que
contradicdrio.

A tembén o fato de a morte dela
tor #ido descoberta por nero acaso
por Mairews Kaiabi, que fol procurar
4 Tutidi no die 11 de fovereiro para
4 visitar, Hesse nesxo dia o narido
“stava para viajar para o Xingu, san
paber que a nulher dele tinha norrs
g6, O pessoal do hospital conton pa
T4 Naireowe que ela ja  estava norta
un dio e neio, e ate cle mesno infor
nou & FUNAI. JA gue noen a FUNAYL nan
© marido sabiam, Fica claxe gue nin
guiy da FUNAL o anhava © tratamen
to delo no hospitsl, ¢ gue o marido
foi chamado para viajar sem que nin
guén do FUKAI tivesse se informado

antes score a condigio &4 satde dela,
26

Esses fatos foram levados ao co
nhecimento dos capltaes.

A discussko tornou para o howspi
tal d¢ S3o Pélix. Virias pessoes no
taram gque © hosgpital 13 & lgual, ou
pouco melbor do que a  farmacia do
Diauarum en ternos de sparelbos, re
nédios, ¢ condighes PATA Sratar OF
dogntes.

O Falé Kajobi & Kupecangul Hala
bi falarsm que o atendinento nidico
en 580 Félix ndo & bom,  Kupecangui
falou que gqusndo chegew 148 com  seu
menino doente, eite dexorou multo pa
ra ger atendido pelo midico. O Pai®
canentou gque o nedico nac  exeninou
oz doentes quando cla estava l&, mas
léiperqunt.avn s¢ ecles estavan bem «
saia,

Varios indios disceram gue Aacon
panhantes su indios mandados para o0
servegao ficaran doentes 1la, e quel
xaram que hi grande quantidade de nos
quitos, sendo gue o indio deente dor
me sen mosguiteiro ou cobertor, epre
aentandoe grande possibllidads de pe
gar maldria,

Tasdén fol comentado gue a comi
da en S3c PElSx ¢ lnauficliente,tendo
50 duas refeigoes fracas por dia, e
que o5 menines froquentemente choram
por causa de fope. Kretomo Xrenakore
e Kupecangul contaram gue levaran es
se problena ac conhecinento do pesso
al do Hospital sen consoqulir quimmr
pelhoranento.

Sendo discutidos csses problemas
05 capitaes acrescentarsm Que ossad
peomas reclamscoes 334 foranp escuta
dag por eles ha nmuito tespo e de pul
ta gente.

A disoussao entao seguiu pars Bra
silia, e foi notado que muitos  dos
problenas encontrados em Sao Felix,
tombém sac encontrados pelos indios
&6 Xingu em Brasilia,

. Malravi Kalabi ocontou uza experl
encia dele nume viagem reocente para
acompanhar sua mulber doente. Ele fa
lou quo chegando em Brasilia, na Ca

sa oo Coard, wle teve que insigeir
con © funcicndrio psrea levar a sua
nulher para o RKospital, porque o fun
clonarlo disse que nde tinha  trans
porte. Chegando ao fespital, o fun
clondrio gueria delxar_a mulher sozl
nha, ¢ quando O Malsane se recusou
(sendo gue sud nulher nem fala Portu
ués), o funcionirio maiu sen fazer
icha, para Internar Vankure, & sen
fazer nada para 3@ infocrmar sobre o
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Eratanento @ puito mencs pars acorgs
nha=1o. En sequlds, ninguen da FUNRT
conpareceu no hospital para  acomps
phar o tratenento, newm para  visitar
& doente. Malrawe coptou que en 99
tra ocantio en qua ole ficou um nEs
no hospital com o filho doente a dni
ca possoa da FUNAL gue o visitou fol
ua enfoernclira do Dlagarunm, Ele
pchou necessario Lnsistir com oz
dices para copseguir tratananto o
quado paras sua nulhers.Foi wotado gue
poucos (ndios daqul tén o dealalo do
portugués e o conhecinents do branca
para fazer Laso.

Ele tanbén apontou o fato de gua
ele foi chasado para viajar ¢ deixar
& sun mulher 1& s hospital sozinhe,
Ele se recusoun, nas ficou impresslio

nado conm O fato de O3 funclonfsion
da TUNAI o chamaren para viajar ce
uta nbpelira arbisciacia, sem se infor
maren sobre O estado de sus  pulher,

Hem Ltanpoucs parguntarem se als esta
va nelhor, =

Falf ¢ autras pessoss confirna
ran gue inzo & lugar-conus, « de  fa
o acontecel A FasEa coiws com D ma
eldo da Tutidi Krenakore, L

ol rotado mais uma vez gue o
HMairawd tem conhecipento para mio oo
deizar ser intimidado nuna  situagao
dessas, mas oulton indios dagul ndo
tin #sse conhecimento.

0 Carddine Juruna depois comentou
gue & Adia Jurums tipha oma éxperidn
cia basetante semelhante sxpsnto acom
panhava a sua sulher dounta. A mi
lher dele )& tinha viajedo para 530
Feliix o voltado para o Xingu sen rg
aglver & infecgas urlnarin, e foi da
pois para Brasilia, O marido dala
tou gue mla ficou trés dins no bospl
tal ses sor vista pelo a3, ¢ gua
wle teve gue 4ir 15 na PUNATI @ pedlr
s:u fazer con gue ala fosse  atendi

+ Gla depois voltou para © Xingu,
scn tor redolvide o peoblenn, o foi
55 quando ela foi tratada em Sdo Pau
1o que ficou melhosr. W

Outro onso foi o do Poidé Kalobi,
que estl fazendo tratamenta de tube
culoxe, = cuja filha Zoi enealua_haé
pora Brasflia pora faxer wxame, sob
suspeita de ter & nosma 2. Ela
lewou a ZL1ha pars fazer wxoow,s ch
pa fol tirsda, ¢ ele entdo fol mamda
do de volta antes de pegar on rtesul
tadox do exane, o5 quais pdo  tinban
saldo quands ale viajou, Besse caso
A viagen fof perdida, @ sugere una

2

grande falts de organizagdo no parte
ds Assiotéacia Social,

Qubtras passoas que 13 passavam
en Brasilia acharas o mesnos problo
mas: yue nuitas veres § aificil con
seguir trangporte para o hospital ps
ra visitar parentes internsdos, gus
as pessoos =50 larcedas oo hospital
sem ninguén dn FUNAI para acompanhiar
o trataxento, ¢ gue ke notifizados
dan viagens arbitrariorente. O Paje
conentou que con a entrhda de Cliadin
Romere, sstava cohbegando  melhorar,
»as Ago¥a gue ele saiu, nio estd cla
o como & que val ficar.

On capitdes responderan  gue o8
problenas do bospital de Sao Felix
ranto guanto Brasilie nha 230 nOVOS,
wloz ven ascutando essas ooloax  fax
rulto tempo, Pars selharar &  situs
cho sugeeiran que a PUNAT deve sapre
gar pessoas que fagem um  trabalho
cankcionts o A faver do fpdio ¢ ndo
o contririo. Tambée foi colocado gue
as onfernelras que estio agul AgQora,
Binanar e Aparecida, trabalham hen,
¢ que deven flcar  duan enformelras
agul para senpre tar una zuutao 2 oou
tra for vua::. O que farhd com  gue
haja una cobertura pelher 46 gque 38
unk poderiz dar. Tanbén foi resolvi
do Que n3o oo dove nals nandar doen
te para Slo FElLix enguanto oontinuars
como & ngora, = gue se deve nandar
quanda neceasirio o doentes para
Braa{lin. Os Capities concordaras on
tre %1 que & serte soria melhorar as
condigoes para tratar doentes agul,
PaATa NAC ter gue mandar tratar pesso
as foxa.

A% enfernasiras ontio ooloc:ralf'l :
sua opinido. Primeiro, que agu a
th muita coisa bhasca, nio se tendo
condigfes para tratar alguns doenten
O que mulitas vezes poderia ser folto
¢ tivesse na farnmicia virics remédi
os v aparelhos wirglas = que faltan
Ver Relagda de Medicamentos) . Ja
ten casos de pessoas gue possive lven
te morreran poy falta de reniddic (Wi
ku Rrenakore, que tinha edenn gulpo
nor @ faltou dfurdtics), ou de apare
iha (e menina Katabi que aspirou cor
PO estranhe poderia talyes ter aguen
rodo até a chegada de um socorro e
Ahor, sw tivesse asplredor), bem cd
no o PX@ Krenakore que teve henorra
gia pulmonar & perdeu nuico  sangue,
forgando as enferneiras n  fazeram
transfusdc sob condigdes perigosas
para ola ndo morrer por falta de san
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ANEXO D - Memorando — Circular N° 7/2020/CGETNO/DPDS-FUNAI

19032020 SENFUNAI - 2030128 - Mernorando-Circular
LTI T TR
2030129 08620.0024452020-91

¢
MINISTERIO DA JUSTICA E SEGURANCA PUBLICA
FUNDAGAO NACIONAL DO INDIO

Memorando-Circular n® 7/2020/CGETNO/DPDS-FUNAI
Em 18 de margo de 2020

Acs Senhores Coordenadores Regionais,
ce/ CGIIRC

Assunto: Suspensiio de Cartas de Anuéncia para Planos de Visitagdio.

de prevenciic g 3 : 9 . Scndo assml, aohcato quc as um(kudc rcglonals conlnbuam com aFm Sedc
oﬁcmllzando lodo: os proponentea de Planos de \rmmﬁo turimca em sua jurisdigho acerca dessa suspensio.

2 Tal determinagio ¢ mera decorréncia das disposigoes da Portaria n® 491/PRES de 17/03/2020, mais precisamente em seus seguintes
dispositivos:

Ant. 3. O contato entre agentes da FUNAL bem como a entrada de civis em terras indigenas devem ser restritas ao essencial de modo a prevenir a expansio da
epidemic,

£1° Fica suspensa a concessao de novas auiorizacdes de entrada em terras indigenas, @ excecdo das necessarias a continuidade da prestacdo de servigos
essenclals as commidades, conforme avaliagdo pela autoridade competente da Coordenagdo Regilonal

[

£3% Consideram-se essencials as atividades que_fundamentem a sobrevivéncia da comunidade interessada, em especial o atendimerto a saide, a segwranga, a

s& unai gow briseticontralador php?acac=documento_imprmr_webs acao_ongem=avore_visualzardid_documento=22 11242%nfra_sstema=100000100&infre_undade_atual=1 100006234 nfra_hash=276795227d 12

10032020 SEFFURNAI - 2030129 - Mamomsndo-Creosisr
)
Art. 6" As diretorias da FUNAI poderdo expedir oriemta(des adicionais para o esclarecimento do cumprimento desta Portaria no dmbio de suas respectivas
el
i Sendo assim, com base nesse Art. 6. esta DPDS reforga o papel de cada unidade regional na comunicacio com as comunidades proponentes,

assim como com operadores turisticos que estejam stuando em parcenia junto a essas comumdades ¢, em caso de descumprimento, solicita-se que a umdade
regional informe diretamente a CGETNO. com oopm 2 DPT/CGMT, no seatido de, eventuaimente, tomar medidas coercitivas para a retirada de visitantes nas

Temas Indigenas.
4 Estamos & disposicio para maiores esclarecimentos.
Atenciosamente,

-
Sd @ Documento assinado eletronicamente por JUAN FELIPE NEGRET SCALIA, Coordenador{a)-Geral, em 18/03/2020, as 16:19, conforme horano oficial de
Brasilia, com fundamento no art. 6%, § 1%, do Degreto n® 8.539, de § de outubro de 2015

Documento assinado eletronicamente por lone Tereza Arruda Mendes Machado, Diretor{a), em 18/03/2020, as 16:26, conforme horario oficial de Brasilia,
com fundamento no art. 62, § 1%, do Decreto n®8.539 de 8 de outubro de 2015.

A autenticidade deste documento pode ser conferida no site: hitp.//sei funai gow br/sei/controlador_externo php?
acac=documento conferr®id orgao acesso externo=0, informando o codigo verificador 2030129 e o codigo CRC 9445193E.
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