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tudo isso é a vida e ndo a morte.

Antonio Negri



RESUMO

A presente pesquisa foi desenvolvida entre 2019 e 2021, produzida como Trabalho
Final de Graduagao para atender as exigéncias do Departamento de Arquitetura e
Urbanismo da Universidade Federal de Sergipe. A pesquisa se dispds ao estudo e
investigacdo de processos de construgdo do espago urbano a partir de narrativas e
participagdo de movimentos contra hegemébnicos ao planejamento urbano
contemporaneo - o qual assume carater hegemoénico estruturalmente. Como objeto
de estudo tem-se a Festa de Yemanja que aconteceu em 2 de fevereiro de 2020 -
embora para alguns fins comparativos o festejo em 2019 também tenha feito parte
do processo de observacao - a fim de tentar visualizar como se da essa existéncia,
passando pelo histérico que a forma e também por sua insergdo na conjuntura da
cidade contemporénea de Salvador. A discussdo pretendida se da em como o
festejo contribui para o acesso e ascendéncia de existéncias, expandido a ideia de
democratizagdo no processo de construcdo da cidade a partir de espacos/lugares

subjetivos e vivéncias transitorias.

Palavras-chave: Contra-usos urbanos. Festa de Yemanja. Espagos/Lugares

Transitérios. Transitoriedades. Existéncias Contra-hegemoénicas.



RESUMEN

La pesquisa aqui presentada se ha desarrollado entre 2019 y 2021, producida como
Trabajo Fin de Grado para cumplir a las exigencias del Departamento de Arquitetura
e Urbanismo de la Universidade Federal de Sergipe (UFS). La pesquisa se ha
dispuesto al estudio e investigacion de procesos de construccion del espacio urbano
a partir de narrativas y participacion de movimientos contrahegemonicos al
planeamiento urbano contemporaneo - que asume un caracter hegemodnico
estructuralmente. Como objecto de estudo se presenta la Festa de Yemanja que ha
ocurrido el 2 de febrero de 2020 - aunque para algunos fines comparativos se ha
incluido la fiesta de 2019 como parte del proceso de observacion - para intentar
visualizar cdmo sucede esta existencia, pasando por el histérico que la forma y por
su insercion en la coyuntura de la ciudad contemporanea de Salvador. La discusion
prevista trata de coémo la fiesta aporta para el acceso y ascendencia de existencias,
expandiendo la idea de democratizacion en el proceso de construccién de la ciudad

a partir de espacios/sitios y experiencias transitorias.

Palabras clave: Contra-usos urbanos. Festa de Yemanja. Espacios/Sitios

transitorios. Transitorios. Existencias contrahegemonicas.



ABSTRACT

The following research was developed between 2019 and 2021, produced as a Final
Graduation Paper to meet the requirements of the Department of Architecture and
Urbanism at the Federal University of Sergipe. The research was willing to study and
investigate urban space construction processes from narratives and participation of
counter-hegemonic movements to contemporary urban planning - which assumes a
structurally hegemonic character. The object of study is Yemanja’s Day, that
happened on February 2, 2020 - although for some comparative purposes the
celebration in 2019 was also part of the observation process - in order to try to
visualize how this existence takes place, going through the history that forms it to its
insertion in the context of the contemporary city of Salvador. The intended discussion
takes place on how the celebration contributes to the access and ascendancy of
existences, expanding the idea of democratization in the city construction process

from spaces/places and transitory experiences.

Keywords: Urban counter-uses. Yemanja’'s Day. Transitory Spaces/Places.

Transients. Counter-hegemonic existences.
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1 INTRODUGCAO

A investigagao proposta por esse estudo surgiu de inquietagcdes e observagdes sobre
usos nao comuns e nao permanentes em espacos publicos urbanos usualmente utilizados
de outras maneiras, usos nao previstos pelo desenho e planejamento formais das cidades.
Com a experiéncia, de inicio pessoal (que provocou vontade de aprofundamentos),
observou-se que as pessoas alteram a cidade em determinados momentos e diariamente
como fluxos/usos/paisagem, de sentidos, sensacgodes, onde essa mutabilidade da cidade, sob
essa condigcao, estaria também intrinseca na continuidade das relagdes estabelecidas entre
0s corpos e o espaco/lugar - de certa forma auténoma e espontanea.

Partindo-se disso, ao longo do trabalho contrapéem-se atores de formagao de
cidade, que né&o necessariamente caminham isolados, que se entrecruzam em determinados
momentos. Enquanto certos atores estabelecem suas dinamicas através de um movimento
formal que atua a partir da legalidade, outros estdo intrinsecos em movimentos que
constroem a partir do previsivel mas também de formas inesperadas. Foi utilizado o conceito
de lugar/espaco e usos, da gedgrafa Doreen Massey (2008) em seu livro “Pelo Espago” que
relaciona espago, tempo e lugar a aspectos politicos, globais e pessoais. Para chegar a
‘lugar”, segundo a autora, € preciso antes entender o que € espaco, para isso Massey
(2008) propde que esse seja entendido de forma alternativa as abordagens comuns que se
propdem a denomina-lo. Primeiramente a autora sugere que se parta de trés proposi¢cdes
para esta conceituacdo: entender o espaco a partir de suas interrelagdes, como resultante
das interagbes entre as pessoas e 0 meio, de uma esfera global a um aspecto intimo, no
micro; o espago como possibilidade de coexisténcias multiplas de trajetéria - sendo as
pessoas, 0 meio, o histérico cultural/social, etc - entendidas como trajetérias em si; 0 espago
como sendo inacabado, aberto, produto de interagdes entre as diversas trajetérias em um
processo constante de feitura. O espago é uma “estéria-até-entdo”. O lugar para a autora é
o “aqui’, um conjunto das variadas estérias-até-entdo, uma conexdo dentro de uma
complexa geometrizagao do poder do espaco (MASSEY, 2008).

Ainda sobre lugar, para que o entendimento seja melhor atendido, Doreen nos tras

que:

(...) o0 “aqui” & nada mais (e nada menos) do que o0 nosso encontro e
o que é feito dele. E, irremediavelmente, aqui e agora. N&o serd o mesmo
“aqui” quando nao for mais agora”.

“Aqui” & onde as narrativas espaciais se encontram ou formam

configuragbes, conjunturas de trajetérias que tém suas proprias
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temporalidades (portanto, “agora” é tdo problematico quanto “aqui”. Mas
onde as sucessodes de encontros, as acumulagdes das tramas e encontros
formam uma histéria. S&o os retornos (0 meu, o dos passaros) e a propria
diferenciacdo de temporalidades que proporcionam continuidade. Mas os
retornos sdo sempre para um lugar que se transformou, as camadas de
nosso encontro interceptando e afetando um ao outro, a tessitura de um
processo de espago-tempo. Camadas como adi¢do de encontros. Assim,
algo que poderia ser de “I1a” e que desse modo esta implicado no aqui e
agora. “Aqui” € um imbricar de histérias no qual a espacialidade dessas
histérias (seu entdo tanto quanto seu aqui) estd inseparavelmente
entrelagada. As préprias interconexdes sao parte da construgao de
identidade, o que Gupta e Ferguson (1992) chamam de “um processo
histérico compartilhado que diferencia o mundo ao conecta-lo” (MASSEY,
2008, p 201-202).

As narrativas que estabelecem dinamicas de construcdo do espaco de forma mais
acessivel, democratica e sensivel a condigcdo do corpo e das interagdes se contrapdem
processos caracteristicos na formacao do espacgo urbano braileiro, do seu inicio aos dias
atuais. A pensadora, arquiteta e urbanista, Erminia Maricato (2015) em “Para Entender a
Crise Urbana” retrata uma perspectiva através do recorte do sistema capitalista e em como a
atuacao do Estado provedor € calcada na produgao de espacos a partir de ideais neoliberais
hegemdnicos (baseados na divisdo e exploragao de trabalho, na especulagdo do valor da
terra urbana, na auséncia de Reforma Urbana) que sustentam lugares e relagdes existentes
desde os séculos anteriores em detrimento de agbées que garantem de fato acessos
igualitarios ao urbano. Maricato (2015) baseada em Castro e Silva (1997) retrata como o
acesso a cidade estruturada € relativizado e condicionado as relagbes moldadas pelo

capitalismo:

Evidentemente, para esse capitalismo “funcionar” como parte da divisao
internacional do trabalho, os trabalhadores urbanos integrados ao processo
produtivo — mas excluidos de grande parte dos beneficios que o mercado do
consumo assegura e, especialmente, excluidos da cidade — sdo submetidos
a uma poderosa maquina ideoldgica, quando n&o pode ser simplesmente
repressora. Além da poderosa maquina midiatica, generalizada do débito
politico e o favor como mediagao universal sao relagdes que explicam muito
a cidade e uma sui generis forma de cidadania no Brasil: direito para alguns,
modernizagdo para alguns, cidade para alguns... (Castro e Silva, 1997)
(MARICATO, 2015, p. 28).
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Nesse sentido, entendendo que esses movimentos formais de construcao alcangam
mecanismos legais e narrativas hegeménicas que tendem a padronizagao, valorizagao e
protagonismo na vida e na historicidade, vé-se a importancia de entender a formagao da
cidade a partir de movimentos que alcangam caracteristicas fora dessa logica, movimentos
que deslocam lugares e que estado ligados a narrativas potentes de construgdo do espago
urbano, ampliando o sentido de democratizagdo e participagdo na construgdo da vida,
consequentemente da vida urbana - abrindo assim espago para a aproximagdo e o
pensamento de novas questdes e agdes que estejam mais comprometidas com as vidas
postas a marginalidade.

Nessa tentativa de aproximagdo de novas narrativas e de percepcdo de
espacos/lugares formados por contra-usos e por agdes contra-hegemonicas, entenderemos
tais conceitos, focalizando a percepcao de transitoriedades e mudangas provocadas pela
Festa de Yemanja no Rio Vermelho em Salvador/BA, que acontece no dia 2 de fevereiro,
anualmente. Festa que marca o histérico do bairro e que esta inserida no habito dos
moradores da cidade como um todo, que ndo necessariamente sdo pescadores ou estao
ligados diretamente as religides afro-brasileiras, grupos ligados intrinsecamente a existéncia
da festa. O presente’ para o orixa acontece nas praias da cidade como um todo, entretanto o
foco da observacdo se deu nos espagos gerados no entorno da faixa litordnea que
compreende as praias da Paciéncia, Rio Vermelho (de onde sai o presente principal) e praia
da Mariquita, ndo somente nos espacgos entendidos como religiosos, mas também nas ruas
onde acontecem a festa profana. O trabalho atém-se as transformacdes nesse intervalo de
tempo em que os espagos/lugares cotidianos sao sobrepostos pelos lugares que emergem
na Festa de Yemanja, onde acontecem alteragbes no espaco que diferem em variados
aspectos do que é condicionado planejamento urbano durante o cotidiano. O processo do
desenvolvimento dessa pesquisa foi continuamente aberto as interferéncias das percepgoes,
num tempo decorrido entre 2019 e 2021, com visitas espacadas na delimitagdo do bairro
que passa por maiores interferéncias em 2 de fevereiro.

Nesse sentido, a pergunta/condigdo a ser respondida/investigada e que guiara o
trabalho como um todo é se a Festa de Yemanja possibilita o surgimento de lugares e
espacos que permitem que as subjetividades existam e produzam acessos a cidade, sob a
nocao de expansdo da democratizacdo na construcio participativa desse recorte de espago

urbano, a partir de narrativas individuais e coletivas: ha mudangas nos espagos do Rio

' No candomblé o presente € uma das formas de reverenciar os orixas, o presente para Yemanja na
festa de 2 de fevereiro é formado por um balaio (cesta) principal que permanece durante todo o dia na
Casa dedicada a divindade onde as pessoas depositam objetos de diversos tipos. Pierre Verger (981)
em Orixas descreve a versatilidade desses presentes que podem ser desde flores, perfumes e
sabonetes a cartas, dinheiro e joias, além do balaio é de costume o depdsito de flores e objetos pelos
fiéis e admiradores, de forma independente, diretamente no mar (VERGER, 1981 p. 192).
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Vermelho (quais e sob quais aspectos? O que se transforma e o que permanece?
Mensura-se em qual escala?)?

Sendo o objetivo geral da pesquisa investigar as transformagbdes e agentes de
criacao de espacos/lugares urbanos e de acessos a cidade de formas subjetivas e coletivas
e tentar compreender o contexto dessas inser¢des. Para que fosse possivel alcangar este
objetivo partiu-se da pretensdo de identificar caracteristicas e entender a relagao dos
agentes que promovem mudangas nos espagos, das transitoriedades, e investigar as
determinantes que condicionam essas existéncias, analisar e descrever as mudancgas
identificadas durante a festa de Yemanja no perimetro de estudo - o que esse espacgo
representa no contexto social/urbano da cidade - e dos usos no mesmo perimetro de estudo
durante dias comuns desenvolvendo material de exposi¢do visual para somar as
caracteristicas descritas no decorrer da pesquisa.

A pesquisa parte do método hipotético-dedutivo, foi estruturada levando em
consideracdo métodos especificos das ciéncias sociais, como indica Marina Marconi e Eva
Lakatos (2003) em “Fundamentos de Metodologia Cientifica”, devido a tematica se
aproximar dessa grande area. Com abordagem qualitativa, perpassando algumas técnicas
como a de observagdo, entrevistas nao diretivas e documentagdo e modalidades de
pesquisa, de acordo com Antbnio Severino (2010) em “Metodologia do Trabalho Cientifico”.
Sendo as modalidades de pesquisa utilizadas: bibliografica - utilizada para contextualizagéo
historica das relacdes de existéncias na cidade na contemporaneidade, para o entendimento
dos conceitos, para a insercao deles de acordo com o tema e para as analises e
consideracbes finais; as pesquisas exploratdria, etnografica e de campo - modalidades
utilizadas como referéncias para a observacao de percurso, tragcado de acordo com
experiéncias anteriores da festa de Yemanja e de derivas nos entornos do objeto de
pesquisa; pesquisa explicativa - para guiar a analise de resultados e consideragdes finais
relacionando material observado a ideia de acessos a cidade a partir das transitoriedades. E
preciso pontuar a mengao feita sobre a utilizacdo de derivas durante a pesquisa de campo,
sendo esta uma técnica metodoldgica pratico-tedrica, tendo o trabalho se aproximado desse
conceito a partir do texto de Guy Debord (1958), “Teoria da Deriva”, publicado na segunda
edicdo da revista Internacional Situacionista do ano de 1958. a partir da tradugédo de
membros do coletivo Gunh Anopetil (2009). A deriva de acordo com Debord (1958) se
apresenta como uma possibilidade de leitura psicogeografica das cidades modernas a partir

do processo de intensificagao da industrializagao, onde:

Uma ou varias pessoas que se langam a deriva renunciam, durante um
tempo mais ou menos longo, os motivos para deslocar-se ou atuar

normalmente em suas relagdes, trabalhos e entretenimentos préprios de si,
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para deixar-se levar pelas solicitagdes do terreno e os encontros que a ele
corresponde. A parte aleatéria € menos determinante do que se cré: no
ponto de vista da deriva, existe um relevo psicogeogréfico nas cidades, com
correntes constantes, pontos fixos e multiddes que fazem de dificil acesso a
saida de certas zonas. Mas a deriva, em seu carater unitario, compreende o
deixar levar-se em sua contradigdo necessaria: o dominio das variaveis
psicogeograficas pelo conhecimento e o calculo de suas possibilidades.
Concluido este ultimo aspecto, os dados postos em evidéncia pela ecologia,
ainda sendo a priori muito limitado o espacgo social que esta ciéncia propoe
estudar, ndo deixam de ser Uteis para apoiar o pensamento psicogeografico
(DEBORD, 1958, p. 1, tradugdo GUNH ANOPETIL, 2009).

Nesse sentido, segundoo trecho apresentado acima, as derivas feitas na pesquisa de
campo se correlacionam a ideia teorizada por Debord (1928), embora tenha havido
subversdes ao ndo serem seguidos alguns passo a passos determinados pelo autor para tal
procedimento.

O trabalho foi estruturado em trés partes, a primeira parte compreende o segundo
capitulo, no qual remonta-se ao histérico de colonizagao escravocrata da cidade de Salvador
€ como o racismo a atinge desde entao, aos movimentos de resisténcia que surgem a partir
do processo de trafico negreiro, propulsores da cultura afro-baiana/afro-brasileira e que
consequentemente afeta diretamente contornos sociais e politicos da cidade, apoiando-se
no movimento retratado por J. Lorand Matory (1998) como Renascenga Yoruba e na
narrativa de Pierre Verger (1981) sobre a concepg¢ao do candomblé e os atravessamentos
culturais condicionados pela Diaspora Africana. Neste capitulo também é retratado o
histérico de formacao do bairro do Rio Vermelho a atualidade e seu contexto de insergao
socioespacial em Salvador e ao histérico da Festa de Yemanja, desde o primeiro Presente,
apresentando caracteristicas e personalidades presentes na organizagao do festejo ao longo
do tempo.

Na segunda parte do trabalho é desenvolvido o terceiro capitulo, onde o texto
procura discutir como a formagao das cidades a partir de politicas urbanas promovidas pelo
Estado s&o cooptadas por uma estrutura hegeménica, onde nos focamos nas influéncias do
racismo estrutural, de acordo com a abordagem de Silvio Almeida (2021) e das ag¢des do
capitalismo globalizado, a partir de narrativas de Otilia Arantes, Carlos Vainer e Erminia
Maricato (2002). Entendemos que as politicas urbanas tem sido cingidas pelo racismo e
capitalismo de forma histérica e estrutural no Brasil, com contribuicbes nesse aspecto das
autoras Djamila Ribeiro (2019), Lilia Schwarcz e Heloisa Starling (2015), criando um espacgo
geografico, cultural e social marginalizado que os negros libertos, sem direitos e trabalho,

ocupam na cidade pods colonial e em como os estigmas existentes até entdo séao
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intensificados desde o século XX a partir da agdo do capital globalizado como componente e
regulador das cidades contemporaneas. A partir da ideia de como se constitui a logica
hegemdnica na constru¢ao dos espacos urbanos, a segunda metade do capitulo desenvolve
conceitos e reflexdes relacionadas a formagao do espaco/lugar a partir dos contra-usos e de
forgcas contra-hegeménicas, protagonizados pela marginalidade, através de autores como
Rogério Leite (2007) e Peter Pelbart (2011).

A terceira parte do trabalho compreende o quarto e quinto capitulo, onde sao
apresentados relatérios, entrevistas e registros da pesquisa de campo, material
desenvolvido ao longo de 18 visitas, em dias, meses e horarios diferentes. O quarto capitulo,
apresenta usos, caracteristicas e contra-usos, assim como caracteristicas do bairro durante
os campos feitos em dias comuns, fora do periodo da Festa de Yemanja, durante as Festas
dos Palhacos e nas Vésperas do dia 02 de fevereiro de 2020. O quinto capitulo se volta ao
detalhamento das observagdes durante a festa de Yemanja, ao longo do dia 02, nos dois
momentos de campo feitos, tentou-se nele dinamizar a escrita a fim de demonstrar certa
pessoalidade e afetagdes que foram sentidas a partir da festa, nele esta presente também
imagens e frames de video como tentativa de causar uma aproximagao de sensagdes ao
leitor e também para demonstrar diferencas dos campos relatados no capitulo quatro.

A quarta - e ultima - parte é formada pela analise de resultados, consideracdes finais
e referéncias bibliograficas, nessa ordem, onde & apresentado breve relatério sobre os
dados e saberes proporcionados pela pesquisa com um todo, relacionando os conceitos
desenvolvidos com a pesquisa de campo, e 0os campos entre si, enquanto as consideracoes
finais nos coloca a par do andamento do trabalho, dos pontos atendidos e nao atendidos,
além dos vislumbres para aprofundamento da tematica. Os autores apresentados ao longo
dessas descricbes dos capitulos ndo conformam a totalidade de autores utilizados para
desenvolvimento da pesquisa, sdo demonstrativos para situar alguns dos pensadores que
conduziram o encaminhamento do trabalho.

Desse modo, a partir da pesquisa, nos foi possivel perceber a Festa como
manifestagao cultural e religiosa originaria de um povo submetido a escravidao a partir do
processo Diasporioco Africano e do conjuntos de agdes que se referem a um movimento de
abrangéncia continental, geopolitico, de resisténcia como retrata Matory (1998). A Festa que
acontece com o objetivo de homenagear Yemanja, orixa cultuada em terreiros
afro-brasileiros - os quais ocupam espacgos populares e periféricos desde seu inicio aos dias
atuais, de acordo com as narrativas de Verger (1981) e Jocélio dos Santos (2008) - que
com a ocupacdo do Rio Vermelho estabelecem alteracbes, a partir de uma biopolitica
coletiva (PELBART, 2011), em estruturas enraizadas na cidade, de formas subjetivas, por
contra-usos (LEITE, 2007). Entendemos que esses movimentos apresentam uma diluigdo

contra hegeménica dos espacos formais do bairro, condicionados pelos planejamentos
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urbanos. Esta presente em um espaco da cidade que nao é produzido para a populagcido que
diariamente ocupa os espagos e lugares periféricos sociais e urbanos, o que altera ndo sé
de forma fisica, a partir desse lugar Festa que existe e que é recorrente anualmente e dos
varios lugares produzidos a partir das subjetividades, mas também num campo maior,
interferindo nas acgdes politicas urbanas onde tem o Estado como legislador das politicas
desenhadas a partir de principios hegemonicas, neoliberais, classistas (ARANTES, VAINER,
MARICATO, 2002) e racistas (ALMEIDA, 2021).

Busca-se assim levantar para os mesmos a importancia da constru¢do e manutengao
dos lugares diversos e representativos na cidade para que esses movimentos continuem
existindo, dado o contexto atual, como forma de dissolver barreiras impostas historicamente
e reconhecer ndo sO6 as praticas, como também a resisténcia que esses espacgos
representam dentro desse processo de construcdo da cidade legal - e fora dela. Que de
alguma maneira, direta ou indiretamente, o estudo apresentado possa fazer parte do
conjunto de discussdes que tém pautado o direito a vida urbana digna e o protagonismo das

existéncias invisibilizadas na construcao de lugares na cidade.
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2 DO CULTO A FESTA

O trabalho tem como ponto de partida a contextualizacdo da Festa de Yemanja que
acontece no dia 2 de Fevereiro no Rio Vermelho em Salvador na Bahia, para isso fez-se
necessaria investigagdo sobre as condicionantes que sao inerentes a existéncia da festa, no
que a precede, no seu inicio e nas caracteristicas presentes em sua continuagado até a
contemporaneidade. Para tal contextualizacdo € preciso tecer entendimentos: que nos
remete ao histérico do candomblé, sua origem e o lugar que o povo negro e sua
religiosidade ocuparam/ocupam na sociedade brasileira; sobre o espago nao transitério em
estudo com suas caracteristicas de formagao e ocupacao, no qual se da a permanéncia da
Festa, o bairro Rio Vermelho em Salvador; sobre o histérico da festa no Rio Vermelho,

caracteristicas de sua celebragéo, consolidagdo desse espago ao longo dos anos.

2.1 RELIGIOSIDADE AFROBRASILEIRA

Pierre Fatumbi Verger (1981), no livro “Orixas”, traz caracteristicas e disserta
acerca dos orixas, deuses cultuados pelos lorubas em seus lugares de origem na
Africa - Nigéria, Benin, antiga Daomé, e Togo - e no “Novo Mundo”, Brasil e nas
Antilhas, para onde foram trazidos pelos negros condicionados a escraviddo. O termo
“Yoruba” por Saburi Biobaku, segundo mengao de Verger, é atribuido a um grupo de
milhdes de pessoas que sio originarios de uma mesma regido (cidade de Ifé). Nessa
regido existiam diversas aglomeragdes pequenas as quais mais se aproximavam da
ideia de aldeias em sua organizagao. A conquista de Ifé e a recuperagao dos mini
estados pelo grupo Odudua representa um dos fatores do processo de urbanizagao
da regiao, entretanto ndo se pode afirmar sobre uma homogeneidade politica e que
houvesse antes do século 19 uma identidade coletiva reconhecida segundo Verger
(1981). De acordo com o que é descrito pelo autor, um dos entendimentos é que a
denominagao loruba para o reconhecimento de um grande grupo de tribos que
compartilham caracteristicas culturais e linguisticas € um processo forjado pelo
tempo, pelas relagdes de conflitos e associacgdes intertribais e por interesses politicos
e religiosos. Essa mesma regido até o século 18 fora conhecida por diferentes
nomes: por Ulkumy, Ayo ou Eyo; Eyo que em dado momento € chamado pelos
arabes e pelos Haussa como Yarriba ou Yourriba — existe hipétese onde a utilizagao
do termo “loruba” seria para se referir exclusivamente ao povo de Oyo pelos Haussa
(VERGER, 1981).
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J. Lorand Matory (1998) disserta, em “Youruba: As rotas e as raizes
transatlanticas, 1830 — 1950%”, sobre as origens das religides afro-latinas, suas
influéncias e em como é moldada uma identidade transatlantica e geopolitica. Acerca
da influéncia dos Oyos, o povo Yoruba histérico, Matory (1998) traz que uma
hegemonia alcangada por eles no periodo pré colonial (1500-1800), se da devido a
conquista de grande parte do territério que é conhecido hoje como Yorubaland, o
apoio de entidades politicas e eleguns de Xangd, a assimilagdo parcial da lingua e
fortemente das praticas religiosas dos deuses yourubas pelos povos dominados.
Quando o império Oyo cai em 1830, eles dominam ainda mais territérios e os deuses
yourubas passam a simbolizar uma forma de poder muito mais disseminada
juntamente com o forte e amplo comércio de tecidos no interior do golfo de guiné
(MATORY, 1998).

Nago, anago e inongo (termos associado ao ethos Yorubd) aparecem pela
primeira vez em 1777 em correspondéncias de comandantes de fortes europeus
(inglés, francés, portugués) em Uid4, indicando que conseguia-se nagdés em Porto
Novo, porto este que se estabeleceu em conjunto com Badagri e Lagos como
principais embarcadouros de escravos comercializados pelo povo de Oyé. No Brasil,
encontra-se registro com apari¢ao da palavra em correspondéncia enviada da Bahia
em 1756, anterior as correspondéncias enviadas da Africa. Verger defende que o uso
da palavra na Bahia era tal como utilizado em Daomé, atribuindo nagds a negros de
qualquer nacéo, de acordo com a narrativa de Vivaldo Costa Lima. Ainda relacionado
ao termo nagd, segundo citagao feita por Verger do comandante do forte francés de
Uida, Gourg, o mesmo relata em carta de 1788 que “os daomeneanos destruiram
completamente o territério de nagds, fato que acarretara escravos” (1788, apud
Verger 1981, p. 12), onde parece existir diferenciacao entre daomeneanos e nagbs
mesmo sendo falantes da mesma lingua, pode-se interpretar da mesma forma a
comercializacdo de nagbs pelos oyos, também falantes de ioruba. Nesse sentido
cabe trazer aqui que na regido central da antiga Daomé, hoje Benin, ha grupos
falantes de Irouba, assim como no Togo, sendo isso resultado do processo de
integralizacado por descendentes diretos enviados pelos Odudua, apds a conquista de
Ifé. Estes grupos se diferenciam dos demais pela auséncia de culto a alguns orixas
(Yemanja é um dos orixas nao cultuados por esses grupos) e a presenga de outros

n&o cultuados por outros iorubas (VERGER, 1981).

2 Youruba: As rotas e as raizes da nagao transatlantica, 1830 - 1950 — Artigo publicado no volume 4
do periédico Horizontes Antropoldgicos em 1998.
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Posteriormente, ja no século 19, em 1830, com a ajuda de Samuel Aiavi
Crowther®, o reverendo John Raban da Church Mission Society escreve que o termo
denominava um grande pais formado por cinco regides: Oy0, ljebu, ljexa, Egbwa e
Ibarupa - embora outras regides fizessem parte desse grande pais. Verger nos traz
que existia a necessidade de uma narrativa que demonstrasse agrupamento - tanto
para 0s missionarios, ndo alterando os materiais utilizados para as missbes de
evangelizacdao com tradugbes distintas dentro de uma mesma lingua, devido a
variacoes de termos entre os grupos, quanto de forma politica pela administracao
colonial britdnica (VERGER, 1981) e pelo movimento conhecido como Nacionalismo
Cultural (MATORY, 1998), a fim de imprimir uma ideia de unificacdo entre estas
nacoes, colonizadas e reconciliadas, falantes de uma mesma lingua e cultuantes de
uma mesma religido, embora as mesmas se identificassem mais com a sua propria
“nacionalidade” (VERGER, 1981).

Por Matory (1998), a ideia de unificagao que € desencadeada no século 19
desdobra-se na Renascenga Yoruba que tem Lagos como sitio aporte desse
movimento que atinge diretamente Salvador e influencia na estruturacdo do
Candomblé no Brasil. O autor nos traz que as religides de matriz africanas fora da
Africa sdo além de consequéncias diretas da ancestralidade africana, ressoantes nos
negros africanos escravizados e trazidos para o Brasil, sdo resultado também de um
movimento multinacional, politico que se expande pelo atlantico negro com
intensidade nas ultimas décadas do século 19. A Renascencga Yoruba nao se refere
somente a uma tradicdo que é compartilhada entre negros, incorpora a identidade de
uma nagao transatlantica, sendo as grandes metropoles dessa nacgao: Salvador,
Recife, Rio de Janeiro e Sao Paulo, no Brasil, juntamente com cidades de Cuba,
Nigéria e EUA, alcancando vérios paises das Américas e da costa da Africa
ocidental. A origem desse movimento esta intrinsecamente ligada as trocas e
relagdes que se estabelecem entre os processos migratorios, no proprio continente
africano e entre a Africa e as Américas, tendo como precursores o intercambio entre
as nacgoes religiosas africanas e as afro-latinas, que surgiram a partir da diaspora,
viajantes, mercadores e peregrinos (MATORY, 1998).

Lagos até meados do século 19, estava sob influéncia do império de Benin,
afastada do dominio do império Oyo, embora desde o final do século 19, com a
ascensdo do trafico de escravos, a economia lagosiana permitiu que eles se

tornassem independentes de Benin com o passar do tempo. Com a ruptura do

3 Samuel Aiavi Crowther foi um ex-escravizado, nascido em Oxogum no reino de Oyo, ja em liberdade
foi levado para Serra Leoa em 1822, onde estudou. Apds ida para Inglaterra retornou a Africa e se
tornou bispo da igreja anglicana. Em 1852 Crowther escreveu o livro “Vocabulario loruba”.
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império de Benin e em 1861 com o estabelecimento do poder britanico, a realidade
de Lagos é forjada pelo confronto entre as forgas coloniais inglesa e francesa para
estabelecerem dominio em areas maiores da regido, o qual desencadeia a criagao
de novas formas de organizagao de cidades e povos, e de divisdes entre eles. Com
todo contexto de uma cidade cosmopolita, polo cultural e comercial do Golfo de
Guiné, e de uma regido dividida sob dominio de duas nagdes colonialistas, o que se
estabelece como forga potente, € o encontro de ex-escravos do Brasil e Cuba e dos
Saros* que retornaram para Lagos e que em conjunto com outros retornados e
cativos africanos de toda costa ocidental, de Lagos a Freetown, estabeleceram
formas inter-regionais de comunicag¢ao, atuaram na formulagao de uma identidade
coletiva transcultural nacionalista (MATORY, 1998).

A realocacao dos povos oyo, egba, egbado e ijesa em serra leoa, devido ao
combate ao trafico negreiro, politica colonial britdnica, ocasionou na aproximagao
desses povos, entre eles mesmos e com 0s serra-leonenses, a partir disso o
reconhecimento de suas caracteristicas em comum e de suas diferengas, originaram
a identidade étnica “Aku”, que veio a ser incorporada pelo ethos dos novos yorubas,
Matory visualiza que possivelmente o que acontece no Brasil na origem das nagao
Nagé ou Queto e em Cuba com a nagdo Lucumi se assemelha ao processo de
origem dos “Akus”. Devido aos programas filantropicos e missionarios ingleses, os
krios/akus sdo alfabetizados em inglés e cristianizados, 0 que os elevou a uma
posicao ilustre e garantiu certos privilégios, como empregos publicos, participacao
ativa no comércio e em projetos missionarios, num primeiro momento em relagéo aos
nativos de Serra Leoa e num segundo momento em relagao aos afro-latinos, quando
retornaram para Lagos - isso se da devido ao dominio da lingua e dos costumes
ingleses (MATORY, 1998).

Devido ao reconhecimento de uma formacgao mais culta, segundo ditames da
época, os Saros concebem o Youruba como lingua escrita, seu léxico e ortografia. A
exemplo de Samuel Ajayi Crowther que escreve o “Vocabulario da Lingua Yoruba”
(1843) e posteriormente “A Histéria dos Yorubas” (1921), marcas da existéncia/
formacdo da nagcdo Yoruba. Tais pensamentos dos Saros que ocupavam postos de
missionarios anglicanos, influenciaram diretamente o pensamento colonial inglés e
consequentemente nas suas formas de tratamento, de valorizagao, de validagao de
decisbes tomadas, de negociagdes - quando estes queriam garantir vantagens

econdmicas recorriam ao discurso da ancestralidade e dignidade Yoruba. As

4 Creoles ou Krios(quando realocados em Freetown/Serra Leoa)/ Saros(quando retornaram para
lagos): Cativos africanos resgatados pela armada inglesa de navios negreiros provenientes de varios
lugares da costa do Golfo de Guiné e que foram realocados em Serra Leoa.
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narrativas dos Saros influenciaram de tal modo que em torno de 1880, para promover
o desenvolvimento econdmico de Lagos e do interior, o governador Alfred Moloney
adota o discurso e promove o incentivo ao retorno de afro-brasileiros, reafirmando a
ideia da unificacdo Yourubd, encorajando que afro-brasileiros fossem tratados como
Yorubas repatriados de volta a terra mae — reconhecendo mais tarde a importancia
destes terem mantido a lingua dos ancestrais, o alcance do discurso foi tamanho que
nos anos de 1890 e 1891, houve subsidio do governo para viagens regulares entre
Lagos e as cidades da costa brasileira (MATORY, 1998).

Afro-baianos alforriados comegam a retornar para a costa a partir de 1810,
mas o apice das viagens acontecem entre 1835 e 1842, apds a maior insurreicdo até
entdo, que antecedeu em 1835 e que levou o governo da Bahia a expulsar varios
suspeitos alforriados - fortes repressbes e perseguicdo, fizeram com que outros
negros buscassem retornar para Africa. Ex escravizados, Matory cita como exemplo
Anténio da Costa e Jodo Monteiro, organizaram navios para amigos e familiares
retornarem para a costa, enquanto outros compraram passagens em nhavios
cargueiros. Até 1899 aproximadamente 8000 Afro-brasileiros retornaram para a
costa, a proporcao é de que um para cada sete lagosianos tinha retornado de Cuba e
do Brasil. Os retornados brasileiros contribuiram com mé&o de obra especializada
para a construgcao da Lagos Colonial, descobriram em Lagos uma realidade menos
problematica de viver, tendo passado por diversos contratempos em regides de
dominio daomeneano e de outros reis da costa (MATORY, 1998).

Por volta de 1890, com a expansao do colonialismo britanico as politicas de
colaboragdo entre o governo com os africanos passaram por mudancgas
desfavoraveis para a burguesia Yoruba, esta teve seus postos no governo
reivindicados por ingleses brancos, que se apropriaram de discursos racistas para
garantir privilégios. Lagos que em dado momento era dividida entre brancos, Saros,
afro-latinos e cidadaos locais, no final do século 19, passa a ser dividida entra
brancos e negros - entre 1880 e 1915 grandes movimentagdes de discurso racista e
de resisténcia negra ocuparam o cenario social lacobrigense e culmina no
reconhecimento de um ethos Yoruba, concepcéao esta diferente do que se ocorre com
o Yoruba histérico, com raizes na diaspora serra-leonina, incorporando variadas
formas sobrepostas de identidades politica e cultural que corroboram para a
formacgdo de uma regido e etnia transnacionais (MATORY, 1998).

Dado todo o contexto, emerge um movimento coletivo chamado “nacionalismo
cultural” no final do século 19, a partir da década de 80 com forte ativismo nos anos
90, onde houve grande comogao da populagao negra, significativamente influenciado

por jornalistas, escritores e compositores. A intengdo do movimento era incentivar a
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disseminacdo da “histéria, lingua, indumentaria, nomes, histérico familiar, religido,
danga, teatro e formas de arte africanas” (MATORY, 1998 apud OMU 1978,
p.107-108). Matory sinaliza para transicdo dos saros enquanto, de certa forma,
“privilegiados” dentro do imperialismo britanico (privilegiados afetados por toda
dindmica de poder colonialista e exilio) para ativistas contra o poder hegeménico,
entretanto é possivel apontar que a transicdo dos Saros nao foi sobre posturas
antagonicas ideologicamente, sendo eles forga contra hegemdnica mesmo enquanto
“privilegiados”, de acordo com o que foi dito acima sobre como influenciaram o
governo de Alfred Moloney. Esse movimento consciente politicamente alcanga e é
composto pelos retornados afro-latinos, os quais passam a adotar inclusive nomes
africanos e pelos devotos das religibes de matriz africana como forma de
preservacado das raizes sagradas - esse movimento resultou na independéncia da
Nigéria em 1957 (MATORY, 1998).

A Renascenca Yoruba acontece através de camadas sobrepostas de trocas
ao que se sabe de forma mais intensa entre a costa ocidental africana e as américas
negras, com diversas implicagdes que se acentuam entre metade do século 19 e
inicio do século 20, mas em continuidade até a atualidade, levando em consideracao
as relagcdes que se mantém. Na época o binarismo racial era uma realidade em
Lagos, a medida que nos EUA a politica de segregacgao racial se intensificava no
mesmo periodo e surgiam ativistas e movimentos negros ideologicamente
antirracistas. Estudiosos, jornalistas, ativistas e a sociedade lacobrigense no geral
(afro latinos, saros e locais) tinham acesso a textos publicados em jornais e a obras
de pensadores afro-americanos, sendo muito inspirados pelos textos de E. B. Du
Bois, Booker T. Washington, Edward Wilmot Blyden. A frente de publicagbes
jornalisticas histéricas em Lagos estdo o jamaicano Robert Campbell, responsavel
por publicar em Lagos o jornal norte americano The Anglo-African e John P. Jackson
que trabalhava como editor do Lagos Weekly Record, numa época que ja havia
intercAmbio frequente entre jornais norte americanos e africanos, onde se noticiavam
acontecimentos de varios tipos sobre a vida negra nas américas: linchamentos,
movimentos de resisténcia, alternativas de fuga como o retorno para paises
africanos, como a Libéria (MATORY, 1998).

Publicacbes de escritores africanos evidenciando o ethos Yoruba acontecem
ao mesmo tempo que numeros significativos de afro brasileiros viajavam entre Lagos
e a Bahia (por onde seguiam para Recife e Rio), incluindo comerciantes que
intercambiavam produtos religiosos e servicos africanos para os afro brasileiros,
assim como produtos brasileiros para regides do Golfo de Guiné — esse mercado

religioso e ideoldgico se torna uma das formas de subsisténcia ndo s6 da cultura,
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como também dos mercadores. Outros agentes de disseminacdo do movimento sdo
0s navios correio com rota frequente da costa africana para a Bahia, o intercambio
entre as casas religiosas brasileiras e africanas, assim como os professores de
inglés. O termo professores de inglés se refere a afro-baianos, ex escravos e filhos
de escravos libertos que retornaram para Lagos, estudaram. Alguns tornaram-se
babalads, dominavam tanto o inglés quanto o Youruba e reingressaram ao Brasil,
sendo que uma parte deles se dedicaram ao ensino de inglés para outros negros na
Bahia. Eram conhecidos tanto como professores de inglés como sacerdotes,
viajando por Lagos e Salvador muitas vezes, entre o fim do século 19 e metade do
século 20. Professores sacerdotes afro-baianos como Lourengo Cardoso e
Martiminiano do Bonfim possibilitaram muitas trocas materiais e ideoldgicas,
influenciaram diretamente nos trabalhos de Nina Rodrigues, etndgrafo que instituiu a
linha de estudos afro-brasileiros. Lourengo e Martiminiano estiveram em
comunicagao direta com os terreiros, foram participantes das reformas rituais na
Bahia, contribuiram assim na concepcdo do Candomblé de acordo com o que
entendiam como africano, a partir de uma nogao da vivéncia e estudos do ethos
Yoruba, espalharam por varios estados brasileiros tipificagcdes ideoldgicas da tradigao
(MATORY, 1998).

No tocante a Bahia, retornando para o inicio do trafico negreiro, antes do
movimento que organiza o que Matory identifica como Renascenga Yoruba, tem-se
que embora desde o inicio do século 16 haja presenca de negros Bantu, os quais
influenciam na formagao do vocabulario brasileiro, € no século 17 que o trafico se
intensifica, de inicio com Angola e Congo e mais tarde com os paises situados no
golfo de Guiné: Benin, Nigéria, Togo - por possuirem os principais portos do trafico.
Negros Gegés, provenientes de territorio daomeneano e Nagbs, de territérios
Yorubas, chegam de forma mais acentuada posteriormente, na ultima etapa do
trafico, ja no século 19 - o comércio negreiro se mantém por mais de 350 anos. As
justificativas para o trafico de negros para trabalho escravos em plantacdes dos mais
variados tipos, davam-se entorno da ideia de salvamento de suas almas, sendo a
melhor forma de aproxima-los da igreja catédlica, afastando-se do paganismo de suas
crencas e das religides consideradas hereges como o Protestantismo e os
Islamismo. Este era o discurso dos Homens de Negdcio da Bahia® em 1698 a fim de
defender a construgdo de um depdésito de escravizados no porto de Ajuda em Benim.

Inumeras embarcagdes portuguesas foram nomeadas com nomes de santos, o que

5 Homens de Negdcio da Bahia: Perfil de comerciante conhecido por atuar no mercado transatlantico
tanto na redistribuicdo de mercadorias estrangeiras quanto no trafico de escravos (RIBEIRO, 2008, p.
10 e 11).
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expressava a fé dos traficantes em terem protecido e bencido divina para seus
negocios que muito tinha a ver com a vontade de um deus cristdo: em registros de
patentes Nossa Senhora foi homenageada 1154 vezes, Bom Jesus 180 vezes, Santo
Antdnio 695 vezes, Sao José, por exemplo, era tido como protetor dos homens que
negociavam negros na Costa da Mina (VERGER, 1981).

Ao chegar no Brasil, os negros e todas as caracteristicas histéricas de suas
crengas, costumes, formas de organizagao social passaram por intenso processo de
tentativas de apagamento quando ndo de embranquecimento. Em contrapartida
muitas foram as formas de resisténcia e luta para manutencao de suas culturas: da
criagdo de quilombos, fugas coletivas, dezenas de revoltas - a Revolta dos Malés® é
a maior dentre elas - a encontros nos domingos para celebragdo, onde negros de
diversos grupos étnicos dangavam e cantavam em suas linguas preces e louvores
aos orixas, disfargcados de adoragao aos santos catélicos, quando questionados. Tal
atitude ainda nao era considerada como pratica sincretista propriamente dita, o
sincretismo comeca gradativamente e de forma mais marcante no século 18. A
associacao dos orixas aos santos cristdos levou em consideracio tanto as histérias
dos santos, quanto caracteristicas visuais da representacdo destes, como toda
composi¢do do plano de fundo das pinturas e altares. O sincretismo dos orixas
variam de lugar para lugar no Brasil, a exemplo de Ogum, sincretizado com Santo
Anténio na Bahia e com Sao Jorge no Rio de Janeiro. Esse processo nao significava
uma unido entre os credos, na verdade corrobora uma tatica de difusdo dos cultos de
forma dissimulada. Entretanto se faz presente no decorrer da histéria uma
justaposicao de credos no Brasil, onde exerce-se tanto as praticas do catolicismo
quanto praticas candomblecistas, em espagos e momentos separados, as vezes
simultaneamente, de forma individual a encontros coletivos em dias e festas
consagradas aos santos, como € o caso da Festa do Senhor do Bonfim em Salvador
(VERGER, 1981).

Até o século 19, oficialmente, a Unica religido permitida era a catdlica, com
diversas batidas policiais em locais de cultos aos orixas, denuncias documentadas
pelo Santo Oficio desde o século 17, forte repressdo e punicdo as praticas
consideradas hereges pela igreja, muito embora ndo tenha impedido que tais
reunides continuassem acontecendo. Com permissdo da igreja catdlica os negros

libertos e escravizados passaram a frequentar igrejas catdlicas para negros, divididos

5 Revolta dos Malés foi um dos maiores levantes de escravos e um dos mais importantes na luta
contra escraviddo, aconteceu em Salvador, nos dias 24 e 25 de Janeiro de 1835, organizado pelos
“‘malés”, gurpo de escravos mulgumanos, onde era reivindicado direito as praticas religiosas,
alimentado pelo sentimento causado pela crise econémica que atingiu a Bahia que levou a escassez
de recursos aos mais pobres. Participaram da revolta em torno de 600 pessoas, numa realidade que
78% da populacgéo soteropolitana era de negros e mesticos (LOURENCO, 2020).
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de acordo com suas origens: Angolanos encontravam-se para devog¢ao a Nossa
Senhora na igreja de Nossa Senhora do Rosério, no Pelourinho; Gegés reuniam-se
na Capela do Corpo Santo na Cidade Baixa; Os Nagés foram divididos entre homens
e mulheres, os homens devotos de Nosso Senhor dos Martirios e as mulheres
pertenciam a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, na Barroquinha. A partir
desse encontros de devocéo crista, surge um movimento que teria dado inicio aos
lugares de cultos aos orixas, de forma clandestina, toda a repressao e proibicdo da
época compromete a precisdo de datas de quando os terreiros comegam a existir de
fato em Salvador e influenciam em suas localizagbes, de inicio afastadas do centro
urbano e incorporados a cidade a medida que a mesma se expande. Sdo as
mulheres devotas de Nossa Senhora da Boa Morte, lyalussd Danadana e lyanassd
Akala (lyanass6 Oka) auxiliadas por um baba chamado Essa Assika que teriam
fundado o primeiro terreiro de Candomblé’ de Salvador chamado lya Omi Ase Aira
Intilé, na rua Visconde de ltaparica, na Barroquinha - outras narrativas apresentam
ainda lya Akald como a primeira mae-de-santo. Esse terreiro passa por diversas
mudancas de lugar, até fixar-se na avenida Vasco da Gama e posteriormente serem
criados outros dois terreiros a partir dele: o lya Omi Ase lyamase, no Alto do Gantois
e o Centro Cruz Santa do Axé do Opo Afonja, primeiro situado no Camarao, no Rio
Vermelho, e depois fixado em Sdo Gongalo do Retiro em 1910 - as criadoras foram
Julia Maria da Conceicdo Nazaré e Eugénia Ana Santos, conhecida como Aninha
Obabii, respectivamente. A criacdo e perpetuacdo dos terreiros tem muito
protagonismo feminino desde o inicio, uma linhagem quase sempre matriarcal de
autoridades religiosas, passada das mae-de-santo para suas filhas espirituais e/ou
consanguineas. A partir desses terreiros de Salvador, os trés da nacgao Ketu,
criam-se outros terreiros tanto cidades vizinhas quanto em cidades sudestinas, como
€ o caso do Axe Opo Aganju em Lauro de Freitas que vem do Axé Opo Afonja, o
terreiro I1é Orisanla Funfun em Guarulhos, numerosos terreiros se instalam no estado
do Rio, entre eles o Axé Opo Afonja em Conselheiro da Rocha, o Nossa Senhora das
Candeias em Miguel Couto. A expansao acontece com comunicagao e intercambio
frequente entre as nacdes religiosas da Africa e do Brasil, e internamente entre as
entidades religiosas dos terreiros afro-brasileiros de estados brasileiros, como Recife,
Salvador, Rio e Sdo Paulo (VERGER, 1981).

Sobre os orixas, os deuses cultuados no Candomblé, trataremos brevemente
através da influéncia Youruba, nao entraremos na contribuicdo dos outros ethos

africanos presentes no Brasil, mas conscientemente, de acordo com tudo o que foi

7 Candomblé é uma palavra de origem Bantu que vem nomear uma das religides de matriz africana
existentes no Brasil (VERGER, 1981).
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dito, sabe-se das varias trocas entres os varios grupos étnicos e da ideia geopolitica
de unidade. Historicamente o culto de cada orixa esta ligado diretamente a cidades e
nagbes religiosas, vindo a partir de relagdes familiares. As relagbes que se
estabeleceram no Brasil, entre orixa e individuo ou grupo sao diferentes de como
foram tracadas pelas tribos africanas iniciantes dos cultos, enquanto na Africa o orixa
era cultuado por grupos ou na familia onde sacerdotes tinham o papel de organizar
as ceriménias, no Brasil os negros escravizados traziam consigo seus orixas € eram
responsaveis por estabelecer e continuar seus compromissos com eles. Quando
comeca a organizacao de terreiros de Candomblé, o pai ou mae de santo assume o
papel de responsavel por guiar os devotos nas obrigagdes de seus orixas pessoais -
cada terreiro de Candomblé que se estabelece no Brasil é cultuante de um orixa em
especifico, o que simboliza o reagrupamento pds dispersao diaspdrica. O culto aos
orixas, a existéncia de cada um dos deuses, a posicdo que eles ocupam de acordo
com uma hierarquia divina, diferencia-se entre as nagdes africanas, dialoga
diretamente com a representatividade deles nos territorios que os cultuam - em
lugares com estado ausente as liderancgas religiosas eram responsaveis por manter a
unidade social - sendo os orixas igualmente poderosos e seus poderes em conjunto
compdéem um sistema de forcas universais. Verger afirma que ainda no final do
século 20 ndo existia homogeneidade entre as nagdes nas interpretagcdes dadas aos
orixas: orixas que ocupam posi¢cdes soberanas em determinada nacao, ndo existem
em outras; variagdes de nomes para o mesmo orixa; orixas diferentes para o mesmo
poder; variagdes quanto ao género. A estruturagao é diferente de como se concebe o
divino em religides que tém uma estrutura mais maniqueista, com lugares bem
definidos. O antepassado que desenvolveu quando encarnado certo dominio sobre
algum aspecto, seja ele natural, social, politico, em sua morte torna-se uma espécie
de poder em estado genuino, como parte do que permanece do ser em forma de
energia, o axé. O contato com o orixa se da diretamente, através de incorporagao em
escolhidos, seus descendentes, chamados de elegun, em momentos que sao
consagrados para as entidades, estas recebem homenagens e oferendas, se dispde
a curar, ouvir, aconselhar todos os que as procuram. A relagdo que se estabelece
entre os adoradores e o divino é familiar, a partir de uma descendéncia, um pouco
informal se comparada a religides onde o divino assume uma postura mais austera, o
que nao significa falta de respeito ou insubordinagao dos fiéis para com os orixas, a
caracteristica que se revela nesse aspecto é sobre uma divindade mais humanizada
(VERGER, 1981).

A obra de Verger detalha varias questdes intrinsecas a tradigdo religiosa

loruba, como se da o culto para as entidades e as iniciagdes dos eleguns, tipos de
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oferendas, as relagdes familiares e a diversidade que cada um se revela ainda sendo
um, a concepcgao da ideia e/ou histérico da personalidade transmutada em um orixa
ou em um ancestral adorado (quando nao se identifica o fenébmeno da possessao),
entre outras caracteristicas que sao maiores do que o trabalho pretende abordar.
Dentre todas informacdes presentes em Orixas (1981), é possivel perceber ao longo
da obra, a relagdo de variados lugares que compdem as atmosferas de convivio e
das praticas religiosas em seus locais de origem, como pode-se observar em
algumas citagdes: “Chamam-no, familiarmente, o “Compadre” ou o “Homem das
Encruzilhadas”, pois € nesses lugares que se depositam, de preferéncia, as
oferendas que Ihe sdo destinadas.”; “Os lugares consagrados a Ogum ficam ao ar
livre, na entrada dos palacios dos reis e nos mercados.”; “A colheita das folhas
deve ser feita com extremo cuidado, sempre em lugar selvagem, onde as plantas
crescem livremente.”; “Numerosos lugares profundos (ibd), entre Igédé, onde
nasce o rio, e Lke, onde ele desagua na lagoa, sao os locais de residéncia de
Oxum.”; “Essa Uultima saudagdo é uma alusido ao nome de olodé, proprietario do
exterior (0 que esta fora das casas), dando a Omolu e a sua presenga habitual
nas ruas, em horas de sol intenso, ao meio-dia...”; “As dangas para Nana Brukung
realizaram-se no dia seguinte, ao redor de uma arvore (odan), um ficus que
permaneceu verde, produzindo uma sombra fresca no meio da aridez geral da
paisagem.”; “Na noite da véspera realiza-se a aistun (“ndo dormir’). Em Saketé isso
se passa numa grande praga, diante do templo de Xangod, onde os elégun vao
dancar no dia seguinte ao som dos atabaques bata.” (VERGER, 1981, p. X a X, grifo
do autor).

Antes de voltar-nos as caracteristicas fisicas e de localizagdo atual dos
terreiros é importante retomar o que foi dito acima, por Verger (1981), quanto a
intensa opressdo no periodo colonial aos costumes e religiosidade dos negros
escravizados, para visualizar uma linha historica de tratamentos institucionalizados
que criminalizavam as expressdes religiosas afrobrasileiras, que atravessaram o
século 20 e que também formam comportamentos sociais até os dias atuais. No
artigo “Por que o racismo religioso tem terreno fértil para prosperar no pais”,
publicado pela revista Carta Capital (2019), é possivel destacar alguns marcos
histéricos que condicionaram as praticas religiosas n&o cristas, como por exemplo o
fato de antes da aprovagao da primeira Constituicdo nacional, a Constituicdo Imperial
de 1824, a ordenacéo juridica do Brasil era guiada pelas Ordenagbes Portuguesas
(Afonsinas, Manuelinas e Filipinas - em ordem de acontecimento), onde estavam
presentes privilégios a Igreja Catdlica e criminalizagdo a heresia e feiticaria. A

constituicdo de 1824 criminalizava cultos em qualquer ordem de espaco, publico ou



31

privado, ou a existéncia de “templos” de outras religides que nado fossem a oficial do
estado. Posteriormente um decreto de 1832 obrigava que todos os escravos fossem
adeptos do catolicismo e em 1890 o Cddigo Penal brasileiro tipifica atos religiosos
como espiritismo e curandeirismo.

Com a proclamagido do Estado Laico com a Constituigdo Republicana de
1891, garantindo liberdade de crenga, o racismo religioso continua presente em
praticas institucionalizadas: 1912 - Em Alagoas aconteceu o movimento Quebra ou
operacao Xangd, que destruiu os principais terreiros em Maceid e levou ao
espancamento em praga publica de seus lideres religiosos, movimento que ganhou
forca por todo o estado; 1966 - Aprova-se na Paraiba a lei 3.443 que determinava
que pais e maes de santo fossem subjugados a exames para atestar sanidade
mental; 1969 - Emenda Constitucional n 1°, que condiciona “o exercicio de cultos
religiosos a conformidade com a ordem publica e os bons costumes”; 1972 - Na
Bahia é aprovada a lei 3.097 que obriga o cadastramento de terreiros na Delegacia
de Jogos e costumes, o que levou a forte repressao policial nos terreiros, apreensao
de autoridades religiosas e de objetos sagrados, interrupcdo de cultos (CARTA
CAPITAL, 2019); Dando um salto na histéria, mas para continuar a logica de fatos
que evidenciam racismo religioso institucionalizado, que adentra o século 21, o artigo
de Jorge Santana (2020), “Mae Gilda, Presente!” publicado pelo Jornal Noticia Preta,
retrata um pouco dos ataques sofridos em vida e no pés morte de Gildasia dos
Santos e Santos, ialorixa fundadora do terreiro 1€ Axé Abassa de Ogum. A mesma
apos violéncia fisica e moral, sendo uma das justificativas de sua morte por infarto
fulminante os ataques sofridos apoés ter tido sua foto divulgada sem autorizagéo pelo
jornal vespertino de outubro de 1999 de alcance nacional, da igreja Universal, numa
matéria intitulada “Macumbeiros charlatdes lesam o bolso e a vida dos clientes”
(SANTANA, 2020).

O Correio, jornal baiano, no artigo “Mae Gilda: vida e morte de luta e
resisténcia contra a intolerancia religiosa” de Vinicius Nascimento (2020) retrata os
ataques direcionados ao busto de Mae Gilda, erguido em sua homenagem, um em
2016 e o outro ataque em 2020, o ultimo foi tipificado no boletim de ocorréncia feito
pela Policia Civil como vandalismo e nao como racismo religioso. A matéria ainda
retrata sobre os niumeros de casos de racismo religioso notificado nos ultimos anos,
em 2019 por exemplo foram 49 casos registrados pelo Centro de Referéncia de
Combate ao Racismo e a Intolerancia Religiosa Nelson Mandela, sendo que em 2019
e 2020 houveram 10 casos especificos de ataques a monumentos representativos

das religides afro brasileiras e a templos candomblecistas - de acordo com o Centro



32

Nelson Mandela, ha subnotificagbes de registros dos crimes, por estes gerarem
constrangimentos as vitimas (NASCIMENTO, 2020).

Quando observamos as caracteristicas das existéncias das comunidades
terreiros e a espacializacdo delas em Salvador atualmente é interessante perceber
certa continuagao/intensificacdo de aspectos presentes desde a ocupagao dos
primeiros espagos destinados aos cultos das entidades africanas. De acordo com o
livro” Mapeamento dos terreiros de Salvador’, coordenado por Jocélio Teles dos
Santos (2008), que esboca analises e dados de pesquisa desenvolvida em 2006
pelas secretarias de Reparacdo e de Habitacdo, secretarias de Salvador, em
conjunto com o CEAU/UFBA (Centro de Estudos Afro-Orientais da Universidade
Federal da Bahia), foram contabilizados 1410 terreiros existentes na cidade, sendo
667 fundados nas décadas de 80 e 90. Observa-se que o numero é crescente desde
a retirada da obrigatoriedade de licenga da Delegacia de Jogos e Costumes para
funcionamento de terreiros, através do Decreto-lei n° 25.095 de janeiro 1976 -
observa-se que neste ano foram criados 46 terreiros, e nos anos seguintes o numero
€ expressivamente maior, tendo chegado a fundagdo de mais de 10 terreiros por
més. Outros acontecimentos que s&o entendidos como fortalecedores e
influenciadores das iniciativas e agbes dos candomblecistas sdo eventos que passam
a acontecer pautando as identidades religiosas afro-brasileira, a exemplo da Il
Conferéncia da Tradigdo Orixa e Cultura, realizada em Salvador em julho de 1983
que teve como consequéncia final realizacdo de manifesto assinado por varias
liderancgas religiosas de terreiros a fim de reforgar a origem africana destes e de
criticar o sincretismo religioso. Outros pontos, levantados por Santos (2008), que
corroboram para maior disseminagao das religides de matriz africana em Salvador

sao:

l)o desenvolvimento de uma politica governamental voltada para fins
turisticos, em que a cultura afro-baiana, notadamente a sua religiosidade,
passou a ser a ‘imagem forga” do estado da Bahia; 2) a imagética do
candomblé presente nos blocos afros e afoxés durante o carnaval; 3) as
re-interpretagdes dos movimentos negros sobre a religiosidade afro-baiana
(SANTOS, 2008, p. 18).

Os terreiros de Salvador ocupam em sua grande maioria as areas periféricas
e bairros populares da cidade (Figura 1), bairros de predominancia negra, tendo os
terreiros participado ativamente da conformacgdo de muitos deles, a exemplo dos

bairros Engenho Velho da Federacdo, Mata Escura e Curuzu. A regido que
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compreende hoje a Prefeitura Bairro Il - Suburbio/ llhas® (antiga regido administrativa
RA XVI - formada pelos bairros Plataforma, Paripe e Alto de Coutos) e a regido da
Prefeitura Bairro XVII - Liberdade/ Sdo Caetano (antiga RA Il - formada pelos bairros
Lobato, Sdo Caetano, Fazenda Grande do Retiro e pela Avenida San Martin), de
acordo com o Censo 2000 sao as regides mais populosas da cidade
respectivamente, e nessa mesma ordem sdo as regibes que mais concentram
terreiros, as antigas RAXVI com 20% e RA Il com 10,4% - os bairros que as formam
sdo populares, carentes de infraestrutura urbana e vivenciados de diversas formas
(habitacdo, comércio, servigcos de diversas ordens, lazer) por populacdo de baixa
renda. A escolha da ocupacéo desses lugares pelos terreiros atravessam também as
guestdes ambientais, no que diz respeito a encontrar terrenos com extensodes
favoraveis “em um ambiente ecolégico adequado para a consecugao de rituais,

festas publicas e “assentamento” das entidades” (SANTOS, 2008, p. 17).

8 De acordo com o Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano (PDDU) de Salvador, aprovado em
2016. Mapa 09 do PDDU demonstra graficamente essas regidbes. Disponivel em
<http://www.sucom.ba.gov.br/wp-content/uploads/2016/07/PDDU_MAPA_09_ PREFEITURA_BAIRRO.
pdf>, acesso em 29 de margo de 2021.
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Figura 1 - Espacializagdo dos Terreiros de Salvador (2006)

ESPACIALIZACAO DOS TERREIROS DE SALVADOR (2006)
~=p ESaae
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Fonte: Proprio autor®

Outros aspectos que vao enriquecer o trabalho é entender mais sobre o perfil
das pessoas que ocupam os terreiros, as liderangas, os candomblecistas no geral,

caracteristicas presentes no espaco, etc. As edificagcbes nas quais funcionam os

® Imagem produzida a partir da espacializagéo e catalogagédo dos terreiros de Salvador em pesquisa
de 2006 apresentada no livro Mapeamento dos terreiros de Salvador (SANTOS, 2008, p. 38 e 39)
sobreposta no Mapa 09 do Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano de Salvador de 2016 - onde
contem as regides que compreendem as Prefeituras Bairros e os bairros que as compdem.
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terreiros, de acordo com a pesquisa de 2006 ja citado acima, apresentam ocupagdes
diversas: além do uso para celebracdo dos cultos, das praticas religiosas e
administrativas, em paralelo também sao usadas como residéncia, a maioria dos
terreiros abrigam em torno de 6 pessoas, 70% dos terreiros sdo moradas de pelos
menos uma familia, quando ha separagédo desses usos, em grande parte deles os
lideres moram muito proximo aos templos. Os terreiros em Salvador, em sua maioria
ficam em periferias, suas edificagcdes sdo de carater popular (Figura 2) - ver imagens
presentes da pagina 66 a 159 do livro Mapeamento dos terreiros de Salvador. Além
da moradia, alguns funcionam em conjunto com servicos de comércios: venda de
caldo de cana, churrasquinho, acarajé, bar, oficinas, etc. Outras caracteristicas que
perpassam a existéncia dos terreiro contemporaneos que acrescentam ao trabalho
sdo relacionadas ao género e a cor das liderangas e dos candomblecistas, é
interessante voltar a Verger (1981) também como forma de perceber uma
continuidade do protagonismo feminino, das pretas, nesse lugar religioso também na
contemporaneidade.

O maior percentual das liderangas candomblecistas é de mulheres negras,
depois de homens pretos, seguido por mulheres e homens pardos, nessa ordem -
liderangas de outros grupos raciais n&o ultrapassam 4,6%. Quanto aos adeptos, de
acordo com o IBGE, as pessoas autodeclaradas negras (43%) apresentam maior
percentual de participacado na religiao, sendo o percentual de mulheres maior que o
de homens, entre os pardos (41,6%), as mulheres também apresentam maior
percentual de participagdo. Em relagdo a escolaridade dos lideres religiosos, 14%
cursaram até a terceira e quarta série, 25,6% concluiram o ensino médio, 4,8%
concluiram o ensino superior (SANTOS, 2008, p 19 a 26). E importante retratar a
escolaridade desse grupo porque isso também define o lugar social e de construgao
de ideias e medidas de participacao politica, mais para frente precisaremos lembrar

desses dados para relaciona-los ao debate de racismo estrutural e biopoder.
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Figura 2 - Imagem das edifica¢des que abrigam os terreiros do Rio Vermelho

Rio Vermelho

Noma do Terraira: 12 Axé Oyasi
ll Badé - N;;in: Eeto =
Lideranga: Dijalma [acob Rocha «
Ano de Fundagio: 1972 «
8 Endereco: Fua Deputado
Eujacic Simbes, 148E, Chapad
« Bairro: Rio Vermelho s
CEP: yi0z0-290 »
Tak: 14512347

HNome do Terrelro: Cantro
Oossi Mutalumbu - Magho:
Angola - Lideranga: Antania
Carmelita Araijo « Ano de
Fundaglo: 1966 « Enderego:

Rua Manoel Rangel, 15 - Balrro:
Rio Vermelha « CEP: 41050-380 -
Tek: 32351474

Nome do Terreiro: |

Mire « Maglo: Keto -
Lideranga: José Haimur
Santos Silva « Ano da

Il Fundaglio: 1581 « Enderec:
Rua Eurycles de Mattos, 24 »
Bairro: Ria Vermelho -

CEP: 419%0-250 «

Tel: 32607752

Nome do Terreino: Pena Branca «
Natle: Angola - Lideranga:
Aurea Gongalves Santos = Ano
de Fundaglio: 1581 « Enderecac
Av. Misael, 43 E Chapada »
Balrra: Rio Vermelho «

CEP: 41920750 =

Tek 3240020

Mome do Terreirg: 11E Axé Omi
Lola « Macdo: Keto Caboclo «
Lideranca: Indaraina de Miranda
Souza « Ano de Fundaghio:

1580 » Enderego: Rua Vila
Matos, 37, casa 2 A+

Balrro: Rio Vermelha -

CEP; yog-170 «

Tel: 34581764

Nome do Terreiro: hio
Informada « Nagle: |jexd -
Liderancga: Juraci Ferreira de
Jesus » Ano de Fundago: 2003 «
Enderego: Rua Antdnio Casals,
25k, Chapada « Bairro: Rio
Yermetho « CEP: 4ig20-020

W Tek 1345-52006

Fonte: Jocélio Teles dos Santos

Voltando-nos novamente para a existéncia de conflitos gerados pelo racismo
religioso, Santos (2008, p. 20) evidencia que menos de 8,6% dos terreiros
informaram situagdes de intolerancia religiosa com vizinhos, sendo a maioria das
situacOes relatadas proveniente de fiéis de igrejas evangélicas, onde 46 liderancas
relataram problemas com frequentadores da igreja Universal do Reino de Deus, para

exemplificar os ataques relatados em 2006 por liderangas dos terreiros:

“O terreiro foi apedrejado e algumas pessoas foram ofendidas verbalmente
por este grupo religioso” (l1é Axé lyd Massé Oka - Terreiro da Casa Branca,

Av. Vasco da Gama)

“O vizinho tentou atropelar a mae de Santo, por conta das festas que

estavam sendo realizadas no terreiro” (11& Axé Omijy, Cajazeiras)

“lUm evangélico] chama o terreiro de chiqueiro, aos filhos de santo de

porcos” (Il& Axé Oromin, Santa Cruz, Santa Cruz)

“lUm evangélico] veio no terreiro xingar e ameacar a ialorixa, dizendo que

ela tinha coisa com o diabo” (l1é Axé Min Da, Nordeste de Amaralina)
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“Pessoas praticantes de tal religido [evangélica] ameagaram a tocar fogo no

terreiro” (Terreiro de Oxossi Mutalambe, Itapoan)

“Uma filha de santo da casa levou uma pedrada atirada por uma crianga que

era filha de um fiel de outra religido” (ll&é Axé Oba Oyo, Rio Vermelho)

“Um grande grupo de crentes invadiu o terreiro e tentou realizar um culto

dentro do barracao” (l1é Axé Aira Dagomin, Mata Escura)

“Uma vizinha dirigiu-se a familia de santo com praticas racistas,
chamando-a de macacos, macumbeiros” (Il&é Axé Omin Oluayé, Liberdade)
(Santos, 2008, p. 20 e 21).

Para nao ficar somente nos relatos feitos em 2006, e nos que ja foram ditos
aqui antes disso, para acrescenntar a discussdo sobre a institucionalidade do
racismo, traremos mais alguns exemplos (Figuras 3 a 8) de praticas racistas que
acometem o povo negro, as suas individualidades e que consequentemente coibem

suas existéncias, acontecidos nos ultimos anos:

Figura 3 - Artigo de 21/03/2021 que retrata resultado de processo judicial: Tribunal de
Justica considerou fala como liberdade de expresséo.

@) catracalivre.com.br t

& CATRACA LIVRE

Val Marchiori ganha
processo de Ludmilla por
racismo: ‘Cabelo bombril’

A cantora se revoltou com a
decisdao e se manifestou em
suas redes sociais

Fonte: (Print screen) Catraca Livre'®

10 Disponivel em:

<https://catracalivre.com.br/entretenimento/val-marchiori-ganha-processo-de-ludmilla-por-racismo-cab
elo-bombril/>, acesso em 27 de margo de 2021.
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Figura 4 - Artigo de 26/03/2021 traz video de pronunciamento do presidente do Brasil em

relagcdo a gesto supremacista branco feito por apoiador, apesar de repreendé-lo.

= BRASIL 2437

Apoiador faz gesto
dos
supremacistas
brancos e
Bolsonaro diz:

"sei que é um
gesto bacana, mas
nao pega bem pra
mim" (VIDEO)

Fonte: (Print screen) Brasil 247"

Figura 5 - Artigo de 07/08/2020 retrata resultado de denuncia de agédo movida por familiares,

incluindo avé evangélica.

1"

® revistaforum.com.br

RO,

@ Foto: Toninho Oliveira/ Prefeitura de Campinas

Inicio / Brasil

Adolescente ¢ retirada da
mae pelo Conselho Tutelar
apos participar de ritual do
candomblé

Fonte: (Print screen) Revista Forum'2

Disponivel em

<https://www.brasil247.com/brasil/apoiador-faz-gesto-dos-supremacistas-brancos-e-bolsonaro-diz-sei-
que-e-um-gesto-bacana-mas-nao-pega-bem-pra-mim-video>, acesso em 27 de margo de 2021.
12

Disponivel em

<https://revistaforum.com.br/brasil/adolescente-e-retirada-da-mae-pelo-conselho-tutelar-apos-particip
ar-de-ritual-do-candomble/?fbclid=IwAR3XP3EYvib0ZAAQi3JBmwtsEFgkYSVcfQaZKRDLYKGJZa8Br
bWAO9NAvg4>, acesso acesso em 27 de margo de 2021.



39

Figura 6 - Artigo de 04/11/2019 traz o protesto “O demdnio quem traz sao vocés! A Bahia é de
todos os Santos, encantos e Orixas!” organizado por candomblecistas em resposta a
declaragéo da organizagéo do navio Logos Hope, onde a mesma afirmou que Salvador era

conhecida por sua populagao acreditar em espiritos e demonios.

Correio =

®[X

& ]
salvador

No dia de Exu, ebo coletivo
marca protesto contra navio no
Porto de Salvador

Ato ocorre no Porto de Salvador até as 19h;
embarcagao ndo abriu hoje

Tailane Muniz
tailane.muniz@redebahia.com.br

04.11.2019, 15:32:00
Atualizado: 06.11.2019, 11:00:59

f v ©

Fonte: (Print screen) Correio™

Figura 7 - Artigo de 23/01/2019 reporta aumento de racismo religioso em Salvador no més de

janeiro de 2019.

& mpba.mp.br — Privado

Inicio de 2019 registra aumento da
intolerancia religiosa na Bahia

MP intensifica atuacao em prol da liberdade e

diversidade de credo

Fonte: (Print screen) Ministério Publico do Estado da Bahia™

13 Disponivel em
<https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/no-dia-de-exu-ebo-coletivo-marca-protesto-contra-navi
0-no-porto-de-salvador/>, acesso em 27 de margo de 2021.

1 Disponivel em
<https://www.mpba.mp.br/noticia/44989#:~:text=0%20in%C3%ADcio%20d0%20an0%20de,13%20ca
505%20de%20intoler%C3%A2ncia%20religiosa>, acesso em 27 de margo de 2021.
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Figura 8 - Gréfico presente no artigo anterior, de 23/01/2019, estabelece comparativo mensal

de casos de racismo religioso com anos anteriores.

Média mensal de casos intolerancia religiosa

4.6 casos

2018 2019

2017: 56 casos
2018: 71 casos
2019; 13 casos"

*até dia 23 de janeiro

Fonte: (Print screen) Ministério Publico do Estado da Bahia

De acordo com as informacgdes que o texto trouxe até aqui, podemos perceber
que a diversidade dos cultos dos orixas em territérios iorubas com as transformacgdes
e interferéncias pelas quais passaram, desde a fase das tribos a urbanizagcédo na
Africa, sdo base para as religides afro-brasileiras junto com todas as interferéncias
que o trafico de escravos e as realidades com as quais tiveram/tém que lidar até
entdo. E importante notar também que os lugares retratados por Verger como lugares
que fazem parte do processo de culto as entidades, estabelecem-se com toda a
diversidade retratada anteriormente de acordo com as realidades existentes em
Salvador desde a sua chegada e compdem a realidade cultural e da paisagem
urbana contemporanea da cidade, veremos como isso vai acontecendo ao longo do
trabalho, de acordo com as narrativas que o trabalho consegue alcancar. A Festa de
Yemanja no Rio Vermelho surge a partir de todo esse historico retratado e o que
ainda sera, com isso o trabalho busca desenvolver pontos de vistas que daréo base
para as discussdes que serao retratadas nesse texto sobre a ocupacao da festa e

sua representatividade para a urbanidade.

15

Disponivel em

<https://www.mpba.mp.br/noticia/44989#:~:text=0%20in%C3%ADci0%20d0%20an0%20de,13%20ca
505%20de%20intoler%C3%A2ncia%20religiosa>, acesso em 27 de margo de 2021.
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2.2 RIO VERMELHO, SALVADOR/BA

Ubaldo Marques Porto Filho (2013) em “100 anos da pardoquia do Rio
Vermelho”, traz que a area onde vem a se tornar o bairro do Rio Vermelho (Figura 9),
antes da chegada das embarcagdes e dos povos europeus, era habitada pelos povos
originarios tupinambas, em 1509, com o naufragio de uma embarcagao européia que
ndo se sabe ao certo se francesa, portuguesaou espanhola, Diogo Alvares chega a
Pedra da Concha, localizada na enseada da Mariquita. Diogo Alvares ficou
conhecido como Caramuru (“homem do fogo”) entre os indigenas, devido ao uso do
seu bacamarte para se proteger da antropofagia, posteriormente o mesmo veio a se
casar com Catarina Paraguacu, de origem tupinamba (PORTO FILHO, 2013, p. 21 e
22).

De acordo com Porto Filho (2013) a regido, localizada na enseada da
Mariquita, inicialmente também era conhecida como Aldeia dos Franceses, devido ao
comércio do pau-brasil com viajantes oriundos da Franca, Ndo havia até entdo
residentes estrangeiros na area, a utilizagdo desta também para moradia sé veio
acontecer em 1552 com despacho do primeiro governador geral do Brasil, Thomé de
Souza, onde 0 mesmo doava sesmaria para a Camara Municipal para criagao de
gado e armagdes para pesca e nomeou a regido como Rio Vermelho, em alusdo ao
rio que fica na regido, a partir dai estabeleceram-se colonos portugueses. A Aldeia
dos Franceses fazia divisa com a sesmaria pertencente ao Conde da Castanheira,
Anténio de Ataide (o qual nunca esteve no Brasil), primo do governador geral, sendo
esta a primeira sesmaria doada pelo governador e parte da area vem a formar
também o Rio Vermelho - é neste sitio, na enseada de Santana, que se estabelece
como o primeiro nucleo pesqueiro da Bahia e do Brasil, logo apés também surge
outro nucleo pesqueiro na enseada da Mariquita. Durante o século 19, de acordo
com Daniel Reboucgas (2021) durante a live “Rio Vermelho: Imagens e Histérias -
Documentos e fotos antigas, além de histérias incriveis” exibida no canal do youtube
da Tv Caramuru, também encontrava-se na regido “cabanas de negros livres”
(REBOUCAS,2021). A partir do assentamento de colonos europeus, aconteceu no
Rio Vermelho a primeira miscigenagdo pesqueira, onde nativos e europeus
compartilharam técnicas de pesca. Os nucleos de pesca formados recebem antes da
Segunda Guerra Mundial o numero 1 (Z-1), de acordo com organizagéo da Capitania
dos Portos proposta para o litoral da Bahia - a sede da Col6nia de Pescadores so
passa a ser no Porto de Santana em 1970, antes estava situada no bairro Nordeste
de Amaralina (PORTO FILHO, 2013, p. 22 a 24).
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Figura 9 - Area e localizag&o do Rio Vermelho
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Fonte: Print screen do Google Maps

O histérico de ocupagao do Rio Vermelho passa por varios usos, desde sitio
de resisténcia e organizacado de combatentes a invasdo holandesa de 1624, onde o
Morro do Conselho foi utilizado como posto de observagao da entrada da baia de
Todos os Santos, a presenga marcante da igreja catdlica que atravessa séculos,
datada desde o inicio da colonizagao da regiao, atuando inclusive nesse aspecto. Em
1556, onde era a antiga Aldeia dos Franceses, a Companhia de Jesus instituiu a
Aldeia de Nossa Senhora do Rio Vermelho para catequizar os tupinambas, no ano
seguinte ergue-se o primeiro templo catélico na regido, dedicado a Virgem Maria; Na
segunda metade do século XVII ergue-se a capela de Sao Gongalo, sem data
precisa, na antiga chacara Pinheiro foi construida uma capela dedicada a Sao
Francisco de Assis; Em torno de 1580, ja tinha sido construida uma capela simples
para Nossa Senhora de Sant'’Ana, na enseada de Santana posteriormente foi
construida igreja de alvenaria, no largo de Santana (tendo recebido em 1952 a
imagem de Nossa Senhora de Fatima, santa portuguesa em peregrinacao pela
América Latina). A igreja de Sant’/Ana permaneceu no largo até 1967, quando houve
a inauguracdo de uma nova igreja nas proximidades. Dado o contexto catdlico, Porto
Filho (2013) relata a existéncia de diversos festejos no bairro dedicados aos santos
catolicos (PORTO FILHO, 2013, p.24, p. 28 a p. 32, p.45).

A partir do século XIX, o mar que toca a costa do Rio Vermelho fica famoso

pelo boato de possuir dguas que curavam diversos tipos de doencgas, atraindo
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diversos tipos de pessoas. Em visita a Salvador Dom Pedro Il, de acordo com trecho
trazido por Porto Filho (2013, p 25), o monarca relata algumas caracteristicas do

bairro, como sitios e a existéncia de ruinas de um forte no local:

As 5 Y fui ao Rio Vermelho. O caminho é muito lindo, atravessando-se
diversas chacaras, ainda que, pela maior parte, mal tratadas, e a praia de
onde se descobre o Forte de Santo Antbnio da Barra, de um pitoresco
majestoso.

Estive perto das ruinas de um forte, achando-se ainda uma peca, alias

muito estragada, deixada no chao (PORTO FILHO, 2013, p. 25).

O local passa a atrair turistas durante a segunda metade do século XIX e as
primeiras décadas do século XX, a regiao se tornou importante e sofisticado destino
turistico, Porto Filho (2013) retrata alguns usos e mudancas no Rio Vermelho,
promovidos durante esse periodo como a construgdo de varios palacetes e casardes
(Figura 10), inauguracao de dois hotéis com restaurantes, comércios como emporios,
lojas de tecidos, fabrica de cerveja, etc; Foi criada em 1906 linha de bonde elétrico
para ligar o centro turistico ao centro urbano de Salvador, criou-se também dois
cinematografos, clube de ténis, clube social, hipédromo, uma filarménica e um

estadio de futebol.

Figura 10 - Fotografia do Rio Vermelho em 1885, de Rodolfo Lindemann.

FORTE

Fonte: Porto Filho, 2013
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Porto Filho (1991) em “Rio vermelho”, retrata alguns acontecimentos no bairro
do Rio Vermelho em relagdo a estruturacdo urbana que acontece no século XX,
como a primeira linha de énibus que passou a funcionar em 1926, ligando a regiao
ao corredor da vitdria, pela avenida oceanica inaugurada em 1922.0 calgamento de
ruas comegou em 1923 - até essa época o atual bairro era formado por trés regides
povoadas a beira mar, Mariquita, Santanna e Paciéncia. Em 1945 comeca a ser
construido o primeiro loteamento residencial com infraestrutura completa, casas
edificadas nos moldes dos chalés europeus, que passou a atrair moradores
proeminentes da sociedade, como banqueiros, funcionarios publicos, empresario
bem sucedidos, fazendeiros, o que levou o loteamento ser reconhecido como o lugar
dos novos ricos e de pessoas importantes do bairro, em 1950 outro condominio de
inspiragdes muito proximas, passou a compor o cenario das novas moradias da
regido, Conjunto Residencial Ipase, ambos localizados mais afastados da faixa
litordnea - no mesmo, 1950, a criagdo da avenida Otavio Mangabeira, ligando o
bairro ao aeroporto da cidade, impulsiona a valorizacdo do Rio vermelho, como
influéncia no eixo de crescimento urbano de Salvador (PORTO FILHO, 1991, p. 25 e
26). Com a ascendéncia do Rio Vermelho como atrativo turistico, e
consequentemente com o desenvolvimento promovido também a partir dele, a regido
comeca a atrair uma populacao fixa a medida que esse acaba sendo um dos motivos
para que a area perdesse o movimento anterior enquanto a populacdo de moradores
crescia. Familias de prestigio, o que autor denomina como clas, passam a compor o
cenario de moradores do local, sendo alguma delas de sobrenome: Imbassahy,
Hegouet, Borges, Castro, Villas Boas, Mello, Taboada, Didier, Dultra, etc (PORTO
FILHO, 2013, p. 36, p. 44 e p. 45).

Nas décadas de 60 e 70 o Rio Vermelho passa por algumas mudangas
urbanas, em 1972 houve a construgdo do emissario submarino, obra de engenharia
sanitaria, que aterrou a enseada da Mariquita, comprometeu praias e pds fim a pesca
de xixarro, momento de grande movimentagcdo pesqueira, apos a construgdo do
emissario, o largo da Mariquita passa por processo de “reurbanizagéo”, é construida
uma segunda ponte sobre o Rio Camurujipe a fim de desafogar transito do bairro. As
décadas de 60 e 70 sdao marcadas também pelo boom imobiliario em toda cidade,
grande ocupacdo tanto de construgcbes novas verticais quanto de horizontais,
supressao de vegetacdo, novos areas construidas para moradia de “classe alta”, o
que ha de citagdo em relagdo a moradias e usos que nao sejam voltadas para um
publico de maior poder aquisitivo, se refere ao Conjunto Santa Madalena, inaugurado
em 1970, que pertence ao bairro Engenho Velho da Federagéo, nas proximidades do

Rio Vermelho e a presenga marcante dos pescadores em toda histéria do bairro.
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Embora a praia de Santana tenha sido bastante frequentada por ricos na época -

sendo as praias do Rio vermelho (Sereia, Paciéncia, Mariquita, Buracdo e Santana)

um ponto forte no bairro em varios momentos na histéria - nela também estava

presente o dia a dia da atividade pesqueira e de seus trabalhadores - o que ocorre

até hoje:

Os pescadores, geralmente homens pretos ou mulatos bronzeados pelo sol
tropical, gostavam de usar chapéus longos e, todos os dias, as primeiras
horas do alvorecer, saiam para pescar em alto mar, somente regressando
ao entardecer ou na boquinha da noite (...) A balaustrada de Santana,
vizinha ao nucleo de pesca, ficava apinhada de gente, na maior parte
simples curiosos que para la se dirigiam apenas para assistir ao bonito
espetaculo da chegada dos barcos ou dos solitdrios e destemidos
jangadeiros (PORTO FILHO, 1991, p. 50).

O afastamento da elite se da, como descreve Porto Filho (1991, p. 82) através

de adjetivos classistas, a partir da utilizagcdo da populagédo periférica aos fins de

semana e feriados apds a constru¢ao da avenida Cardeal da Silva:

(...) principal via de chegada aos sabados, domingos e feriados, de
verdadeiras legides de farofeiros desembarcados dos 6nibus da Federagéo
e adjacéncias. Nesta época houve também a invasdo dos moradores da
Vasco da Gama, principalmente do populoso trecho conhecido como Vila
América. Como consequéncia natural dessa avalanche de intrusos,
considerados indesejaveis, pois provinham de camadas sociais mais baixas
e que tomavam a praia de assalto, houve o afastamento dos frequentadores
tradicionais, ou seja, das pessoas que residiam no Rio Vermelho, as quais
passaram a procurar e frequentar outras praias, cujo o ambiente fosse ainda
selecionado, existentes |a pelas bandas da Pituba, Piata e Itapua (PORTO
FILHO, 1991, p. 82).

Bairro marcado por festividades, carnaval, quermesses, concursos de beleza

(Figura 11). Movimento este que tem uma ascendéncia na época dos veranistas,

pode-se falar da festa de Sant'Anna (Figura 12) por exemplo, comemorada pelo

calendario litirgico em julho e que a partir de 1870 passou a ser comemorada em

janeiro, devido a grande rotatividade de pessoas e atividades organizadas pelos

veranistas, como festejos de largos e varias programagdes até o carnaval. De acordo

com Porto Filho (1991) o Rio Vermelho sempre foi um bairro de frequentadores
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boémios, isso € devido também aos variados bares disponiveis, segundo o autor,
para diversos publicos, entretanto proibidos para mulheres, se referindo aos anos da
década de 60; O autor retrata também as disputas de futebol informal, de ser uma
marca do bairro e de uma atividade comum compartilhada de forma discreta entre os
praticantes, conhecida como “gerais” - orgias hétero praticadas em espagos nao
movimentados, como constru¢cdes, campo de futebol e na praia, sempre a noite
(PORTO FILHO, 1991, p. 53, p. 93, p. 163 a 174). O trabalho de Julia do Santos
(2013), “Produgcdo e consumo cultural no Rio Vermelho”, aborda sobre a
consolidagcao do Rio Vermelho no cenario cultural, no que se refere ainda sobre a
ocupagao do bairro, a autora relata sobre a presenga de um dos mais importantes
escritores baianos, Jorge Amado, casado com a também escritora e fotografa Zélia
Gattai, casal morador do Rio Vermelho; Santos (2013) cita ainda a passagem e
hospedagem de personalidades internacionais “Também hospedou nomes ilustres do
meio cultural, como o escritor chileno Pablo Neruda, o fildsofo francés Jean Paul
Sartre, a escritora Simone de Beauvoir e o ex-presidente de Portugal Mario Soares”
se referindo a estadia na Casa do Rio Vermelho, casa de Jorge e Zélia (SANTOS,
2013, p. 50).

Figura 11 - Desfile do Bando do Anunciador antes da festa de Sant'Anna em 1955, autor

desconhecido - imagem presente nos arquivos da biblioteca Juracy Magalhaes

Fonte: (Printscreen) Federico Calabrese
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Figura 12 - Festa de Sant'/Anna em 1930, autor desconhecido - imagem presente nos

arquivos da biblioteca Juracy Magalhaes

Fonte: (Printscreen) Federico Calabrese

Roney Gusmao (2017) no artigo “Requalificagdo pela desqualificagdo: o
discurso da reurbanizagao no “novo” Rio Vermelho”, avalia que a partir dos meados
do século XX o bairro passa por intensa politica de ocupacao de prédios de alto
padrdo, o que denota uma paisagem verticalizada do litoral e que vém a influenciar
diretamente no conforto térmico na parte mais interna do bairro, sendo que num
movimento paralelo o seu entorno passar a ser densamente ocupado por favelas
(GUSMAO, 2017, p. 532 e 533). No século XXI a mudanca de algumas leis urbanas
municipais de Salvador influenciam diretamente no direcionamento que se da a
algumas areas da cidade, o artigo “O processo de transformagdo urbana de
Salvador” de Lays Britto (2017), Marcia Mello (2017) e Raissa da Matta (2017),
apresentam pontos que tocam diretamente os bairros da orla maritima, como o
aumento de gabarito das edificagdes liberado para 8 regides litoraneas no PDDU de
2008, sendo o Rio Vermelho uma delas, e liberacdo do uso da Transferéncia do
Direito de Construir, aprovado em uma emenda na lei n° 7.400/2008, secao VI,
artigos 259 a 265 - direcionamentos legais que beneficiariam diretamente o mercado
imobiliario, incentivando a construgdo de mais condominios fechados,
comprometendo qualidade urbana e ambiental, o que as autoras afirmam como a
contemplacao dos “interesses privados em detrimento do interesse publico, estando
longe de incentivar a producdo de espagos urbanos mais generosos e inclusivos”
(BRITTO, MELO E MATTA, 2017, p. 121).
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Gusmao (2017) retrata ainda sobre o processo de gentrificagdao'® que envolve
o Rio Vermelho, devido ao projeto de “revitalizacao” do trecho da orla que passa pelo
bairro, inaugurado em 2016 - projeto que compde uma série de reformas que
ocorreram em Salvador para a Copa de 2014. Melhorias aconteceram ao longo do
trecho, como ampliacdo de calgada, reforma da quadra de futebol e de ciclovias,
melhoria de iluminacdo, em contrapartida algumas ag¢des como a exclusdo de
ambulantes da regido e a privatizagdo do antigo Mercado do Peixe (Figura 13) - onde
duas empresas privadas ganharam processo licitatério para administragdo do espaco
por 15 anos.

A Vila Caramuru (Figura 14), como passou a se chamar, estabeleceu
exclusividade para marcas de cervejas além de diversas diretrizes estéticas para as
novas instalagées gourmets, cobrando valores muito acima do que os comerciantes
populares que trabalhavam nos quiosques antes da reforma, de contrato temporario,
podiam pagar - as parcerias publico-privadas (que abrangem possibilidade de
parcerias com empresas hacionais e internacionais) para gestdo do solo urbano
publico esta prevista na Lei Municipal n. 5.245, de 05 de fevereiro de 1997, no seu
artigo 3° (GUSMAO, 2017, p. 533, p. 541 e p. 542). O que torna problematico a
participacao de empresas privadas sem participagao popular, como retrata o autor,
nas decisdes de um espago publico, que deveria ser para 0 bem comum, é sobre a
quem atende as decisdes das intervengdes, nesse sentido, o autor remonta aos

lugares e as intengdes de invisibilizagdo de existéncias:

Como resultado, as favelas soteropolitanas ainda hoje sao invisibilizadas em
pontos turisticos da cidade. Bairros marcados pela movimentagao cultural
de Salvador, a exemplo de Barra, Rio Vermelho ou partes do Centro
Histérico, ndo ficam tdo nitidamente entremarcados por favelas. (...) A
limpeza social, e consequentemente étnica, é realidade histdrica na cidade
de Salvador (GUSMAO, 2017, p. 541).

No que se relaciona as opinides do moradores do bairro, percebe-se no artigo
de Gusmao (2017), como o proprio também coloca, que as opinides sao divergentes,

muitas pessoas se colocam conscientes quanto ao impacto gerado aos comerciantes

6 Através de Fabio Raddi Uchoda (2014), no artigo Espagos e Imagens da Gentrificagdo no Centro de
Sao Paulo, gentrificagdao € um termo cunhado inicialmente por Ruth Glass em 1963 para nomear
movimento que acontece em Londres e em outras cidades inglesas, de forma recorrente, onde ha
acgOes realizadas por agentes privados em espacgos urbanos a fim de valoriza-los e que tem como
consequéncia a mudanga de publico frequentador da regido reformada, o que o autor infere ser “um
processo de substituicdo de classes sociais, associado a valorizagdo do espago” (UCHOA, 2014, p.
48).



49

populares e ambulantes, além da ideia de valorizagao do turismo em detrimento de

projetos que realmente solucionem problemas estruturais do bairro. O que é

intrigante sdo algumas colocagcbes de moradores sobre o antigo Mercado do Peixe,

que deixa explicito um raciocinio de exclusdo de perfis populares em contrapartida a

valorizagdo da nova ocupagao, o que a nova estrutura e a revitalizagéo proporcionou

em termos de “valorizagao” do espaco:

Felizmente a prefeitura destruiu aquela excrescéncia que era o Mercado do
Peixe, um antro de drogados e putas (Manoel, 70 anos).

Esse bando de sacizeiro'” foi removido daqui e agora quer voltar a todo
custo, vandalizando as ruas, fazendo baderna e protestos (Sandro, 68
anos).

O prefeito quer o bem desta cidade. Somente os vandalos ndo veem porque
eles querem a bagunca e a vagabundagem (Sérgio, 45 anos) (GUSMAO,
2017, p. 534).

Tinha muita droga, muito roubo e prostituigdo naqueles botecos do Mercado
do Peixe. Gente de bem ja ndo ia mais la (Antbnio, 50 anos).

Os maconheiros espantavam turistas. Eu mesmo nao levaria minha familia
naquele velho Mercado do Peixe. Agora esta limpo, tem vigilancia e comida
boa (Jo&o, 40 anos).

O antigo Mercado do Peixe estava muito inseguro. E aqueles botecos eram
sujos e s6 atraiam malandros. Hoje até o prefeito vem morar aqui do lado
(Sérgio, 45 anos) (GUSMAO, 2017, p. 543).

Figura 13 - Mercado do Peixe em foto de 2005, autor desconhecido - imagem presente nos

arquivos da biblioteca Juracy Magalhaes

7 Sacizeiro é um adjetivo utilizado em Salvador e alguns lugares da Bahia para se referir a pessoas

usuarias de drogas.
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Fonte: (Printscreen) Federico Calabrese

Figura 13 - Vila Caramuru - Mercado do Peixe apds revitalizagdo da Mariquita

- “‘ - 4 Wb e ,‘ ; T

R

Fonte: Fabio Marconi'®, sem data

Com base no que foi dito acima, é importante situar também nesse momento
o Rio Vermelho atualmente (Figura 14), de acordo com a ultima pesquisa feita pelo
IBGE em 2010, para acrescentar as informagdes dos aspectos de sua ocupagao
contemporanea, caracteristicas que se relacionam diretamente com o acesso e
vivéncias contemporéneas do bairro. Ao longo do trabalho entenderemos como essa
construgdo se da de acordo com o panorama geral de formagdo dos bairros de
Salvador pés aboligéo e ao longo do século XX.

Figura 14 - Regido da Prefeitura-Bairro VI em Salvador/BA

das Arvores
JJardim
/ At Armagio
Vi Canela Itaigara Costa
o =8 Federagio aoadd ) Aaul |
. Graga Allodas o e ovelhe doRi Pituba
Pombas’ ' dafederagio  vermelno
e Colar i
. ‘ . RoVermeino - Nordeste de

'® Disponivel em <https://www.salvadordabahia.com/experiencias/mercado-do-peixe/>, acesso em 09
de abril de 2021.
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Fonte: Mapa retirado da CONDER/INFORMS/SEDIG, 2016

A Companhia de Desenvolvimento Urbano do Estado da Bahia relata no
Painel de Informacbes — Dados Socioeconémicos do Municipio de Salvador por
Bairros e Prefeituras-Bairro, dados de 2010 levantados pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica onde o Rio Vermelho figura, entre os bairros da areas de
competéncia da Prefeitura-Bairro VI (Barra/Pituba), como um dos bairros: com menor
percentual de habitagdes em aglomerados subnormais (de 1 a 15%); Populagao
residente nao alfabetizada acima de 15 anos até 2010 menor que 2%; indice de
Desenvolvimento Humano Municipal muito alto (numa classificagéo dividida em muito
baixa, baixa, médio, alta e muito alta); Nao esta localizada em zona especial de
interesse social; Quanto ao percentual da populagéo total residente por cor/raca os
dados apresentam que 43,51% de seus moradores em 2010 eram de cor branca e
15,28% de cor preta; 10,1% dos moradores do bairro em 2010 recebiam entre 0 e 1
salario minimo, 24,4% entre 5 e 10 salarios minimos e 7,8% nao apresentavam
rendimento (CONDER/INFORMS/SEDIG, 2016).

Em comparativo o bairro Alto das Pombas que fica huma zona especial de
interesse social, sob administracdo da mesma Prefeitura-Bairro que fica o Rio
Vermelho, os dois bairros apresentam realidades bem opostas visualizadas em
alguns recortes: a populagdo do Alto das Pombas era formada em 2010 por 43,50%
de negros e 46,56% de pardos, enquanto o percentual de brancos era de 8,34%;
44% recebiam entre 0 e 1 salario minimo e 15,2% nao possuiam renda, 2% recebiam
entre 5 e 10 salarios minimos. A densidade demogréfica do Alto das Pombas (285,32
HAB/HA) é mais que o dobro do que a do Rio Vermelho (107,94 HAB/HA)
(CONDER/INFORMS/SEDIG, 2016).

2.3 PRESENTE DA MAE D’AGUA

Yemoja, o orixa que justifica a festa em estudo, vem de yéyé omo eja,
expressao ioruba que significa “mae cujo os filhos sdo peixes, € um orixa da nagao
Egba, antes estabelecida entre a antiga Ifé e a atual capital do estado de Oyé,
Ibadan, onde existe o rio Yemoja, sudoeste da Nigéria. Com a migracao dos egbas
para Abeokuta (atual capital do estado de Ogun), no oeste, no inicio do século 19, a
nacado estabeleceu outra morada para entidade, levando seus objetos sagrados do
rio Yemoja para o rio Oguin, que ndo tem aproximac&o com o orixa de mesmo nome,
segundo Verger (1981). O principal templo de Yemoja fica no bairro Ibara em

Abeokuta, seus devotos se dedicam a uma procissdo anual seguida de pessoas
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carregando estatuas de madeira e tambores, desde a coleta de agua para lavagem
dos objetos sagrados no rio Lakaxa, afluente do rio Ogtin, & passagem para saldar as
pessoas importantes do bairro, comecando pelo rei, no retorno da procissao
(VERGER, 1981).

No Brasil e em Cuba, Yemanja é entidade muito popular e esta mais ligada as
aguas salgadas, essa relagdo do mar como local de morada do orixa, pode ser
interpretada segundo as histérias que explicam a divinizagdo da entidade, que a
mesma é filha de Ol6okun, deus ou deusa (com variagao de lugar para lugar) do mar,
a qual entrega para a filha uma porgdo engarrafada para que a mesma pudesse
quebrar num momento de adversidade, em dado momento que nao estivessem
juntas, devido a migracdo de Yemoja. A garrafa foi utilizada para escapar de um
cerco ordenado por seu marido Olofin-Odudua, rei de Ifé, ou por outros problemas
matrimoniais (com variagbes das motivagdes entre historias): Yemoja quebra a
garrafa e transforma-se em um rio que a leva para a casa de Olodékun. No Brasil,
Yemanja € conhecida também como Dona Janaina, princesa ou Rainha do mar, é
sincretizada com Nossa Senhora da Imaculada Conceigdo, cujo o dia de
comemoragao € 8 de dezembro, mas € no dia 02 de Fevereiro que s&o realizados os
festejos da Rainha do mar, dia de Nossa Senhora das Candeias que € sincretizada
com Oxum, outra entidade das aguas, mais ligada as aguas doces (VERGER,
1981).

O Axé de Yemanja é assentado em pedras marinhas, conchas, guardadas em
uma porcelana azul. Verger se refere a festa de Yemanja, que é comemorada em 2
de fevereiro no Rio Vermelho, como um momento de grande agitagdo e comogao

social para saudagao da entidade:

Neste dia, longas filas se formam diante da porta da pequena casa
construida sobre o promontério, dominando a praia, no local onde, nos
outros dias do ano, os pescadores vém pesar os peixes apanhados durante
o dia. Uma cesta imensa foi instalada de manh3, logo cedo, e comega entédo
um longo desfile de todas as origens e de todos os meios sociais, trazendo
ramo de flores frescas ou artificiais, pratos de comidas feitas com capricho,
frascos de perfumes, sabonetes embrulhados em papel transparente,
bonecas, cortes de tecidos e outros presentes agradaveis a uma mulher
bonita e vaidosa (VERGER, 1981, p. 192).

A festa de 02 de fevereiro (Figura 15, 16, 17 e 18), dedicada a entidade
africana, reconhecida como Patriménio Cultural de Salvador em 01 de fevereiro de
2020 (A TARDE, 2020) acontece no Rio Vermelho, bairro de Salvador, desde 1923,
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segundo pescador entrevistado pelo Tribuna da Bahia em 14 de dezembro de 1970,
Eustaquio Bernadino de Sena, um dos fundadores do Presente da Mae d’Agua,
como era conhecido o festejo até os anos 60, em trecho da entrevista, trazido por
Porto Filho (1991), o pescador afirma que participaram da primeira organizagao 29
pescadores e cada um contribuiu financeiramente para a realizagdo do presente
(PORTO FILHO, 1991, p. 95). O dia da celebragao pelos pescadores da Casa do
Peso, no Rio Vermelho foi inspirado na comemoragao dos pescadores de Itapua que

homenageavam a divindade no mesmo dia.

Figura 15 - Festa de Yemanja, 2 de fevereiro de 1930 (Rio Vermelho/Salvador), autor

desconhecido - imagem presente nos arquivos da biblioteca Juracy Magalhdes

Fonte: (Printscreen) Federico Calabrese

Figura 16 - Festa de Yemanja, 2 de fevereiro de 1960 (Rio Vermelho/Salvador), autor

desconhecido - imagem presente nos arquivos da biblioteca Juracy Magalhdes

Fonte: (Printscreen) Federico Calabrese
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Figura 17 - Festa de Yemanja, 2 de fevereiro de 1974 (Rio Vermelho/Salvador), autor

desconhecido

Fonte: (Printscreen) Instagram @yvilllalobos

Figura 18 - Festa de Yemanja, 2 de fevereiro de 1974 (Rio Vermelho/Salvador), autor

desconhecido

Fonte: (Printscreen) Instagram @yvilllalobos
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De acordo com Porto Filho (2013), o Presente para Yemanja comegou a ser
feito apds sugestao aos pescadores para que houvesse melhora da pesca, visto o
momento de escassez que eles passaram em 1923, apds ouvir que o presente
estava sendo feito de maneira errada e que o recomendado seria obedecer os
preceitos do candomblé e dos costumes ritualisticos africanos, os pescadores
resolveram convidar para organizacao da festa a ialorixa Julia Buga, em 1928. A
festa de 1928, aconteceu em dois momentos, foi feita uma missa em homenagem a
Senhora de Sant’Anna, na Igreja de mesmo nome da santa, enquanto na Casa dos
Pesos/Casa de Yemanja (Figura 19) mae Julia estava a frente da ritualistica
candomblecista. A partir de 1930 os pescadores deixam de oferecer a missa a

Senhora de Sant’Anna devido aos insultos feitos pelo padre Arthur Peixoto, no ano

anterior, em relagao a cerimdnia direcionada a Yemanja (PORTO FILHO, 2013, p.36
e 73). Sobre o incidade, Porto Filho (2013, p. 37 apud Licidio Lopes, 1984, p. 58 -
66):

O padre nao queria dizer a missa, mas, a muito custo, resolveu celebrar.
Depois, fez uma pratica desfazendo da Rainha do Mar e dos Pescadores,
dizendo que era ignorancia deles festejar uma mulher com rabo de peixe e
outras coisas mais, o que ofendeu os pescadores e suas familias (PORTO
FILHO, 2013, p. 37 apud LICIDIO LOPES, 1984, p. 58 - 66).

Figura 19 - Casa de Yemanja

g

Fonte: Préprio autor, 2019
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A Casa dos Pesos como também é conhecida a Casa de Yemanja, nome que
remete a sua origem, € o local onde fica a imagem da orixa, aberta durante todo o
ano, onde é depositado presentes para entidade e acolhimento dos fiéis, de acordo
com Porto Filho (2013) foi construida em 1919, era uma edificagdo que tinha como
finalidade dar suporte a atividade pesqueira (PORTO FILHO, 2013, p. 36). A Casa de
Yemanja recebeu em 1969 uma estatua, do escultor Manoel Bonfim, colocada em
frente ao templo, em 1972 houve restauracao da edificacao, construgdo de anexos,
parede de contencgéo entre o patamar do espago e a praia e melhoria da escada que
da acesso a faixa de areia, em 1988 houve nova reforma do espaco (PORTO FILHO,
1991, p. 69).

Amine Barbuda (2015) em sua dissertagcdo “Salvador em Festa de Yemanja:
Analises da festa no planejamento estratégico” relata usos e acontecimentos
presentes na festa nos anos de 2014 e 2015. Segundo a autora, na festa de 2014
teria acontecido pela primeira vez a insercdo de portdes para acesso a festa que
tradicionalmente era de acesso livre, foi limitada a quantidade de vendedores, a
marca de cerveja que seria vendida no espago (a cerveja autorizada em 2014 e 2015
foi Schin) e marcas de produtos alimenticios em geral - vendedores ambulantes e a
comercializagdo de cervejas de outras marcas s6 foram permitidos entrar apés o
término da bebida apés as 17h do 02 em 2014 e em 2015 nao houve repeticdo da
l6gica de gradeamento. Em 2015 em relacdo ao monopodlio de marcas a serem
vendidas no percurso da festa, houve controle e a marca de cerveja autorizada para
ser vendida foi novamente a Schin (BARBUDA, 2015, p. 80).

Quanto aos usos nesses anos e na dinamica espacial no percurso da festa,
Amine Barbuda (2015) retrata que tanto em 2014 quanto em 2015, a festa aconteceu
da praia da Paciéncia ao Beco do Boi, tendo comegcado a movimentagao de
pedestres (dancas, aglomeragdes e caminhadas), cortejos e vendedores na Rua da
Paciéncia desde o dia 01 a noite, sendo em 2014 uma das festas de maior publico
durante os ultimos anos por ter acontecido num final de semana. Os mapeamentos
da autora (Figuras 20 e 21) descreve algumas ambiéncias durante a pesquisa de
campo, como: lugares de cultos (nas praias que margeiam o Rio Vermelho), a
comercializagdo de bebidas em todo o perimetro da festa, concentragdo de pessoas
nos perimetros proximos aos largos, servicos de moto taxi, venda de flores, bares e
barracas na avenida Cardeal da Silva, café tradicional feito por moradores na Praca
da Travessa Almirante Barroso. Barbuda (2015) destaca que o presente
encomendado pelos pescadores a um artista plastico (movimento que ocorre
tradicionalmente nas festas e que geralmente Yemanja é branca) chegou as 6 da

manha, o artista fez a imagem da entidade, mas “O artista ndo participa da decisédo
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de como sera o presente ou seus rituais. O ritual € um segredo irrevelavel, segundo
os relatos colhidos com participantes e através de pesquisa, esta é uma
caracteristica fundamental do aspecto religioso da festa.” (BARBUDA, 2015, p. 83)

Figura 20 - Mapeamento de ambiéncias na Festa de Yemanja em 2014, pelo dia
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Fonte: (Print screen) Amine Barbuda, 2015



Figura 21 - Mapeamento de ambiéncias na Festa de Yemanja em 2015, pela noite
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Fonte: (Print screen) Amine Barbuda, 2015
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Tendo em vista o que foi apresentado anteriormente, nos subcapitulos 1.1, 1.2 e 1.3,
que nos situa em relagdo algumas das caracteristicas que atravessam a Festa de Yemanja,
no que diz respeito ao espago em que acontece, 0 seu histérico de formacao e a sua
continuidade no cenario contemporaneo, é possivel entender e imprimir algumas relagoes
que vao nos fazer compreender outras caracteristicas que serdo trabalhadas nos capitulos
seguintes desse trabalho e que serdao formadas também pelas impressdes coletadas no
trabalho de campo a ser apresentado no proximo capitulo.

Para compreensdo da discussao que o trabalho pretende propor, fixaremos alguns
entendimentos que conseguimos concluir até entdo: O candomblé é um religido de origem
afro-brasileira que surge no Brasil, pela temporalidade apresentada por Verger (1981) entre
o final do século 19 e inicio do século 20, embora a histéria apresente relatos de cultos afros
no Brasil desde a chegada dos negros escravizados, surge nas margens do centro
urbanizado de Salvador com forte participagdo das mulheres negras, sofre repressao antes
mesmo de ser entendido como candomblé, ainda enquanto culto as entidades africanas
(VERGER, 1981); A cultura afrobrasileira é forjada a partir da ancestralidade, desde a
chegada dos primeiros negros escravizados, mas também por um projeto geopolitico
apresentado por Matory (1998) como Renascenga Youruba, onde o inicio data entre a
segunda metade do século 19 e inicio do século 20 e tem continuidade até os dias atuais.
Um movimento cujo o objetivo era perpetuacdo de um ideal de valorizagdo da cultura
africana e de resisténcia dos lugares de poder ameagados pelas forgcas hegemdnicas
européias, abrange uma nagao transatlantica formada pela costa africana e américa negra -
onde Salvador figura como uma das metropoles dessa nacao (MATORY, 1998).

O candomblé historicamente surge na periferia e sua ocupagéo se mantém popular e
periférica, de participagdo negra e feminina, majoritariamente, ainda na atualidade, tendo
contribuido para formagéao de bairros populares e marginalizados de Salvador, onde muitos
estao inseridos - é preciso lembrar da localizagao também influenciada pela disponibilidade
e aproximacdo de areas verdes, dado a importancia desses espacgos para os rituais
candomblecista (SANTOS, 2008); O bairro do Rio Vermelho, surge inicialmente a partir da
colonizagao de um territério Tupinamba, e sua ocupacao fixa ao longo da histéria se da por
grupos privilegiados da sociedade - espacgo cristdo, de classes financeiras privilegiadas,
como retrata Porto Filho (1991) e Julia do Santos (2013). Na contemporaneidade o Rio
Vermelho se mantém como um bairro de classes privilegiadas e de maioria populacional
branca (CONDER/INFORMS/SEDIG, 2016), sendo resultado de intervencbes urbanas,
assim como em toda Salvador de projetos urbanos que invisibilizam realidades populares e
periféricas e privilegiam setores privados e das elites (GUSMAO, 2017); Mesmo existindo
em Salvador uma realidade inteiramente atravessada pela cultura afro-brasileira, existe uma

realidade racista, com aumento de crimes de intolerancia religiosa de acordo com artigo de
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2019 apresentado pelo Ministério Publico do Estado da Bahia - a realidade de Salvador é é
compartilhada nacionalmente afetada também por casos de racismos institucionais e
retrocesso de espacos conquistados pela populagédo negra, exemplificado nos recortes de
matérias apresentados no subcapitulo 1.2. Perpassa a Festa de Yemanja do Rio Vermelho
em Salvador/BA, todo histérico retratado, € uma festa que surge a partir das camadas
populares e negra, na rua, em um bairro de classes financeiras privilegiadas, que no
decorrer do tempo tem participacao de diversos grupos e classes sociais (PORTO FILHO,
1991) e se mantém como festa de rua e popular nos ultimos anos, apesar da interferéncia
de setores privados que sdo beneficiados em detrimento de comerciantes ambulantes
(BARBUDA, 2015).



SEGUNDA PARTE
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3 CONTRA-USOS, CONTRA-HEGEMONIA: APROXIMACOES DE UMA
DEMOCRATIZACAO DA VIDA NA CIDADE

Para avangar no trabalho e dar base para as discussbes seguintes € necessario
deixar dito que o que se pretende neste capitulo é tentar perceber algumas das
caracteristicas alcancadas com a formacdo de espagos urbanos a partir de usos néao
planejados, de forgas que se estabelecem de maneira contraria as dispostas pelos
planejamentos e pelas decisbes administrativas convencionalizadas, pelos usos padroes.
Nesse sentido, pretende-se estabelecer compreensdes sobre as dindmicas de algumas das
ideologias presentes na producao do espago urbano, que acontecem de forma ideolégica e
sistematica e alcangam a realidade soteropolitana, e das consequéncias que surgem dessa
producdo. Dessa forma pretende-se estabelecer o sentido da diluicdo e da existéncia
alternativa, paralela e contraria.

Assim entdo parte-se da ideia de que o espago urbano brasileiro surge de forgas que
atuam desde o seu inicio, onde entendemos estar entre essas forgas ideoldgicas o
capitalismo e o racismo estrutural, constituintes desse espaco que vem a se desenvolver de
acordo ao que se tem como legal. Ideologias que assumem carater ndo s6 de formadoras
como também mantenedoras de uma logica hegeménica. Silvio Almeida (2021) em
“‘Racismo Estrutural” traz que a existéncia do racismo da-se a partir da ideia de raga que
surge na modernidade, em meados do século XVI, onde a expansdo econbémica e o
conhecimento do novo mundo alimentaram as reflexdes renascentistas acerca da época e
consequentemente a acerca do homem - o0 qual passa a ser um dos principais objetos
filosoficos (e também sujeito) no projeto iluminista. Com o lluminismo e as revolucdes
neoliberais, o ideal do homem europeu (entenda-se como tudo que se refere a ele) € levado
juntamente com as maximas da civilizagdo iluminista. As ideias civilizatérias disseminadas
pautando conceitos de liberdade, igualdade e razdo universais, de Estado de direito e de
mercado para os povos considerados primitivos - processo que desencadeia no que
entende-se como colonialismo, responsavel por diversas formas de “destrui¢do e morte, de
espoliagdo e aviltamento” nas Américas, Africa, Asia e Oceania (ALMEIDA, 2021, p. 27).

Com a Revolugao do Haiti, levante do povo negro no final do século XVIII contra o
colonialismo francés, estabelece-se um marco contra as ideias iluministas, ja que o povo
escravizado exige acesso aos direitos e conquistas celebradas pelo lluminismo. O
movimento culmina na Independéncia Haitiana em 1804, mas em contrapartida enfrenta
grande resisténcia das nagdes colonialistas que se utilizam do conceito de raga para
justificar a desumanizacido e a escravidao dos negros. O processo em curso, somado ao

pensamento positivista, corrente filoséfica do lluminismo que surge no século XIX, se
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desdobra através da ciéncia com os principios deterministas (geografico e biologico),
ganhando espagos nos meios politicos e académicos (ALMEIDA, 2021).

Mais tarde, apds a primeira crise do capitalismo, na segunda metade do século XIX,
quando as nacgdes colonizadoras protagonizam o imperialismo e estabelecem novas
politicas de exploragéo (a ser entendido como neocolonialismo) com politicas discutidas na
Conferéncia de Berlim de 1884, os imperialistas se pautam na ideia de inferiorizagcao racial
dos povos colonizados para justificarem a invasao e divisdo de territérios africanos. O
racismo é aparelhado como ferramenta ao longo de séculos, opera de maneira sistémica e
faz parte de um processo estabelecido entre grupos raciais - onde a subalternidade e o
privilégio desses grupos, distintos, sado reproduzidos em varios sistemas da sociedade: na
politica, na economia e nas relagdes de convivio (ALMEIDA, 2021).

Essa maquina ideoldgica que alcanga a contemporaneidade e estabelece parametros
de exploragdo e socializagdo ainda hoje, seja através do trabalho, seja através do lugar
ocupado na cidade, gera territorios segregados, interessantes para alimentacdo do
capitalismo. Para Almeida (2021, p. 34) “O racismo articula-se com a segregacao racial, ou
seja, a divisdo espacial de racas em localidades especificas - bairros, guetos, bantustdes,
periferias, etc”, a partir disso é importante deixar dito, mesmo que proliximente, que a
manutencao e estruturagcado do racismo e das politcas todas a partir dele vém sendo feitas a
partir de poténcias exploratérias que detém ao longo do tempo os meios de construgédo de
sociedades. Retomando saberes desenvolvidos durante o capitulo anterior, percebemos
uma manutengdo da logica de segregacao e de estrutura social, onde desde o surgimento
das religides afrobrasileiras a atualidade a sua continuidade de ocupagao se da nas regides
periféricas da cidade de Salvador. Cabe retomar também, como ja dito, que esses espacos
sdo de predominancia negra, que sao espacos da cidade com baixo IDH onde a
infraestrutura é precaria e drasticamente destoante com parametros dos bairros onde vivem

as classes privilegiadas. De acordo com Silvio Almeida (2021):

Ainda que hoje seja quase um lugar-comum a afirmagdo de que a
antropologia surgida no inicio do século XX e a biologia - especialmente a
partir do sequenciamento do genoma - tenham ha muito demonstrado que
ndo existem diferengcas bioldégicas ou culturais que justifiquem um
tratamento discriminatério entre seres humanos, o fato € que a nogao de
raga ainda é um fator politico importante, utilizado para naturalizar
desigualdades e legitimar a segregacdo e o genocidio de grupos

sociologicamente considerados minoritarios (ALMEIDA, 2021, p.31).

O racismo estrutural, como retrata Almeida (2021), diferencia-se de outras duas

concepgdes elaboradas anteriormente, a concepg¢édo individualista e institucional. A
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concepcao individualista entendia que “nao haveria sociedades ou instituices racistas, mas
individuos racistas, que agem isoladamente ou em grupo” (ALMEIDA, 2020, p. 36). A partir
da concepcao institucional, evolugao tedrica das discussbes sobre o tema, reconhece-se
que “o racismo nao se resume a comportamentos individuais, mas €& tratado como o
resultado do funcionamento das instituicdes” (ALMEIDA, 2020, p. 37). As instituicbes agem
através da atribuicdo, que pode ser de forma indireta, de privilégios e desvantagens
baseados na raga - “constituidas por formas econémicas e politicas gerais - mercadoria,
dinheiro, Estado e direito” (ALMEIDA, 2020, p. 38) - que funcionam de formas distintas de
sociedade para sociedade.

Sobretudo o funcionamento dessa légica é atravessado pela capacidade de grupos
dominantes, hegemdnicos, reguladores das organizagbes politicas e econdmicas, se
manterem no poder através da criagcao/perpetuacao de normas e padroes que naturalizem e
justifiquem sua permanéncia no lugar de poder. Como traz Silvio (2021) “Isso demonstra
que, na visdo institucionalista, o racismo ndo se separa de um projeto politico e de
condi¢bes socioecondbmicas especificas” (ALMEIDA, 2020, p. 41). Na concep¢ao estrutural o
racismo se manifesta da mesma forma que a sociedade é estruturada, de forma naturalizada
em todas as relagbes (politica, econémica, juridica, pessoais) que atingem e sado formadas
pelos individuos, onde a existéncia de racismo institucional denota ndo somente uma falha
da instituicdo (que é parte do projeto), mas a existéncia sistémica de alimentagcado dessa
I6gica de dominagdo presente em todas as relagdes da sociedade, sobre essa relagéo
Almeida (2021) explica:

Dito de modo mais direto: as instituicbes séo racistas porque a sociedade é
racista.

Esta frase aparentemente 6bvia tem uma série de implicagdes. A primeira é
a de que, se ha instituicdes cujos padrées de funcionamento redundam em
regras que privilegiam determinados grupos raciais, é porque o racismo €&
parte da ordem social. Ndo é algo criado pela instituicdo, mas é por ela
reproduzido, mas que fique a ressalva ja feita: a estrutura social é
constituida por diversos conflitos - de classes, raciais, sexuais, etc. - o que
significa que as instituicdes também podem atuar de maneira conflituosa,
posicionando-se dentro do conflito (ALMEIDA, 2021, p. 47 - 48).

A segunda consequéncia é que O racismo nao se limita a
representatividade. Ainda que essencial, a mera presenca de pessoas
negras e outras minorias em espacos de poder e decisdo nao significa que
a instituicdo deixara de atuar de forma racista. A agdo dos individuos é

orientada, e muitas vezes s6 é possivel por meio das instituigdes, sempre
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tendo como pano de fundo os principios estruturais da sociedade, como as

questdes de ordem politica, econdmica e juridica (ALMEIDA, 2021, p. 49).

O racismo, de acordo com as discussdes apresentadas por Almeida (2021), é
estrutural, sob essa afirmativa o autor nos situa de que esse saber nao justifica o racismo
como algo imutavel, mas que para além de pensa-lo sob a sombra do racismo individual e
institucional e da busca de agbes para combaté-los, € importante e é preciso também
pensa-lo de forma complexa, como um arranjo sistémico, a fim de que se reflita sobre
“‘mudancgas profundas, nas relagbes sociais, politicas e econdmicas (ALMEIDA, 2021, p. 50).
O autor coloca que o racismo estrutural é desdobrado em dois processos: politico e
histérico. Enquanto processo politico, o racismo é investido através desse poder, muitas
vezes simbdlico, mas que atua através de padrbdes (comportamentais, regulatérios) impostos
que qualificam e desqualificam individuos, estabelecendo vantagens e desvantagens sociais
(ALMEIDA, 2021).

De acordo com a ideia de raga, essa politicidade é formada por duas camadas: na
dimensao institucional o Estado é o principal ator, somente através dele é possivel atuar
através de meios juridicos e extrajuridicos, na criacédo e aplicagao de dispositivos legais que
mantenham o funcionamento sistémico do racismo e alcance as relagdes sociais, de
maneira direta. Na dimensao ideoldgica, a atuagdo politica se da através de narrativas que
produzem a ideia de coexisténcia social pacifica dentro dos diversos conflitos com
participacdo do Estado, das escolas, universidades, midia, redes sociais e algoritmos na
construcdo e adequacao de ideologias unificadas (ALMEIDA, 2021).

Enquanto processo historico, o racismo se estrutura na histéria de acordo com as
especificidades de formacdo de cada sociedade, onde se manifesta “de forma circunstancial
e especifica” e “em conexdo com as transformagdes sociais” (ALMEIDA, 2021, p. 55).
Tem-se, de acordo com Silvio Almeida (2021) que a criacdo dos Estados contemporaneos
sdo formados a partir de projetos politicos e incorpora a formacdo desses Estados
contemporaneos a utilizagao da divisdo de ragas. Isso acontece de maneira estratégica para
criacdo de politicas de Estado e de atores nio estatais, estabelecendo assim hierarquias
sociais e politicas de desenvolvimentos de acordo com a relacdo dos acontecimentos
histéricos. Sobre como isso orquestra politicas econémicas e de progresso, Almeida (2021)

pontua:

Demonstra isso a existéncia de distintos modos de classificagdo racial: no
Brasil, além da aparéncia fisica de ascendéncia africana, o pertencimento
de classe explicitado na capacidade de consumo e na circulagdo social.

Assim, a possibilidade de “transitar” em diregdo a uma estética relacionada
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a branquitude, e manter habitos de consumo caracteristicos da classe

média, pode tornar alguém racialmente “branco” (ALMEIDA, 2021, p. 56).

Sob esse contorno entende-se que o racismo estrutural juntamente com as politicas
liberais e neoliberais, por Silvio Almeida (2021), esta no cerne da formagao da sociedade
brasileira, presente desde o inicio e continuamente reelaborando as relagbes sociais e
politicas, estabelecendo lugares e direitos diferenciados entre grupos minoritarios e grupos
hegemdnicos. Cujo o padrdo e a manutencdo do poder desses grupos dominantes séo
construidos historicamente de maneira legal, ideolégica e politica com aparelhamento do
Estado e de seus sistemas juridico, econdmico e politico. A construgdo das cidades, dos
seus espacgos e dindmicas sob a égide da legalidade e desses ja ditos sistemas sociais, sdo
conduzidas estrategicamente ao longo de séculos e o planejamento urbano, como politica
publica governamental através dessa légica reflete no territério distintas formas de
ocupacao, de acessos e de tratativas entre espacos e experiéncias urbanas.

De acordo com Inaia Carvalho e Gilberto Corso (2008) em “Como anda Salvador” a
segregacao € uma importante marca das cidades contemporéneas e atrai estudos e olhares
de cientistas sociais e urbanistas desde a primeira metade do século passado. No inicio as
discussdes tem como pauta a relagao segregacionista entre negros e brancos, de forma
legalizada, e posteriormente, entre brancos e minoria etno-raciais, fendmeno mais discutido
nos EUA, dado o processo de guetificacdo que aconteceu em cidades americanas. Na
Franca, por exemplo, essa discussao tem dado maior énfase na segregacao social a partir
da ocupacao de grupos pobres nas periferias de grandes centros urbanos, relacdo entre
classe e mercado e seu engendramento no espacgo urbano (CARVALHO e CORSO, 2008).

Segundo Carvalho e Corso (2008), as pesquisas no Brasil ttm sido direcionadas
mais sob o contexto socio ocupacional, onde se percebe uma ligagao direta e evidenciada
em estudos estatisticos entre cor, ocupacao e territério. A segregacado como caracteristica e
enquanto problematica urbana evidenciada nas cidades contemporéaneas brasileiras, como
ja dito, é resultado de politicas de desenvolvimento e de acesso a terra ao longo da historia.
Cabe falar por exemplo da lei de n° 601 de 18 de setembro de 1850, conhecida como Lei de
Terras que dispbe sobre as terras sem dono legal, devolutas, que retornaram para a
responsabilidade de destinagdo do Império, como retrata Lilia Schwarcz e Heloisa Starling
(2015) em "Brasil: uma Biografia”. Essa lei buscava organizar o pais para o eventual fim da
escraviddo, a qual havia sido apresentada desde 1843 - votada dias antes de ser
determinado o fim do trafico. A lei tinha como objetivo “desestimular pequenos agricultores
de subsisténcia e impedir a aquisicao de terras pelos futuros imigrantes” (SCHWARCZ e
STARLING, 2015, p. 274).
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Djamila Ribeiro (2019) também coloca que a partir dessa lei, se abre um argumento
para a continua impossibilidade da aquisicdo de terras por negros, se enquanto
excravizados nao havia possibilidade de aquisicdo de propriedade, enquanto ex
escravizados nao tinham fundos para a compra de terras, em contra partida a mesma
facilitava a aquisicdo para grandes latifundiarios e tenha havido concessbes aos imigrantes
europeus, visualizada através da criacdo de colbnias. Segundo Djamila (2019) essa lei
afirma que a terra foi transformada em mercadoria (RIBEIRO, 2019). E interessante pontuar
também, a partir de Schuarcz e Starling (2015), como sio caracterizadas algumas das
reformas urbanas feitas no Rio de Janeiro, galgando um lugar de cidade moderna, civilizada
e inspirada no modelo de urbanizacdo da Paris burguesa contraposta a uma realidade

paralela, em areas que o destaque era o trabalho de escravos e libertos:

Mas o “moderno” mundo urbano deveria espelhar uma sociabilidade branca
e ademais europeia. Quem sabe por isso, de um dia para outro, nos locais
de maior acesso foram sendo edificados palacios, jardins publicos e amplas
avenidas. A corte obteve, ainda, outras melhorias: arborizagdo (a partir de
1820), calgamento com paralelepipedo (1853), iluminagcdo a gas (1854),
bondes puxados a burro (1868), rede de esgoto (1862) e abastecimento
domiciliar de agua (1874). O mundo do trottoir e dos novos consumos
também se modificava. Para o novo comércio elegante, a rua Direita - que
misturava estabelecimentos de moda com pequenos armazéns de secos e
molhados - parecia ndo ser mais suficiente. O acanhado das ruas, o odor de
esgoto, o servigco urbano dos escravos, o cheiro de maresia, tudo contribuia
para a continua decrepitude do local (SCHWARCZ e STARLING, 2015, p.
277).

Em Salvador, a realidade segregacionista alcanga a contemporaneidade,
incorporando novos debates, novas estratégias de manutencado das légicas hegeménicas,
onde algumas caracteristicas s&o continuadas. Se em seu inicio a segregacao se dava,
como na maioria das cidades brasileiras onde existe interferéncia de uma realidade
escravocrata, no interior da residéncia - onde escravizados e agregados ocupavam as areas
inferiores das casas das familias de posse. Com a expansao urbana no final do século XIX
negros e pobres passam a ocupar a cidade em sentido diferente das familias detentoras de
recursos. Enquanto a maioria negra e pobre passa a assentar-se em regides ao norte, onde
esta situada a Liberdade, Lapinha, Cidade Nova, os ricos passam a ocupar areas da regiao
sul, como o Campo Grande, Graga e Vitéria (tendo como referéncia o até entdo centro da
cidade), a medida que o centro histérico vai deixando de ser predominantemente residencial.

Sendo estes um dos primeiros indicios de grupos com realidades sociais e econbémicas
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antagOnicas ocupando de forma concentrada espacgos distintos (CARVALHO e CORSO,
2008).

A dindmica de ocupacao de Salvador é desenhada de forma mais perceptivel a partir
da concentragédo de operarios nas proximidades das primeiras fabricas nas extremidades da
cidade e a partir das primeiras normas, presentes no Codigo de Postura de Municipal de
1920 e 1926, que determinaram areas a serem ocupadas pelas habitagdes da populacao de
baixa renda. A partir da década de 60, Salvador presencia uma forte intensificacdo no
processo de modernizacdo. A ocupacdo das classes ricas avanga no sentido da orla
atlantica, enquanto as classes média e populares se intensificam entre os bairros mais
centrais, no suburbio ferroviario e na conurbacdo com municipios vizinhos (CARVALHO e
CORSO, 2008).

Através da Lei da Reforma Urbana de 1968, a Prefeitura transferiu suas propriedades
para, que eram equivalentes a maioria das terras ao municipio, para o setor privado,
comprometida com o setor imobiliario, implementou a abertura de vias em fundos de vale,
desapropriando assim diversas ocupacdes tradicionais de baixa renda. Varias dessas
ocupacdes passaram por processo de remogao de areas da Orla Atlantica, que teve seu uso
destinado também ao setor turistico. A partir da década de 80, com a criagdo de um novo
centro urbano, com a criagdo de grandes empreendimentos e equipamentos urbanos, na
regiao do Iguatemi, a expansdo em direcdo a orla norte se intensifica ainda mais
(CARVALHO e CORSO, 2008). Sobre esses processos e as consequéncias visiveis na

ocupacao territorial, Carvalho e Corso (2008) retrata que:

Essas intervencbes, associadas a realizagdo de investimentos
complementares, pesados e seletivos, centrados na infra-estrutura e no
projeto industrial, interferiram decisivamente na conformagéo de um novo
padrao de producado do espago urbano, com a configuragédo de trés vetores
bem diferenciados de expansao da cidade: a Orla Maritima norte, o “Miolo”
e o Suburbio Ferroviario, no litoral da Baia de Todos os Santos. O primeiro
constitui a “area nobre” da cidade, local de moradia, servicos e lazer, onde
se concentram a riqueza, os investimentos publicos, os equipamentos
urbanos e os interesses da produgéo imobiliaria. O segundo, localizado no
centro geografico do municipio, comegou a ser ocupado pela implantagao
de conjuntos residenciais para a “classe média baixa” na fase aurea da
producao imobiliaria através do Sistema Financeiro de Habitacao, tendo a
sua expansao continuada por loteamentos populares e sucessivas invasbées
coletivas, com uma disponibilidade de equipamentos e servigos bastante
restrita. Finalmente, o Suburbio Ferroviario teve sua ocupagao impulsionada

inicialmente pela implantacao da linha férrea, em 1860, constituindo, a partir
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da década de 1940, a localizagdo de muitos loteamentos populares, que
foram ocupados nas décadas seguintes sem o devido controle urbanistico,
com suas areas livres também invadidas. Transformou-se em uma das
areas mais carentes e problematicas da cidade (...) (CARVALHO e CORSO,
2008, p. 86).

A anadlise de Inaia Carvalho e Gilberto Corso (2008) a partir de dados censitarios de
1991 e 2000 retratam como o territério esta disposto a partir da ocupagao da populagao
residente a fim de compreender as hierarquias e a estruturagao social de Salvador e de sua
regidao metropolitana. Os autores dividem a cidade em 9 grupos territoriais (superior,
média-superior, média, média popular, popular, popular inferior, popular operario agricola e
popular agricola). De forma resumida, os mapas e textos nos mostram realidades
drasticamente distintas, onde os grupos presentes no setor superior, formados por
empresarios, gestores dos setores publico e privado e por intelectuais (profissionais com
nivel superior) ocupam de forma predominante, juntamente com os setores médios™ (que
também ocupam as areas tradicionais e mais antigas), as areas da orla atlantica de
Salvador e de Lauro de Freitas, quase que como uma faixa continua. Essa faixa é
interrompida pelo Nordeste de Amaralina, que tem origem como ocupagao irregular e que se
consolidou ao longo do tempo como bairro popular, pelo bairro da Boca do Rio, de mesmo
histérico, e pelo bairro da Paz nas proximidades da avenida paralela (CARVALHO e
CORSO, 2008).

A ocupacdo dessa regiao € caracterizada pela presenga de “equipamentos publicos e
privados mais importantes, modernos centros de comércio e servigos, grandes
equipamentos urbanos (shoppings, multiplex, parques e centros de convengdes) e as
oportunidade de trabalho e obtencéo de renda”, essa regidao apresenta também os maiores
valores de solo urbano e os maiores percentuais de moradores brancos, o percentual de
negros como dirigentes do setor publico e privado (CARVALHO e CORSO, 2008, p. 89). Os
setores populares® estdo presentes no miolo da cidade e no suburbio ferroviario e sua

populagédo residente ndo tem possibilidade de consumos nos demais espagos, onde as

' Setores médios: Média superior (formado por intelectuais predominantemente); Média (profissionais
de nivel superior, micro empregadores e trabalhadores técnicos, em cargos de supervisdo e de
escritorio, ocupagbes meédias na educagdo e na saude, etc); Média popular (trabalhadores de
ocupagdes médias com presenga consideravel de ocupagdes populares como trabalhadores manuais
da industria, profissionais auxiliares e do comércio) - essa categoria esta presente na analise dos
dados censitarios de 1991 (CARVALHO e CORSO, 2008, p. 88).

20 Setores populares: Popular (trabalhadores manuais nos setores industrial e comercial, prestadores
de servicos com certa qualificagdo); Popular Inferior (ambulantes, biscateiros, trabalhadores
prestadores de servigos ndo qualificados, trabalhadores domésticos; Popular agricola (trabalhadores
de atividades tidas como rurais); Popular operario agricola (trabalhadores de industria petroquimica e
da construcao civil) (CARVALHO e CORSO, 2008, p. 88 e 89).



71

ocupacdes se caracterizam a partir da autoconstrucdo com parcelamentos clandestinos,
essas regides apresentam o0s menores valores de solo urbano, e populagdo majoritaria
negra e parda (CARVALHO e CORSO, 2008).

A realidade soteropolitana do século XXI tem a segregagdo socio espacial
intensificada e forte auto segregacéo das elites - em novos condominios de luxo cada vez
mais equipados. Isso é resultado do processo histérico de condugio das politicas urbanas,
sobreposto por novos atores, onde pode-se expor a interferéncia do capital internacional,
como o turismo-imobiliario e as parcerias publico privadas, por exemplo - relagdo retratada
no capitulo anterior. Embora algumas dindmicas tenham mudado a classificagao entre
algumas regibes dos setores falados anteriormente, ndo houve nenhuma mudanca drastica
guanto a posi¢cdo que cada um desse setores ocupavam. Ha crescimento dos processos de
valorizagao e especulacado do solo urbano de areas ja valorizadas enquanto a medida que é
extremado o processo de precarizacao de areas mais populares, onde os pobres ficam cada
vez mais a margem de espacos urbanos equipados. A espoliacdo urbana é continuada com
a participacdo do Estado que legitima medidas que tornam maximizadas as realidades

categoricamente distintas:

Como fiador dessa alianga, o Estado velou para que houvesse uma divisao
de 6rbitas de atuacédo e uma distribuicdo horizontal do excedente, de forma
a assegurar uma equalizacdo da rentabilidade dos investimentos realizados
nas diferentes orbitas, reservando o setor imobiliario para o capital nacional,
adotando uma postura permissiva frente aos movimentos especulativos e
tomando outras iniciativas que submeteram a organizagdo do espaco
urbano aos interesses e demandas do capital imobiliario. E se os tempos, os
atores e os mecanismos de espoliagao urbana se transformaram, o poder
do capital imobiliario permanece e até se fortalece nos dias atuais, como
bem demonstra a recente e polémica revisdo do Plano Diretor de
Desenvolvimento Urbano de Salvador, acontecida numa madrugada do final
do ano de 2007, centrada na liberacdo do gabarito da orla e em outros
interesses desse capital, gerando uma sobre-valorizagdo de terrenos ja
valorizados que grandes proprietarios mantinham ociosos, pouco se
preocupando com o0 conjunto e com o “resto” da cidade (CARVALHO e
CORSO, 2008, p. 103).

Assim, as transformacbes do presente vem atualizando velhos processos,
exacerbando as desigualdades sociais e espaciais e a perversidade da
segregacao, ainda que isto se deva menos a necessidades e determinantes
intrinsecos da globalizacdo que aos interesses e as opc¢des das elites

nacionais e regionais, que vem orientando a articulagdo do Brasil ao
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capitalismo mundializado e o desenvolvimento das regides metropolitanas
(CARVALHO e CORSO, 2008, p. 105).

Embora haja progressos no campo tedrico e legislativo sobre a cidade, direcionadas
a equiparagao de direitos e de acessos, onde urbanistas e académicos de modo geral -
nacionais e internacionais - se debrucam sobre a tentativa de compreender, debater e
buscar solugbes para as problematicas urbanas. No contexto internacional, podemos citar
Henri Lefebvre que tem importante contribuicdo as discussdes sobre a vida e construgao
urbanas, onde “O Direito a Cidade”, uma de suas obras, que pauta o contexto urbano a
partir do processo industrial, o qual intensifica caracteristicas histéricas problematicas,
atravessadas pelas interferéncias capitalistas e pelas resisténcias urbanas, que vem pensar
criticamente sobre a producdo do espaco cidade como produto (LEFEBVRE, 2001). No
contexto nacional, muitas sdo as contribuicdes de intelectuais sobre a tematica, vimos e
veremos alguns deles ao longo do trabalho, mas em termos juridicos alcang¢a-se nos ultimos
tempos, como retrata Gldria Cecilia, Naiara Amorim e Taiane Moreira (2019) em “Salvador e
os Descaminhos do Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano”, resultado dos movimentos
de lutas e pela Reforma Urbana ferramentas legais que representam importante passo para
democratizagédo da construgéo das cidades.

A criacdo do Estatuto das Cidades, Lei 10.257 de 10 de julho de 2001, implantada a
partir de 2006, € uma dessas ferramentas, a qual estabelece a fungao social da propriedade
e que busca garantir o acesso a cidade e de seus servicos de forma digna. Assim também
como outras regulamentagdes de sistemas que incorporam o urbano, abrangendo estados e
municipios, além da repercussao e incentivo de planos diretores participativos (GOMES,
SERRA e NUNES, 2019). Mecanismos estes de suma importancia, nesse ponto a critica
evidenciada ndo é sobre a legislacdo que visa garantir direitos, entretanto esses
mecanismos nao sao suficientes para garantir a conduta eficiente do Estado, cooptado pelos
interesses neoliberais e das demais forgcas dominantes da sociedade, como retrata as

autoras:

Nesse contexto, tendéncias hegemoénicas do urbanismo corporativo e
neoliberal seguem (re)estruturando as cidades latino-americanas. A
natureza corporativa da urbanizagdo brasileira, ja apontada por Milton
Santos em 1993, parece se consolidar como tendéncia dominante, numa

escala sem precedentes (GOMES, SERRA e NUNES, 2019, p. 21 e 22).

No que se refere aos Ultimos Planejamentos de Desenvolvimento Urbano de
Salvador (2004, 2008, 2012 e 2014), posteriores ao Estatuto da Cidade, a conducgio dos
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planos promulgados pelo municipio evidencia parcialidade de interesses, medidas que
encenam processos participativos, provocando esvaziamento de sentido dos mecanismos.
No que se refere ao ultimo planejamento, Plano Salvador 500, em um dos pontos esta
prevista a formulagao de planejamento estratégico abrangendo toda cidade, entenderemos a
problematica dessa metodologia logo a frente (GOMES, SERRA e NUNES, 2019). De forma
geral os ultimos quatro planejamentos de Salvador demarcam oposig¢do entre as decisdes

politicas tomadas e necessidades evidenciadas no territorio urbano, para as autoras:

Os problemas apontados no processo de elaboragdo e aprovacgao do Plano
Diretor indicam sua falta de legitimidade social e politica. Ha um
desencontro entre a politica e o urbano, pois a politica institucionalizada
despreza demandas social e territorialmente referenciadas ao fechar seu
espaco de formulacdo a deliberagdo cidada (GOMES, SERRA e NUNES,
2019, p. 37).

Como retrata Otilia Arantes, Carlos Vainer e Erminia Maricato (2002) em “A Cidade
do Pensamento Unico”, entre os modelos de planejamentos que vém sendo feitos, o
planejamento estratégico ascende a competitividade urbana como pauta a ser somada as
outras pautas contemporaneas, onde processos urbanos sao estrategicamente mantidos em
favor do capital. A partir de Vainer (2002), entende-se que o planejamento estratégico, que
tem pensadores cataldes como principais disseminadores dessa ideologia, traduz
pensamentos e técnicas do planejamento empresarial - idealizados pela Havard Business
School - para aplicagdo no planejamento urbano, onde tem-se o caso de Barcelona como
principal portfolio dessa ideologia (ARANTES, VAINER e MARICATO, 2002). As cidades
como empresas precisam garantir espagos atrativos para o investimento do capital nacional
e internacional, produzindo territérios competitivos entre si, como mercadorias, onde a
garantia de funcionamento se da de acordo com a falsa ideia de unificagao de interesses em
favor do bem comum, onde o Estado participa como interlocutor e legislador das medidas.
Sob essa perspectiva, de acordo com Carlos Vainer (2002), o funcionamento do ideal do
planejamento urbano estratégico se da a partir do aparelhamento de trés proposi¢des que o
constitui: A cidade como mercadoria (trabalhando atrativos/equipamentos/paisagens de
acordo com o perfil de vendedores/investidores de interesse); A cidade como patria
(produzida a partir da falsa ideia de consenso); A cidade como empresa (sob a negacao da
cidade como espaco politico, do pensamento critico/filoséfico/utdpico, onde o pensamento
pragmatico gira em torno da produgdo a partir do designios das classes dominantes
(ARANTES, VAINER, MARICATO, 2002). Sobre a cidade empresa, Vainer (2002), coloca:
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Logica implacavel: um novo conceito de planejamento impde novos atores;
0 market lead city planning exige que os protagonistas das a¢des e decisdes
sejam os mesmos que protagonizam as peripécias do mercado. A parceria
publico-privada assegurara que os sinais e interesses do mercado estardo
adequadamente presentes, representados, no processo de planejamento e
de decisao (ARANTES, VAINER e MARICATO, 2002, p. 87).

A cidade transfigurada como mercadoria de luxo é destinada a visitantes e usuarios
que sao financeiramente interessantes para o consumo (solventes) e para compor a
aparéncia paisagistica. A cidade de acordo com o planejamento estratégico, como retrata o
autor, é “destinada a um grupo de elite de potenciais compradores: capital internacional,
visitantes e usuarios solvaveis” (ARANTES, VAINER e MARICATO, 2002, p. 83). A exemplo
do planejamento estratégico do Rio de Janeiro, do qual houve participagdo de consultores
catalaes, se soma aos critérios utilizados como propaganda (como a ideia de cidade segura
e a oferta de uma diversidade de produtos atrativos) a ideia de cidade justa e democratica -
mesmo que nao seja segura e democratica para a maioria da populagdo residente. De
acordo com o planejamento estratégico do Rio de Janeiro, da segunda metade dos anos 90,
a pobreza é definida de forma estratégica como um problema de paisagem, onde é
apontado no diagndstico a preocupagao com a "forte visibilidade da populagdo de rua"
(Plano Estratégico do Rio de Janeiro, p. 50 apud ARANTES, VAINER e MARICATO, 2002, p.
82). Sobre a formulagdo da pobreza no tratamento dado pela cidade condicionada a

mercadoria, Vainer (2002) aponta:

Os pobres sdo entorno ou ambiente pela simples razdo de que nao se
constituem, nem os autdctones, nem os virtuais imigrantes, em demanda
solvavel. Em todos os niveis, tanto do ponto de vista concreto
(infra-estruturas, subsidios, favores fiscais, apoios institucionais e
financeiros de todos os tipos) quanto do ponto de vista da imagem, nao
resta duvida: a mercadoria-cidade tem um publico consumidor muito
especifico e qualificado (ARANTES, VAINER e MARICATO, 2002, p. 82).

Até esse momento, buscou-se permear pontos condicionantes que formam o espaco
urbano onde se pode perceber que este, de maneira legal, é formado a partir de
planejamentos urbanos questionaveis incorporadas a ideologias discriminatérias e
intensificadoras das desigualdades que impossibilitam a vida de diversas formas. Decisdes
institucionalizadas, levadas por prefeituras e gestores publicos, o quais deveriam agir de
maneira oposta, através do cumprimento de mecanismos que visam possibilitar a

equiparacao de direitos, o combate as desigualdades e a garantia de democratizagao de



75

decisbes sobre as politicas a serem desenhadas - em favor da dignidade do morar/viver na
cidade. Esse desencontro de ideias e representatividades acontece de maneira
sistematizada, incorporado as politicas administradas aplicadas através do Estado, de

maneira a dar manutengao as hegemonias em curso. Erminia Maricato (2002) coloca que:

O urbanismo brasileiro (entendido aqui como planejamento e regulagao
urbanistica) nao tem comprometimento com a realidade concreta, mas com
uma ordem que diz respeito a uma parte da cidade, apenas. Podemos dizer
que se trata de idéias fora do lugar porque, pretensamente, a ordem se
refere a todos os individuos, de acordo com os principios do modernismo ou
da racionalidade burguesa. Mas também podemos dizer que as idéias estao
no lugar por isso mesmo: porque elas se aplicam a uma parcela da
sociedade reafirmando e reproduzindo desigualdades e privilégios. Para a
cidade ilegal ndo ha planos, nem ordem. Alias ela ndo é conhecida em suas
dimensbes e caracteristicas. Trata-se de um lugar fora das idéias
(ARANTES, VAINER e MARICATO, 2002, p. 122).

Posto isso, o trabalho pretende caminhar agora através de narrativas que buscam
entender a cidade formada através de outros vieses, que é ilegal e/ou que acham aberturas
para acontecerem e construirem o espaco urbano de formas que fogem a previsdo da
legalidade, a partir de outras premissas, de maneira sensivel e potente, que tem seu
movimento também construido na histéria. E preciso ter meméria sobre o histérico ja tratado
no capitulo anterior porque se soma as discussdes e incorpora o delineamento do tema. As
abordagens nao pretendem dessa forma romantizar a falta de assisténcia do Estado,
estabelecendo sentido na valorizagdo do 6nus. Pelo contrario, o que se espera € perceber a
cidade sendo construida de maneira diluidora, paralela, gerando e possibilitando
experiéncias mais humanizadas e protagonizadas pelas marginalidades, ainda que
incorporada em certos aspectos ao pragmatismo hegemaonico.

Nesse sentido, a cidade caminha também pela constru¢do do que ndo é
hegeménico. Esses atores de construgdo, diversos, muitas vezes passam despercebidos
e/ou as narrativas acabam ndo alcangando as discussbes sobre construgcdo de
espacgos/lugares justamente por nao serem visiveis pelo pragmatismo imposto. Através
disso, a narrativa de Doreen (2008), por exemplo, nos coloca uma nogao de construgao de
espaco e lugar como sendo aberta, construida ao longo do tempo através de diversas
estérias-até-entdo. Onde o espago é conjunto das simultaneidades de estérias (das
desconexdes, dos nao-encontros, das relagdes a serem ou ndo estabelecidas, das
exclusdes, conflitivas) enquanto os lugares sdo as colegbes dessas estorias, as repetigdes.

Quando se pensa a partir dai, ndo existe negacéo dos movimentos histéricos (hdo-humanos,
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politico e social) que vém condicionando esses espacos/lugares, mas eles existem
naturalmente no agora a medida que sdo mudados, imbricados por toda diversidade de
acontecimentos (MASSEY, 2008). Doreen (2008) ao retratar um estudo (estudo Comédia de
1995) sobre espacgos publicos e as forgas de concesséao diarias e continuas que os formam,
coloca aspectos importantes de serem pensados, relacionados a democracia
incansavelmente reivindicada & construgdo desses espacos. E interessante porque nesse
aspecto ela complexifica a ideia de participagao politica, de inclusdo, associadas ao carater

cadtico das diferencgas e a pratica indissociavel da agao de negociar:

Tais espacos “publicos”, desregulamentados, permitem que uma populagéo
urbana heterogénea decida, por si mesma, quem, realmente, vai ter o direito
de estar ali. Todos os espacgos sdo, de algum modo, regulados socialmente,
se nao por regras explicitas (s&o proibidos jogos de bola, vagabundagem),
entdo pelas regulagdes, potencialmente mais competitivas (mais
semelhantes ao mercado?), que existem na auséncia de controles explicitos
(coletivos? publicos? democraticos? autocraticos?). O espaco aberto, nesse
sentido especifico, € um conceito dibio. Da mesma forma que contestamos
as novas privatizagdes e as novas exclusdes, deveriamos nos voltar para a
questao das relagdes sociais que poderiam construir uma nova e melhor
nogao de espaco publico. E isto deveria incluir, algumas vezes, enfrentar as
necessidades de exclusdo negociada.

(...) Como prova do que digo e, precisamente, por causa dos componentes
de caos, abertura e incerteza que ambos incorporam, espago e aqui,
especificamente lugar, sdo potencialmente cadinhos criativos para a esfera
democratica. O desafio é ter a confianga para trata-los desta forma. Pois
instituir espagos publicos democraticos (e certamente, de forma mais geral,
os espacgos de lugares) exige operar com um conceito de espacialidade que
mantenha sob exame minucioso, sempre, o jogo das relagdes sociais que
os constroem (MASSEY, 2008, p. 217 e 218).

Rogério Proenca Leite (2007) no livro “Contra-usos da Cidade” apresenta uma
discussdo mais voltada a critica de politicas oficiais do patriménio que agem através de
processos de revitalizacdo de espagos urbanos, que consequentemente passam por
gentrificacdo. Através da analogia entre conceitos levantados por Michel de Certeau (2000) -
estratégia e tatica - e Sharon Zukin (1994) - paisagens de poder e vernacular - que se
referem a espacos de poder e dissolu¢des (formas de usos fora do lugar), o autor imprime a
ideia de contra-usos no espaco urbano como forma de apropriagcdo do espaco a partir da

profanacao da ordem estabelecida por planejamentos:
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Adequando essa distingdo entre “estratégias e taticas” a problematica dos
usos politicos do espago urbano em processos de gentrification, gostaria de
sugerir um desdobramento do esquema de Certeau, a partir da contribui¢cao
de Sharon Zukin: diria que as “taticas”, quando associadas a dimenséao
espacial do lugar, que as torna vernaculares, se constituem em um
contra-uso capaz nao apenas de subverter os usos esperados de um
espaco regulado como de possibilitar que o espago que resulta das
“estratégias” se cinda, para dar origem a diferentes lugares, a partir da
demarcagao socioespacial da diferenca e das ressignificagbes que esses
contra-usos realizam (LEITE, 2007, p. 215).

A analise de Rogério (2007) se da a partir da observacao do Bairro do Recife, em
areas revitalizadas e nos entornos dessas areas nao revitalizados até entdo. O autor a partir
do contexto socioespacial existente e de seu histérico construtivo, permeia inumeras
questdes que condicionam o0s espagos enobrecidos (e o publico esperado) e os espagos
condicionados ao esquecimento, de acordo com as tratativas dadas pelo poder publico
(consequentemente o publico inesperado/indesejado). Uma das reflexdes é sobre os usos e
as tratativas dadas a dois lados de uma mesma rua, a rua do Bom Jesus, que concentra um
conjunto de comércios que vao dar o carater legal dos usos diurnos e noturnos. A
diferenciacdo se da entre as solugdes projetuais empregadas em uma das calgadas em
contrapartida a certo abandono da outra, onde a intencionalidade é consequentemente a
distingdo de sociabilidades e apropriagdes. Através dos termos de Proencga Leite (2007), a
‘calcada-luz” seria destinada aos turistas e consumidores atrativos enquanto a
“calcada-sombra” estaria disponivel para as diversas possibilidades de usos e existéncias
dos excluidos da “calgada-luz”. Onde, embora houvesse sem grande frequéncia tentativas
de dispersdo de ambos os publicos entres esses espagos, eram momentos de pouca
durabilidade (PROENCA LEITE, 2007, p. 229).

O autor destaca também o carater segregatoério das areas mais internas do bairro,
tanto em relagdo a estrutura desses espagos quanto em relagcédo a retirada de moradores
das areas revitalizadas e a falta de absorcdo desses nos espagos que surgiram a partir da
reforma - de trabalho legal ou informal, de lazer ou simplesmente de passagem. Sobre esse
carater, a coercao investida aos excluidos se da tanto por mecanismos do Estado, onde a
seguranga publica por exemplo vai determinar quem pode ou n&o frequentar o espaco tido
como publico e aberto - onde essa percepcao esta atrelada ao que se espera do espaco,
nesse objeto de estudo especificamente, se incorpora e agrega ao conjunto patrimonial, ao
lugar da ideia de tradicdo que se quer mostrar- como também através da objecdo indireta,

que ndo ¢é fisica, transmitida através de olhares, da nao credibilidade, do nao
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reconhecimento (PROENCA LEITE, 2007). Sobre isso, um dos trechos do trabalho, dentre

varios, que exemplifica bem a relagao imposta:

Seus moradores, muito deles antigos moradores, tornavam perceptivel a
forma profundamente assimétrica com que “participavam” das festividades
do principal Pélo de Animagao Cultural da Rua Bom Jesus: as catadoras de
lata (latinhas descartaveis de cerveja e refrigerantes) percorriam,
apressadas, as ruas, sabendo que sua presencga era ndo apenas indesejada
como arriscada.

(...) Queixaram-se de nado as deixarem colocar barraquinhas para vender
agua ou refrigerantes e reclamaram que mal podiam apanhar as latas que
enchiam a sacola com a mao. “...] a vida nossa aqui da favela é apanhar
latinha e assim mesmo ninguém deixa chegar perto, que o empresario nem
os policias deixa. E um pao que a gente vai arrumar, para comprar um pao
no outro dia” (PROENCA LEITE, 2007, p. 231).

Os horarios sao influenciadores na dindmica tanto dos usos, quanto dos contra-usos,
onde o autor aponta diferencas simbdlicas e uma trégua entre esses momentos,
estabelecido entre o encerramento das ocupacgdes diurnas e inicio das atividades noturnas.
As diferencas apontadas nao estido relacionadas a transicao de lugares socioespacialmente
ocupados, mas sim dentro das proprias sociabilidades de cada grupo e do aprofundamento
de algumas das caracteristicas geradas a partir dessa relagéo. O autor se refere a ocupagao
de algumas ruas internas dos bairros por garotas de programas, cis/travestis/trans, por um
maior distanciamento dos moradores de ruas para marquizes mais distantes do perimetro de
ocupacao noturna da regido enobrecida, por exemplo, como alguns dos aspectos
observados com a mudanga de horario. No campo do enfrentamento e negociagéo entre as
sociabilidades no espaco, Proenga Leite (2007) discorre sobre o tom estabelecido do
contra-uso, onde com ele se expde realidades sistematicas, a sociabilidade se da conflitiva,
as existéncias fogem ao controle e a intengao/projeto (ferramenta de exclusdo) demarcada a
partir da ideia de unicidade pautada na realidade de alguns é dissolvida. Quanto aos
espagos nos entremeios das regides revitalizadas, dos espagos enobrecidos, que
possibilitam bolsbes de existéncias e trocas nado admitidas no contorno das regides
enobrecidas, o autor conceitua como contra-espacos e apresenta como exemplo o Pdlo
Moeda, uma ocupagdo espontdnea em uma area até entdo nao revitalizada do Bairro do

Recife:

Os meninos que eram impedidos de permanecer no Bom Jesus comegavam

a ressurgir, surpreendendo o crédulo transeunte que pensava n&o existir
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menores em situagdo de rua no cenario enobrecido. Um dos “pontos de
fuga” do Bairro do Recife era exatamente outro polo que se desenvolveu a
revelia do Plano de Revitalizagdo. O chamado Pélo Moeda é um caso de
ocupagao espontdnea, numa area do bairro que ainda nao tinha sido
“revitalizada”. Seu surgimento radicaliza o que estou chamando de
contra-uso, exatamente porque pode ser compreendido como uma resposta
as fronteiras enobrecidas que demarcavam socioespacialmente o Pélo Bom
Jesus. O Pdlo Moeda seria, assim, um contra-espago: nele, subvertiam-se
quase todas as sociabilidades que ndo podiam ocorrer em outras areas do
bairro (PROENCA LEITE, 2007, p. 261).

Com o intuito de pensarmos essa perspectiva de construgdo dos contra-usos na
amplificacdo dos direitos e sentidos de apropriagdo do espaco, ndo s6 na construgao de
lugares, mas na construgdo de uma realidade maior, com importancias corrosivas e também
incorporadoras, numa relacdo dialética, das estruturas legais’/hegemdnicas, faz-se um
paralelo e entra-se de forma breve numa discussé&o retratada por Peter Pal Pelbeart (2011)
em “Vida Capital”. O intuito ndo é de romantizar a falta de representatividade e o
orquestramento expropriagdes sistematizado pelas politicas hegemdnicas, mas como forma
de estar atento as caracteristicas desses movimentos contrarios a ordem e a vitalidade
intrinseca a eles. Para compreender a analogia precisamos deixar evidente um dos atores ja
falados através das contravengdes que entendemos por contra-usos, relacionemos esses
corpos atores com o conceito de multidao discutido por Peter Pal Pelbart (2011), a partir de
discussdes iniciadas por outros pensadores como Foucault, Deleuze, Guattari, Hardt,
Agamben, Negri, entre outros. De acordo com Pelbeart (2011) a multidao seria o conjunto de
corpos em praticas subjetivas, em resposta ao sistema hegemoénico, ao Império Capitalista

Globalizado que a age através de conexdes?' - que tem o racismo imbricado em suas mais

2! Capitalismo Conexionista ¢ retratado por Pealbart (2011) através das discussdes de Luc Boltanski e
Eve Chiapello como uma evolugdo do capitalismo, onde o sistema incorpora e se refaz a partir de
varias criticas e reivindicagoes libertarias, autonomistas, hedonistas, existenciais, imaginativas” feitas
a partir da crise econdmica e de credibilidade pela qual o sistema passou no final da década de 60.
Atuante a partir dai através de rizomas, os autores também retratam esse novo modo como
capitalismo em rede “A partir dai cada qual deveria descobrir seu potencial especifico no interior de
uma estrutura mais maleavel, com conexdes mais abertas, mais &ageis, mais desenvoltas”
estabelecendo dindmicas como “a capacidade de conectar-se, com pessoas de seu meio de trabalho,
com pessoas de outros meios, com pessoas de outros universos, ampliando suas informagdes, seu
horizonte, sua capacidade de navegacao no magma de oportunidades, sua possibilidade de inventar
projetos interessantes” onde objetivo continua o mesmo, visando o lucro e manutengao do préprio

sistema, mas que o modo operante acontece de maneira rizomatica (PELBART, 2011, p. 96 e p. 97).



80

diferentes esferas (PELBART, 2011). Os corpos dissonantes estabelecem uma relagdo de
construcdo e hackeamento da ordem, onde a vida marginal é expropriada nao mais s6 de

forma mecanica através do trabalho, mas em sua totalidade:

(...) Afinal, o que nos é vendido o tempo todo, senéo isto: maneiras de ver e
de sentir, de pensar e de perceber, de morar e de vestir? O fato é que
consumimos, mais do que bens, formas de vida - e mesmo quando nos
referimos apenas aos estratos mais carentes da populagao, ainda assim
essa tendéncia é crescente. Através dos fluxos de imagem, de informacéo,
de conhecimento e de servicos que acessamos constantemente,
absorvemos maneiras de viver, sentidos de vida, consumimos toneladas de
subjetividade (PELBART, 2011, p. 20).

A multiddo se estabelece como um corpo desenforme, através das infinitas
subjetividades, expandido o sentido de democratizagdo na construgdo da vida. Se
estabelece de forma diferente ao que se entende por povo e massa, onde: povo “é
concebido como um corpo publico animado por uma vontade unica”, enquanto o povo tende
a unicidade e a multidao varia dela; massa é a ideia oposta de multidao, “Homogénea,
compacta, continua, unidirecional, a massa é todo o contrario da multiddo, heterogénea,
dispersa, complexa, multidirecional" (PELBART, 2011, p. 26). A multidao esta longe de ser
um corpo passivo, sem protagonismo e afastado das acgbes politicas, pelo contrario, se o
sistema hegemonico capitalista atua através de redes e na tentativa de controle, absorve e
age a partir das concessdes para que estabeleca-se os frutos de uma pseudo democracia. E
nesse movimento que o poder da multiddo é incorporado a logica que expropria as
dindmicas do comum e das subjetividades (¢ um movimento interno de profanagéo da
ordem). Quando os Estados, cooptados pelas forgas hegemoénicas, deliberam agdes que
nao sao inclusivas na totalidade, mas minimamente representativas e falha, a ele se
contrapde ndo sO as contestacbes a partir das dissolucdo internas, mas também novas
reacdes contra hegeménicas, nesse momento fora de legalidade e do incorporado - o novo,

na ordem de representagao das forgas e ideias, é construido a partir desse movimento:

(...) Mais e mais o trabalho contemporéneo aparece como atividade
produtiva da multiddo (e ndo do capital), de sua inteligéncia coletiva, de seu
conhecimento comum, de sua paixao, afetividade, inventividade, em suma,
de sua vitalidade. Nem por isso deixa ele de ser explorado e expropriado
pelo capital, antes pelo contrario, o capital encontra ai, nessa forga-invengao
disseminada por toda parte, uma reserva inesgotavel. Resta o fato

incontestavel que a poténcia de vida da multiddo, no seu misto de
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inteligéncia coletiva, afetacdo reciproca, producdo de lago, capacidade de
invencado, que é cada vez mais a fonte primordial de riqueza do préprio
capitalismo, deborda a axiomatica capitalistica. Pois é também o lugar onde
se gestam novas modalidades de insubmissdo, de rede, de contagio, de
inteligéncia coletiva, a exemplo dos engenheiros de informatica que
desenvolvem programas socializados gratuitamente, burlando as regras do
copyright, ou de cientistas se rebelando contra o patenteamento de
invengdes por parte das multinacionais. Portanto, mesmo que o poder
abrace a vida como um todo, intensiva e extensivamente, no avesso dessa
integralizagdo exaustiva aparece a poténcia biopolitica da multiddo em sua
desmesura (PELBART, 2011, p. 84).

A multiddo, na reivindicagdo autbnoma de suas subjetividades infinitas, vontades,
necessidades, desejos, concebem uma pluralidade de apropriacoes fora do dominio que nao
os alcanga enquanto assistidos e nem os detém. O interessante de pensar nessa dinamica a
partir do que n&o € o dominante, € que a gente volta a pensar a partir do 6ébvio, do que é
visto comumente, a valorizar e se atentar a importancia das formas de vida como detentoras
de poder em sua coletividade. Poder que no caso em questdo de estudo geram
espacgos/lugares inconcebiveis pela legalidade, ndo alcangados em seus sentidos e formas
de afetagdo, negociacdo, ocupagdo. Com base nessas percep¢des cabe pensar na
representatividade e produgédo da legalidade de maneira que essa nado seja limitadora das
existéncias, sem delegar o ilegal ao lugar do impreterido, pelo contrario, onde se alcangam
esferas democraticas ndo atendidas. Ao longo do trabalho percebemos esse legado sendo
construido no Brasil pelos movimentos sociais, pelos corpos fora da ordem, pelas mulheres
negras na propagacgao e organizagado de sua fé, pela Renascenca Yoéruba (Matory, 1998),
por exemplo. Pedro Pal Pelbart (2011) langa mao de questionamentos que podemos

direciona-los sob a perspectiva de construgdo dos espagos urbanos:

Num capitalismo conexionista, que funciona na base de projetos em rede,
como se viabilizam outras redes de vida que ndo as comandadas pelo
capital, redes autbnomas, que eventualmente cruzam, se deslocam, infletem
ou rivalizam com as redes dominantes? Que possibilidade restam, na
conjuncdo de plugagem global e exclusdo macica, de produzir territérios
existenciais alternativos aqueles ofertados ou mediados pelo capital? De
que recursos dispde uma pessoa ou um coletivo para afirmar um modo
préprio de ocupar o espago doméstico, de cadenciar o tempo comunitario,
de mobilizar a meméria coletiva, de produzir bens e conhecimentos e
fazé-los circular, de transitar pelas esferas consideradas invisiveis, de

reinventar a corporeidade, de gerir a vizinhanga e a solidariedade, de cuidar
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da infancia ou da velhice, de lidar com o prazer ou a dor? (PELBART, 2011,
p. 139)

A forca que emana da multiddo, é compreendida através de Peter Pelbart (2011)
como biopoténcia. O conceito parte da ideia de biopoder e biopolitica, enquanto biopoder se
refere a um “regime geral de dominagéo” da vida (PELBART, 2011, p. 86), a biopolitica pode
ser entendida através de duas linhas de pensamento. Através de Foucault, quem
apresentou o termo em 1974 e que se refere ao poder como ferramenta de dominio sobre a
vida, mais tarde outros fildsofos, a exemplo de Deleuze, promovem uma inversao no sentido
do termo, o qual passa a designar o oposto. Assim, relacionando-o ao poder exercido pela
vida dominada: “Dai a inversdo, em parte inspirada em Deleuze, do sentido do termo forjado
por Foucault: biopolitica ndo mais como poder sobre a vida, mas como poténcia da vida
(PELBART, 2011, p. 25). Participa da biopolitica, no termo avesso, da biopoténcia da

multiddo, de acordo com Pelbart (2011):

Todos e qualquer um, e nao apenas os trabalhadores inseridos numa
relacdo assalariada, detém a forga-invengéo, cada cérebro-corpo é fonte de
valor, cada parte da rede pode tornar-se vetor de valorizacdo e de
autovalorizagdo. Assim, o que vem a tona com cada vez maior clareza é a
biopoténcia do coletivo, a riqueza biopolitica da multiddo (PELBART, 2011,
p. 139).

A partir desse aporte, nos inclinamos ao sentido de Festa, direcionando-nos por
algumas narrativas que nos colocam caminhos para pensar esse movimento. Pretende-se
assim ndo sO nos aproximar de pensamentos sobre esse lugar de reordenagéo do espaco
formal, sobre o estabelecimento de outros sentidos de ocupacgao, nesse aspecto assumindo
o carater de contra-uso e contra-hegemébnico em si (onde se estabelecem variacbes e
excecgoes de festa para festa). Como também, para além disso, complexificar a emergéncia
das subjetividades, que em suas variagdes estabelecem sentidos contra-hegemonico e de
contra-uso em relagdo inclusive a Festa - estabelecendo lugares préprios, compartilhando
em dados momentos contextos e caracteristicas.

De acordo com Sudré (2010) em “A Festa e a Cidade: Experiéncia coletiva, poder e
excedente no espago urbano”, a partir de relatos, imagens e pensamentos de outros
autores, a Festa € um movimento necessario aos individuos, uma forma de experimentagao
do espacgo urbano, lugar atravessado por trocas abarcadas por uma esfera cultural da vida
em sociedade, um movimento onde objetiva-se o sentido contrario a destinagdo comum ou
ainda diluido pelos instantes nao-produtivos. O autor cita alguns festejos que acontecem no

Brasil, desde o carnaval emblematico de algumas cidades, a parada LGBTQIA+, Festa do
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Pedo de Boiadeiro em Barretos, Festival Folclorico de Parintins, a festas mais religiosas
como a Marcha para Jesus e a celebragcdo da Semana Santa em Nova Jerusalém - festas
com motivagdes diversas (SUDRE, 2010).

Sobre motivagdes diversas, € interessante citar o que Sennett (2003) retrata em
“Carne e Pedra”, por exemplo, em relagdo ao surgimento dos festivais durante os primeiros
anos da Revolugao Francesa, que segundo o autor € um importante marco desses eventos
na civilizagao ocidental, originando algumas nuances. Sennet (2003) retrata que as ruas de
Paris se enchiam nesse periodo com manifestagcdes populares, o autor traz o exemplo das
“‘mascaradas” (SENNETT, 2003, p. 250) onde pessoas fantasiadas de mascaras e
vestindo-se de aristocratas e padres, montados em jumentos satirizavam seus antigos
senhores, a medida que as manifestagbes comecaram a ameacar os proprios lideres
revolucionarios. Os festivais foram criados com o intuito de dispersar esses movimentos, a
fim de neutralizar o comportamento dos cidadaos, concebendo coreografias, roupas e
gestos que fossem afins a multidao, de forma intencionalmente abstrata (SENNET, 2003).

Sennet (2003) traz que foi “no segundo ano da Revolugdo que os organizadores
desses verdadeiros carnavais revolucionarios deram inicio a ocupacido sistematica dos
locais abertos” (SENNETT, 2003, p. 251). Aspectos interessantes a serem pontuados se
relacionam a dindmica que essas comemoragcbes assumem, tendo horarios e
programagoes, especificando trajetos a serem percorridos, pontos e momentos previstos
para as marchas, para os momentos de danca, onde havia ampla sistematizacao e
expectativas dos momentos previstos e das ocupacodes pretendidas. Ao relatar os festivais
de Chateauvieux e de Simonneau que aconteceram em 1792, respectivamente produzidos
por Jacques-Louis David e Quatremére de Quincy, o autor deixa em evidéncia a intencéo
repressora das liberdades de acéo, de disciplinar o povo, de demonstrar controle e poder do
Estado, embora nenhum dos festivais tenham acontecido como planejado, fugindo aos
cerceamentos. Sobre a dissonancia no emprego da ideia de liberdade por esses Festivais e

o que esta intrinseco ao carater dessa ideia, Sennett (2003) pontua:

Os festivais deram uma licdo clara e perturbadora sobre a liberdade que
procurava vencer resisténcias, abolir obstaculos e recomegar da estaca
zero: concebida como um espago puro e transparente, ela entorpece o
corpo, atuando como um narcético. Independéncia e autonomia soé
despertam quando ha alguma impureza, dificuldade e obstru¢gdo, como
partes da sua propria experiéncia (SENNETT, 2003, p. 254).

O que a narrativa de Sennett (2003) nos faz perceber é a existéncia da Festa antes

da festa (festivais), atribuindo caracteristicas sobre isso podemos citar aspectos anteriores
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que entendemos nao serem interrompidos com a criagao dos festivais, como a autonomia do
corpo em manifestagcdes independentes, o carater politico e perturbador da ordem
intrinsecos a esses movimentos, da ocupagido e performance espontaneas (mesmo que
motivadas) nos espagos de encontros (SENNETT, 2003, p. 250). Embora o cenario da
abordagem seja urbano, cabe trazer como exemplo os corpos em Festa em sociedades nao
urbanas para expandir um pouco mais o sentido e significados de Festa. O trabalho de
Perrone-Moisés (2015), “Festa e Guerra”, trabalha sobre esses eventos e as motivagdes de
como se da esse movimento para os povos Timbira, povos originarios no Brasil,
perpassando por culturas de outros povos indigenas. Para inicio, Perrone-Moisés nos coloca
em proximidade com o significado do patio, local importante no cotidiano da tribo Timbira,

estabelecido de forma centralizada, passivel de diversos usos:

O patio de uma aldeia timbira é justamente o lugar onde temos visto sua
politica, ja que € onde diariamente se reunem os homens. No patio se
conversa, é verdade, mas outras conversas noutros locais ndo sdo menos
importantes. E também o local onde sdo feitas partilhas de comida entre
gente de casas diferentes, e onde séo recebidos os estrangeiros; € preciso
atravessa-lo para ir ter com gente do ‘outro lado’; € marca geomética da
conexdo. Mas o patio é, principalmente, o palco das festas
(PERRONE-MOISES, 2015, p. 5 e 6).

Ao relatar certos aspectos das festas entre alguns povos indigenas, a autora nos
coloca sob uma relagdo que encontra complexidade no olhar das sociedades modernas
ocidentais e embora soe um pouco dissonante se comparadas, a pretensdo ndo é de opor
os sentidos de festa entre sociedades, mas de reconhecer a amplitude do sentido e
variabilidades. A Festa em grupos presentes no trabalho de Perrone-Moisés (2015)
evidencia certa abertura de sentidos, que caminha para a extroversao e abundancias, onde
a imprevisibilidade nao sé nao é questionada, como faz parte dos momentos presentes ao
longo das ceriménias. Por exemplo “As cauinagens dos Tupinamba horrorizavam os jesuitas
pela gritaria, a confusdo de corpos, o descontrole geral” (PERRONE-MOISES, 2015, p. 27),
entre os Wari e Wayana para que haja festa ha necessidade de convidados externos, de
outros grupos/povos/misticos/mortos, atravessa a discussdo a ideia de socialidade
ampliada. A relacao que se estabelece entre anfitrides e convidados podem ser lidas como
inesperadas, os convidados sdo uma espécie de inimigos que comungam do mesmo espago
de Festa, onde a dindmica estabelecida pode desencadear em entendimentos ou grandes

brigas, como retrata Perrone-Moisés (2015):
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(...) Essa (para nés) curiosa mistura de atencdo e ironia por parte de
anfitrides diante de apresentagdes de seus opostos-parceiros ocorre
também com certa frequéncia; seria, evidentemente, mais uma das muitas
operagdes de oposicdo e composi¢cdo realizadas nas festas. Muito do
excesso que caracteriza as festas dos indios liga-se diretamente ao fato
fundante de convidados e anfitribes serem contrarios: na Amazoénia, é
comum a bebida ser servida aos convidados em tom de desafio e
provocacdo (PERRONE-MOISES, 2015, p. 5 e 6).

Poderiamos aprofundar mais um pouco sobre a perspectiva de Perrone-Moisés
(2015), entretanto, para nao correr o risco de abrir em pontos que ndo conseguiremos
alcancar a discussao levantada pela a autora, nos ateremos ao dito como forma de
exemplificar sentidos de Festa. A Festa religiosa, onde investigou-se os lugares subjetivos
nesse trabalho, acontece em meio a uma relagdo dialética onde entendemos que ao mesmo
tempo que ela profana, em relagdo ao espago em que acontece, existem profanagdes da
ordem que incorpora sentidos para além do religioso em si, € nesse sentido também, das
extrapolagdes do comum e de dentro da exce¢do que encaminha-se o contorno das
observagdes - que se correlaciona com as narrativas tratadas até entao.

Ao caminhar através da ideia de profanagdo, encontramos em “Profanacbes” de
Giorgio Agamben (2007) definicdo que se incorpora ao ja dito anteriormente e nos da campo

de visao para o que sera exposto através da pesquisa de campo:

O termo religio, segundo uma etimologia ao mesmo tempo insipida e
inexata, ndo deriva de religare (o que liga e une o humano e o divino), mas
de relegere, que indica a atitude de escrupulo e de atengdo que deve
caracterizar as relagcbes com os deuses, a inquieta hesitagcdo (o “reler”)
perante as formas - e as féormulas - que se devem observar a fim de
respeitar a separagéo entre o sagrado e o profano. Religio ndo é o que une
homens e deuses, mas aquilo que cuida para que se mantenham distintos.
Por isso, a religiao ndo se opdem a incredulidade e a indiferenca com
relacdo ao divino, mas a “negligéncia”, uma atitude livre e “distraida” - ou
seja, desvinculada da religio das normas - diante das coisas e dos seu uso,
diante das formas da separacéo e do seu significado. Profanar significa abrir
a possibilidade de uma forma especial de negligéncia, que ignora a
separacao, ou melhor, faz dela um uso particular.

A passagem do sagrado ao profano pode acontecer também por meio de
um uso (ou melhor, de um reuso) totalmente incongruente do sagrado.
(AGAMBEN, 2007, p. 66).
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Agamben (2007) coloca ainda que a profanacdo tende a reorganizar o poder,
devolvendo o restrito ao uso comum, o que toca diretamente a tematica em questao.
Quando os barracdes sao arrumados para Festa, num espago de acesso comum, publico e
o “candomblé acontece na rua”, como retrata uma das entrevistadas durante a pesquisa, a
multiddo produz lugares que conversam entre eles nas proximidades mesmo que em
sentidos que tendemos a ver como opostos, 0s quais na verdade diluem a ideia de lugares
fixos ou de separagdo - embora essa moral esteja incutida nas relagdes de apropriacao.
Sobre a relacdo entre profano e sagrado, infelizmente o trabalho ndo conseguira alcancar,
dado a importancia de relacionar o que seria essa relagao para varias das nacgdes africanas
presentes no espago da Festa de Yemanja, entretanto conseguimos visualizar através dos
estudos de Verger (1981) que o sagrado e os significados religiosos assumem lugares
diferentes entre o cristianismo e entre os cultos estabelecidos pelos diversos ethos africanos
- inclusive muitas vezes entre eles mesmos (VERGER, 1981). Entendemos que Agamben
passa por esse lugar ao retratar como o sacro e profano acontecem no critianismo, na
tentativa de separacao dessas esferas, enquanto que em algumas religides consideradas
pagas (a partir do estigma cristdo), essa relagdo se faz ténue, no que é constituido como
divindade e o humano (AGAMBEN, 2007).

Entende-se que a atmosfera religiosa, o espaco da fé e da crencga alcangado pela
Festa de Yemanj4, acontece a partir do lugar do ndo sagrado se pensarmos no sentido dos
poderes hegemodnicos que atravessam o espago e o lugar social. Para visualizar melhor,
precisa-se remontar as discussodes feitas no primeiro capitulo, onde vemos a partir de Porto
Filho (1991), de forma brevemente, que o Rio Vermelho tem, desde seu inicio, fortes
influéncias cristas em sua ocupacao. Essa influéncia, da-se tanto na ocupagao por igrejas
catélicas, quanto através das festas religiosas de largo, no lugar de deslegitimagao que o
Presente é colocado em seu inicio através de pronunciamento do padre em exercicio na
igreja de Santana (PORTO FILHO, 1991) e através do sistema estruturalmente racista que
incide sobre as manifestacdes das religidbes de matriz africana, no espago contemporaneo
de Salvador.

Sendo assim o trabalho em sua continuagcdo pretende se aproximar da ideia de
cidade a partir desses movimentos, que por estabelecerem logicas de ocupacéo a partir dos
usos legais, mas também os transfigurando, se constituem como contra-usos e que por
estabelecerem novos sentidos, ampliagdo das subjetividades, mecanismos de profanagéo
constroem uma democracia alargada de utilizacdo do espago. Essa ideia se mostra
contraposta a ideologia empregada pelos grupos dominantes da sociedade,
desempenhando assim carater dissolvente e regenerativo das formas de vida, numa politica
contra hegemonica e coletiva. Os corpos, a partir do contexto da discusséo, principalmente a

partir de Pealbart (2011), que nos aproxima mais da unicidade do individuo, de sua realidade
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corpérea e de sua representativa enquanto particula de poder, sdo demonstradores de
vontades e de afetos diretos. Sado esferas individuais de vida atravessadas pelas
perpetuagdes histéricas, politicas, sociais e culturais. No reconhecimento da biopoténcia da
multiddo (dos corpos periféricos na autoproclamagédo de desenvolvimento de técnicas que
0s aproximam - e consequentemente aproximam todos os corpos - a complexidade da vida,
do estar na cidade, do viver coletivo, das aspira¢des individuais e de grupos, de trocas
diversas, de enriquecimento do sentido intimo de vida) reconhece-se também sentidos,

lugares, inventividades e processos simbidticos.
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4 PESQUISA DE CAMPO: DIAS COMUNS | VESPERAS | FESTA DOS PALHACOS

Tendo em vista o que foi apresentado anteriormente, nos subcapitulos 1.1, 1.2 e 1.3,
que nos situa em relagdo a algumas das caracteristicas que atravessam a Festa de
Yemanija, no que diz respeito ao espago em que acontece, o seu histérico de formacao e a
sua continuidade no cenario contemporaneo, € possivel entender e imprimir algumas
relacbes que vao nos fazer compreender outras caracteristicas que serdo trabalhadas no
capitulo 3 deste trabalho e que serdo formadas também pelas impressbes coletadas no
trabalho de campo a ser apresentado. Num primeiro momento a pesquisa de campo,
registrada através de fotografias e relatérios, tratou de capturar usos e caracteristicas
presentes em dias fora da Festa de Yemanja, essas visitas aconteceram em nos dias 16 de
fevereiro de 2019 e 08 de fevereiro de 2020 - dias que aconteceram a Festa dos Palhacos
no Rio Vermelho ( evento que acontece anualmente), em 2019 os registros foram feitos em
02 e 04 de agosto, 23 e 24 de setembro e 08 de novembro, em 2020 houveram registros nos
dias 30 de janeiro, 04 e 08 de fevereiro, em 2021 nos dias 03 de fevereiro e 17 de margo. Os
registros relacionados a festa e as alteragdes que acontecem no bairro a partir dela e com o
foco mais direcionado a pesquisa aconteceram em 2020, nos dias 31 de janeiro e 01 e 02 de
fevereiro, entretanto antes de maiores delimitagdes por conta da pandemia COVID19 foram
feitas capturas de alguns espacgos da festa em 2019, nos dias 01 e 02 de fevereiro e nas
comemoragodes do dia de Yemanja em 2021, no dias 01 e 02 de fevereiro. Os registros feitos
procuraram demonstrar as mudancgas dos lugares do bairro em relagdo aos seus usos
cotidianos, entretanto a pesquisa nao aconteceu linearmente, alguns lugares surgiram como
importantes ao longo da pesquisa, nem todos os lugares foram fotografados em todas as
visitas, embora haja impressdes escritas sobre os espacos - tendo sido observados.

Percebe-se o Rio Vermelho como um bairro de ocupagédo um pouco variada, sendo
tanto de carater habitacional, como turistico, onde alguns servicos se sobressaem como
restaurantes e casas noturnas - que além do servico de alimentagao, oferecem atracdes
artisticas - e o setor de hotelaria. Esta presente no Rio Vermelho também servigos como
supermercados, farmacias, postos de gasolina, a biblioteca publica Juracy Magalhaes
Junior, academias, galerias de arte, laboratérios de manipulacéo, lojas de comércios
variados, como calgados, roupas, artigos de praia, lojas de méveis, o shopping Rio Vermelho
(que também concentra servigos variados), antiquarios, agéncia de bancos, igrejas,
faculdades e colégios, entre outros. Servigos citados estdo localizados principalmente nas
ruas centrais e proximas a orla, comércios mais voltados para publicos mais populares estao
localizados nas regides menos favorecidas de estruturas no bairro, regibes que tém

predominancia de residéncias tipologicamente populares, estdo localizadas nas
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extremidades do bairro, na divisa do Rio Vermelho com os bairros do Vale das Pedrinhas, a
na diregdo nordeste do bairro e com o bairro de Ondina, na regiao oeste (Figura 22). O
bairro tem poucos trechos arborizados, alguns trechos situados em terrenos privados e
areas de encosta, com espagos publicos - praias, pragas, quadra de esportes, taludes
levemente ingremes e arborizados com coqueiros - distribuidos ao longo da orla, com
algumas pragas na regiao mais interna do bairro nas areas menos populares.

A pesquisa se concentrou em capturar imagens e analisar os espagos mais proximos
da orla, regidbes que acabam sendo influenciadas pelo fluxo da Festa de Yemanja, em 02 de
fevereiro - percurso que sera demonstrado através de mapa (Figura 23). Durante as visitas
tentou-se estabelecer algumas questbes para observacido e para o registro de materiais,
registro dos mesmos lugares durante as visitas a fim de obter material comparativo ao longo
da pesquisa para observar mudancas visiveis entre os dias comuns e o dia do festejo em
estudo. Para dar sequéncia as fotografias que haviam sido tiradas durante a Festa de
Yemanja em 2019, quando iniciou-se a organizagdo de material para justificar a pesquisa.

O percurso ocorreu nas areas do perimetro de estudo, estabelecendo certos
entornos no primeiro momento (Rua da Paciéncia, Rua Guedes Cabral, parte da Rua Odilon
Santos), entretanto os registros foram sendo feitos em outros espacos de acordo com o
entendimento de lugares que seriam interessantes para compor a pesquisa e demonstrar as
mudangas de ocupacgdo. As visitas que tiveram intuito de registrar usos corriqueiros e nao

formais no bairro em dias comuns, foram feitas em horarios e dias variados.



Figura 22 - Mapa Geral do Rio Vermelho: Mancha de areas e pontos referenciais
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Lugares e usos relevantes para entendimento do estudo:

* Cruzamento - Rua Lucaia, Rua Conselheiro Pedro Luiz, Avenida Garibaldi e
Avenida Vasco da Gama (Figura 24 e 25): Regido esta situada no limite dos bairros
Engenho Velho da Federacdo e Rio Vermelho, situada & norte do bairro. E uma area de
grande fluxo de carros, calgadas estreitas e pouco arborizada - sensacdo de aridez e
desconforto enquanto pedestre. E um trecho de grande fluxo de carros, é onde comega uma
das ruas (Rua Conselheiro Pedro Luiz) que permitem acesso ao interior do bairro e a orla.
Foi possivel notar nesse ponto uma presenca constante de trabalhadores informais, nos
semaforos presentes no espaco, vendendo artigos variados - pano de chao e toalhas de
prato, frutas, agua, suco, taboca (espécie de comida local). Houve tentativa de conversas,
mas os ambulantes nao se sentiram confortaveis para gravar falas e video, nao quiseram se
identificar. Uma das vendedoras, na visita de 02 de agosto de 2019, quando perguntada se
também trabalhava como ambulante na Festa de Yemanj4, informou que sim e que ao invés

de vender agua e suco, costuma vender flores, mas que ndo era do axé, nao gostava da
festa e que era crista, frequentadora da Igreja Universal.

Figura 24 - Ponto 1 - Cruzamento: Rua Lucaia, Rua Conselheiro Pedro Luiz, Avenida Garibaldi e

Avenida Vasco da Gama
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Fonte: Préprio autor, 2019



Figura 25 - Usos no Ponto 1 - Cruzamento: Rua Lucaia, Rua Conselheiro Pedro Luiz, Avenida

Garibaldi e Avenida Vasco da Gama

02 de agosto de 2019 | 04 de agosto de 2019 | 23 de setembro de 2019 |
Sexta feira as 10:25 Domingo as 10:40 Segunda feira as 16:25

30 de janeiro de 2020 | [}4 de fevereiro de 2[}2[} | 03 de fevereiro de 2021 |
Quinta feira as 17:49 Tercafeira as 16:00 Quarta feira as 15:06

03 de fevereiro de 2021 | 17 de marr;r_: de 2021 |
Quarta feira as 15:06 Quarta feira as 12:05

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021
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* Rua Conselheiro Pedro Luiz (Figura 23 e 26): Trecho da pesquisa que tem usos
diversos, em seu inicio, mais proximo ao cruzamento com a Rua Lucaia, Avenida Garibaldi e
Avenida Vasco da Gama pode ser encontrado edificios residenciais, alguns comércios, o
restaurante Boteco do Caranguejo, a Escola Municipal Senhora Santana. A partir do trecho
que é perpendicular as ruas José Taboada Vidal e Canavieiras os usos vao ficando mais
diversos, encontrando-se bares, restaurantes, estacionamentos privados, padarias,
farmacia, academia, laboratorio clinico, posto de gasolina, também fica nessa rua a boate
San Sebastian (boate LGBTQI+), uma agéncia do banco Bradesco e uma loja da rede
Americanas. Em relacido as ocupacoées informais, nas proximidades da boate San Sebastian
foram identificados ambulantes, ocupagcdo que em alguns momentos se estende até o
semaforo que fica no Largo da Mariquita, com varios vendedores de frutas e outros
produtos, entretanto pode-se observar maior oferta de frutas. Nesse mesmo trecho foi
possivel conversar com o sr. Anténio que informou trabalhar em uma das calgadas - nesse
ponto existe uma espécie de armario voltado para a rua (em uma das edificacbes) onde ele
guarda materiais - o mesmo trabalha a mais de uma década nesse local, consertando
cadeiras de fio e contou participar da Festa de Yemanja e que mora na Ribeira - bairro
localizada na regido da Cidade Baixa. As calcadas nesse trecho sdo desuniformes, com
partes deterioradas, estreitas, o canteiro préximo o cruzamento é permeavel e tem alguns
coqueiros, na continuidade da rua os canteiros sao estreitos, cimentados - a fungao que se
presume € de separacao das vias de carro - com poucas arvores quando se aproxima do
Largo da Mariquita, ha ciclofaixas estreitas nas duas vias da rua e é uma rua de fluxo
moderado, entretanto se torna intenso em horarios de pico. Foi possivel conversar com
Natalia, em uma das visitas feitas, a qual informou vender panos diariamente durante
horario comercial e contou participar da Festa de Yemanja, tanto para se divertir como para
trabalhar, como ambulante informal - devido a necessidade de pagamento de licenga para
trabalhar de forma autorizada, durante a festa ela costuma vender balas e doces, informou

nao residir no bairro.



Figura 26 - Rua Conselheiro Pedro Luiz

8 de novembro de 2019 | 08 de fevereiro de 2020 | 03 de fevereiro de 2021 |
Sexta feira as 15:52 Sexta feira as 18:23 CQuarta feira as 15:19
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30 de janeiro de 2020 | Quinta feira as 17:563 — 22:08

Fonte: Préprio autor, 2021
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* Rua José Taboada Vidal (Figura 23 e 27): Pequena rua que interliga a rua
Conselheiro Pedro Luiz a avenida Cardeal da Silva e ao Largo de Santana. Nesse trecho foi
possivel notar fluxo de carro continuo nos horarios de visita, galeria de Arte, academia,
restaurantes, algumas ocupagdes em prédios histéricos seculares. Calgada estreita, remete
ao processo de urbanizacéo inicial do bairro, sem arborizacdo. Em relagcio a usos diferentes
da forma do espaco, foi possivel observar a permanéncia na rua, alternando entre as
calcadas, de um posto de recarga de celular e de jogos de sorte, onde Jaciara trabalha, ndo
entramos no mérito da fiscalizagdo, mas é um uso que destoa da funcido da calgada - ndo
imprimindo aqui um julgamento negativo sobre isso - a mesma informou ndo morar no
bairro. Enquanto conversava com Jaciara, ela estava acompanhada de outras duas
pessoas, uma delas, o sr. Anténio - um senhor de mais ou menos 70 anos, ndo mora no
bairro e € uma espécie de cliente e conhecido, informou também participar da Festa de
Yemanja, mas que “antigamente a festa era melhor” - estavam todos conversando em clima

descontraido.

Figura 27 - José Taboada Vidal

(02 de agosto de 2019 | (4 de agosto de 2019 | 30 de janeiro de 2020 |
Sexta feira as 10:35 ~ Quinta feira as 17:56

L

==

30 de janeiro de 2020 | 17 de marco de 2021 |
Cuinta feira as 22:08 CQuarta feira as 12:12 - 12:40

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

* Rua Canavieiras (Figura 23 e 28): A analise se deu no trecho da rua mais proximo
da rua Conselheiro Pedro Luiz, no qual funciona o bar e no lado oposto o uso visivel é de
um estacionamento que tem entrada pra rua Conselheiro Pedro Luiz, seguindo a rua,

acessa-se setor de casas residenciais de padrao alto e mais alguns bares e restaurantes. O
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trecho analisado possui calcada estreita, pouca arborizagdo e durante as visitas nao foi

identificado nenhum uso diferente e informal.

Figura 28 - Rua Canavieiras

=TMpETeE . —
02 de agosto de 2019 | (04 de agosto de 2019 | 30 de janeiro de 2020 |
Sexta feira as 10:35 Dnmingn_és 10:48 Qluinta feira as 17:58

30 de janeiro de 2020 | 17 de marco de 2021 |
Cuinta feira as 22:08 Quarta feira as 22:08

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

* Rua Vieira Lopes (Figura 23 e 29): Atravessa a rua Conselheiro Pedro Luiz e
encontra com a Rua Jodo Gomes, nos trechos analisados da rua, o primeiro, onde esta a
Universidade Salvador, Campus Rio Vermelho, existe uma concentracdo de ambulantes que
em sua maioria vendem frutas, no horario comercial, o uso nao foi identificado nas visitas
que aconteceram nos fins de semana. O segundo trecho, onde fica a Clinica AMO, funciona

como estacionamento, estando a rua fechada no seu encontro com a Jodo Gomes.
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Figura 29 - Rua Vieira Lopes

02 de agosto de 2019 | 04 de agosto de 2019 |
Sexta feira as 10:44 Domingo as 10:52

=" . ——— A ,
30 de janeiro de 2020 | 30 de janeiro de 2020 | 17 de marco de 2021 |

Cuinta feira as 18:01 Quinta feira as 18:01 Cuarta feira as 12:14

17 de marco de 2021 |
Quarta feira as 12:14

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

* Rua Oswaldo Cruz - Praga Brigadeiro Faria Rocha (Figura 23 e 30): A analise
desse trecho tem inicio na Rua Oswaldo Cruz, que compreende o trecho que vai do Largo
da Mariquita, até a praga Brigadeiro Faria Rocha, que fica na diregdo onde sofre alteragao
significativa de participantes durante o festejo. Esse percurso que tem usos diversos,
descreveremos melhor os usos do Largo da Mariquita, inicio do percurso,. Seguindo a rua,
em diregdo a Praga Brigadeiro Faria Rocha, pode-se perceber calgadas estreitas,
desuniformes, também com trechos deteriorados e fluxo de carro intenso ao longo do dia,
nao ha ciclofaixas ou ciclovias. A ocupacao dessa rua é variada, encontrando-se, colégios e
comércios diversos, supermercado, uma agéncia do Banco do Brasil, encontra-se também
edificios residenciais, mas esse uso ndo € preponderante. As edificagdes sdo de tipologias

variadas, mas os tipos em maioria sao de padrao normal e de estética mais contemporanea.
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Figura 30 - Rua Oswaldo Cruz - Praga Brigadeiro Faria Rocha

ol IR

8 de novembro de 2019 |
Sexta feira as 15:57

8 de novembro de 2019 | 04 de fevereiro de 2020 | 03 de fevereiro de 2021 |
Sexta feira as 15:57 Tercafeira as 17:32 (Juarta feira as 1545
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17 de marco de 2021 | Quarta feira as 1251?

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

« Praga Brigadeiro Faria Rocha (Figura 23 e 31): E uma praga de tamanho mediano,
se comparada as outras do Rio Vermelho, esta localizada entre as ruas Oswaldo Cruz e
Odilon Santos e atravessada pela rua do meio, a qual tem medidas de trafego calmo (traffic
calming) com vias elevadas a altura da calgada e de pavimentagcado diferenciada, piso
intertravado. Pouca arborizagdo e canteiros elevados com assentos previstos além de
bancos publicos, é rodeada por restaurantes, tem alguns servigos diversos, estacionamento,
quiosque de acarajé e banca de revista, nos horarios de visitas néo foi possivel identificar
grande ocupacdo, mas foi possivel ver criangas brincando acompanhadas de adultos,
pessoas sentadas no entorno dos canteiros e bancos existentes, ocupagao de pessoas em
restaurantes, nada fora do previsto pelo desenho do espaco e pelo servigos apresentados. A

excegao do dia de Yemanja, outro momento em que houve ocupag¢ao mais diversificada do
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usual foi na festa dos palhacos, onde o fluxo de pessoas no espago aumentou

moderadamente. Nao houve registro de usos informais durante a pesquisa.

Figura 31 - Praca Brigadeiro Faria Rocha

8 de novembro de 2019 | 30 de janeiro de 2020 |
Sexta feira as 15:45 Quinta feira as 18:19
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30 de janeiro de 2020 | 04 de fevereiro de 2020 | 08 de fevereiro de 2020 |
Quinta feira as 18:19 Tergafeira as 17:29 Sabado as 20:57

-
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03 de fevereiro de 2021 | 17 de marcode 2021 | Quarta feira as 12:23
Quarta feira as 15:40

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021



102

* Rua do meio (Figura 23 e 32): Tem inicio no Largo da Mariquita através da via que
encontra a rua Odilon Santos, passa pela praga Brigadeiro Faria Rocha e encontra a rua
Odilon Santos. E uma rua estreita, de calgada pequena, tem piso elevado que indica
preferéncia para o pedestre, ndo ha arborizagdo. Quanto a ocupagao € uma rua de pouco
fluxo de carro, estdo presentes servigcos variados, hostel, restaurantes, colégio, residéncias,
tanto edificacbes de padrdo baixo, casas, quanto de padrdo normal e alto, edificios de

gabarito baixo. Nao houve registro de usos informais durante a pesquisa.

Figura 32 - Rua do Meio

8 de novembro de 2019 | 30 de janeiro de 2020 |
Sexta feira as 16:02 (Quinta feira as 18:13

17 de marco de 2021 |
Quarta feira as 12:23

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

* Rua Fonte do Boi (Figura 23 e 33): Rua de duas vias, sem saida, com inicio na Rua
Odilon Santos na mesma diregdo da praca Brigadeiro Faria Rocha. E uma rua bem
estruturada, calgadas estreitas, o canteiro central é arborizado, possui equipamentos
urbanos, como posto de aluguel de bicicletas, bancos, entre outros mobiliarios. E uma rua
que tem ocupagao mais voltada pro setor turistico e de lazer, existindo grandes hotéis como
o0 Hotel Mercuri e o Bahia Lodge, antigo Pestana, pousadas, restaurantes, livraria, entre
outros servigos pontuais. Nao houve registro de usos informais de grande impacto nos dias
comuns, com grandes aglomeracdes, a excegao nos dias que acontecem a Festa dos
Palhacos no Rio Vermelho, onde ha grande concentragdo de pessoas na rua e carros com
som alto, sendo este o Ultimo ponto de passagem do festejo, onde boa parte dos

participantes se encontram em frente a livraria Midialouca, instalam som externo no espaco
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para a calgada, ha vendas de bebidas por ambulantes ao longo da rua e carros com

aparelhagem de som incorporam a festa.

Figura 33 - Rua da Fonte do Boi
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16 de fevereiro de 2019 | (2 de agosto de 2019 | 23 de setembro de 2019 |
Sabado as 22:51 _ Sextafeiraas 11:18 Segunda feira as 16:44

8 de novembro de 2019 | 30 de janeiro de 2020 | (4 de fevereiro de 2020 |
Sexta feira as 16:02 Quinta feira as 18:16 Tercafeira as 17:29

08 de fevereiro de 2020 | Sabado as 21:10 17 de marco de 2021 |
Quarta feira as 12:22

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

« Rua Odilon Santos (Figura 23 e 34): E uma rua de fluxo intenso nos horarios e dias
observados, calgadas estreitas, o trecho analisado ndo possui arborizagéo, sua ocupagao &
composta por casas de variadas tipologias, algumas casas com fachadas ecléticas,
neocoloniais, casas mais contemporaneas de frente estreita - muitas delas séo utilizadas por
algum tipo de servigo, ndo possui ciclovia, nessa via esta o shopping center Rio Vermelho.
Durante as visitas que foram feitas fora da Festa de Yemanja o dia em que houve usos
diferentes foi na Festa dos Palhacos, estando essa via entre o percurso da caminhada, além

disso nao houve registro de atividades informais e/ou ocupagdes efémeras.
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Figura 34 - Rua Odilon Santos

4 ’ t
16 de fevereiro de 2019 | (2 de agosto de 2019 | 04 de agosto de 2019 |
Sabado as 2152 Sexta feira as 12:02 Domingo as 11:37

23 de setembro de 2019 | 8 de novembro de 2019 | 30 de janeiro de 2020 |
S_ggund_a feira as 16:44 Sexta feira as 16:03 Quinta feira as 18:37

04 de fevereiro de 2020 | 03 de fevereiro de 2021 | 17 de marco de 2021 |
Tercafeira as 17:25 (Quarta feira as 15:22 Quarta feira as 12:19

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

» Travessa Basilio de Magalhaes (Figura 23 e 35): Faz ligagéo entre as ruas Odilon
Santos, Rua do Meio e Oswaldo Cruz, esta presente colégio, pub, algumas edificagbes tém
caracteristicas de garagem, outras parecem estar sem uso, ha edificagdes residenciais. E
uma via estreita e de calgadas curtas, sem arborizacéo e ciclofaixa ou ciclovia. Nao houve

registro de nenhum uso diferente em dias rotineiros.



105

Figura 35 - Rua da Fonte do Boi

(02 de agosto de 2019 | 30 de janeiro de 2020 | 03 de fevereira de 2021 |
Sexta feira as 12:07 Quinta feira as 18:38 CQuarta feira as 15:44

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

* Largo da Mariquita e Praga Colombo (Figura 23 e 36): Trataremos desses dois
lugares juntos visto a proximidade e a intengdo de demonstrar, nos registros da Festa de
Yemanja, esses dois lugares como um grande espacgo, entenderemos melhor nas
demonstragdes. O Largo da Mariquita, importante praga do Rio Vermelho, € um espago que
concentra restaurantes, € o tipo de servigo preponderante nele, esta proximo da Vila
Caramuru, antigo Mercado do Peixe - o qual foi apresentado no capitulo anterior. No largo
encontra-se estacionamento, pergolado, bancos, quiosques de acarajé - o famoso Acarajé
da Cira - tapioca, cocadas, entre outros lanches. Possui uma grande area livre, durante a
visita de campo do dia 08 de novembro de 2019 foi possivel registrar a Feira de Cultura e
Arte da Bahia, que acontece quinzenalmente de acordo com uma das transeuntes. Como
passante, pude vivenciar alguns shows no Largo da Mariquita, € um espago versatil e que
cumpre a fungdo de lugar de lazer e encontros. Durante as visitas é possivel fazer uma
distincdo também em relagao aos dias de semana e no periodo diurno, ha mudanga quanto
ao uso diurno e noturno, por causa dos bares, sendo as noites e os fins de semana os
momentos de maior fluxo de pessoas - Esta presente no Largo da Mariquita uma estatua de
Yemanja. A pragca Colombo ndo tem muita movimentagdo, € uma pequena praga, tem um
bar/restaurante com funcionamento interno, € um espacgo de passagem. O trecho que liga a

rua Borges dos Reis a Odilon Santos possui piso intertravado na altura dos passeios.
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Figura 36 - Largo da Mariquita e Praga Colombo

02 de agosto de 2019 |

Sexta feira as 12:07

(4 de agosto de 2019 | 23 de setembro de 2019 | Segunda feira as 16:47
Domingo as 11:51

8 de novembro de 2019 | 30 de janeiro de 2020 | Quinta feira as 18:43
Sexta feira as 15:52
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04 de fevereiro de 2020 | (08 de fevereiro de 2020 | 17 de marco de 2021 |
Tercafeira as 17:20 Sexta feira as 20:47 Quarta feira as 12:22

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

* Praia da Mariquita (Figura 23 e 37): A praia da Mariquita - como identificou-se a
area - esta nas proximidades do largo da Mariquita e da Zona de Pescas da Mariquita, foi

possivel observar em todas as visitas diurnas, atividades pesqueiras - pescadores pescando
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nas pedras - foi possivel identificar também pessoas utilizando as pedras como espacos de
estar/contemplagao e de encontros. Ficam atracados alguns barcos de pesca na praia, que

é limitrofe ao antigo Mercado do Peixe.

Figura 37 - Praia da Mariquita

02 de agosto de 2019 | 04 de agosto de 2019 | Domingo as 11:43
Sexta feira as 12:14

-
e

23 de setembro de 2019 | 04 de fevereiro de 2020 | 03 de fevereiro de 2021 |
Segunda feira as 16:50 Tercafeira as 17:22 Quarta feira as 15:20

e

17 de margo de 2021 |
Cuarta feira as 12:32

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

* Rua Jodo Gomes (Figura 23 e 38): Pouco arborizada, n&o ha ciclovias, cal¢cadas
estreitas, avenida de uma via, com fluxo de carros intermitente. E um trecho ocupado por
diversos tipos de estabelecimentos, igreja, Shopping Center Free Shop, restaurantes, boate,
residéncias, pousadas e bares. Nao foi identificado nenhum uso diferente dos rotineiros,

formais.
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Figura 38 - Largo da Mariquita e Praga Colombo

02 de agosto de 2019 | Sexta feira as 12:31 04 de agosto de 2019 |
Domingo as 11:52

—

23 de setembro de 2019 | 04 de fevereiro de 2020 | Terca feira as 17:41
Segunda feira as 16:47

-

(3 de fevereiro de 2021 | Quarta feira

as 1516 17 de marco de 2021 |
Quarta feira as 12:32

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

« Avenida Cardeal da Silva (Figura 23 e 39): E uma avenida que comega estreita no
largo de Santana, esta ligada a Rua Jodo Gomes, € uma rua de movimentagao continua,
que leva a uma area do bairro mais residencial. Calcadas estreitas, e com pouca
arborizagdo, € uma rua onde o maior uso € residencial, encontrando-se a galeria RV Cultura

e Arte - descricdo refere-se ao trecho analisado (Figura 52).
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Figura 39 - Avenida Cardeal da Silva

04 de fevereiro de 2020 | 17 de margo de 2021 |
Tercafeira as 17:40 Quarta feira as 12:39

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

+ Rua Borges dos Reis (Figura 23 e 40): E uma rua pequena, existem trechos de
mesmo nome, mas ela esta entre a regido que definimos como Largo da Mariquita/ Praca
Colombo e a rua Guedes Cabral, com a pavimentacdo de piso intertravado, na altura dos
passeios, ndo € arborizada e n&o possui ciclofaixa/ciclovia. Sua ocupagao é de bares e
restaurantes. O trecho dois tem ocupagao semelhante - bares, restaurantes e a biblioteca
Juracy Magalhdes Junior. No geral nao foram identificados durante a pesquisa usos
informais ou diferentes nos dois trechos.

Figura 40 - Rua Borges dos Reis

16 de fevereiro de 2019 | 02 de agosto de 2019 | 8 de novembro de 2019 |
Sabado as 21:04 Sexta feira a5 12:20 Sexta feira as 16:15

== g ¥ | ¥ 1"-'J 1
30 de janeiro de 2020 | 04 de fevereiro de 2020 | 17 de margo de 2021 |
Quinta feira as 18:46 Tergafeira as 17:19 Quarta feira as 12:30

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021
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* Empracamento/ Rua Guedes Cabral (Figura 23 e 41): A rua Guedes Cabral comeca
logo apds a rua Borges dos Reis, € uma via onde esta presente restaurantes, em grande
maioria, residéncias, a nova Igreja de Santana e a Biblioteca Juracy Magalhaes Junior,
possui estacionamento e uma praga - no lado mais préximo do mar - nesse espago tem
presenca consideravel de pessoas andando de skate e patins, esses usos intensificam-se
nos finais de dia e aos fins de semana, da mesma forma que pessoas sentadas nas
muretas. Durante a visitagcdo registrou-se uma feira de pluralidades ligada a Igreja de
Santana, ndo houve informacdo da periodicidade do acontecimento. Outro momento de
mudanga na ocupacgao da via foi durante a Festa dos Palhacos, estando o trecho no
perimetro do festejo. E um espago de pouca arborizagdo (coqueiros), possui ciclovia.
Encontrou-se alguns ambulantes, mas ndo mais que dois por dia, nos horarios noturnos -

nos momentos da pesquisa.
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Figura 41 - Empragamento/ Rua Guedes Cabral
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02 de agosto de 2019 |
Sexta feira as 12:22

16 de fevereiro de 2019 | Sabado as 20:52

04 de agosto de 2019 | 23 de setembro de 2019 | 8 de novembro de 2019 |
Domingo as 11:55 Segunda feira as 16:56 Sexta feira as 16:59

8 de novembro de 2019 | 30 de janeiro de 2020 | Quinta feira as 18:48

(4 de fevereiro de 2020 | (8 de fevereiro de 2020 | Sexta feira as 19:35
Tercafeira as 17:18

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

« Praia nas proximidades da Rua Guedes Cabral (Figura 23 e 42): E uma praia que
acaba nao tendo um acesso previsto - a mureta que separa a calgada/orla da areia é
continua por toda Guedes Cabral - mas € uma mureta baixa, sendo possivel para algumas
pessoas a passagem. A praia tem pouca faixa de areia e conjunto de pedras que adentram
0 mar, uma espécie de platd natural, onde foi possivel registrar entrega de oferendas a
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entidades, pescadores em exercicio, pessoas sentadas sem fins presumiveis
(contemplagao?), € uma praia que nao costuma concentrar banhistas, ndo tem estruturas de
barracas e toldos.

Figura 42 - Praia nas proximidades da rua Guedes Cabral

02 de agosto de 2019 | 23 de setembro de 2019 | 03 de fevereiro de 2021 |

Sexta feira as 12:26 Segunda feira as 16:54 Quarta feira as 15:50

ey o
17 de marco de 2021 | Quarta feira as 17 de marco de 2021 | Quarta feira as
12:32 12:32

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

» Casa de Yemanja (Figura 23 e 43): O espago da casa de Yemanja € acessado
através da Rua Guedes Cabral, existe um grande espacgo, parcialmente utilizado como
estacionamento e rua, esta localizada ao lado da nova igreja de Santana. A casa é
administrada pelo presidente da associacdo de moradores, conhecido como “Nilinho” - esta
em exercicio de forma “informal” devido ao afastamento do presidente anterior - até o
momento da pesquisa. Atras da casa de Yemanja funciona o local de recebimento das
pescas quando chegam nesse trecho do litoral, funciona também como lugar de venda,
funciona todos os dias durante o horario comercial. Ao lado da casa de Yemanja tem um
espaco coberto, onde os pescadores utilizam como espago de convivéncia — descanso e
jogos. Também funciona nesse mesmo espacgo a associagao dos pescadores. O local onde
ficam as varias imagens de Yemanja e que costuma receber devotos que fazem depésito de
presentes esta na parte inicial da edificacdo, o partido da edificagdo € de uma casa popular

que costuma-se ver muito em interiores e bairros/areas populares/periféricas - a fachada
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principal da casa esta voltada em dire¢do a rua Guedes Cabral. Encontravam-se no espago
durante os momentos de visita da pesquisa, pescadores e devotos. Existem também

acessos para praia (em frente e atras da casa)no platd onde se encontra o templo.

Figura 43 - Casa de Yemanja
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Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

» Largo de Santana (Figura 23 e 44): Espago de encontro, tem mudanca perceptivel

nos horarios e dias da semana, sendo mais movimentado pela noite e nos fins de semana.
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Esta presente no largo o Acarajé da Dinha, um ponto famoso da culinaria do bairro e da
cidade, barracas de beiju, artesanatos, bares (com utilizacdo de parte da pragca com mesas
e cadeiras para atendimento de clientes no proprio largo), Gelateria, a antiga Igreja de
Santana, Galeria de arte. No largo tem presencga frequente de ambulantes nas noites e finais
de semana, é um local de encontro, onde pessoas que nao querem beber no bar, podem
comprar com ambulantes e permanecer no largo. Na praga em alguns momentos foi
possivel encontrar rodas de capoeira e samba, houve grande concentragdo de pessoas
também no dia da libertagdo do ex-presidente Luiz Inacio Lula da Silva, onde as pessoas
permaneceram até o amanhecer, no largo e em frente aos bares da rua Paciéncia. Outro
momento de movimentagcado que foge do comum, € na Festa dos Palhagos, a concentracao
acontece nas proximidades do conjunto. E um dos pontos que apresentou maior
versatilidade de usos durante a pesquisa em dias comuns, possui pouca arborizagéo e

alguns bancos de praga.
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Figura 44 - Largo de Santana
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Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

* Praia do Rio Vermelho (Figura 23 e 45): Existe concentragdo das atividades
pesqueiras, em todos os dias de visita, no turno diurno, vimos pescadores descarregando

barcos, manuseando tarrafas, carregando baldes com os pescados,ha também uma
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concentragdo de barcos, houveram também algumas entregas e ceriménias religiosas afro
brasileiras, apesar de ter presenciado algumas pessoas tomando banho e sentadas na praia

de forma observativa, ndo € uma praia que costuma concentrar banhistas.

Figura 45 - Praia do Rio Vermelho

16 de fevereiro de 2019 | 02 de agosto de 2019 | Sexta feira as 13:.05
Sabado as 17:57

04 de agosto de 2019 | 23 de setembro de 2019 |
Domingo as 12:10 Segunda feira as 16:57

S~
B . .
24 de setembro de 2019 | 8 de novembro de 2019 | 30 de janeiro de 2020 |

Tercafeira as 14:03 Sexta feira as 17:04 CQuinta feira as 21:19

04 de fevereiro de 2020 | 08 de fevereiro de 2020 | 17 de marco de 2021 |
Tercafeira as 18:00 Sexta feira as 19:14 Quarta feira as 12:35

Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021
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* Empragcamento/ Rua da Paciéncia (Figura 23 e 46): Ha grande concentragdo de
bares, ofertas culturais, como casas de arte e casas de apresentacao artistica, boate, em
um trecho da rua, num espaco que denota a ideia de praca esta presente uma quadra de
futebol. Em todo o perimetro da rua tem ciclovia - onde ha uso frequente tanto de ciclistas
quanto de skatistas - com pouca arborizagdo (coqueiros), nesse perimetro do Rio Vermelho
temos taludes gramados, onde as pessoas costumam sentar, praticar yoga, beber, passear
com cachorro. O fluxo de carros na rua é intermitente, mesmo a noite. No turno noturno, e
mais aos fins de semana, essa parte do Rio Vermelho fica bastante movimentada, com
pessoas nas muretas, em pé em frente aos bares, tem um publico diverso, muitos jovens -
onde muitos que estdo la consomem bebidas, balas, entre outras coisas dos vendedores
ambulantes (passantes e fixos), que nesses momentos tem uma concentragédo consideravel
desses trabalhadores. A quadra presente na praga € um espacgo bastante utilizado, tanto na
parte noturna quanto em alguns horarios da parte diurna - relatos de acordo com os
momentos de visitacdo. Um dos momentos de usos fora dos considerados diarios pela
pesquisa, na visita do dia 30 de janeiro de 2020, pela noite, precedendo a Festa de Yemanja
houve a Xl Lavagem de Odoya 2020, que segundo um dos anunciantes, fala dita em
microfone, é o marco do inicio das festas de Yemanja e do Carnaval - o encontro aconteceu
em frente ao monumento em metal em forma de barbatana de peixe, o qual fica no acesso
para Praia de Santana. Outro momento foi na Festa dos Palhacos em 2019 e 2020, onde o

ponto de concentracido é no entorno da quadra de esportes.
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Figura 46 - Empragamento/ Rua da Paciéncia
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Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

* Praia da Paciéncia (Figura 23 e 47): O acesso a praia é feito pela rua da Paciéncia
e pela avenida Oceanica, é a praia, dessas que foram faladas até entao, de maior uso do

bairro, ha sempre frequentadores, o movimento se intensifica mais nos fins de semana, é
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uma praia estruturada com barracas de bebida e comida, sombreiros e cadeiras de praia
(servigos privados). Nao ha atividade de pesca e pessoas a utilizam para exercicio fisico

também. Nao ha arborizagao.

Figura 47 - Praia da Paciéncia
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Fonte: Préprio autor, 2019 - 2021

Um dos momentos presenciados em uma das visitas, que movimentou o Rio
Vermelho e que consequentemente trouxe outros usos foi a Festa dos Palhagos do Rio
Vermelho (Figura 48 e 49), um movimento Cultural que acontece desde a década de 80, que
se consolidou ha 12 anos, como retrata Itana Alencar (2020) na reportagem “Com 11 anos
de folia, Palhacos do Rio Vermelho vibram a liberdade carnavalesca democratica:
'Contagiante' ” para o G1 Bahia. “Os Palhagos”, como também é chamado, é uma uma festa
que ocorre no periodo carnavalesco, que nao é privativo e acontece em ritmo itinerante por
algumas ruas do Rio Vermelho, cujo percurso teve inicio na quadra da Rua da Paciéncia e
finalizagdo na Rua da Fonte do Boi, € uma festa que costuma agrupar diversas pessoas,
moradoras do bairro, fantasiadas de diversas formas (ALENCAR, 2020). Foi possivel
acompanhar “Os Palhagos” em 2019 e 2020, o ultimo festejo antes da pandemia do
Covid-19, foi possivel observar na festa variadas fantasias de palhagos, diversas mascaras,
muitas cores, alguns blocos, como bloco das baianas - varias baianas juntas seguindo no
meio da multiddo, a concentracdo nos dois anos comegou entorno das 17h e teve saida em

direcdo a Rua da Fonte do Boi por volta das 19h, & meia noite o fluxo de carro nas avenidas
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ja tinha voltado ao normal, sem registro do momento exato da abertura das ruas. Foi
possivel observar também muitos ambulantes que transportavam bebidas no ritmo da
caminhada, anunciando em voz alta, os produtos e valores do que estavam vendendo,
pedindo licenga para passar com sacolas de gelos e isopores.

Figura 48 - Festa dos Palhagos 2019

Fonte: Préprio autor, 2019

Figura 49 - Festa dos Palhagos 2020

Fonte: Préprio autor, 2020
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Sobre as praias e ruas que nao foram citadas e que estdo nas proximidades da festa,
optou-se por nao relata-las devido a extensdo do trabalho e/ou porque nao representam
significativamente o comparativo que pretende-se tratar no trabalho, entende-se também
que o trabalho funciona como uma pequena mostra, visto que os usos no espago publico
podem ser diversos e inumeros se acompanhado por mais tempo e em horarios mais
diversos. Sobre as praias que estao presentes no Rio Vermelho, que foram duas, a praia da
Ponta do Conselho que fica na rua da Fonte do Boi, existem ocupagdes caracteristicas, no
espacgo gerado pela pista que liga a rua ao antigo hotel Pestana, ha moradores, também foi
possivel observar banhistas, pessoas sentadas nas pedras, na festa de 2020 foi possivel
observar a praia com mais pessoas, sentadas nas pedras e tomando banho de mar. A praia
do Buracao, outra praia nao citada nos relatos acima, € uma das movimentadas do Rio
Vermelho, concentra mais pessoas nos fins de semana, horario diurnos € no verao, possui
uma barraca voltada para o publico LGBTQI+, costuma ter um publico mais jovem, foi
possivel observar pessoas jogando frescobol, vélei, futevolei, pessoas bebendo, expostas
ao sol, ha barracas que vendem bebidas, comidas e sombreiros (servigos privados), ha
ambulantes que passam por toda a extensao oferecendo produtos e alimentos.

Durante a pesquisa foi possivel conversar com algumas pessoas que participam e
estavam a frente da festa, com a Entrevistada 1 (no dia 02/08/2019), esposa de um dos
pescadores, que tem participado da festa ha bastante tempo, os pescadores Entrevistado 2
(no dia 31/01/2020), que até entdo respondia pela Colbnia de Pescadores Z1 do Rio
Vermelho, onde se encontra a Casa de Yemanja e com o Entrevistado 4 (no dia 04/02/2020),
um dos pescadores mais antigos da Colbnia, conversou-se também com Entrevistado 3 (no
dia 31/01/2020) representante religioso do terreiro que organiza a festa junto com os
pescadores.

A Entrevistada 1, € moradora do bairro Santa Cruz, esposa de pescador, no
momento da pesquisa estava vendendo agua e cerveja na balaustrada que antecede a
Casa de Yemanj4, informou que na Festa de 2 de Fevereiro, trabalha vendendo feijoada,
trabalha legalizada - paga licenga para poder circular com isopor, além de trabalhar ela
também participa das oferendas pois € adepta do axé. Durante o dia a dia trabalha,
geralmente nesse mesmo lugar: “De noite eu vou la pra frente”. Perguntada se ela se referia
ao Largo da Dinha, como também é conhecido o Largo de Santana (em referéncia ao nome
da baiana que fundou uma banca tradicional de acarajé no largo): “Nao, la ndo que o rapa
ndo deixa. Que tem cooler e de noite no levo esse isopor” (informagéo verbal)®. Sobre a

relacdo que tem com a Z1 e com Festa, a mesma se expressou com empolgacao:

22 Informag&o fornecida pela Entrevistada 1, trabalhadora do entorno e esposa de pescador da Z1, em
02 de agosto de 2019, Rio Vermelho - Salvador/BA. 5min
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Ave maria a festa aqui € uma loucura, cé s6 vé cabeca, cé s6 vé o tapete
aqui, cé nao da nem pra se mexer aqui’ (...) Tenho 30 anos aqui, meu
marido € pescador, barco dele ta até ali, 6 13, rosa, rosinha claro e azul, 6 14
0, tava reformando. Eu criei minha filha aqui, minha filha ja t& com 25 anos
(...) Ahh mas é bom demais, dia 2 (...) Carramanch&o grande aqui, aqui
pega uma fila vai la, pra la da quadra 6, pra quem quiser botar alguma coisa
ai 0, fazer algum pedido. Quem nao quer tem duas filas, tem a outra que
entra pra botar no cesto, bom demais. (Entrevistada 1, trabalhadora do
entorno e esposa de pescador da Z1 - 02 de agosto de 2019, Rio Vermelho
- Salvador/BA)

Entrevistado 2, morador de Cajazeiras, € pescador ha 35 anos nessa mesma Coldnia
de pesca, onde o filho também comecou a pescar, informou que nao costuma frequentar o
bairro para outras atividades, ndo tem religido especifica, mas participa da organizagao da
festa desde que comegou a pescar na Z1 (informagao verbal)®. O Entrevistado 4 é morador
do Engenho Velho da Federagdo, pescador que apesar de aposentado, ainda costuma
praticar a atividade esporadicamente, sempre pescou na Z1 desde que mudou-se para
Salvador (natural do Sitio do Conde, interior da Bahia) - comegou a pescar nesse sitio em
1960 e participa da organizagdo do presente desde entdo, sua religiosidade é diversa,
informou ser catolico, mas frequentador de Candomblé e de Umbanda (informag&o verbal)?.
Sobre a relagdo com os moradores do bairro, ambos ponderaram de formas distintas,
enquanto o Entrevistado 2 disse que muitos dos moradores ndo gostam dos pescadores,
inclusive o presidente da Associagdo de Moradores do Rio Vermelho, que ja houve
momentos em que houve tratamentos depreciativos que partiram dele. O mesmo evidenciou
que “pescador s6 tem valor nessa época” e que muitos que os procuraram para saber sobre
a festa ndo os tratam com educagéo: “Ontem de manha uma repoérter chegou e nem me deu
bom dia, perguntou quem era o presidente, disse que era Branco, ela saiu e me deixou
falando sozinho” (informacédo verbal). O Entrevistado 4 informou que a relagéo tanto com
moradores quanto com os padres que ja passaram pela igreja de Santana, vizinha a Casa
de Yemanija, foram amistosas (informagao verbal).

Quanto aos pescadores que trabalham na Colbnia Z-1, o Entrevistado 2 informou que
muitos residem em outros bairros de Salvador, muitos deles frequentam o candomblé,
embora existam pescadores evangélicos, todos participam da organizagdo da festa,

trabalham tanto nos preparativos como no dia 2 - trabalham na arrumacgéo dos balaios, no

= Informagao fornecida pelo Entrevistado 2, pescador da Z1, em 31 de janeiro de 2020, Rio Vermelho
- Salvador/BA. 16min01s

2 Informacéo fornecida pelo Entrevistado 4, pescador aposentado da Z1, em 04 de fevereiro de 2020,
Rio Vermelho - Salvador/BA. 16min21s
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transporte deles da Casa até a praia, na colocagdo dos cestos nos barcos. O presente
principal chega por volta das 4h da manha e sai para o mar no barco Rio Vermelho, o mais
tradicional, as 16h do dia 2 de fevereiro - os presentes que serao levados pelo barco,
chegam até o dia 2, durante todo o dia, até pouco antes do horario de saida dos barcos com
as oferendas. A organizagdo é sempre comunicada e participada com liderangas religiosas
candomblecistas, quando questionado (informagao verbal).

O Entrevistado 4 contou um pouco da relagdo que tem com a festa, “sempre gostei
disso aqui”, falou do sentimento de gratiddo que tem pela entidade, que nunca deixou que

faltasse nada nem a ele nem aos 7 filhos que conseguiu criar com a pesca:

(...) criei meus filhos tudo, educados, hoje em dia tenho duas filhas
formadas (...) e nunca me faltou nada, gracas a Deus e a Ela. E a gente
fazendo essa festa pra pagar a Ela o que ela tem contribuido com a gente,
pra ver se a metade da contribuigdo que a gente faz pra Ela, uma coisa que
a gente faz com prazer (...) (Entrevistado 4, pescador aposentado da Z1 - 04
de fevereiro de 2020, Rio Vermelho - Salvador/BA)

Sobre a participacdo de mulheres como pescadoras, o Entrevistado 2 informou que
sdo poucas na Z1, mas as poucas pescadoras também participam da festa, mas que é um
ambiente de maioria masculina. Sobre a continuidade da festa e em como ele vem

acompanhando durante o tempo, ele nos contou:

(...) antigamente esse presente daqui eram trés balaios assim (faz gesto
com as maos). O cara que tomava conta disso ai, que era o mais velho,
chamava Flaviano, ele pegava quando chegava perto da época do presente,
ele fazia uma reunido uns trés meses antes, ele fazia uma reunido com
aqueles pescadores que ja participavam do presente e dava uma lista a
cada um, pra cada um adquirir dinheiro pra festa. Ai a gente saia por ai pela
cidade com a lista na mao, o pessoal dava aquela contribuicdo e assinava
(...) aqui no bairro mesmo... ai a gente tinha a festa. Ai depois passou a ter
um presidente, que chamava Eulirio Menezes, dai veio outro, dai comecou,
comegou, comegou € eu sempre acompanhando, é tanto que eles ai me
consideram, como eu ser o mais velho daqui do presente. (Entrevistado 4,
Pescador da Z1 - 04 de fevereiro de 2020, Rio Vermelho - Salvador/BA)

No dia 31 de janeiro, no inicio da noite, antes de uma reunido entre pescadores e o
representante religioso participante da organizacao, foi possivel conversar com o
Entrevistado 3, Pai Pequeno (Babaquequeré, Gitona), a segunda pessoa depois da lalorixa,

o qual tem quase 40 anos acompanhando a lalorixa Jacira Ferreira de Obaluaié que rege o
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terreiro 1€ Axé Jibayé localizado no Bairro de Itinga, regido pela lalorixa Jacira Ferreira de
Obaluaé que tem estado na organizacdo da Festa de Yemanj4, junto com os pescadores, ha
cinco anos, uma relagdo que o mesmo retratou como harménica (informacgéo verbal)®. O
mesmo informou que o Presente principal é segredo para todos eles até a madrugada do dia
2, no dia primeiro tem também a construgdo do presente para Oxum, o qual é levado para
Dique do Tororo, “uma tradicdo antiga”, a meia noite - oferecer o presente também a Oxum,
€& uma celebracido baseada na relacdo que as duas tém de acordo com a histéria delas na
religido, colocar o presente nas aguas doce e salgada € uma maneira de celebrar e agradar
as duas entidades rainhas das aguas ao mesmo tempo, para que nao haja

descontentamento de ambas (informacgao verbal). Sobre essa relagdo o mesmo retrata:

Todo mundo tem a curiosidade de saber o porqué se oferece a entidade da
agua doce antes de se oferecer a da agua salgada. Porque tem locais do
mundo, até mesmo aqui na Bahia, aqui em Salvador, que agua doce se
encontra com 4gua salgada (...) Entdo de qualquer forma elas estdo unidas
entre si, entendeu? (Entrevistado 3, Babaquequeré do terreiro llé Axé Jibayé
- 31 de janeiro de 2020, Rio Vermelho - Salvador/BA)

O Entrevistado 3 faz uma estimativa de que 200 balaios sao deslocados da Casa de
Yemanja para o barco Rio Vermelho, além do presente principal e que milhares de pessoas
participam da Festa (informacgao verbal). Sobre a relagdo existente entre o terreiro, os

pescadores e com os participantes do festejo a Rainha do Mar, o mesmo nos falou:

Os pescadores trabalham com a fé, porque eles nao trabalham s6 o dia 2 de
fevereiro, eles precisam do mar 365 dias, entdo ha essa harmonia entre o
terreiro, entre eles, entre a colénia e entre a comunidade que toda vem
visitar esse momento, festejar. E momento de fé, tem pessoas que choram,
que ficaram aleijadas e vém agradecer no dia 2, pela fé que Yemanja curou.
Eu que tou ali nesse momento, eu ougo “eu posso entrar? Eu posso tocar?
porque aconteceu isso e isso comigo”, eu mando arrudiar e mando vim fazer
isso porque esse presente ndo é nosso, esse presente é do povo e isso é a
construgdo do presente. Existe também um jogo de buzios que diz qual o
presente que Ela quer. A gente ndo constréi um presente aleatdrio (...) Ela
quer um presente que Ela vai dizer o significado que vai ter para o ano de
2020. Ela veio homenageando, teve ano que Ela homenageou a
maternidade, as mulheres estavam sendo muito assassinadas, entéo foi

uma forma, ela pediu uma baleia, a baleia significa a maternidade do mar, é

% Informagéo fornecida pelo Entrevistado 3, Babaquequeré do terreiro 11&é Axé Jibayé, em 31 de
janeiro de 2020, Rio Vermelho - Salvador/BA. 06min17s
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a que pare... No ano passado foi a concha, a prosperidade, teve um ano
que foi a estrela do mar, porque ela, a estrela do mar ja homenageou eles
(em relagao aos pescadores) (...) (Entrevistado 3, Babaquequeré do terreiro
llé Axé Jibayé - 31 de janeiro de 2020, Rio Vermelho - Salvador/BA)

No que diz respeito a participacado da prefeitura na Festa, o Entrevistado 2 informou
que ha colaboracao posteriormente, depois de apresentado os gastos que foram tidos, mas
que nesse ano essa colaboracédo estava comprometido devido ao ndo comprometimento do
antigo presidente da Colénia na participacdo das reunides de planejamento, promovidas
pela prefeitura bairro e pela SALTUR (Empresa Salvador Turismo S/A), e pelo mesmo nao
ter feito repasse da verba destinada ao festejo de 2019, a ponto de afetar por exemplo a
confeccao de camisas, sempre feitas em todos os anos para os pescadores (informagao
verbal).

Sobre os usos identificados durante a Festa de Yemanja, para entender mais sobre
os fluxos e retratarmos alteragbes, nos baseamos principalmente no campo feito durante a
festa de 2020, entretanto, usaremos observacgbes feitas durante a festa de 2019 e sobre
como foi o dia 02 de Fevereiro de 2021, no periodo pandémico, onde a cidade estava em
quarentena. Em relacdo ao campo de 2020, no que se relaciona ao festejo, o recorte feito
sobre as alteracbes abrange o de 31 de janeiro - por observar alteracbes significativas a
partir desse dia - e os dias 01 e 02 de fevereiro. A Festa de Yemanja consta no calendario
oficial do municipio e através da Portaria N° 054/2020, o Superintendente Fabrizzio M.
Martinez, da Superintendéncia de transito de Salvador, publicou no Diario Oficial do
Municipio no dia 29 de janeiro de 2020 alteragbes no trafego de veiculos do Rio Vermelho
das 22h00min do dia 01 de fevereiro as 06h00min do dia 3 de fevereiro, acdo que esta sob
competéncia da encarregado conferida pelas Leis n°® 29.451 de 20 de janeiro de 2016 e pelo
artigo 3° Inciso X, do regimento interno aprovado pelo Decreto n°® 29.451 de 2018
(SALVADOR, 2020). A Portaria em questao faz alteragdes no que diz respeito a proibicao de
estacionamento, interdi¢cdo, desvio, determinagao de sentido duplo e de inversao do sentido
de trafego de veiculos em determinadas ruas do Rio Vermelho, assim como a instalagado de
barreiras fixas (BF) e semi fixas (BSF) - a partir das 22h do dia 01 de fevereiro e barreiras
moveis (BM) - o detalhamento das medidas para as ruas submetidas as agbes pode ser
visualizado no Anexo - A e Anexo B (SALVADOR, 2020).

Em relagdo as alteragbes regulamentares, é interessante citar as alteragdes
promovidas pela Portaria 054/2020 nesses trechos especificamente, foi proibido
estacionamento de veiculos nas vias: Travessa Basilio de Magalhaes, Rua do Meio, Praga
Brigadeiro Faria Rocha, Rua Oswaldo Cruz, Largo da Mariquita, Rua Jodo Gomes, Rua

Guedes Cabral, Largo de Santana, e na Rua da Paciéncia (lado direito, sentido Amaralina);
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Houve interdicdo de trafego de veiculos: Rua da Paciéncia, Largo de Santana, Rua
Guedes Cabral, Rua Borges dos Reis, Rua Jodo Gomes, Praga Colombo, Rua Conselheiro
Pedro Luiz, Largo da Mariquita, Av. Cardeal da Silva (trecho compreendido entre a Tv.
Prudente de Moraes e a Rua José Taboada Vidal), Rua Vieira Lopes (trecho compreendido
entre a Rua Conselheiro Pedro Luiz e a Rua Potiguares), Rua Odilon Santos, Rua do Meio,
Tv. Basilio de Magalhaes, Praca Brigadeiro Faria Rocha; Indicacao de desvio de trafego de
veiculos: Rua Oswaldo Cruz (na intersecdo com a Av. Juracy Magalhdes Junior), Rua
Conselheiro Pedro Luiz (a altura do retorno para a Av. Vasco da Gama); Vias com sentido
duplo para trafego de veiculos: Rua Odilon Santos (no trecho compreendido entre a Rua
Marqués de Monte Santo e a Rua Monte Conselho); Instalagbes de barreiras fixas, a partir
das 22h00min do dia 01 de fevereiro, nas ruas: Odilon Santos / Tv. Basilio de Magalhaes
(BF 01), Oswaldo Cruz / Tv. Basilio de Magalhaes (BF 04), Oswaldo Cruz / Potiguares (BF
05), Oswaldo Cruz / Av. Juracy Magalhaes Junior (BF 06), Conselheiro Pedro Luiz / Vieira
Lopes (BF 08), Conselheiro Pedro Luiz / Canavieiras (BF 09), Conselheiro Pedro Luiz /
Itabuna (BF 10), Conselheiro Pedro Luiz / retorno Rua Lucaia (BF 11); Av. Cardeal da Silva /
José Taboada Vidal (BF 13), Rua da Paciéncia / Tv. Prudente de Moraes (BF 14), Rua da
Paciéncia / Tv. Lydio Mesquita (BF 15), Rua da Paciéncia / Almirante Barroso (BF 16), Av.
Oceénica / Rua da Paciéncia (BF 18); Foi instalada barreira semi fixa, com horario previsto
a partir das 22h00min do dia 01 de fevereiro, no encontro das ruas Odilon Santos / Monte
Conselho (BSF 01); Em alguns trechos do estudo também foi prevista a instalagcdo de
barreiras méveis, a partir das 04h00Omin do dia 02 de fevereiro, nos encontros das ruas:
Odilon Santos / Pracga Brigadeiro Faria Rocha (BM 04), Av. Juracy Magalhaes Junior / Rua
Vieira Lopes (BM 08), Rua Conselheiro Pedro Luiz / Rua llhéus (BM 09), Rua Conselheiro
Pedro Luiz / Rua Lucaia (BM 10),Av. Vasco da Gama / Av. Anita Garibaldi (BM 12), Rua
Conselheiro Pedro Luiz / retorno Praga Rios de Azevedo (BM 13), Rua da Paciéncia / Rua
Eurycles de Matos (BM 16). As vias que deram acesso a Festa, que estdo mais proximas da
regido interditada, foram: Av. Oceénica, Av. Anita Garibaldi, Av. Juracy Magalh&es Jr., Av.
Cardeal da Silva (até a intersegdo com a Rua Almirante Barroso), Rua Almirante Barroso
(até a Rua Odorico Odilon), Av. Vasco da Gama, Rua Oswaldo Cruz (até o Bomprecgo). A
Portaria em questao também especificou proibicdo de trios elétricos e carros de som na
regido do festejo, como a permisséo para que veiculos de moradores e para veiculos do
servico publico (Operagao de Transito e Transporte, Bombeiros, Ambulancias e Policias),
acessarem as vias interditadas. E importante citar que apesar das alteracdes estarem
previstas até as 6h00min do dia 3 de fevereiro, a norma abre prerrogativa para a
normalizacdo dos fluxos a partir da finalizacdo do servigos de limpeza pela LIMPURB
(Empresa de Limpeza Urbana de Salvador) (SALVADOR, 2020).
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Nos direcionando a ocupagdo de pessoas e o0s usos identificados a partir da
pesquisa de campo feita no periodo ja citado, tentaremos nos aproximar através da
descricao desses espagos de acordo com o que foi observado, entretanto existe uma lacuna
de sensacgdes que provavelmente ndo sejam alcangados pela escrita, visto a auséncia das
sensagdes corpo a corpo, com as musicalidades presentes, com as falas e interacbes
trocadas, com os cheiros, gostos e arrepios sentidos - sobre a interagdo dessas sensagdes
com o estar no espago publico, nas inspiracdes e evocacdes produzidas a partir dessas
relagbes que acontecem concomitantemente e se atravessam. Falaremos das
caracteristicas ponto a ponto, como foi feito anteriormente sobre os dias pesquisados sem o
festejo. Durante a primeira visita no percurso do dia 31 (12h39min - 13h50min), visitagao
feita de bicicleta, optou-se por percorrer outras areas, além das abordadas no trabalho como
um todo, transitou-se pelo viaduto Cardeal da Silva, pela rua Almirante Barroso,
conseguiu-se visualizar parte da Avenida Anita Garibaldi de cima, trecho que passa pelo Rio
Vermelho, mas nao foi identificado nenhuma alteragdo ou uso fora do previsto, o transito
estava normal em todo o trecho. Os pontos identificados com alteragdes foram na rua
Conselheiro Pedro Luiz (Figura 51), que apesar do transito normal e sem muitas alteragdes,
presenciou-se atividade artistica, onde dois artistas de rua pintavam um mural com a
imagem de Yemanja (a pintura estava sendo feita no muro que fica atras do ponto de
Onibus, no trecho préximo a rua Canavieiras).

Na rua Vieira Lopes (Figura 54) além do transito normal de veiculos, haviam
vendedores ambulantes, como de costume, mas no trecho entre a rua Conselheiro Pedro
Luiz e a Rua Jodao Gomes, ja haviam banheiros quimicos instalados, para dar suporte a
Festa. Na Praca Brigadeiro Faria Rocha (Figura 55) o palanque, ao lado da praga que
encontra a rua Odilon Santos, continuava em processo de construcado desde o dia anterior.
A estrutura para suporte a Policia Militar na rua da Fonte do Boi (Figura 33) ja havia sido
construida. No Largo da Mariquita(Figura 57) ja haviam barracas com toldos amarelos e
marcacgao de lugares, com pessoas trabalhando na montagem das estruturas, ja tinha sido
construido também o local onde funcionaria o posto do corpo de bombeiros e da Policia
Militar.

Na rua Guedes Cabral (Figura 61), nas proximidades da Casa de Yemanja, havia
bancos, baldes e isopores espalhados ao longo da rua, proximos das calgadas a fim de
marcar o lugar que os ambulantes ocupariam durante as horas de festejo, no empragcamento
da rua, ja havia ocupacado de barracas da Skol de toldo amarelo, proximos a balaustrada
assim como banheiros quimicos na parte que mais se aproxima do mar. Em frente a Casa
de Yemanja (Figura 63) continuava-se a constru¢do do Carramanchdo (barracdo para
recebimento das oferendas a entidade), e ja havia sido montado o posto de apoio da Policia

Militar - também havia maior movimentagcao do que a presenciada nos dias comuns, os
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quiosques onde ha venda de peixes ainda estavam em funcionamento, pescadores
continuavam trabalhando, mas havia uma movimentagéo de arrumacgéo do espaco e alguns
visitantes.

No Largo de Santana (Figura 64) foi possivel notar também a marcagao de lugares
com baldes, isopores, ao lado da antiga Igreja de Santana ja havia barracas de vendas com
brajas (colar de santo) e outros artigos expostos. Ao longo da Rua da Paciéncia (Figura 66)
constavam marcagao na calcada com nomes entre linhas que delimitavam os espacos dos
ambulantes, assim como baldes e algumas pessoas ja tomavam conta de carrinhos e
isopores nas marcagoes existentes. No empragcamento onde esta a quadra de esportes ja
havia banheiros quimicos instalados, entre a quadra e a balaustrada, na lateral mais estreita
(que fica no sentido para o Largo de Santana) ja tinham sido construidas as estruturas das
barracas que funcionariam para os apoios da policia militar e para o corpo de bombeiros e
no lado oposto, onde a praga € mais ampla, ja tinham sido montadas barracas com toldos
da Skol - barracas que geralmente vendem comidas. As alteragdes na praca da Mariquita,
no empragamento da rua Guedes Cabral, na Praga Brigadeiro Faria Rocha e em frente a
Casa de Yemanja comecaram desde o dia 30.

Na segunda visita do 31 (17h20min - 19h40min) percebeu-se maior intensificacao de
trabalhadores preparando a estrutura da festa nos espacos ja mencionados, além disso no
fim da tarde, na praia do Rio vermelho (Figura 65) mulheres ensaiavam uma performance
que seria feita na manha do dia 2, o ensaio aconteceu por volta das 17:30 e mais tarde, por
volta das 19h20min um grupo de 16 pessoas participavam de um momento religioso
préximo do mar - pelas roupas brancas e pelos artigos que os mesmos tinham em méos e
na areia - entendeu-se que era uma pratica religiosa afro-brasileira.

O campo do dia 1° de fevereiro de 2020 foi feito das 18h00 as 20h10min. No
cruzamento entre as ruas Lucaia, Conselheiro Pedro Luiz, Avenida Garibaldi e Avenida
Vasco da Gama (Figura 50), ja ndo haviam trabalhadores, dado o horario de trabalho dos
ambulantes nesses locais serem condicionados pelo horario comercial (percepgéo obtida
através da pesquisa), na rua Pedro Conselheiro Rocha (Figura 51) o trafego ainda n&o havia
sido interrompido, mas o transito estava lento, com engarrafamento leve, essa visita também
foi feita de bicicleta, enquanto ciclista foi sentida dificuldade de transitar na ciclovia, onde
carros a ocupavam parcialmente e motos a utilizavam. Algumas edificacdes ja estavam
protegidas com tapumes de metal e as calgadas ao longo da rua comegcavam a ser
ocupadas, nao com totalidade, com bancas de flores e ambulantes com isopores
posicionados para vendas de cervejas e outras bebidas frias comecando a partir da
proximidade da rua José Taboada Vidal (Figura 52), sendo a mesma ocupada nas bordas
por banca de flores, haviam alguns movimentos de carga e descarga e na calgada proxima

a academia Villa Forma, gradil separava a calgada da rua. Na rua Canavieiras (Figura 53),
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havia movimentagcbes em frente ao Bombar, onde ja havia-se alterado a fachada com
ornamentacoes feitas em painéis nas cores azul e branco.

No Largo da Mariquita/Praga Colombo (Figura 57) o transito estava congestionado e
havia bastante movimentacao de pessoas utilizando os servigos oferecidos tanto utilizando
os bares fixos quanto os servigos provisorios - trailers de comida ja ocupavam o espaco
assim como a montagem de novas barracas, ambulantes em todo o contorno das duas
pragas, barracas de jogos e pessoas frequentando os bares e a estrutura de feira.
Ambulantes ja ocupavam as cal¢adas da rua Oswaldo Cruz, nas proximidades do Largo da
Mariquita, ciclistas transitavam pelas calgadas ao longo da rua, havia fluxo intenso de
veiculos. A Travessa Basilio de Magalhaes (Figura 56) ja estava interditada as 18:22 e havia
uma concentragcao de pessoas na rua, em frente ao bar Bardos, bebendo e ouvindo musica,
assim como alguns ambulantes no entorno. Na Pracga Brigadeiro Faria Rocha (Figura 55)
haviam pessoas sentadas nos restaurantes, apresentacdo de um grupo de fanfarra no
espaco publico, bancos plasticos espacados ocupavam o entorno da Rua do Meio (no
trecho que atravessa a praga) assim como ambulantes ja posicionados na lateral da praga
que margeia a rua Odilon Santos com isopores de cerveja - pessoas trabalhavam na
montagem de barracas. Foi o momento que mais encontrou-se transeuntes na Rua do Meio
até entao, a qual estava parcialmente ocupada por veiculos - havia um homem sentado com
um banco na calgada (ndo era marcando lugar), concentragdo de motoboys que prestam
servigos para deliverys. No canteiro da rua da Fonte do Boi havia alguns trailers de fast food
estacionados na lateral, a medida que ambulantes ocupavam espagos com objetos
demarcadores, havia ocupacdo também nas calgadas, por trailers e pontos de vendas, a
livraria Midia Louca, preparava estrutura no patio que antecede a entrada.

A medida que vai se aproximando do Largo da Mariquita as calcadas da rua Odilon
Santos estava parcialmente ocupada pela mesma estrutura, caracteristica da festa, de
comeércio transitorio, isopores e freezers. As duas calgadas da rua Borges dos Reis (Figura
60) estavam ocupadas por ambulantes e os transeuntes caminhavam no meio da rua,
dividindo espaco com os carros que ainda passavam pelas vias. A medida que as horas
passavam, a movimentagao de ambulantes e pessoas se tornava maior enquanto o fluxo de
carros diminuia. A esse ponto, por volta das 19h, as calgadas e contorno do empragamento
da rua Guedes Cabral estavam ocupados por ambulantes, enquanto a rua era tomada por
transeuntes - tanto pessoas visitantes, quanto vendedores passantes. O espago que
antecede a Casa de Yemanja (Figura 63) estava bastante movimentado, com visitantes,
mulheres e homens de axé, com vestes tradicionais do candomblé ofereciam passes,
banhos de pipoca, venda de objetos, havia vendedores de colares, flores, pessoas que
chegavam com pequenos balaios para depositar na carramach&o. Caminhando para seguir

o roteiro, em meio aos carros ja no entorno do Largo de Santana, ativistas da Anonymous
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for the Voiceless faziam performance, de mascaras brancas seguravam notebooks que
exibiam documentario sobre o processo de abate de animais para consumo da carne,
performance interativa onde os mesmos propunham as pessoas que abordavam a tentativa
de um estilo de vida vegano. A Rua da Paciéncia (Figura 66) ja estava bem movimentada,
apesar de boa parte das calgcadas ja estarem ocupadas com ambulantes, muitos ainda
estavam se alocando, movimento de entrada de automdéveis descarregando produtos,
estruturas sendo feitas no inicio da Rua da Paciéncia, proximo a Avenida Oceanica, muitas
pessoas ja estavam nas ruas, ouvia-se 0s bares fazendo testagem de som, pessoas de
roupas de banhos e de roupas leves passavam pelo espaco.

Foi possivel conversar com um funcionario da Setransp, Entrevistado 5 (Video 3821)
que informou que parte das ruas dentro do planejamento da Festa de Yemanja ja estavam
fechadas, ja havia barreira no encontro da Rua da Paciéncia com a Rua Eurycles de Mattos
e Odorico Odilon, informou também que todos os anos segue-se o mesmo planejamento
para o fechamento das ruas (informagéo verbal)®. No empragamento da Rua da paciéncia
haviam pessoas sentadas nos taludes e na praia do Rio Vermelho, onde eram montadas
estruturas abertas cobertas com lona (toldos). Os outros pontos ndo tratados aqui e que
estdo na delimitagdo da pesquisa, ndo sofreram grandes alteracdes e o trafego até a
finalizagdo desse momento, as 20h10min, ndo havia sido interrompida.

A partir de agora, sera retratado o campo feito no dia 02 de fevereiro de 2020, sendo
este dividido em dois momentos, no primeiro momento teve comecgo as 23h50min do dia 01
de fevereiro e encerrou-se as 09h30min do dia 02 de fevereiro, 0 segundo momento
aconteceu das 14h40min do dia 02 as 00h10min do dia 03 de fevereiro. Pede-se licenca
neste momento para que o trabalho seja desenvolvido de forma menos formal, nesse
recorte da Festa de Yemanja de 2020, para que se possa seguir com maior fluidez e para se

tentar transmitir de forma mais calorosa esse espaco de festejo.

Fotografias de alguns dos trechos acompanhados nos dias 31 de janeiro e 01 de
fevereiro em 2020 e no dia 01 de fevereiro de 2021

* Cruzamento - Rua Lucaia, Rua Conselheiro Pedro Luiz, Avenida Garibaldi e

Avenida Vasco da Gama

% |Informacéo fornecida pelo Entrevistado 5, funcionario do SETRANSP, em 01 de fevereiro de 2020,
Rio Vermelho - Salvador/BA. 05min16s
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Figura 50 - Cruzamento - Rua Lucaia, Rua Conselheiro Pedro Luiz, Avenida Garibaldi e Avenida

Vasco da Gama

=

31 de janeiro de 2020 | (1 de fevereiro de 2020 | 01 de fevereiro de 2021 |
Sexta feira as 13:10 Sabado as 18:10 Segunda feira as 16:25

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021

+ Rua Conselheiro Pedro Luiz

Figura 51 - Rua Conselheiro Pedro Luiz

31 de janeiro de 2020 | 01 de fevereiro de 2020 |
Sexta feira as 12:55 Sabado as18:13

- =}

01 de fevereiro de 2020 | (1 de fevereiro de 2021 |
Sabado as 18:14 — 23:50 Sequnda feira s 23:34

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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» Rua José Taboada Vidal

Figura 52 - Rua José Taboada Vidal

= o

31 de janeiro de 2020 | (1 de fevereiro de 2020 | (1 de fevereiro de 2021 |
Sexta feira as 12:52 Sabado as 18:13 Segunda feira as 23:35

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021

« Rua Canavieiras

Figura 53 - Rua Canavieiras

31 de janeiro de 2020 | 01 de fevereiro de 2020 | 1 de fevereiro de 2021 |
Sexta feira as 12:52 Sabado as 20:04 Sequnda feira as 23:35

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021

* Rua Vieira Lopes

Figura 54 - Rua Vieira Lopes

\
31 de janeiro de 2020 | (1 de fevereiro de 2020 |
Sexta feira as 12:55 Sabado as 18:14

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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* Pracga Brigadeiro Faria Rocha

Figura 55 - Praca Brigadeiro Faria Rocha

01 de fevereiro de 2020 | (1 de fevereiro de 2021 |
Sabado as 18:32 Sequnda feira as 18:57

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021

 Travessa Basilio de Magalhaes

Figura 56 - Travessa Basilio de Magalhaes

01 de fevereiro de 2020 | (1 de fevereiro de 2021 |
Sabado as 18:35 Sequnda feira s 18:12

.....

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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* Largo da Mariquita e Praga Colombo

Figura 57 - Largo da Mariquita e Praga Colombo

01 de fevereiro de 2020 |
Sabado as 18:53

Sabado as 18:14 — 23:55

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
* Praia da Mariquita

Figura 58 - Praia da Mariquita

Fonte: Préprio autor, 2021
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* Avenida Cardeal da Silva

Figura 59 - Avenida Cardeal da Silva

01 de fevereiro de 2020 | 01 de fevereiro de 2021 |
Sabado as 19:49 Sequnda feira as 17:26

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
* Rua Borges dos Reis

Figura 60 - Rua Borges dos Reis

\ [

(1 de fevereiro de 2020 | (1 de fevereiro de 2021 |
Sabado as 18:52 Seqgunda feira as 18:06

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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* Empracamento/ Rua Guedes Cabral

Figura 61 - Empracamento/ Rua Guedes Cabral

01 de fevereiro de 2021 |
Sequnda feiraas 17:54 - 23:49

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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* Praia nas proximidades da Rua Guedes Cabral

Figura 62 - Praia nas proximidades da Rua Guedes Cabral

i ——— [ e

01 de fevereiro de 2021 |
Segunda feira as 17:55 - 23:56

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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» Casa de Yemanja

Figura 63 - Casa de Yemanja

31 de janeiro de 2020 |
Sexta feira as 11:27 — 1741

01 de fevereiro de 2020 |
Sabado as 19:04

01 de fevereiro de 2021 |
Segunda feira as 17:52 - 23:48

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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* Largo de Santana

Figura 64 - Largo de Santana

31 de janeiro de 2020 |
Sexta feira as 11:31 — 18:25

(1 de fevereiro de 2020 |
Sabado as 19:07 — 19:47

(1 de fevereiro de 2021 |
Segunda feira as 17:28 - 23:37

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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* Praia do Rio Vermelho

Figura 65 - Praia do Rio Vermelho

31 de janeiro de 2020 |
Sexta feira a5 11:33 — 19:14

01 de fevereiro de 2020 | (1 de fevereiro de 2021 |
Sabado as 19:43 Segunda feira as 17:28

—
I

e

(1 de fevereiro de 2021 |
Segunda feira as 17:44 - 23:37

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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* Empragcamento/ Rua da Paciéncia

Figura 66 - Empragamento/ Rua da Paciéncia

31 de janeiro de 2020 |
Sexta feira as 11:53

01 de fevereiro de 2020 |
Sabado as 19:31

01 de fevereiro de 2021 |
Segunda feira as 23:.43

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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 Praia da Paciéncia

Figura 67 - Praia da Paciéncia

31 de janeiro de 2020 | 01 de fevereiro de 2021 |
Sexta feira as 11:42 Segunda feira as 17:37

Fonte: Préprio autor, 2020 - 2021
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5 PESQUISA DE CAMPO: 02 de FEVEREIRO - DIA DE YEMANJA

A fim de continuarmos com os relatos sobre a Festa de Yemanja gostaria de
destacar a presenca constante em todo o perimetro do festejo, mesmo que nao seja
relatado nos recortes que farei de ambulantes ocupando de forma fixa as laterais das
vias, no espago dos passeios, mas também transitando com carrinhos, varas
preenchidas (com algoddo doce, pipoca, brinquedos, etc), com sacos de gelos,
isopores, vasilhas transparentes, recipientes com brasas, oferecendo produtos
diversos (bebidas, balas, lanches, queijo etc) - se comunicavam com desinibigao,
amigavelmente, as vezes com certa insisténcia, anunciavam seus produtos através
de placas escritas a mao com valores e nomes de produtos escritas a canetao,
algumas impressas; De policiais em postos distribuidos ao longo da rua da paciéncia,
Guedes Cabral, Mariquita, Fonte do Boi, além da passagem em grupos enfileirados,
confesso que a presenca deles era sempre algo inesperadamente desagradavel e
imposta, sem didlogos ou pedidos de licenga, atravessavam em meio a multiddo, que
abriam espaco de forma abrupta - vi em alguns momentos pessoas que nao
percebiam a chegada serem surpreendidas por tras com empurrdes e batidas de
cassetetes, passei por isso la também; De trabalhadores da limpeza publica, pela
noite e logo cedo; De catadores de latinhas, em todo o tempo, transportando de
sacos pequenos a de grandes volumes; De pessoas presentes no meio da rua,
movidas pela fé (demonstrada de varias formas) e/ou pelo desejo do ludico, dos
prazeres, participavam coletivamente, todas, de um som infinito formado por dialogos
sobrepostos. Os trabalhadores informais que encontrei durante minha passagem
eram homens e mulheres de varias idades, a maioria eram negros e pardos (nao
brancos). Minha participagcdo enquanto observador, mas também como corpo
participativo, aconteceu em dois momentos, o primeiro entre 00h00 e 09h00 e o
segundo entre 14h30 e 00h10 do dia 03. A partir daqui, falaremos dos lugares
através dos recortes, onde apesar de certa auséncia de impessoalidade, nesse
capitulo achei melhor ndo ser, espero que por minha narrativa e pelos videos feitos,
que tentarei descrever de forma breve, possa chegar para quem ler possibilidades de

entendimentos das caracteristicas desses momentos/lugares observados.

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. CONSELHEIRO PEDRO LUIZ | Figura 68]
Passo pelo retorno que leva em diregdo a rua Lucaia, as pessoas que seguem em
direcdo a festa caminham pela rua, até que se passe pelo encontro da Conselheiro

Pedro Luiz com a rua llhéus, ndo ha barracas, nem ambulantes, rua sem automoveis,
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ciclovia sem ciclistas. Grupos de pessoas passam, entre conversas € meio
objetivados a chegar nos espagos de maior concentragao - essa € a impressao que
se tem. Nesse ponto ja caminhamos na Rua Conselheiro Pedro Luiz, préximo a rua

José Taboada Vidal, é de noite pouco depois das 00:00. Trecho da cena que se Vvé:

Barracas coloridas, toldos coloridos (azul, vermelho, amarelo), dois caminhdes
na via da esquerda estdo parados, de passa um Onibus ja com letreiro apagado,
alguns pouco carros (passam devagar), uma moga sentada numa cadeira de
plastico branca conversa com uma outra mog¢a e um rapaz que estio em pé,
com um objeto que dar suporte as caixas de balas dispostas para venda, no
canteiro do meio mais pessoas sentadas vendendo coisas, na cal¢cada da
direita bancas de flores, de diversas cores, grupo concentrado do Bombar ao
Eco Square, ocupando o ponto de 6nibus que fica a esquerda (do sentido em
que estamos: Pedro Conselheiro Luiz sentido Largo da Mariquita) da rua em
que estamos - o ponto de 6nibus da direita incorpora uma das bancas de flores
da avenida. O que se ouve: mistura de conversas e de uma musica, meio
partido alto, misturas de instrumentos de sopro e percussao, parecendo

momento de passagem de som.

Figura 68 - Frame de Video: Rua Conselheiro Pedro Luiz

Fonte: Préprio autor, 2020

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA - RUA NEIDE - CONSELHEIRO PEDRO LUIZ |
Figura 69 e 70] Volta-se para o inicio desse trecho no dia seguinte. Falarei sobre um
pouco antes do ponto que costumo comegar, nhuma rua do Engenho Velho da

Federagao, bairro vizinho:

Comeco as observagoes antes do trecho de costume, acompanhei o inicio de
uma caminhada do alto, estava no Conjunto Santa Madalena, um grupo
atravessava a Rua Neide, no Engenho Velho da Federagao, encontrei o grupo
no encontro da rua Deputado Newton Moura Costa com a avenida Vasco da
Gama, era uma espécie de bloco, a maioria vestidos com uma mesma camisa,
estampada com o nome “Samba do Sparro”, caminhamos entre os carros,

numa via aberta para veiculos, esperamos o sinal aberto para atravessar o
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cruzamento (engarrafado), alguns ambulantes vendiam bebidas no local de
sempre, encontramos em seguida o trecho ja interditado na Rua Conselheiro
Pedro Luiz - o grupo estava sambando, bebendo, tocando pandeiro,
empurrando uma tina térmica com bebida, havia isopor com espelho decorado
de verde e amarelo. Esse grupo fez o mesmo trajeto na Festa de 2019, por

volta do mesmo horario (14h30min).

Figura 69 - Frame de Video: Rua Neide - Rua Conselheiro Pedro Luiz

Fonte: Préprio autor, 2020

Na Conselheiro Pedro Luiz, logo apés o retorno sentido Lucaia, havia uma
espécie de feira, com objetos exposto no chao, é6culo, chapéus, faixas de
cabelo, cangas, colares, usos que foram percebidos também pela manha do
mesmo dia, no final do campo do primeiro momento - o tipo de ocupacgao
também foi o mesmo em 2019 nesse espac¢o - pela manha menos cheio, pela
tarde com maior concentragao de pessoas. continuando na mesma rua, até
encontrar o Largo da Mariquita, muitas pessoas ocupavam as ruas, muitos
bares faziam festas para o espago externo, havendo contato com diversos
tipos de sons. Algumas varandas de apartamentos estavam enfeitadas com

bandeirolas e baldoes nas cores azul e branco.

Figura 70 - Frame de Video: Rua Conselheiro Pedro Luiz

Fonte: Préprio autor, 2020

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. CONSELHEIRO PEDRO LUIZ | FIM DO
PERCURSO | Figura 71] Passei novamente pela avenida as 00:00 do dia 3.
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As vias ja abertas e sem lixo, com carros transitando, a minha esquerda uma
senhora por volta dos 60 anos, sentada, préxima a um amontoado de latas. A

dindmica do espaco ja era outra.

Figura 71 - Frame de Video: Rua Conselheiro Pedro Luiz

Fonte: Préprio autor, 2020

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA - CANAVIEIRAS | Figura 72] Transitei pelo
trecho de estudo da rua Canavieiras, onde apesar da movimentacgao, transitava-se
tranquilamente no horario noturno, na visita durante a tarde foi quase impossivel
passar, em meio a um publico parado e dangante, suado, era levado sem precisar
me esforgar no fluxo que atravessa a concentragao - ouvia, misturado com a musica

e o frenesi das pessoas, avisos de “cuidado com a camera”, “passaram a mao no seu

bolso, fique ligado”:

vocé se encaixa, cidade alta ou cidade baixa”, as pessoas cantavam juntos em
unissono, dancando freneticamente, passava por pessoas que vendiam
cervejas em frente ao Bombar. Numa espécie de palco, no patio do bar, havia
uma performer dangando, com a festa acontecendo na rua. Dividia espagos
milimétricos: uma mog¢a de chapéu azul, um cara com chapéu de palha, um
outro cara de turbante, roupas coloridas, bragos suados, caras sem camisa,
gente com roupa de praia. Caminhava de acordo com a movimentagao com o

grupo de corpos que dangava - dangava junto.

Figura 72 - Frame de Video: Rua Conselheiro Pedro Luiz

Fonte: Préprio autor, 2020

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. TABOADA VIDAL | Figura 73] Sigo pela rua
José Taboada Vidal, com intuito de chegar na praga de Santana, a essa altura

(00:03), ja estava interditada para veiculos no encontro com a Conselheiro Pedro
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Luiz havia gradil limitando o acesso entre as vias, trabalhadores da prefeitura
orientando e fiscalizando o acesso, na lateral a minha esquerda encontravam-se
ambulantes ao longo da rua, no ano anterior essa concentragdo era maior no lado

contrario:

Assim que entro na Taboada Vidal, na esquina a minha esquerda, em frente ao
casardao amarelo, onde funcionava até entidao o Taboada Bistro, um rapaz de
azul vendia flores, diversos tipos a amostra, armazenadas em baldes e latoes,
distribuidos na rua, na calgada, nas barreiras amarelas de transito, ainda no
canto da rua, a disposi¢ao lembrava uma estrutura de banca, um mostruario.
Atravesso a rua, pessoas de bermuda e camiseta, sandalias de dedo, roupas
florais e de branco completo, bustié de migcanga branca, camisa estampada
com Yemanja, trangas rosa, passo por bancas com alfazema, uma barraca de
camping, vendedores de cerveja, barracas pequenas de acarajé e comidas
tipicas baianas, propaganda de cerveja escrita a mao “3 por 10”, vendedores
anunciando produtos, passo por outra barreira com gradis, no outro extremo
da rua. Das conversas cruzadas: “com certeza absoluta”, “ja tenho colar, ja

tenho tudo, ja fiz o cartdo da C&A”, etc.

Figura 73 - Frame de Video: Rua Taboada Vidal

Fonte: Préprio autor, 2020

Durante a tarde, apds passar pela Canavieiras, nao consegui retornar por ela para
alcancar a Taboada e seguir para o Largo de Santana, devido ao grande volume de
pessoas, assim busquei outra alternativa para chegar a balaustrada da Praia do Rio
Vermelho a tempo de alcangar a saida do Presente Principal, nesse “fora de roteiro”
segui pela llhéus onde descobri também uma concentragdo de pessoas em frente a
Tropos, com um publico menor, alternativo e menos popular. Apds isso, através da
Rua Vieira Lopes, também interditada, alcancei a Pedro Conselheiro Rocha
retornando para a Taboada (16:10), a qual estava consideravelmente mais ocupada,
com fluxo mais concentrado do que quando passei durante a noite e pela manha
(09:05).
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[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. LARGO DE SANTANA | Figura 74, 75, 76]
Pela noite, no primeiro momento do trabalho de campo, o Largo de Santana,
diferente do habitual, onde nos demais dias é ocupado parcialmente pelas mesas
dos bares que ficam na praga, estava tomado por pessoas de maneira significativa.
Além das barracas com cobertura de toldo e o quiosque de Acarajé da Dinha que
funcionam ali como de costume, a presenga de ambulantes com caixas de cervejas,
com tabuleiros fixos e transitando com eles era massiva, havia algumas barracas

novas nessa regiao, com cobertura de toldo e bancas cobertas com sombreiros.

Subo na estrutura erguida para a policia para ter melhor campo de visao, vejo a
igreja de Santana e entre mim e ela, inUmeras pessoas, entre todos os sons
presentes, conseguia distinguir instrumentos de percussao, tipo fanfarra, que
pelo volume parecia um pouco distante, varias misturas de som mecanico. Vejo
também um caminhao com um guincho, que parecia ser para suporte de alguns
servigos da festa, com tampas de isopor e sacos cheios de lata, no contorno do
largo havia carros da Secretaria de Transito e uma viatura. O meio da via era
dos passantes. Passava um balaio levado na cabega (00:06), coberto de tecido
branco, cheio de flores brancas e azuis. Um vendedor, a minha esquerda,
estava parado, cercado de possiveis clientes e/ou amigos, seu instrumento de
trabalho era uma caixa de isopor, com alguns espelhos, com luzes vermelha e
azul. “Querido, cé pode tirar uma foto nossa?”, me abordou uma mulher da
qual ndo lembro o nome, trocamos whatsapp para conseguir enviar a foto - era
um grupo de 5 jovens. Pouco depois (00:18), caminho com a cidmera baixa,
ougo um mogo gritar "cerveja gelada, 6! a cerveja gelada aé 6”, encontro uma
roda de samba de roda, do tipo do Recéoncavo, como é chamado o estilo, no
centro duas meninas negras sambavam, ao redor rapazes negros, alguns com
chapéu de palha faziam o som com tambor, caixa de guerra e repique - ao redor
pessoas participavam com a voz, palmas, um cara com uma caixa de ispor na
cabega participava como espectador. Vejo outras coisas, carrinho de pipoca
vermelho, entre o Largo de Santana e a Casa de Yemanja uma senhora de
camisa floral verde empurrava um carrinho de supermercado com um um
tabuleiro de balas e doces, duas varas preenchidas de pururuca e salgadinhos

- parou em determinado momento para arrumar os produtos.
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Figura 74 - Frame de Video: Largo de Santana

Fonte: Préprio autor, 2020

Pela manha (08:40), numa dindmica de ocupagao constante, sem esvaziamento, o
largo continuava com concentracdo de pessoas relevante, menor que a noite.
Atravessava por ele a fila de pessoas que queriam depositar o presente no
carramanchado. Policiais a postos no posto fixo e outros passavam enfileirados,
caminhao e funcionarios da LIMPURB, duas rodas de capoeira acontecendo com
pouca distancia uma da outra, uma na rua, a outra no largo, pessoas sentadas e de
pé assistindo, outras transitando, novos vendedores de flor, agua e comida. Alguns
ciclistas, muita gente de branco, cestos com flores, catador de latinhas, ambulantes

com variedades de objetos.

Figura 75 - Frame de Video: Largo de Santana

Fonte: Préprio autor, 2020

A tarde (16:30), muitas pessoas: transeuntes entre as vias e a Praia do Rio
Vermelho, onde o acesso a escada estava limitado por grade entre o passeio e a
ciclovia. Pessoas observavam/participavam da festa das varandas dos apartamentos
que ficam no largo, no espago que se acessa a escada para a Praia do Rio
Vermelho, nessa dire¢do, havia gradil entre a via e o passeio.. Muitas conversas, o
som preponderante, mas se ouvem batuques vindos da praia, fogos de artificio - no
lado oposto do largo, no encontro com a Taboada, tocava um arrocha “antes de
desistir do amor, tenta o meu por favor”. Peco licenga para subir numa plataforma
préxima a balaustrada, conhego dona Alderivan, uma senhora de 64 anos, negra,
moradora do Sao Caetano, diz frequentar a festa desde crianga “sou do axé, com
certeza”, perguntei sobre a relagdo que ela tinha com a Festa e ela disse ser de “fé e
gratiddo”, me chamou para conhecer o Presente para Yemanja que é feito em
Cachoeira de Sao Félix, depositado no rio Paraguagu, que aconteceria no sabado

seguinte. Passavam balaios com frequéncia.
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Figura 76 - Frame de Video: Largo de Santana

Fonte: Préprio autor, 2020

As 22h00min, embora ainda houvessem pessoas nas ruas, sentia-se o fluxo
diminuindo, a policia comegou a dispersar o publico, até as 00h as vias ja estavam
consideravelmente desocupadas, embora houvesse certa concentragdo nas calgadas

e no largo.

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. CASA DE YEMANJA | Figura 77, 78 e 79]
onde funciona o estacionamento, que deu lugar ao carramanchdo e um espaco
aberto para acesso a casa esteve cheio em todo o tempo, homens e mulheres,
ofereciam banhos de pipoca, de folhas, béng¢aos, jogos de buzios, de tdo cheio era
dificil 0 acesso a casa ou a escadaria que fica em frente a ela, que leva a praia. A
Casa esteve fechada durante o festejo, o local de depésito de oferendas e de
reverenciamento era no carramachao, no patio e na praia. No trecho da via que
passa pela frente da casa grupos de performance cantavam para a entidade,
mulheres vestidas com roupas especificas, uma mulher dangava (01:33) em
cima de pernas de pau (no ano anterior fiz um video no mesmo lugar de uma
mulher tocando pandeiro em cima de pernas de pau, no mesmo lugar). No
amanhecer por volta das 4h30min, quando fogos de artificios sao queimados, o
patio da casa estava cheio, pessoas sentadas na balaustrada, e em pé, vendo
de cima o candomblé acontecer na praia. A tarde, mesmo apds a saida do
presente principal a frente da casa continuava cheia. A ultima entrega que vi
(22:13) uma mulher dangava em frente a estatua de Yemanja, em sua casa,
nesse momento havia poucas pessoas, apos a danga, ela desceu as escadas e

caminhou ao longo da praia do Rio Vermelho.

Figura 77 - Frame de Video: Casa de Yemanja

Fonte: Préprio autor, 2020
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Figura 78 - Frame de Video: Casa de Yemanja

Fonte: Préprio autor, 2020

Figura 79 - Frame de Video: Casa de Yemanja

Fonte: Préprio autor, 2020

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. GUEDES CABRAL | BORGES DOS REIS |
Figura 80 e 81] No inicio da rua, onde funcionava até entdao o bar Expedito, havia
uma concentragao com publico mais alternativo e jovem ouvindo ritmos
populares, dangando na rua, pessoas se encontrando entusiasmadas, troca de
abragos, pessoas dangcando pagodao baiano “deixa ela passar, maravilhosa,
abaixa que é tiro”, ando um pouco mais, outro tipo de musica, meio brega meio
sertanejo. Esse trecho estava um pouco mais vazio, com ambulantes nas bordas
das vias, barracas tampavam a vista para o mar, deixando a faixa de areia sem muita
movimentacdo. Embora tenha encontrado com algumas pessoas sentadas numa
grande pedra que tem nesse trecho, no retorno por esse mesmo lugar fui avisado
que ali era perigoso e que havia acabado de ter um assalto, de fato ndo tinha mais
pessoas - é contrario ao que houve esse ano (2021). A tarde o clima era mais
popular e havia mais pessoas. Instrumental da musica “Filha da Chiquita”,
ouvia-se um publico cantando alto “ié ié ié”, passo por algumas conversas “sai
de casa uma hora, duas horas”. “ahh que linda”, “eu nao acredito que junior
veio pra ca nao”, caras sem camisas, mulheres de turbante, vendedor com
mostruario de o6culos de sol feito de isopor, pessoas com cerveja na mao,
“porra, mas é bom”, gesticulagbes com as maos, pessoas rindo, vendendodora
com saco de pipoca caseira, uma mulher com rosa amarela na altura do colo,
“exu nunca nos desampara”, casal se beijando, adultos passam com criangas
no colo. Continuo o percurso pela Borges dos Reis, onde o0 movimento cotidiano &
praticamente condicionado pelo publico dos restaurantes da rua, uma menina de
mao dadas com a mae segurando uma mochila pequena, movimento

concentrado no entorno de uma banca de flores, a rua relativamente cheia, um
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mo¢o com o colar dos Filhos de Gandhi, um outro usando uma camisa com a

estampa “fé” que ficou bastante conhecida, no final da rua havia um gradil de

limitacao de acesso com fiscais.

Fonte: Préprio autor, 2020

Figura 81 - Frame de Video: Guedes Cabral

Fonte: Préprio autor, 2020

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. LARGO DA MARIQUITA | PRAGA COLOMBO
| Figura 82, 83 e 84] Na primeira noite, haviam bares com festas privadas, mas com
movimentagdo moderada, a concentragdo de pessoas era maior na area da Praca
Colombo, haviam ambulantes em toda area com ocupacgao fixa semelhante aos
outros espacos da festa, haviam cangas estiradas na praga com artes hippies sendo
expostas, barracas de bebida e comida, regido com banheiros nas proximidades do
bar Fronteira, que fica no Largo. (1:07) Grupo de musicos passam com instrumentos
de percussdo, em caminhada, acompanhado por varias pessoas, uma moca enfeite
em alusédo a coroa de Yemanj4, turbante com estampa étnica, uma mulher do meu
lado rir enquanto o grupo passa, risadas altas, um pouco mais distante passa um
balaio levado no balango do ritmo tocado. (1:10) Acompanho outro grupo, com maior
participacdo feminina e negra, cantavam acompanhadas do som de um tambor,
roupas claras, camisas azuis, iguais e customizadas, fitas azuis na cabeca, flores
amarelas e brancas em cestos de palha e cipd atravessavam o largo. Pelo tarde a
regidao estava muito mais cheia, havia dificuldade de andar rapido, (17:07) caminho
entre as pessoas, com calma, pessoas ao mesmo tempo que andam acompanham o
samba que tocava, alternando entre dancar e andar, “eu quero ver, eu quero ver
sambar, eu quero ver’, uma assadeira no alto cheia de espetinhos de carne ja
assada, logo em frente uma mulher em pé cortava tomate e cebola em vasilhas

apoiadas num tabuleiro que era base de uma churrasqueira pequena.
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Figura 82 - Frame de Video: Largo da Mariquita/ Praga Colombo
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Fonte: Préprio autor, 2020

Figura 83 - Frame de Video: Largo da Mariquita/ Praga Colombo
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Fonte: Préprio autor, 2020

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. ODILON SANTOS | PRAGA BRIGADEIRO
FARIA ROCHA | FONTE DO BOI | Figura 85, 86 e 87] Caminho na Odilon Santos
(00:50), pessoas passavam de forma tranquila, a via ndo estava cheia, estava
funcionando mais como lugar de passagem, alguns espagos dos passeios ocupados
com caixas de isopores. Passa por mim uma mulher de vermelho puxando um
carrinho de supermercado com uma caixa de isopor, rapidamente, toca Dj
Guuga e Mc Pierre, pela tarde com muitas pessoas, muitas concentradas onde
funcionava a Commons. Chego na pracga Brigadeiro Faria Rocha (00:52), na Fonte
do Boi, os espacos estruturados, com trailers de comida, o palco que ja estava sendo
montado na praga, mas nenhuma movimentagdo com muitas pessoas, embora
alguns bares da praca estivessem abertos. Durante a tarde os espacgos estavam
lotados, muitas pessoas concentradas, nas vias e na praca. (17:21) Artistas no palco,
“Quebradeira total”, ouvi alguém falando enquanto gravava a cena, sombreiros da
Itaipava, Skol, impresso na lona de uma das barracas “Aperitivos da Cleidinha”,
varios anuncios de promogéao de cerveja, a famosa 3x10, publico era adulto, jovens e
de meia idade, lembro de passar por poucas criangcas num todo. Na Fonte do boi
pessoas caminhavam entre os lugares, vendedor de queijo coalho e uma panela com
brasa, proximo a ponto de sentir o calor, muitas outras paradas préoximo a caixas de

cervejas (que estavam em cima de um espécie de carrinho), dois caras dangavam
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“piranha, tu quis o céu, tu ta no céu qual que vai ser?” em cima da estrutura que tinha
um caixa de som, vendedores com pochete na cintura, ando mais um pouco mais
trailers e isopores cobertos de fita aluminizada, em frente a livraria Midialouca
haviam mais pessoas concentradas, o espago era menos popular e tinham mais
pessoas brancas, aproveitavam a estrutura de som e iluminagao que o espaco tinha
organizado, tocava algo parecido com Academia da Berlinda e Gilberto Gil, continuo
caminhando, na diregdo contraria a minha um homem carrega uma crianga no
ombro, outro passa sem camisa, uma mulher pée as mé&os nos joelhos em
movimento dangante, um casal danga junto, mais isopores no meio da via e pessoas
ao redor, me aproximo de um outro lugar tocando samba, som mecéanica, uma
menina pede que eu tire foto dela e da amiga, trocamos instagram,me perguntou
sobre minha sexualidade. Caminho até a praia da Ponta do Conselho, a qual nao
acompanhei muito durante a pesquisa, mas pude perceber atividades de pesca,
ainda que poucas, alguns banhistas e transeuntes embaixo da estrutura do antigo
Pestana, estava cheia de gente em cima das pedras, em clima de encontro e
contemplacdo. A noite a movimentagao continua, em frente a Midialouca enquanto as
pessoas dangcam “eu fiz um pé, la no meu quintal, tou vendendo a grama” passa um

fiorino furgéo, as pessoas continuam dangando interagindo com a passagem.

Figura 85 - Frame de Video: Rua Odilon Santos

Fonte: Préprio autor, 2020

Figura 86 - Frame de Video: Praga Brigadeiro Faria Rocha - Rua Fonte do Boi
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Fonte: Préprio autor, 2020

Figura 87 - Frame de Video: Rua Fonte do Boi

Fonte: Préprio autor, 2020



155

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. RUA DA PACIENCIA | Figura 88, 89 e 90 ] Se
somava ao publico do Largo de Santana as pessoas em toda a rua da paciéncia,
conectados por espacos vazios centimétricos - essa conexdo se dava em todo o
percurso da Festa nas vias beira mar. Alguns bares e espagos de cultura da rua da
Paciéncia, que costumam ter funcionamento privativo, faziam festas para fora (no
inicio do dia 2 e no final da tarde), onde os sons se misturavam e demarcavam
regides, compunha também esse conjunto de sons as musicas tocadas em caixas de
som independentes e de barracas que estavam no empracamento proximo a quadra
- nessas barracas era possivel encontrar comidas e bebidas para comprar, em frente
a elas achava-se mesas e cadeiras plasticas. (01:51) Parado quase em frente a
escola de linguas Caballeros de Santiago, passa um cortejo com oferendas ao
som de instrumentos de percussao, um barco azul e balaios cheio de flores
levados na cabega, um ala (guarda chuva com tecido parecendo croché) levado
de forma ritmada. Um pouco depois, ja estava em frente ao Lala (02:04), quando
passa o Cortejo Pernambaiano do grupo de maracatu Ventos de Ouro, um
grupo de mulheres tocando alfaias, ganzas, xequerés (lembro e fiz um video
desse mesmo grupo passando no ano anterior, nesse mesmo itinerario) - Em
dado momento ha um estranhamento entre o pessoal do Lala e as meninas do
cortejo, onde um rapaz gesticula com as maos para que elas caminhem, o
pessoal do espa¢o estava com o som parado, em contrapartida uma das
meninas gesticula com as maos num gesto de incredulidade, apés isso a
banda e o cortejo comeg¢am a cantar juntos, entretanto o som das meninas se
sobressai. Paramos um tempo em frente ao Lala, dango um pouco com
Thassya, uma amiga que me acompanha sempre nas andangas, (“pé de pato,
mangald, na fé e no flow, resisténcia do pai de santo contra o discurso do
pastor, mandinga na rima”). Comeg¢a uma roda punk, todo mundo dan¢ando de
forma enérgica, com pulos e esbarramentos simultaneos, sem agressividade,
como uma danca de par em grupo, risadas e expressdoes de felicidade e
despreocupagao. Sigo um pouco mais para frente, subo na balaustrada, ouco
reggae tocado em uma das barracas, enquanto de longe o publico do Lala pula
com as maos para cima (outro som), a medida que me aproximo da balaustrada
da praia da Paciéncia a concentracao de pessoas diminui. Ambulantes nas
vias, pessoas sentadas nos taludes verdes. (04:45) O presente principal passa,
Yemanja em cima de um Golfinho, numa saveiro branca em diregdo a Casa de
Yemanja. (04:58) Ouve-se fogos de artificios, as vias ainda cheias, mas
comegam a esvaziar conforme o dia vai ficando claro, muitas pessoas

direcionam-se para a praia. Pela manha, a via mais vazia, outros
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acontecimentos. (08:40) A fila para colocar presentes no carramanchao esta
quase na quadra, acontece na ciclovia, vendedores de flores, pochetes, contas,
copos, atravessam pessoas com balaios, flores e frascos de alfazema na mao,
grupo de mulheres com vestidos brancos, rodados, de turbante, manifestagao
contra reforma da presidéncia, grupo de musicos, pessoas fazendo coleta de
latas, capoeiristas. O som dos locais com show pra rua, voltou a acontecer no

inicio da tarde e se estendeu até umas 22h no maximo.

Figura 88 - Frame de Video: Rua da Paciéncia

Fonte: Préprio autor, 2020

Figura 89 - Frame de Video: Rua da Paciéncia

Fonte: Préprio autor, 2020

Figura 90 - Frame de Video: Rua da Paciéncia
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Fonte: Préprio autor, 2020

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. PRAIA DA PACIENCIA | Figura 91, 92 e 93]
Durante a noite na praia da paciéncia a concentragcdo era menor, mas diferente dos
dias comuns onde percebeu-se poucas movimenta¢cdes durante a noite, houve
encontros de rodas se samba e maracatu. (03:30) Busquei alguns espagos que
participei no ano anterior, encontro um samba de roda acontecendo no mesmo
lugar onde aconteceu uma outra roda em 2019, entre muisicas cantadas em
conjunto, ao som de palmas e tambores, mulheres de saias longas, rodadas
dancavam no centro, “Maranhao, Maranhao, valei-me Sao Benedito que esse
povo tao bonito, vem cantar em seu louvor, 6 6 6 beira mar, beira mar beira”.
Barracas de camping nas proximidades, a ocupagao era quase essa pela noite.

Amanheceu, logo apés sair da praia do Rio Vermelho, fui com Thassya
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novamente para Paciéncia sabia que estava menos cheia e poderia acontecer
manifestagcoes menos concentradas, (06:50) algumas pessoas no mar, algumas
em sombreiros alugados, outras em cangas, muitos pareciam ter amanhecido
ha rua, como a gente, em pouco tempo um cortejo, seguido de pessoas de
varios tipos e vestidos de diversas formas, de saia longa e calg¢a a roupas de
banho, algumas com rosto pintado de branco, tocando berimbau, pandeiro e
alfaia, dois balaios cheios de flores. Pouco depois, (07:11) algumas mulheres
descem as escadas para acessar a praia vestidas de branco, de maos dadas,
com o rosto coberto de folhas e flores, no ano anterior eu estava no mar e sem
perceber fui surpreendido por elas lado a lado, na areia olhando pro mar,
faziam sons estranhos e diferentes entre si, parecia uma espécie de mantra, em
dado momento, ainda cantando, entraram pouco a pouco no mar, cada uma,
com o rosto pra cima, boiavam, metade corpo, metade oferenda - esse ano
aconteceu de forma parecida. Depois da performance, que esse ano assisti da
areia, de um ponto de vista menos amplo, cai no mar, tomei um pouco de sol,

continuei conversando com Thassya.

Figura 91 - Frame de Video: Praia da Paciéncia

Fonte: Préprio autor, 2020

Figura 92 - Frame de Video: Praia da Paciéncia

Fonte: Préprio autor, 2020
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Figura 93 - Frame de Video: Praia da Paciéncia

Fonte: Préprio autor, 2020

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. PRAIA DO RIO VERMELHO | Figura 94, 95 e
96] As manifestacbes na Praia do Rio Vermelho aconteciam a todo o tempo, nao
presenciei um momento em que a praia estivesse vazia, embora os momentos de
maior movimentacdo tenham sido do inicio da manhd até o fim do dia. (01:02)
Pessoas na areia, movimentagdo mediana, barracas de toldos armadas, alguns
isopores e objetos posicionados como se fosse marcag¢ao de lugares, com o
zoom da camera vejo dois homens num bar enfeitados com fitas e bolas azuis
e brancas, pessoas mais concentradas, depositando presentes na parte da
praia proxima a escada que da acesso para Casa. (04:57) Praia mais cheia,
pessoas do axé vestidas com roupas de culto, alguns com velas nas maos,
alguns lugares demarcados e reservados por estruturas de lona, fogos de
artificio sendo estourados. Pouco a pouco a praia vai enchendo, cada vez mais,
pessoas subindo e descendo as escadas, algumas sentadas nos taludes
contemplando as varias coisas, algumas colocando flores na agua, outras em
siléncio como em oragao, deitadas na areia, desacompanhadas e em grupos,

subindo e descendo dos barcos, barcos parados, varios barcos com varias
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pessoas, venda de comidas e bebidas, rituais candomblecistas, criangas em
varias partes, cheiro forte de flor e alfazema, as balaustradas todas lotadas,
olho para os lados quase que s6 se ver gente, barco e mar. O som que se ouve
sdo das pessoas e dos tambores. Pessoas tirando fotos de outras, de tudo,
selfies. Balaio de palha com flores brancas, decorado com fitas azuis e brancas
e estrelas em papel prata. Balaio decorado com renda e lago azul com flores
amarelas. Balaio de palha com flores e rosas brancas e uma rosa rosa. Cesto
coberto de tecido branco com folhas de palmeira e flores coloridas. Caminho
entre oferendas depositadas na pedras, velas acesas, maes de santo, fotégrafo
quase que com o rosto colado numa cerimodnia que esta acontecendo, no
assentamento da oferenda. Flores boiando no mar. Uma familia nhum barco
mais chique observa a ocupacao da festa, um rapaz tira foto do mar. Atras da
casa de Yemanja, na areia, as pessoas continuam ocupando, se estende até a
faixa de areia nas proximidades da Guedes Cabral. Duas velas azuis.
Sacerdotisas e sacerdotes cantam em roda, no meio uma senhora de roupas e
turbante branco parece conduzir um jovem num movimento que eles fazem
juntos, segurando um buqué de flores brancas. Caminha-se entre musicas e
fragmentos de conversas, “eu ouvi a mae d’agua dizer, caboclo forte é oxossi”,
“eu vi uma estrela no céu, clareou, “eu ndo sou daqui, marinheiro sé, eu nao
tenho amor, marinheiro s6” “eu vou trabalhar vendendo, agora ele ta dizendo
que nao vai aguentar trabalhar andando nao”, “os campos morfogenéticos sao
criados por meio de comportamentos acumulados, membro das espécies e
agem como modelo dando forma a comportamentos, formagao de uma
egrégora, facilita entrada no campo morfogenéticos em varios estagios, assim
como entrar e contato com nossos ancestrais ou com os espiritos da natureza
para aprender com a sabedoria deles”, “eu tava rezando”, “e o mar devolveu”.
Pela tarde a praia se mantém cheia, outros acontecimentos, fluxo continuo de barcos
e presentes, o presente principal saiu por volta das 16h do caramanchao para ser
colocado no barco Rio Vermelho, levado num suporte carregado por homens, como
em procissdo, as pessoas abriam espaco para a passagem. As 20h fogos de artificio
ainda eram estourados e pessoas faziam oferendas e ocupavam a praia, embora em
menor proporgao. (20:02) Em pedras, rodeadas de agua, um grupo de quatro
pessoas, um senhor de calga branca, chapéu de palha, sem camisa, participam
de uma cerimédnia, depositam oferendas. E dificil falar sobre a sensagdo de
cada um, a minha era de estar vivendo algo fora do real, ao mesmo tempo
reconhecer a realidade do momento era prazeroso, feliz demais. O conjunto era

bonito, os detalhes individualmente, mas parte do todo, as conversas, musicas
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e oragoes entrecruzadas, as expressoes de fé, alegria, insatisfacao e afeto, era

de se perder em contemplagao.

Figura 94 - Frame de Video: Praia do Rio Vermelho

Fonte: Préprio autor, 2020

Figura 95 - Frame de Video: Praia do Rio Vermelho

Fonte: Préprio autor, 2020

Figura 96 - Frame de Video: Praia do Rio Vermelho

‘- 5

Fonte: Préprio autor, 2020

[RECORTE DE VIDEO E MEMORIA. OUTRAS VIVENCIAS | Figuras 97 a 104] Entre
as ruas nao citadas até entdo neste capitulo, a rua Jodo Gomes tinha uso
predominantemente de ambulantes, era possivel encontrar varias ofertas de comida
por exemplo, as outras, como a Oswaldo Cruz, a Travessa Basilio de Magalhaes € a
Rua do meio, embora tenha havido alteragdo do trafego de veiculos, ndo houve
grandes fluxos presenciados nelas. Em dado momento, numa conversa com uma
das pessoas presentes na festa, que conheci naquele momento, a partir de um
didlogo cruzado, soube de lugares possiveis de venda de substancias sintéticas
ilicitas. Enquanto percorria os espacgos, caminhando em deriva, passei caminhando
por varios lugares da praia, onde pude observar em determinados pontos, mais
afastados das luzes, dos sons das avenidas e dos locais com muita gente, protegidos
pela distancia e auséncia de luz, alguns casais em praticas sexuais, em certa altura,
havia uma espécie de orgia, homens em sua maioria, algumas mulheres e/ou
travestis,ndo posso negar a sensacdo de curiosidade e erotismo - caminhei pelos

mesmos lugares nas visitas seguintes e ndo presenciei outros momentos.
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A partir das 22h do dia 02 o movimento nas ruas comegam a ser dispersados, sem
as pessoas, o volume de lixo fica bem mais evidente e encontra-se em alguns pontos
concentracao de latas ensacadas, volumes grandes, funcionarios da limpeza publica
continuam seu trabalho, estando presente em varios momentos da festa. A
concentracao de pessoas se da em calgadas, frente de bares e alguns espacgos de
praca, na Fonte do Boi o0 movimento na rua dura mais um pouco. A Praca Caramuru
acabou nao fazendo parte dos registros porque sua ocupacgdo se da de forma muito
mais privativa, nos dias comuns muito mais voltados para o publico dos restaurantes
e no dia de Yemanja o estacionamento deu lugar a festa privada Canto de Yemanja
com ingressos que chegavam a R$ 220,00.

Durante a Festa de Yemanja em 2021 o percurso estava modificado pelo contexto
pandémico, onde as praias do Rio Vermelho e Paciéncia e a Casa de Yemanja
estavam interditadas para acesso, os pescadores se manifestaram sobre os 6bitos
causados pelo Covid-19 estendendo uma faixa preta em dos barcos. Pude ver alguns
vendedores de flores com baldes, fixos e transitando entre espacgos dos largos e ruas
préximas a orla, presenciei devotos usando mascaras depositando suas oferendas
no mar, a maior concentracao de pessoas foi na faixa de areia da Guedes Cabral, na
virada do dia 01 para o dia 02 e pelo dia, também houve movimentagao na praia da
Mariquita, de devotos depositando rosas da areia e das pedras, como saida de
alguns barcos para colocagao de presentes mais afastado do continente. Houveram
cerimbnias e presentes depositados por terreiros, de forma reservada no Rio
Vermelho. Entrei em contato com o babaquequeré do terreiro 11é Axé Jibayé, que
participou da organizagdo dos ultimos anos, dois dias antes ao que me disse nao
terem entrado em contato com ele para organizar o presente desse ano. No dia
seguinte soube que tinha tido a entrega, lendo a matéria Victor Rosa (2021) “Festa
de Yemanja celebra tradicdo em novo formato e fiéis acompanham de longe” para o
Jornal a Tarde, o autor retrata o mesmo formato tradicional, onde houve a entrega do
presente para Oxum no Dique do Tororé as 01h e as 7h o presente de Yemanja foi
recebido por 50 fiéis que acompanharam de longe, da balaustrada, a colocagao do
presente no barco Rio Vermelho, o presente desse ano foi organizado pelo Terreiro
l1é Axé Awa Ngy (ROSA, 2021).



Figura 97 - Oferendas para Yemanja: 2021
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Fonte: Préprio autor, 2021

Figura 98 - Oferendas para Yemanja: 2021

Fonte: Préprio autor, 2021
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Figura 99 - Oferendas para Yemanja: 2021

Fonte: Préprio autor, 2021

Figura 100 - Oferendas para Yemanja: 2021

Fonte: Préprio autor, 2021
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Figura 101 - Oferendas para Yemanja: 2021

Fonte: Préprio autor, 2021

Figura 102 - Oferendas para Yemanja 2021

Fonte: Préprio autor, 2021
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Figura 103 - Oferendas para Yemanja 2021

Fonte: Préprio autor, 2021

Figura 104 - Protesto no dia de Yemanja: 2021

Fonte: Préprio autor, 2021
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6 ANALISE A PARTIR DOS DADOS E NARRATIVAS

Em um primeiro momento serdo avaliadas questdes relacionadas aos campos dos
dias comuns, vésperas e Festa dos Palhacos em comparagédo ao campos que aconteceram
durante a festa de Yemanja, numa segunda parte tentaremos esbocar as caracteristicas
percebidas entre o processo de acontecimento dos espacgos/lugares da Festa de Yemanja
em contraste ao espagos formais urbanos onde eles acontecem e seus usos permanecem
no dia-a-dia do bairro. Entende-se que o que a analise a ser apresentada representa uma
narrativa e parte de recortes pequenos que nao podem mensurar a totalidade dos eventos
possiveis, mas que sao parte de um processo maior, onde a possibilidade de dados e
percepcgdes podem ser infinitas.

O que pode ser dito sobre essa primeira relagdo tracada, é que de forma geral,
durante as observacgdes feitas em horarios e dias diversos, que nao englobam o dia 2 de
fevereiro, foi possivel observar nos trechos de delimitacdo da pesquisa, usos diversos,
voltados ao lazer e entretenimento cultural/social, sendo esses usos caracteristicos na
maioria dos percursos, principalmente nas areas que mais se aproximam da orla. Foi
possivel observar que o bairro possui equipamentos urbanos, atrativos da natureza e do
setor turistico que possibilitam diferentes usos: Pragas, dreas de gramado, praias, quadra de
esportes, ciclovia e ciclofaixa, biblioteca, bares, restaurantes, boates, casas de cultura,
galerias de exposigao. Os usos formais estabelecidos configuram bastante o tipo de uso e
movimentos dos espagos do Largo da Dinha (Largo de Santana), do Largo da Mariquita e da
Pragca Brigadeiro Faria Rocha - nesses espagos juntamente com os outros lugares e
empragcamentos da orla tém o uso intensificado durante a noite e nos fins de semana. As
feiras (Feira de Cultura e Arte da Bahia e a Feira de pluralidades ligada a Igreja de Santana)
dinamizam, em sua frequéncia a partir dos registros, a pragca da Mariquita e o
empragamento da Guedes Cabral.

Foi possivel identificar contra-usos/usos informais, de acordo com discussado de
Rogério Leite (2007), onde dividimos a partir da periodicidade, em fixas e em transito. Entre
as atividades informais fixas (contra-usos fixos) estdo: Vendedores de pano de chéo,
frutas, taboca, agua e outras bebidas em areas especificas proximas aos sinais de transito,
em dareas mais internas do bairro; Nas praias, atividades de pesca (pescadores
descarregando barcos e pescando beira-mar com anzéis e tarrafas) mais no trecho da praia
do Rio Vermelho a praia da Mariquita - € uma atividade tradicional do bairro, mas
entendeu-se que apesar de inserido no contexto em que estdo, € um atividade que
contrastam com as caracteristicas preponderantes nesse espaco do bairro, de modo que os
pescadores trabalham, mas a grande maioria reside em outros bairros. As atividades

informais em transito (contra-usos em transito), se intensificam de acordo com a
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ocupagao das pessoas nos espacgos publicos, acontecendo em maior incidéncia pela noite e
fins de semana, em maior parte no trecho que vai da Guedes Cabral a praga da Rua da
Paciéncia, sendo as identificadas: ambulantes no geral, com carrinhos de pipoca, com
isopores de cerveja e agua (outras bebidas alcodlicas), algoddao doce, vendedores de
artesanato, brigadeiro (e outros doces), queijo assado; rituais de religides afro-brasileiras em
areas diversas das praias. No percurso da visita pode-se perceber que em todo o trecho as
avenidas e ruas estavam em funcionamento, sem atividades que contrapusessem seu uso
comum. Outro momento de mudancgas consideraveis em um dos trechos da pesquisa foi
durante a Festa dos Palhacos, onde foi possivel acompanhar em 2019 e 2020, nos dois
anos a concentracdo comecou entorno das 17h na quadra da rua da Paciéncia, saindo
desse ponto a rua da Fonte do Boi, a duragdo de ocupacdo das ruas foi das 19h as 00h,
entorno disso - ocupando e modificando praticamente s6 esse percurso. A Festa do
Palhagos tem uma dindmica bastante diferente da Festa de Yemanja, acontecendo em
transito, com espécies de blocos abertos, com pessoas fantasiadas, muitos de palhacos e
com participacdo de muitos ambulantes que transportavam seus comércios a no meio da
multiddo, no ritmo da caminhada. No tocante percebeu-se uma area de uso bastante misto,
onde se identificam: comércios, residéncias (onde quanto mais o padrado elevado, maior
oferta de servicos e melhor e mais diversa as estruturas urbanas), bares/restaurantes (a
grande maioria voltada para publicos de melhor poder aquisitivo - pela estética e partido
arquitetonico do lugar, pelos valores dos servigos oferecidos, pela cobranga de ingresso de
entrada, pelo publico frequentador - o bairro oferece varias opgdes privadas de lazer e
entretenimento. Pode-se inferir que nos espagos publicos, os contra-usos que se
estabelecem nele, de forma independente, possibilitam a permanéncia no espaco e
potencializam usos de pessoas que os preferem e/ou ndo tém acesso aos entretenimentos
oferecidos pelos setores privados.

Durante os registros da Festa de Yemanja, viu-se que os contra-usos sao
potencializados nos espagos geograficos que costumam existir nos dias normais, quando
nao, sao incorporados em outros espagos que comunicam uma concentracdo para 0s
determinados tipos de usos, havendo assim maiores fluxos e/ou a ascendéncia de ocupagao
em outros espacos e de atividades inesperadas. Durante o festejo as praias observadas
foram ocupadas em grande parte por rituais das religides de matriz afro-brasileira, com
maior ocupagdo na praia do Rio Vermelho e mediagbes - onde também foi notado forte
transito de barcos para atender demandas dos varios rituais, estruturas de suporte para as
comunidades-terreiro, muitos fotégrafos - enquanto na praia da Paciéncia, pelo dia, havia
tanto a presenca de banhistas e dos servigos geralmente oferecidos pelas barracas fixas,
quanto de ambulantes informais e de rituais. As ruas estabeleciam-se com carater

totalmente diferente dos dias comuns, dando lugar para a concentracao de pessoas que a
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utilizavam de diversas formas: cortejos, grupos de maracatu e de capoeira, ambulante com
uma variedade muito maior de produtos, pessoas dancando em diversos lugares e de
diversas formas, bebendo, festas feitas dos lugares privados para a rua. Nos largos, a
ocupagao era muito maior de pessoas e de novas barracas de produtos, com poucas mesas
colocadas pelos bares privados (uso comum). Nas calgadas a ocupag¢do maior era dos
ambulantes, enquanto nas balaustradas da rua da Paciéncia (e nos taludes presentes nela)
e da praia do Rio Vermelho havia grande concentragdo de pessoas sempre de olhos para
praia, seja pela noite, mas principalmente no amanhecer e durante o dia, acompanhando de
cima os festejos dos barracdes. Outros aspectos encontrados como performances que
aconteciam nas ruas e nas praias, atos sexuais em espacos tidos como publico (longe das
grandes concentragdes, em lugares ermos) e o comércio de drogas, sdo contra-usos que
nao foram identificados nos dias comuns - embora as visitas e descricbes ndo contemplem a
temporalidade integral dos acontecimentos no Rio Vermelho, ja que s&o recortes pontuais. A
medida que os dias se aproximavam do dia do Festejo percebeu-se que em boa parte das
areas relatadas mudangas gradativas, no levantamento de estruturas que seriam fixas na
festa, assim como um fluxo maior de trabalhadores, trabalhando nas montagens e na
marcacao de lugares a serem ocupados enquanto ambulantes no decorrer do dia 02 de
fevereiro de 2020. Embora o festejo tenha ocorrido de forma bem diferente em 2021, devido
ao contexto pandémico, percebeu-se remanescéncias do que é intensificado em dias
normais da Festa, principalmente com relagdo a venda de flores por ambulantes e as
oferendas e rituais préximos ao mar dos devotos da Orixa.

E preciso retratar ainda o que se pensa sobre os lugares e existéncias a partir das
subjetividades, das sensacgbes e sentimentos, entretanto essa analise se faz complexa e
desde ja é preciso reconhecer um carater infindo nesse sentido. Primeiramente, dentro do
recorte, foi possivel notar que de fato esta presente, tanto nos dias comuns quanto nos dias
de festa, a existéncia dessas outras formas de percepcédo de espagos e de contato com a
emergéncia de lugares nao convencionalizados, na primeira parte da pesquisa de campo ao
retratar os contra-usos de forma mais objetiva nos dias comuns, sem perpassar muito por
aspectos mais sensiveis teve-se como intuito demonstrar ndo uma auséncia deles, mas
direcionar essa impressao a partir das informagdes contidas nas imagens e a partir da
descricdo das conformagbes, condicionantes e estimulos, a partir do olhar do
pesquisador/participante, e das caracterizagdes presentes em relatos de terceiros, os quais
foram breves, de fato. Quanto as percepgdes sobre 0 que se presencia, foi vivido e é sentido
nos dias da Festa, do mesmo modo € preciso levar em consideragdo os mesmos aspectos,
embora na segunda parte que relata a pesquisa de campo durante a Festa, essa descrigao
tenha assumido uma tipologia menos formal, foi feita através do mesmo olhar

pesquisador/observador, mas a partir de outros estimulos, de outras paisagens, com a
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tentativa de aproximagéo com o estar nesses lugares - € preciso considerar que esta contido
na fala dos entrevistados que além de participantes, organizam a Festa.

Posto isso, o que pode ser caracterizado de forma mais pragmatica sdo as
caracteristicas que formam o lugar Festa e diferencia-las das caracteristicas que formam o
espaco formal a partir do planejamento urbano. Em consonancia com as narrativas teéricas
retratadas ao longo do trabalho, entende-se que o espacgo formal/legal € condicionado a
partir das determinagbdes do Estado através das politicas publicas de planejamento urbano,
sujeito a cooptagcdo de atores hegemdnicos (ARANTES, VAINER, MARICATO, 2002), no
caso de Salvador, onde esta situado o Rio Vermelho, esses planejamentos também tém sido
empregados de forma questionavel, onde vé-se determinag¢des que intensificam processos
de segregacao e que contemplam interesses de grupos dominantes da sociedade ao longo
do tempo (CARVALHO e CORSO, 2008; GOMES, SERRA e NUNES, 2019). No caso do Rio
Vermelho percebe-se que sua politica de ocupacéo esta delimitada numa area de expansao
do setor turistico e das classes privilegiadas, onde setores populares vém perdendo espaco
a partir de remocéo e projetos de revitalizagdo urbana, sendo intensificado ao longo dos
tempos o carater de bairro com usos predominantemente pensado para o setores de padrao
social elevados (CARVALHO e CORSO, 2008; PORTO FILHO, 1991; GUSMAO, 2017).
Dadas essas condi¢cdes que interferem diretamente no bairro do Rio Vermelho, percebe-se
que o espacgo legal tem caracteristicas determinantes que interferem no seu uso, vé-se que
esse espaco formal se mostra fechado, limitado e segregador. Enquanto as caracteristicas
que estado intrinsecas e formam o espaco e os lugares da Festa de Yemanja, denotam a
esse espacgo maior imprevisibilidade de contra-usos e acontecimentos - muitos determinados
por eles - mostra-se como sendo um espaco aberto, onde 0 que néo é legal, esta passivel
de acontecer através das subjetividades, sensagbes e vontades - obviamente com
interferéncias de todo sistema que estruturam a sociedade, como por exemplo ambulantes,
catadores de latinhas em maioria negra ocupando espagos onde a maioria residente é
branca e de padrdo econdmico elevado, mas nesse sentido esta presente o conflito e a
negociacao direta, existe possibilidade de coexisténcias e de visualizagdo desse confronto
de forma mais explicita por exemplo, nesse espago - para além disso, muito desses
contra-uso dialogam diretamente com a renda dessas pessoas excluidas dos ambientes de
comércio dessa regido. E preciso retratar principalmente que o Rio Vermelho, bairro de
maioria branca e de classes privilegiadas é sobreposto pelo lugar Festa de Yemanja, a qual
€ originaria das religides afro-brasileiras e que ocupam na cidade lugares populares e
periféricos desde o inicio da vida urbana, onde a maioria de adeptos e lideres religiosos sdo
negros e mulheres, que acontece a partir de influéncias de um movimento transatlantico de
resisténcia negra, levando em consideragéo o que é falado por Matory (1998) - Festa que

proporciona alteragdes significativas na organizagdo e ocupacao ordinarias do bairro. Sobre
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a ideia anterior, para agrega-la a partir dos conceitos trabalhados, recorre-se ao que foi
levantado sobre as concessdes dentro de um sistema estruturalmente racista e de interesse
das elites (ALMEIDA, 2021) e como através dessas concessbes, que vém através da
pseudo tentativa de pacificar os conflitos e homogeneizar os corpos marginais através das
politicas coordenadas pelos Estados, ha construgdo e dissolucdo a partir de uma forca
bipotente das subjetividades, de forma dialética, que na coletividade se estabelecem com
uma multidao, dispersa, que reivindica direitos de vida através de agdes individuais,
aproximando-se da de uma democratizacdo expandida de construcdo e uso da cidade
(PELBART, 2011), onde a partir de agbdes das subjetividades marginalizadas alcangam de
forma direta (legal) e indireta (informal e ndo prevista) o planejamento urbano formal e
tradicional.

Dada essa outra condigcdo de formacao da cidade, onde os lugares que emergem
(moldados na marginalidade, planejados sob motivagdes distintas, potente) de espacos
legais existentes (reguladores e fechados) dialogam entre aspectos das necessidades
contemporaneas das pessoas, da construcdo histérica/social/cultural em que as mesmas
estdo inseridas, de suas subjetividades, atribuindo caracteristicas e qualidades a cidade de
maneira participativa e autbnoma ao estado — tragando trajetorias paralelas que ora
perpassam o planejamento urbano e as politicas publicas de maneira legal ora sao
desconsideradas pelo Estado, se aproximando da invisibilidade nesse processo de
construgdo e controle da cidade nessas diversas assimilagdes. Isto posto, a principal
motivacao do estudo se deu no ato de investigar essas alteracdes e tentar entendé-las como
formadoras da cidade nos aproximando de um saber que tem como protagonista uma
politica de utilizagdo contra hegemodnica a partir de contra-usos no processo de construgao

do contexto urbano do bairro do Rio Vermelho em Salvador.
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7 CONSIDERAGOES FINAIS

A pesquisa de forma geral teve como intuito investigar e perceber o espaco urbano
através de narrativas que nos aproximam das construgdes e interferéncias no espaco formal
a partir de contra-usos, o0s quais possibilitam formas diferentes de apropriacdo, com
aspectos atravessados pelas subjetividades e que em certa medida sdo opostos as
caracteristicas que permeiam o processo de construgdo e ocupagao dos espagos urbanos
entendidos como formal e regular, estabelecendo assim carater contra-hegemdnico. Por
achar importante o reconhecimento desses processos como também construtores da
cidade, que sao protagonizados por agbes e atores que ocupam lugares marginais no
espago social e geografico das cidades, a pesquisa se direcionou a percepg¢ao dessas
transitoriedades e mudancas promovidas pela Festa de Yemanja, que acontece anualmente
em 02 de fevereiro, que estabelecem outros lugares e dindmicas no bairro do Rio Vermelho
em Salvador/BA.

Pode-se identificar de acordo com o objetivo geral da pesquisa, a emergéncia de
lugares transitorios, que em suas transitoriedades compdem um cenario que se repete em
alguns aspectos mais objetivos, se comparado a Festa de Yemanja de 2020 e 2019, por
exemplo, como performances nos mesmos espagos, o lugar dos shows, dos corpos
dangantes, dos cultos, do comércio ambulante fixo, entretanto € somado a novos atores e as
subjetividade que dao carater de maior renovagado, ao estabelecerem novas conexdes,
novas sensagoes, estimulos, emergéncia de lugares significativos, etc. Nesse sentido
existem transitoriedades e mudancas que acontecem dentro da propria dindmica da Festa,
que se estabelece anualmente de formas diferentes e entre o espacgo/lugar Festa, que é
transitério, e o espaco formal, que é sobreposto pelas mudancas.

Desse modo, entende-se que o objetivo geral foi alcancado através: Das
aproximacgoes tedricas das caracteristicas de formacdo do espaco através do apanhado
histérico das relagdes socioespaciais que compdem o ambiente urbano brasileiro e também
o de Salvador; E a partir das visitas de campo, onde as descri¢coes e o registro de fotos, em
diversos recortes de tempo, empreendeu a pesquisa reconhecimento dos usos e
contra-usos e melhor visualizagdo das mudancas, entretanto passivel de melhora através
de outros meios de comunicagao - nesse sentido, esse ponto pode ser alcangcado através da
demonstracdo de videos de registro durante apresentacido final da banca de TCC.
Entende-se assim que os objetivos especificos foram atingidos, com possibilidade de
melhorias com a exposigao do material audiovisual.

Percebeu-se com o trabalho que Festa de Yemanja promove mudangas substanciais
na légica formal do espago do Rio Vermelho, possibilitando de forma transitoria existéncias e

subjetividades que o espago comum, cotidiano, legal ndo s6 ndo comporta como repele. Ha
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emergéncia de lugares a partir de atores (trabalhadores ambulantes, cortejos, cultos,
musica, corpos em suas experiéncias individuais e coletiva diversas, etc) que produzem, a
partir de contra-usos sentidos e logicas de ocupacéao distintas, mais democraticas e reais, se
pensarmos no sentido da maior possibilidade dos conflitos e negociagdes corpo a corpo -
nesse sentido, ainda que de forma transitéria, as mudancas acontecem a partir da
subversdo de uma légica maior, ndo sé do trecho pesquisado, mas de uma realidade
estrutural soteropolitana e brasileira. Nesse sentido, conforme perguntado no inicio do
trabalho, de forma sucinta pode-se concluir que ha mudangas substanciais no bairro do Rio
Vermelho a partir da existéncias possibilitadas pelo Dia de Yemanja.

Quanto a metodologia, houve atendimento parcial do planejamento metodoldgico,
conseguiu-se caminhar através das modalidades de pesquisa, entretanto houve dificuldades
no que se refere as técnicas empregadas. Dado a limitagbes financeiras, geograficas e do
contexto pandémico nao foi possivel realizar de forma mais significativa entrevistas nao
diretivas, que tinham como intuito tornar mais diversa as narrativas, aproximando-se das
impressbes dos trabalhadores ambulantes, de participantes e adeptos - expandido assim
caracteristicas subjetivas e sensoriais.

Durante o processo de pesquisa, foi possivel notar alguns pontos que teriam sido
interessantes de abordar e transitar, que agregaria a pesquisa, entretanto fugiria do alcance
desse processo de pesquisa, nesse sentido, cabe relata-la somente a fim de
recomendagdes para possiveis novas pesquisas que perpassem essa abordagem. Dado
que as pessoas em suas subjetividades produzem lugares e sensagdes e que dentro dessas
individualidades, alcanga-se também aspectos coletivos, pensou-se na riqueza de detalhes
que narrativas individuais teriam ao relatarem ou construirem derivas dentro do espacgo
Festa de Yemanja (ou em outros espacos que apresentam caracteristicas semelhantes) com
pesquisadores, mas com pessoas somente participantes, expondo e reconhecendo
referéncias pessoais sobre os mesmos espacos. Outro ponto interessante também seriam a
construcdo de cartografias sensoriais desses espagos, através dos sons, cheiros,
movimentos corpéreos, através do pré-reconhecimento de grupos (ambulantes,
participantes, candomblecistas, pescadores, etc) e dos contra-usos que desenvolvem na
temporalidade da Festa. Entende-se que existem possibilidades diversas de
aprofundamento através de contra-narrativas sobre a formagao de espacgos urbanos através
das subjetividades, das biopoliticas de contra-usos e de movimentos que fazem resisténcia
as ideologias hegemdnicas.

Sendo assim, espera-se com o trabalho, com o alcance de seus objetivos e
consideracbes a partir deles, apresentar narrativas a comunidade académica sobre
processos de diluicdo do espaco fechado, planejado e estruturado por politicas publicas

através de atores e vivéncias contra hegemonicos, que proporcionam acessos que tocam e
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aproximam existéncias a ideia de acessos a cidade - espagos e movimentos informais,
potentes, ligados as necessidades e experimentacdo do espaco de formas diversas,
potencialidades urbanas conduzidas pelo que esta a margem dos espacos geograficos tidos

como legais, contra hegemonicas ao planejamentos urbanos contemporaneos.
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