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RESUMO

O presente estudo tem o objetivo de melhor compreender o direito fundamental ao
projeto pos-vida, a partir da andlise dos aspectos juridicos e simbolicos do axexé de Mae
Stella, sobretudo observando a repercussdo de sua morte no calendario litargico do Il€¢ Axé
Opd Oxogunladé, comunidade localizada em Sao Cristovao, Sergipe. A escolha pelo tema se
justifica em razdo da necessidade e da possibilidade de um tratamento do tema da morte a
partir de uma perspectiva que respeite a pluralidade das vivéncias dos povos originarios e
tradicionais. O quadro tedrico que norteia a analise ao longo do trabalho utilizou os seguintes
marcos: a ideia de ancestralidade; a descricdo do axexé por Juana Elbein; e a antropologia da
morte, na perspectiva de Brice Sogbossi. Com relagdo a metodologia escolhida, além de
pesquisa bibliografica, foi realizada pesquisa empirica qualitativa, destacando-se a conversa
com Ogin Toorikpe, babalorixd do Ilé Axé Opd Oxogunladé. Entre os resultados desta
pesquisa, destaca-se a propria consolidacdo da existéncia do direito fundamental ao projeto
p6s-vida no ordenamento juridico brasileiro, ressaltando-se a importancia do referido direito
para os povos tradicionais e originarios, analisando, por conseguinte, os mecanismos de
garantia desse direito e a importincia da sua concre¢do para a propria liberdade religiosa, tudo
isso tomando como base o instrumental fornecido pelas Ciéncias da Religido e seu carater

interdisciplinar.

Palavras-chave: Ciéncias da Religido; axexé; pds-vida.
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“O que tem que ser, traz for¢a’.

(Ogiin Téorikpe)



INTRODUCAO

A motivagdo que impulsiona o esfor¢o deste trabalho académico, que visa uma
melhor compreensao do direito fundamental ao projeto pos-vida, reside na necessidade e na
possibilidade de um tratamento do tema da morte a partir de uma perspectiva que respeite a
pluralidade das vivéncias dos povos origindrios e tradicionais. Essa motivacdo vem
acompanhada da constatacdo e apreensao de que o estudo da morte a partir da perspectiva
nagd também pode servir como um dos instrumentos para alcancar um dos objetivos da Carta
Magna de 1988, qual seja, diminuir o racismo religioso na busca por garantir a plenitude da
liberdade de culto e de crenca no Brasil.

Faz-se necessario, portanto, questionar e refletir de forma critica sobre a maneira
como a visdo ocidental encara a morte e, de certa forma, a mercantiliza. Acredita-se que isto
s6 ¢ possivel se for assumida, de antemdo, uma postura politica e tedrica que analise de
maneira decolonial a possibilidade de haver o respeito e a inclusao efetiva de todas as outras
visdes de mundo na sociedade brasileira. Essa possibilidade exige a compreensdo do ritual
finebre como um dos pilares da preservacao da cultura nagd e dos povos de terreiro no Brasil,
no qual, no bojo da garantia dos cultos tradicionais, encontramos uma maneira de garantir a
propria existéncia dessas culturas.

O desenvolvimento da pesquisa, inserida no contexto da analise da judicializagdo do
axex¢ de Mae Stella, justifica-se a medida que a necessidade de analisar criticamente a
maneira como o judiciario encara as demandas dos povos de terreiro no Brasil tem uma
importante inflexdo no passado recente, mais especificamente na decisdo que tratou da
garantia do ritual funebre da matriarca do 1lé Axé Opd Afonja. Além disso, a histéria do
Afonja se relaciona de maneira imbricada, ainda que com outras nuances, com a propria
historia do candomblé brasileiro.

Na busca de aprofundar o tema do direito ao projeto pos-vida, serd feita uma analise
do caso Mae Stella de Oxdssi, especialmente da garantia do seu axexé e da repercussdo no
calendario do Ilé Axé Op6 Oxogunladé, terreiro ligado umbilicalmente ao Afonja, tomando a
judicializagao do ritual funebre e suas consequéncias como importante precedente a respeito
da liberdade de culto e de crenga no Brasil, analisando o papel do Direito nesse contexto a
partir de uma visao interdisciplinar das ciéncias da religido.

Os problemas que servem de base para guiar o trabalho sdo os seguintes: em razao do

I1é Axé Opd Oxogunladé, a época, estar de luto pela passagem de Mae Stella, ndo houve a
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publiciza¢do' das homenagens no ano subsequente ao da sua morte (que ocorreu na Gltima
quinta-feira, dia comumente atribuido a Oxo6ssi, do ano de 2018). As perguntas que surgem,
no sentido de entender melhor essa necessidade de garantia do direito fundamental ao projeto
pos-vida, sdo: qual a importancia da ritualizagdo finebre (axexé&) para a cultura nagdé? Pode-se
falar em uma espécie de vulnerabilidade ocasionada pela passagem de Mae Stella de Oxdssi?
Como a ritualizacdo finebre pode se relacionar com o que nomeamos aqui de direito
fundamental ao projeto pds-vida? Essas serdo as perguntas que norteardo esta pesquisa no
sentido de entender melhor a importancia da ritualizagao finebre e o consequente direito ao
projeto pos-vida. Se ndo as responder de maneira definitiva, buscaremos ao menos incitar o
debate a respeito delas, na medida em que analisaremos cada uma delas a partir dos marcos
tedricos determinados, e principalmente com a entrevista realizada.

Assim, tendo sido o Oxogunladé fundado por um filho de santo do Ilé Axé Opd
Afonja, que fora iniciado pelas mados de Mae Stella de Ox0ssi, os dois terreiros possuem uma
ligacdo genética que se expressou de maneira atipica quando da morte de Mae Stella.
Pensando somente nesse fato, ja temos uma visada da importancia da garantia do projeto pos-
vida. Buscamos, portanto, compreender de maneira mais profunda os aspectos simbolicos da
ritualizacdo finebre, através da compreensdo antropologica e social do papel da religido e de
seus ritos nas comunidades religiosas de matriz africana.

O objetivo geral do trabalho a ser desenvolvido € o de verificar a propria existéncia e
a consequente importancia do direito fundamental ao projeto pos-vida no ordenamento
juridico brasileiro, bem como da importancia do referido direito para os povos tradicionais e
originarios, analisando, por conseguinte, os mecanismos de garantia desse direito e a
importancia da sua concrecao para a propria liberdade religiosa, tudo isso tomando como base
o instrumental fornecido pelas Ciéncias da Religido e seu carater interdisciplinar.

Como objetivos especificos, buscar-se-4 verificar: a relagdo da judicializagdo do caso
Mie Stella com o projeto pos-vida; a relagdo entre Ogun Todrikpe e Mée Stella a partir do
conceito de ancestralidade e sua importancia para a cultura nagd. As varidveis analisadas

detidamente serdo as seguintes:

! Como bem destacou Santos num trabalho que inclusive teve seu campo realizado em terreiros de Sergipe,
incluindo o Oxogunladé: “A festa publica tornou-se um dos principais elementos responsaveis pela publicizagdo
do candomblé na medida em que através dela foi sendo integrada a vida cultural e religiosa de nosso pais. As
imagens produzidas pela festa, tornaram-se a face mais visivel do culto aos orixads, a ponto de o termo
‘candomblé’, usado inicialmente para se referir as dangas rituais, passar a ser utilizado para denominar a propria
religido". (SANTOS, 2005, p. 131).
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a) a relagdo entre Ogan Toorikpe e Miae Stella, analisada a partir do conceito de
ancestralidade, constitui um lago importante que perdura por toda vida, inclusive criando um
vinculo estreito entre as duas casas comandadas por eles, mesmo que localizadas em
territorios geograficamente distantes;

b) posteriormente, a passagem de Mae Stella comprova a relagdo ancestral entre os
dois, principalmente levando-se em conta as consequéncias de seu axex¢ para o calendario
litargico do I1€¢ Axé Opd Oxogunladé;

¢) A importancia do axexé fica evidenciada na judicializacdo do caso Mae Stella,
pelo esforco da comunidade do Afonja em realizar seu ritual funebre de acordo com os
preceitos religiosos e culturais, baseando a argumentagdo utilizada em juizo no que
nomeamos aqui de direito fundamental ao projeto pds-vida.

Considerando as questdes levantadas acerca do tema em tela, cabe apresentar que a
presente dissertacdo sera dividida em trés capitulos: no primeiro, sera feita uma breve
introdugdo a respeito dos conceitos operacionais a serem utilizados, bem como o marco
tedrico adotado. Nessa parte do trabalho serdo desenvolvidos os primeiros aspectos do que
chamamos aqui de “epistemologia da encruzilhada”, como sendo um marco teérico possivel
para a analise de objetos de estudo relacionados a cultura nago.

No segundo capitulo serdo realizadas analises da morte de um modo geral e de como
a cultura nagd encara a morte, mais especificamente a partir das posi¢des adotadas no marco
teorico.

No terceiro capitulo sera exposto um estudo a partir dos dados colhidos numa
entrevista realizada com Ogtn Toorikpe, que falou, dentre outras coisas, sobre sua relagdo de
ancestralidade com Mae Stella de Ox6ssi e também sobre a participagdo em seu axexeé.

O referido terceiro capitulo serd dividido em duas partes: a primeira buscara fazer
uma analise expositiva dos dados coletados na entrevista com Ogun Toéorikpe, principalmente
analisando a importancia do candomblé por duas perspectivas: a primeira, de reafirmacao de
uma ancestralidade interditada pela cultura dominante brasileira; a segunda perspectiva ¢ a
fun¢do social do candomblé, no sentido de apoio num contexto de descaso estatal para uma
parte da populagdo brasileira. A segunda parte do capitulo tratard de analisar os aspectos da
judicializagdao do axexé de Mae Stella de Oxo6ssi a partir da confirmagdo ou ndo da hipdtese
levantada nesta pesquisa, qual seja, se a ritualizagdo funebre da cultura nago6 e sua garantia se
relaciona com o direito fundamental ao projeto pos-vida, presente no contexto da protecdo a

liberdade de culto pelo ordenamento juridico brasileiro.
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Por ultimo, serdo expostas as consideragdes finais a respeito da pesquisa
desenvolvida, no sentido de, em se confirmando a hipdtese apresentada, buscar uma nova
forma de configuragdo de garantia da liberdade de culto no Brasil, na direcdo de uma garantia
também ao projeto pds-vida.

Este trabalho contém alguns elementos que possibilitam uma reflexdo sobre a
superacao do racismo religioso no Brasil, a partir da preservacao da cultura nago e de seus
rituais. A perspectiva tedrica adotada sera complementada pelo estudo dos dados levantados,
que desloca o eixo da discussdo abstrata, colocando-a mais proxima da realidade existente.

Ainda que toda discussdo teodrica seja limitada em sua andlise, ¢ necessario
compreender a realidade da garantia do projeto poés-vida no Brasil para, entdo, buscar, em
consondncia com um projeto de uma sociedade plural, a garantia da liberdade de crenca e de

culto de um modo geral.
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CAPITULO 1 - APORTES INTRODUTORIOS PARA UMA
EPISTEMOLOGIA DA ENCRUZILHADA

Primeiro, ¢ importante pedir ago, que significa pedir licenca na lingua ioruba e fon,
para tratar de tema tdo sensivel e para demonstrar a humildade com que estou tratando esse
empreendimento de tamanha responsabilidade. Este trabalho pretende analisar os aspectos
juridicos, simbolicos e religiosos do direito fundamental ao projeto pos-vida, destacando-se o
caso do axexé de Mée Stella de Oxoéssi’ a partir da analise da repercussio da sua morte no
calendario liturgico do 11€ Axé Opd Oxogunladé, localizada em Sao Cristovao, Sergipe.

A relagdo entre o babalorixa do 1€ Axé Opd Oxogunladé, Reginaldo Daniel Flores, ¢
Mae Stella de Ox6ssi, ¢ de ancestralidade. Ogﬁn Toorikpe € filho de santo de Mae Stella, ou
seja, 0 Oxogunladé segue a linha do Ile Axé Opd Afonja, como ja explicou Gomes.” Nesse
sentido, um elemento destaque dessa pesquisa € a relagdo do axexé de Mae Stella com a ndo
publicizagdo dos ritos no Oxogunladé, exatamente no ano subsequente ao da passagem da
ialorixa, bem como a relacdo entre a ndo sacralizagdo de animais no mesmo periodo e o
axex&. Queremos, a partir dessa experiéncia, investigar a importancia do ritual funebre dos
sacerdotes para as comunidades de terreiro do Brasil.

Esta dissertagdo analisard também o que ha de peculiar na maneira como o candomblé
trata a morte a partir do paradigma da passagem dessa que foi uma das grandes matriarcas do
candombl¢ brasileiro. A importancia do direito ao projeto pds-vida e a consequente prote¢ao
da ritualizacdo finebre para os povos de terreiro nos trazem a indagacao sobre quais sdo os

motivos pelos quais os iniciados no candomblé tém dificuldades para realizar seus ritos.

? Grande matriarca do candomblé baiano e brasileiro, lider do Il1é Axé Op6 Afonja durante anos. Rodrigué
resumiu a biografia de Mée Stella nos seguintes termos: “Maria Stella de Azevedo Santos, durante a infancia,
estudou no tradicional colégio baiano Nossa Senhora Auxiliadora, sob a dire¢do da professora Anfrisia Santiago.
Foi enfermeira formada pela Escola de Enfermagem da Universidade Federal da Bahia, com especializagdo em
Saude Piblica, aposentada do funcionalismo piblico estadual que exerceu por mais de 30 anos.” (RODRIGUE,
2009, p. 73-74). Mae Stella Morreu em dezembro de 2018 e com sua passagem nasceu a ideia de realizar este
trabalho.

3 Verénica Gomes, com quem tive oportunidade de conversar sobre a feitura desta pesquisa, escreveu sobre o I1€
Ax¢é Opd Oxogunladé num trabalho de campo importante que serve de referéncia para essa pesquisa. Ela
resumiu a localizagio e historia do Oxogunladé: “Terreiro de candomblé de nagdo ketu denominado I1¢ Ase Opd
Osogunlade — localizado no estado de Sergipe, regido nordeste do Brasil, liderado pelo Babalase Reginaldo
Daniel Flores (Ogtin Toorikpe), sacerdote de Ogum, filho de Mie Stella de Oxéssi (Odé Kayode), Iyalase do I1é
Ase Opo Afonja, em Salvador — BA, com mais de um século de existéncia. Por essa filiagdo, o I1é As¢ Opo
Osogunlade ¢ seguidor do caminho desenhado pela tradigdo do I1é Ase Op6 Afonja. O I1é Ase Opo Osogunlade,
fundado em 29 de julho de 2000, na quarta cidade mais antiga do Brasil — a historica cidade de Sdo Cristévao, no
estado de Sergipe - esta inserido no bairro rural denominado Caipe”. (GOMES, 2015, p. 19).
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Prandi (2000) menciona que a maioria dos iniciados acaba nao recebendo sequer um dia de
axexé, dentre outros motivos, por falta de interesse da familia carnal do morto, que muito
frequentemente ndo participa do candomblé.® Nestes termos, ha uma relacio direta entre a
constatacdo do autor e o objeto da nossa pesquisa, visto que o ritual funebre de Mae Stella foi
judicializado justamente em fun¢do de um questionamento de parte de sua familia que ndo
queria que o corpo fosse levado ao 1€ Axé Opo Afonja.

O fato de que o ritual finebre de uma das principais matriarcas do candomblé
brasileiro foi discutido e questionado em juizo nos mostra a necessidade de discussdo e
reflexdo sobre a garantia do direito ao projeto pos-vida, principalmente para os sacerdotes e
sacerdotisas de religides perseguidas no Brasil, como ¢ o caso de religides de presenca
africana como o candomblé e a umbanda. Discutiremos o conceito de projeto pds-vida nos
topicos seguintes, mas, a principio, definimos o direito ao projeto pods-vida como um corolario
do direito a liberdade religiosa mesmo ap6s a morte do religioso ou religiosa, englobando ai o
direito a realizagdo da ritualizagdo finebre condizente com a vivéncia religiosa, ou seja, de
acordo com a religido que foi vivida e professada em vida.

A morte ¢ um assunto muito abordado nas ciéncias da religido, podendo ser
considerado, inclusive, um dos motivos pelo qual as religides existem e tém tanta for¢a, como
se as religides tivessem a fun¢do de atenuar seus efeitos e consolar quem fica. Considerado
tabu na cultura ocidental, a escolha do meu tema ndo foi facil, pois a morte ¢ tema sensivel
ndo s6 no candomblé e na academia, como também em todos os espacgos de discussao.

Na cultura nagd, mais especificamente no candomblé, a morte tem uma relagdo
importante com o sacrificio de animais, que aqui preferimos chamar de sacralizagao, pois os
animais tem sua morte realizada com fins sagrados e alimentares, sem maus tratos e sem a
banalizacdo da morte. Esse também ¢ tema fundamental em qualquer abordagem da morte na
perspectiva que trataremos na dissertagdo. Além disso, a escolha pelo termo “sacralizagdo” se
da em razdo de uma tentativa de driblar o preconceito com esse ritual, visto que o que se da

no candomblé é que a morte de um animal para fins de alimentagdo humana acontece de

4 Reginaldo Prandi, pesquisador referéncia no tema definiu o termo axexé: "O termo axexé, que designa os ritos
funerarios do candomblé de nacgdo ketu e outras variantes de origem ioruba e fon-iorub4d, ou jeje-nagd, como sao
morte de um cagador, era costume matar-se um antilope ou outra caca de quatro pés como etapa do rito finebre.
Uma parte do animal era comida pelos parentes e amigos do morto, reunidos em festa em homenagem ao
defunto, enquanto a outra parte era levada ao mato e oferecida ao espirito do falecido cagador. Juntamente com a
carne do animal, depositavam-se na mata os instrumentos de caga do morto. A este ebod dava-se o nome de aj¢jé
(ABRAHAM, 1962, p. 38, apud PRANDI, 2000, p. 4). O axexé que se realiza no candomblé brasileiro pode ser
pensado como um grande ebo, com a oferenda, entre outras coisas, de carne sacrificial ao espirito do morto, e no
qual se juntam seus objetos rituais". (PRANDI, 2000, p. 4).
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maneira ritualistica, sagrada, e ndo banalizada e pasteurizada, como acontece cotidianamente
nas granjas ou matadouros espalhados pelas areas rurais, esquinas das cidades e feiras do
interior.

Antes de expor as fases do ritual de axexé, serd interessante apresentar um ponto de
vista segundo o qual a sacralizagdo de animais seria uma maneira de driblar a morte, visto que
a “oferenda-substituto evita a morte prematura, permite ao individuo realizar plenamente seu
ciclo de vida, chegar a velhice e assegurar sua imortalidade.” (DOS SANTOS, 1977, p. 223).
Essa reflexdo a respeito da sacralizagdo de animais foi feita por outros autores, que
relacionam da mesma maneira a sacralizagdo de animais com a tentativa humana de escapar
da morte. Sobre a sacralizagdo de animais, Girard refletiu a respeito do tema na perspectiva da

crise sacrificial:

Convém perguntar se o sacrificio ritual ndo se baseia em uma substituicdo de mesmo
tipo, embora em sentido inverso. Podemos pensar, por exemplo, que a imolagao de
vitimas animais desvia a violéncia de certos seres que se tenta proteger, canalizando-
a para outros, cuja morte pouco ou nada importa. (GIRARD, 1990, p. 13).

Logo, o sentido historico e retrospectivo da sacralizagdo de animais para fins
ritualisticos tem como base a crenca de que ¢ possivel que um humano oferega um animal
para morrer em seu lugar, como se pudesse trocar de corpo com o animal momentaneamente.

Nesta disserta¢do, nos interessa entender a relagdo entre morte ¢ vida no candomblé,
pois a morte de um animal por uma sacralizagdo ritualistica pode representar a renovagao da
energia vital de um ser humano. Portanto, ¢ importante perceber que a garantia do direito a
sacralizacdo de animais ¢ fundamental, tal qual a garantia da realizagdo do rito funebre,
principalmente sabendo que o candomblé tem nesses dois rituais pontos chaves, que inclusive
se entrelacam e se interligam.

Como abia do Ilé Axé Op6 Oxogunladé, a inquietacdo a respeito desse tema surgiu
quando testemunhei a modificacdo do calendario litirgico do referido terreiro no ano
subsequente ao da passagem de Mae Stella. Sabendo da relagdo ancestral entre o babalorixa
do Oxogunladé e a ialorixd do Afonja, foi interessante perceber a conexdo ritualistica e
littrgica a partir da passagem de Mae Stella.

Como pude presenciar, no ano subsequente ao da passagem de Mae Stella, o
Oxogunladé teve um ano atipico, sem a sacralizagdo de animais e sem a presenca de
convidados nas homenagens aos orixds. Ou seja, apesar de serem mantidas as atividades
essenciais do terreiro, elas decorreram de maneira incomum, sem ampla divulgagdo, sem a
participagdo de ndo iniciados e sem a sacralizacdo de animais para serem oferecidos nas

homenagens aos orixas.
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Como ja exposto, pretendemos analisar detidamente outros aspectos desse direito ao
projeto poés-vida a partir do paradigma decisério que permitiu a realizagdo do axexé da
ialorixa do Afonja. Ap6s uma vida inteira dedicada ao candomblé, Mae Stella faleceu em
27/12/2018, na cidade de Nazaré das Farinhas. Conforme o preceito nagd relacionado ao
axexé, era fundamental a presenca fisica do corpo para o ritual. Quanto ao fato de se tratar de
uma ialorix4 de tamanha importancia, vale mencionar que a complexidade do rito se relaciona
com a importancia da sacerdotisa para o egb¢. Juana Elbien, ao escrever sobre a morte na

perspectiva nagd, definiu a ideia de egbé:

O vinculo que se estabelece entre os membros da comunidade ndo esta em fungéo de
que eles habitem num espaco preciso: os limites da sociedade egbé ndo coincidem
com os limites fisicos do ‘terreiro’ [...] Os membros do egbé circulam, deslocam-se,
trabalham, t€ém vinculos com a sociedade global, mas constituem uma comunidade
‘flutuante’, que concentra e expressa sua propria estrutura nos ‘terreiros’. (DOS
SANTOS, 1977, p. 33).

Neste rumo, nos debrucamos também a respeito dos aspectos juridicos do projeto pos-
vida e especificamente do axexé, a partir da analise da contenda judicial no sentido de garantir
que o axexé de Mae Stella fosse realizado no 1lé Axé Opd Afonja, visto que, quando da
passagem da ialorixa, ela se encontrava em Nazaré¢ das Farinhas, que fica a duas horas de
carro do Ilé Axé Opd Afonja, o que fez com que o terreiro acionasse a justica solicitando
imediatamente o translado do corpo para Salvador, justificando tal pedido com argumentos
ligados ao ritual finebre, contidos na decisdo proferida pelo Tribunal de Justica da Bahia
(BAHIA, 2018, p. 2, n° 8000796-64.2018.8.05.0176).

Na decisdo proferida pela juiza Caroline Rosa de Almeida, na parte que destaca os
argumentos trazidos na pega inicial que fora protocolada pelo Ilé Axé Opd Afonja, podemos
perceber alguns dos elementos que serdo trabalhados no segundo capitulo dessa pesquisa,
desta feita transmutados em argumentacdo juridica. Percebemos, portanto, referéncia ao
desligamento do corpo fisico e a passagem para a condicdo de ancestral, falando-se ainda
sobre a necessidade de o corpo fisico estar presente no territorio sagrado do terreiro. Tal fato

mostra a abertura do judiciario aos elementos antropoldgicos de andlise da cultura nagd para

> Uma juiza de direito do Estado da Bahia foi a responsavel por decidir a respeito do axexé de Mae Stella e teve
que se debrugar sobre o tema, fazendo-o nos seguintes termos: "O axexé ¢ o momento religioso de desligamento
do corpo fisico de um iniciado no culto dos orixas para que se desvincule do plano material, tornando-se um
ancestral. Nos ritos de religido de matriz africana, o sepultamento e o ritual do axexé ¢ fundamental, sobretudo
para uma lider religiosa. Para tal desiderato € necessario que seu corpo fisico, mesmo que morto, esteja dentro do
espago religioso no qual foi sacralizado. No caso de Mae Stella de Ox6ssi, esse locus € o terreiro do 11é Axé Opd
Afonja, localizado no bairro de Sdo Gongalo do Retiro. O velorio e sepultamento fora do espago religioso € um
agravo e afronta a toda a uma tradigao religiosa africana e & sua comunidade". (BAHIA, 2018, p. 2, n® 8000796-
64.2018.8.05.0176), excerto da decisdo liminar que permitiu o translado do corpo de Mae Stella, na parte dos
argumentos utilizados pelo 11€ Axé Opd Afonja.
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decidir sobre este caso especifico. Se o judicidrio se mostra refratdrio a demandas que ndo
sejam relacionadas a cultura judaico-crista, neste caso especifico se mostrou aberto, em parte,
a uma demanda advinda de outra matriz cultural, o que acabou por estabelecer importante
precedente relacionado a garantia de liberdade de culto e liberdade religiosa pos-vida, fazendo
desde ja essa correlacdo necessaria entre a liberdade de culto e a garantia da ritualizagdo
finebre condizente com o culto professado em vida por quem morre. (JUNIOR, 2015).

Ainda sobre a importancia do ritual funebre, o antropdlogo Hippolyte Brice Sogbossi
dedicou topico da sua tese de doutoramento para descrever um axexé realizado no Ilé Axé
Opd Afonja, mostrando a importancia do ritual e de sua simbologia para aquela comunidade.®
A pesquisa tratou do axexé de uma grande figura do Afonja, o escritor Jorge Amado.
Presenciando a parte final do ritual funebre, a narrativa revela detalhes do axexé, e conta com
a presenca da Mae Stella de Oxo6ssi, que ja comandava o terreiro no momento da pesquisa
realizada pelo antropologo do Benim.

Nestes termos, o estudo e analise da importancia dos rituais para a propria subsisténcia
das comunidades de terreiro ganha importdncia. O candomblé, além de ser uma religido
perseguida historicamente no Brasil, recentemente vem sofrendo sistematicos ataques do
neopentecostalismo, que parece estar determinado a colocar em pratica um projeto de poder
teocratico no Brasil do inicio do século XXI. Silva (2015, p. 10), a respeito do tema, afirma

que os

[...] ataques feitos no dmbito das praticas rituais das igrejas neopentecostais e de
seus meios de divulgacdo e proselitismo tém como ponto de partida uma teologia
assentada na ideia de que a causa de grande parte dos males deste mundo pode ser
atribuida a presenga do demonio, que geralmente ¢ associado aos deuses de outras
denominagdes religiosas.

Neste sentido, a decisdo proferida pelo judiciario baiano, que de certo modo
garantiu o projeto pds-vida de Mae Stella e pode ser capaz de servir de parametro para
decisdes futuras, representou um importante ponto fora da curva, em razdo de ter sua
justificativa coadunada com os preceitos e principios do candomblé, ja que levou em conta a

necessidade de o corpo estar presente quando da realizagdo do axexe.

6 Sobre a ancestralizagao dos defuntos e a transformacdo em egun, Brice escreveu: "Ai depreende-se facilmente
o fato de que se opera uma ancestralizacdo do defunto, o que expressa a sua conversdo em Egun (ou Kututo,
entre os Fons) do chefe de linhagem ou de familia. Louis Vincent Thomas (1982, p. 147-148) e (1985, p. 12-14)
constata que a tonalidade geral e a amplitude da representacdo do ritual funerario, que ¢ um drama, uma ‘posta
em cena, de um jogo teatral cuja trama e cujos temas estdo profundamente gravados na memoria coletiva’,
variam segundo as etnias e segundo a qualidade do morto. E muito comum ouvir, entre os Fons, de gentes que ja
perderam o pai ou a mae, que o Egun destes esta guiando os passos daqueles, ou estdo satisfeitos com os seus
sucessos. Os parentes ancestralizam-se automaticamente e comegam a guiar os seres queridos de sua familia
[...]". (SOGBOSSI, 2004, p. 291-292).
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Em termos de cultura do candomblé nagd, percebe-se de pronto a importancia para
esta pesquisa do conceito de ancestralidade, no sentido de que casas que estdo
geograficamente distantes podem estar umbilicalmente conectadas, a ponto de um
acontecimento que ocorre em uma afetar diretamente os ritos da outra. Nao se trata de uma
conexao como numa sociedade de empresas, muito menos como numa relacdo de franquia,
mas sim de conectividade pela energia vital, pelo ax¢ ancestral.

Outro ponto que nao nos furtaremos em abordar sera o dos cuidados tomados quando
da passagem de uma ocupante de alta posi¢ao no terreiro. Quanto mais alta a posi¢cao, mais
complexo € o rito de passagem, no sentido de garantir que aquela pessoa passe a figurar como
ancestral, ou seja, que continue a proteger e exercer papel determinante no terreiro, direto do
orun.

Feita essa breve introducao dos temas que serdao tratados na presente pesquisa, resta
agora analisar de maneira detalhada o problema de pesquisa e suas justificativas, tocando em
pontos centrais como a importancia do axexé para a propria continuidade do culto aos orixas
no Brasil.

E fato que, como ja mencionamos, houve uma mudanga significativa no calendério
litargico do Oxogunladé no ano subsequente ao da passagem de Mae Stella de Oxossi. A
razdo dessa modificacdo € justamente a pergunta que assombra e que da inicio ao presente
trabalho de pesquisa. A importancia da suspensdo das festas para os orixas ¢ simbdlica pela
propria importancia das atividades festivas para a comunidade. Segundo Reginaldo Flores

(Ogun Téorikpe) (SANTOS, 2005, p. 132):

Para Reginaldo Flores, babalorixa do Axé Op6 Oxogum Ladé, "A festa é um se
expor": a festa foi fundamental, porque se os procedimentos religiosos se
mantivessem limitados aos rituais internos, devido a opressdo que se processou
desde a colonizagdo, o conhecimento dos valores religiosos, o significado da religido
como um todo, ndo conseguiria ser entendido nem percebido pela maioria.
Prejudicaria o processo de memoria cultural. A festa ¢ um se expor, ela foi
fundamental para que a religiosidade africana pudesse ganhar forma no Brasil.

Pretendemos, também, pensar em como a ideia da presente pesquisa se encaixa
nos termos de um trabalho das Ciéncias da Religido. Em primeiro lugar, devemos
problematizar a relacdo supostamente necessdria entre as Ciéncias da Religido e uma
concepeao cristd de mundo, analisando de maneira critica a ligagao umbilical das Ciéncias da
Religido com a Teologia da Libertagdo. Por outro lado, devemos também questionar uma

visdo dogmatica comumente relacionada a obra de Karl Marx de que a religido ¢ o 6pio do
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povo, trazendo o fato do potencial (r)evolucionario presente no candomblé¢ e nas religides de
presenca africana de um modo geral.’”

Neste ponto, assume-se no ambito deste trabalho uma perspectiva multiparadigmatica
para tratar este objeto de pesquisa como um objeto das Ciéncias da Religido. Ainda mais, esse
olhar multifacetado auxilia esta pesquisa e a inclui também, e por que ndo, como uma

pesquisa das Ciéncias da Religido. Como bem apontou Silveira (2016, p. 85):

Em relagao as ciéncias da religido, os procedimentos tradicionais transformaram seu
interlocutor de religioso-sujeito, ou fiel-sujeito, em religioso-objeto, fiel-objeto, quer
seja esse objeto esséncia, quer seja um fendmeno. Porém, no mundo de redes, fluxos
e refluxos, fundamentalismos seculares e religiosos, o religioso e o cultural estdo
amalgamados, os blocos monoliticos desfeitos; isso impde a necessidade de canais
multivocais de didlogo entre perspectivas e tradigdes tedricas das diversas
comunidades ¢ instituigdes de pensadores, cientistas e intelectuais. As ciéncias e as
metodologias tendem a ser multiparadigmaticas.

Aqui também partimos da premissa de que o trabalho epistemologico das ciéncias
da religido ainda estd em construgdo, residindo ai também o esforco e justificativa desta
pesquisa ao possibilitar enxergar na encruzilhada e na figura de Exu caminhos ou
descaminhos para a compreensao de objetos relacionados as religides de presenga africana.

Perguntas sobre a circunscri¢do das Ciéncias da Religido ainda continuam em pauta®,
entretanto, respondé-las ndo € o objetivo desta pesquisa, cuja metodologia serve apenas para
conseguir responder as perguntas que a inspiram. De todo modo, apesar de toda a discussao e
debate sobre o objeto e as metodologias cabiveis para trabalhos da 4rea das Ciéncias da
Religido, entende-se aqui que o objeto pesquisado no ambito desta pesquisa faz parte dessa
area, até porque discute-se aqui justamente como os nagd tratam o tema da morte a partir da
vivéncia do candomblé. E o que nomeamos aqui de direito fundamental ao projeto pos-vida
trata-se, entre outros elementos, de garantir a ritualizacdo finebre para os povos originarios e
tradicionais, o que fatalmente desencadeia um debate sobre a religido e a morte.

Sobre um carater ndo conservador da religido, ponto de vista adotado por esta

pesquisa, Handerson, em seu trabalho realizado para a conclusdao de um mestrado, que tratou

! “Religido é o 6pio do povo" (em alemao "Die Religion ... Sie ist das Opium des Volkes") é uma variacdo da
famosa frase presente na Introducdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel (em alemdo, Zur Kritik der
Hegelschen Rechtsphilosophie - Einleitung), de Marx. Defendemos aqui que essa frase, frequentemente tirada do
seu contexto, refere-se muito mais como uma critica de Marx ao judaico-cristianismo do que uma critica geral a
todas religides, ndo servindo principalmente para definir as religides dos povos originarios e tradicionais.

8 Sobre uma das encruzilhadas das Ciéncias da Religido, "Enfim, a relevancia académica da area de Ciéncia da
Religido no Brasil também esta ligada a um trabalho epistemoldogico ainda por se fazer, no esclarecimento da
peculiaridade dessa disciplina em face da Teologia (principalmente a Teologia da Libertagdo, da qual muitos dos
atuais componentes de programas de Ciéncia da Religido sdo oriundos), de uma Filosofia da Religido pos-
eliadiana e das Ciéncias Sociais, tais como por aqui praticadas. A aten¢do ao que ocorre(u) em outros paises &
pré-condicdo para o sucesso desse trabalho, principalmente em face de novos desenvolvimentos teoricos”.
(GROSS, 2012, p. 23). (CRUZ, 2013, p. 77).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Idioma_alem%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cr%C3%ADtica_da_Filosofia_do_Direito_de_Hegel
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_alem%C3%A3
https://pt.wikipedia.org/wiki/Karl_Marx
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de maneira ampla a respeito do candomblé no Brasil e do Vodu no Haiti, nos revela uma

funcdo de resisténcia da experiéncia religiosa. Sobre o tema, temos essa passagem reveladora:

Essa fungdo ¢ revelada quando o autor afirma que o culto dos espiritos e dos deuses,
como também a magia, foram, para o escravo, a0 mesmo tempo um refugio e uma
forma de resisténcia a opressdo. O regime escravagista poderia desanimar
completamente o africano escravizado. A simples proibi¢cdo de praticar os seus
cultos poderia impedi-los de dangar e cantar como exigem as praticas teisto-
animistas. (HANDERSON, 2010, p. 159)".

“Nas plantagdes de cana e nas oficinas, eram reunidos escravos de etnias diferentes,
aos quais os senhores davam outros nomes” (HURBON, 1987, p. 66-67).

Na ilha de Sdao Domingos (atual Haiti e Republica Dominicana), em 1704, um
decreto proibiu especificamente os escravos de se reunirem a noite sob qualquer pretexto de
dancar no seu sentido amplo.

Assim, € preciso buscar enxergar e colocar a prova, na teoria, a fun¢do decolonial das
religides de matriz africana. Um autor fundamental que analisou religides ndo cristds numa
perspectiva decolonial da psiquiatria foi Frantz Fanon. Noguera, ao analisar a obra de Fanon,
percebe que de algum modo o autor da Martinica concorda com o adoecimento ocasionado
pela cultura cristd, considerando “que o mundo branco adoece as pessoas negras, seja a
identificacdo de que a cultura hegemonicamente cristd do colonizador transforma em paciente
o mugulmano colonizado”. (FANON, 2020, p. 42).

Se, para autores como Freud, o contexto judaico-cristdo analisado era de certo modo
decadente diante de um mundo cada vez mais preocupado com o sujeito, sendo desviado o
foco de Deus para o homem, para Fanon a experiéncia religiosa ndo poderia ser vista da
mesma maneira, j4 que ela é singular a depender do contexto social analisado. E que, em
Fanon, o carater subjetivo atravessado pelo social da sua andlise clinica fez com que deixasse
pelo caminho formulagdes baseadas apenas na construcdo edipica formulada por Freud.

A experiéncia religiosa, portanto, ndo pode ser encarada do mesmo modo quando
confrontamos a cultura judaico-cristd em contraponto a cultura nag6. Se, por um lado, ha uma
impressdo generalizada, presente em livros, em sua maioria europeus ou derivados destes, de
que a experiéncia religiosa estda em decadéncia na modernidade, essa impressdo esta
normalmente restrita a experiéncia religiosa judaico-cristd, que nos parece, exatamente, a
matriz ideoldgica que, ao ser negada, origina essa impressao.

Em contrapartida, percebe-se as consequéncias deletérias que a cultura crista
desencadeia nos povos colonizados quando eles sao distanciados da sua cultura de origem.
Tal andlise, auxiliada por outros autores, pode nos levar a estabelecer a tese de que

experiéncias religiosas no contexto afro-diaspdrico podem ter a poténcia de representar
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formas de resisténcia, auto afirmagdo, e de servirem como maneiras de construir outras
subjetividades para povos oprimidos e historicamente tolhidos de sua liberdade.

Tal deslocamento nos permite, por exemplo, prescindir da visdo ocidental de que a
possessao, tao presente nas analises antropologicas e psicoldgicas das experiéncias religiosas,
pode ser percebida como uma espécie de disfuncao subjetiva ou patoldgica. Esse ndo € o caso
da analise realizada por este trabalho, que entende a possessao como instrumental de liberagao
energética de corpos reprimidos e tolhidos pelo processo de colonizacdo.” Nos parece,
portanto, que a visdo eurocéntrica de que a religido ¢ o Opio do povo e seus correlatos
pensamentos e sistemas de conhecimento restringem a poténcia e a significacdo da possessao
enquanto vetor de resisténcia do colonizado."

Fanon, ao analisar delirios de possessdes nos estudos com pacientes com as chamadas
“patologias mentais”, percebeu que “o delirio e as manifestagdes histéricas e misticas (delirio
de possessdo) deviam ser explicados como comportamento reativo de um eu privado de
relagdes sociais”. (FANON, 2020, p. 82). Ao invés de reduzir a experiéncia da possessdo a
um tipo de debilidade mental, Fanon preferiu entendé-la, a ela e a outras questdes
relacionadas aos povos colonizados, associando-a a fatores da propria condi¢ao de privagao
de liberdade e tolhimento da capacidade cognitiva dos sujeitos. Assim, percebe-se como a
religido ¢ tratada entre as obras aqui analisadas. No contexto desta pesquisa, portanto, ¢
necessario entender a subjetividade sem deixar de atentar para as condigdes sociais que
compreendem a época analisada.

A presente pesquisa se encaixa no tema das Ciéncias da Religido, portanto, justamente
por ter como base central de andlise critica as diferentes interpretagdes das experiéncias
religiosas, tomando por base uma bibliografia decolonial, além de uma entrevista feita com o
principal sacerdote do Ilé Axé Op6 Oxogunladé, grande lideranga de uma “religidao” de
presenca africana, em que foram feitas perguntas relacionadas a experiéncia ritualistico-

religiosa do entrevistado.

? Como bem destacou Sapede: “Além dos sonhos, objeto essencial ao acesso do inconsciente pelos psicanalistas,
Fanon aponta para explosdes musculares desproporcionais como forma de vazdo dessa energia reprimida. A
danca, a sexualidade e a possessdo, os esportes, entre outros, tornam-se veiculos fundamentais de liberagdo
energética”. (SAPEDE, 2011, p. 51).

10 Sobre a possessdo no candomblé do tipo nagd, Juana Elbein resumiu: “Todo sistema religioso, sua teogonia e
mitologia, € revivido através da possessdo das sacerdotisas. Cada participante ¢ o protagonista de uma atividade
ritual durante a qual o mundo historico, psicologico, ético e cosmico Nagd se reatualiza. A dindmica da
possessdo expressa, num tempo recriado psicologicamente, aqui e agora, dramatizada numa experiéncia pessoal,
a existéncia de um sistema de conhecimentos, de uma doutrina”. (DOS SANTOS, 1977, p. 45).
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Sobre o caminho metodolégico percorrido no escopo desta pesquisa, vale mencionar
que, mesmo em um contexto judaico-cristdo como o brasileiro, deve-se analisar a perspectiva
da colonizagdo tentando levar em conta a perspectiva ativa do colonizado, buscando entender
que os sujeitos sao atravessados por questdes sociais, econdmicas e éticas. A experiéncia nao
¢ um conhecimento subalterno ou menor. Quer dizer, o distanciamento entre objeto e
pesquisador ndo ¢ a Unica férmula vélida de conhecimento. Ouvir quem ja tem voz, mas que
de alguma maneira foi silenciado pelo meio académico ¢ também tarefa das ciéncias, em
especial das Ciéncias Humanas, entre elas as Ciéncias da Religido. Esse ¢ um dos principais
desafios ético-metodologicos deste empreendimento cientifico.

Se faz necessario atravessar barreiras impostas por um conhecimento produzido na
Europa, que custa reconhecer o outro (o estranho, o estrangeiro, o colonizado) como alguém
digno de ser portador de valores e sentidos. E por isso que devemos considerar frutifera essa
tentativa de driblar a logica judaico-cristd de entendimento do mundo a partir de perspectivas
afro-diasporicas.

Surpresa e assombro serdo elementos metodoldgicos a serem levados em conta, numa
tentativa de superagdo de uma visao eurocéntrica, como forma de alcangar um conhecimento
afro-perspectivista, no sentido de ser o “conjunto de pontos de vista, estratégias, sistemas e
modos de pensar e viver de matrizes africanas”. (NOGUERA 2012, p. 147). Conceitos como
“indutivo”, “dedutivo” e “qualitativo” talvez ndo sejam capazes de, por si s6 € sem nenhum
tipo de reflexdo, dar o né na amarragdo discursiva pretendida, que deve ser baseada na ética
da alteridade e na 16gica ubuntu do “sou porque somos”.

O presente trabalho se baseia tanto numa pesquisa bibliografica de obras sobre o tema,
quanto numa pesquisa empirica qualitativa de campo. Ou seja, experienciamos € vivenciamos
o I1é Axé Opd Oxogunladé, dialogando com e escutando o babalorixa Ogtn Toéorikpe. Além
disso, a memoria afetiva da vivéncia no terreiro no ano posterior ao falecimento de Mae
Stella, no Olubajé'' (homenagem dedicada aos orixds de origem jeje/nagd), também foi
importante para a realiza¢cdo do presente empreendimento académico.

Para continuarmos falando sobre a metodologia da presente pesquisa, se faz
fundamental refletir sobre como podemos produzir uma ciéncia que ndo caia nas armadilhas
do eurocentrismo e do academicismo, ou seja, que dialogue e entenda que inumeros saberes
fundamentais para compreensio do mundo atual estdo sendo produzidos, neste exato

momento, nas mais diversas partes do mundo, ndo s6 nos terreiros, como também nas ruas,

' Olubajé significa Banquete do Rei: festa em homenagem ao orixa Omolu/Obaluaié.
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nas batalhas de MC's, nos slams de poesia, nos quilombos urbanos, etc. Achamos que o
caminho para essa reflexdo e busca de uma ciéncia nao eurocéntrica passa justamente por uma
tentativa inicial de compreensao de outros saberes, de entendimento de uma epistemologia em
construgdo, de saida do lugar comum académico pelo caminho da encruzilhada.

O imperialismo epistémico, ou até o racismo epistémico que gera o epistemicidio'?,
tem que ser evitado e combatido, imediata e estruturalmente. E 6bvio que a produgdo de um
saber decolonial ndo vai, por si sO, destruir a maquina imperialista e todo seu poder e opressao
impregnado em nossa cultura e que até hoje controla o Estado brasileiro com mais ou menos
forca, mesmo em governos ditos de esquerda. Porém, ¢é possivel entender que o
reconhecimento de outros saberes como validos para a academia ¢ fundamental como forma
de abrir portas ¢ caminhos para a compreensdo da sociedade brasileira de maneira mais
abrangente.

Ainda sobre o caminho metodoldgico desta pesquisa, partimos do ponto de que o
(pseudo) distanciamento entre objeto e pesquisador ndo ¢ a tUnica férmula valida de
conhecimento. Ouvir quem j& tem voz, mas que de alguma maneira foi silenciado pelo meio
académico, ¢ tarefa dessa epistemologia da encruzilhada, buscando sempre romper barreiras
impostas por um conhecimento produzido na Europa, que custava reconhecer o subalterno
como alguém digno de atengao.

A ideia, portanto, ¢ tentar driblar, de algum modo, a logica judaico-cristd de
entendimento do mundo. Nesse entendimento, a figura de Exu pode ser um guia para a
construcdo de um saber baseado na alteridade, que s6 ¢ porque nds somos, que divide o que
aprendeu e que sobrevive as adversidades mais variadas.

No caso da pesquisa empirica qualitativa realizada para o desenvolvimento do
presente estudo, o instrumento utilizado foi o do didlogo com o principal ator do 11€é Axé Opo
Oxogunladé, tomando como parametro a relacdo com o episodio da passagem de Mae Stella
de Oxdssi e a relagdo de proximidade e ancestralidade do babalorixa do Il€ Axé Opd
Oxogunladé com a ialorixa. E por isso que entrevistamos o babalorixa Ogin Toorikpe,
Reginaldo Daniel Flores, que foi “feito” por Mae Stella e tinha uma rela¢do de toda a vida

com a ialorixa. A escolha também se justifica pois Téorikpe participou in loco do axexé da

12 Sobre epistemicidio na visdo de Boaventura, Meneses nos revela que “Boaventura defende que, para combater
o desperdicio de experiéncia, ndo ¢ suficiente propor outro tipo de ciéncia. Pelo contrario, ¢ urgente construir
uma nova postura epistemologica para recuperar as experiéncias e saberes relegados ou inclusive destruidos pela
logica colonial-capitalista, pelo que ele designa como epistemicidio.”. (BOAVENTURA, 2018, p. 27).
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mae de santo, o que nos proporcionou, gragas a entrevista que fizemos, o conhecimento de
vérios detalhes fundamentais para o desenvolvimento desta pesquisa.'

A esse respeito e para que a relagdo com o leitor e com a comunidade académica seja
transparente, ¢ importante ressaltar que este pesquisador, neste caso, tem uma relagcdo proxima
como o0 “objeto”, visto que eu sou abid (pré-iniciado) do I1€ Axé Opd Oxogunlandé desde
meados de 2016, tendo participado de inimeros eventos religiosos e tendo, desde o inicio,
relagdo proxima e de muito afeto com o babalorixa entrevistado. Logo, a relagdao de confianca
que considero ter estabelecido com o entrevistado antes da entrevista em si foi fruto de um
processo de muita entrega ao egbé e as coisas do terreiro. Como abid, fiz tudo que poderia
fazer, além de ter sempre investido na relagdo interpessoal com nosso babalorixd, pela minha
deferéncia e respeito que tenho por ele. Acredito que todas essas acdes, além de terem
fortalecido minha relagdo com meu ori € meu orixa, foram fundamentais para tornar possivel
a realizacio deste trabalho.'

Entretanto, também se faz necessario ressaltar que meu lugar de fala ¢ de um homem
branco que ainda inicia a vida em um terreiro de candomblé, o que, por outro lado, me faz um
neo6fito em muitos sentidos e assuntos desta pesquisa. Por isso ¢ importante ressaltar aqui que
a entrevista realizada, portanto, serviu de ponto de apoio importante para a presente pesquisa.
A relagio de Mie Stella com Ogan Toorikpe pode ser sentida por todo espago do terreiro. A
foto de Mae Stella no barracdo é um dos elementos que demonstram essa relacao ancestral.

As mudancas do calendério litirgico do Oxogunladé no ano subsequente ao da
passagem de Mae Stella puderam ser percebidas por mim in loco, principalmente no Olubajé
e que, quando da passagem de Mae Stella, ao contrario dos outros anos, s teve a presenca
dos membros do terreiro e alguns pouquissimos convidados. A entrevista, portanto, da vida ao
tema pesquisado e escuta quem mais conhece do assunto. A entrevista e a pesquisa

bibliografica, juntas, corroboram com a pesquisa no sentido de entender qual o alcance desse

13 Sobre a entrevista como momento privilegiado com os membros do terreiro pesquisado, Silva nos revela que,
no “didlogo etnografico que o antropodlogo estabelece com os membros do terreiro, a entrevista ¢ um momento
privilegiado para a troca de informagdes e de percepcdes entre as pessoas que dela participam. Estabelecer uma
relacdo de confianga, favoravel a sua realizacdo, é, muitas vezes, um processo complicado, exaustivo e que exige
um conhecimento minimo de certas etiquetas e codigos do grupo”. (SILVA, 2015, p. 41).

4 Ate porque, sobre o conhecimento apresentado pelos adeptos de religides afro-brasileiras, Silva (2015, p. 45)
afirma que o “conhecimento ¢ apresentado em forma de parabolas, de mitos, de casos aparentemente sem sentido
imediato, em horas aparentemente inapropriadas, durante uma refei¢do, no intervalo de um ritual, enquanto se
depenam na cozinha as aves sacrificadas ou se trituram as folhas para um banho. Um conhecimento que o
ouvinte s6 lentamente vai juntando para construir sua compreensdo da religido”.



25

direito ao projeto pos-vida pesquisado, ressaltando a importancia do ritual funebre do
candomblé (axex€) para a comunidade de terreiro.

Por sua vez, ¢ inegavel que o fato de o entrevistado também fazer parte do ambiente
académico ajudou e muito o trabalho deste pesquisador. O fato de Téorikpe ser uma das
maiores figuras da histéria da Faculdade de Danga da Bahia fez com que ele, de certo modo,
tentasse responder de acordo com o assunto pesquisado, com um nivel de objetividade nao
comum no dia a dia do terreiro. Isso facilitou o trabalho de pesquisa, pois, “encontrar pessoas
capazes de fazer a ‘traducdo’ das categorias ‘nativas’ para as do antropologo pode ser
benéfico ao desenvolvimento do trabalho de campo”. (SILVA 2015, p. 48).

Além da entrevista realizada com o babalaxé do Oxogunladé, no sentido de investigar
a relacdo ancestral com Mae Stella, a pesquisa bibliografica sobre o tema, principalmente em
obras decoloniais, foi o outro foco dessa pesquisa. Para isso, foram escolhidas obras sobre
morte, ritual finebre, povos origindrios e tradicionais, etc.

Uma preocupacao ética para a realizagdo deste trabalho ¢ importante de ser ressaltada.
Levando em conta que o ritual fiunebre ¢ um tema cheio de mistérios e muito sensivel, a ideia
do trabalho ¢ de refletir a respeito do direito ao projeto pds-vida, e ndo ¢, absolutamente,
investigar detalhes ritualisticos do axexé de Mae Stella. Na verdade, o objetivo principal desta
pesquisa € captar os aspectos fundamentais da judicializacdo e da simbologia da ritualizagao
finebre para a comunidade de terreiro, a partir da investigagdo do significado do evento para
a comunidade de terreiro em geral, bem como para o terreiro especificamente analisado.

Para entender esse direito ao projeto pds-vida € fundamental refletir sobre a morte. Ela
aqui sera refletida a partir de um ponto de vista, qual seja, do ponto de vista da encruzilhada.
A morte ¢ um estado previsivel € a0 mesmo tempo ndo o €, pois todos sabemos que vamos
morrer, mas nio sabemos quando ou como. E presenca e auséncia. E dor e esperanca. “Ainda
nesse sentido, me cabe dizer que a fun¢do de Exu enquanto portador do axé € crucial para a
compreensdo dos conceitos de vida e morte na cultura ioruba e consequentemente nas culturas
negras em didspora”. (RUFINO, 2019, p. 268).

Para falar de morte ¢ fundamental falar da vida, e nada mais vivo do que o axé e como
Exu, a mais humana das divindades do pantedo africano em razdo de sua caracteristica
brincante e festiva, pode ser o seu portador. Exu nos diz sobre ordem e desordem, sobre o
caos como possibilidade discursiva de conhecimento, sobre como ele pode ser um parametro
ético de uma outra possibilidade de conhecimento e epistemologia. Neste sentido, ¢ possivel
estabelecer um didlogo com o pensamento complexo de Edgar Morin, que nos mostra uma

possibilidade de didlogo entre tipos de conhecimentos e epistemologias. Uma teoria do
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conhecimento que se pretende diaspdrica deve estar atenta aos estudos que foram produzidos
e que podem servir de ponto de encontro com outras culturas, inclusive a europeia, desde que
ndo seja aquela parte que exclui e subalterniza. Nos parece que Edgar Morin ¢ um desses
autores que podem servir de intersec¢ao entre saberes, pois confronta o pensamento monista e
entende a propria ciéncia como dialdgica e complexa, sem receitas prontas. Além disso, a
problematizagdo do distanciamento regulamentar entre sujeito e objeto pregado pelos
modernos foi feita também por autores europeus, tal qual encontramos na obra de Morin."

A mitologia ligada a Exu, que estard presente principalmente no comeco e no fim da
dissertacdo, também pode nos ensinar, principalmente sobre a maneira com que devemos
encarar os desafios que o século XXI apresenta aos subalternizados.'® Essa possibilidade de
interpretacdo da figura de Exu empreendida por Rufino, que em verdade ¢ baseada no corpo
literario de Ifa, sistema que compreende mitos iorubas e principal base explicativa dessa
cultura, pode servir de parametro para uma ética num mundo que € opulento, mas que ao
mesmo tempo convive com a escassez ¢ com a desigualdade.

Habilidade, artimanha e ginga, essa ¢ a conduta de quem lida com a falta de estrutura,
que também ¢ vivenciada pelos cientistas do Brasil. Nao esquegamos que, em abril de 2019, o
MEC bloqueou uma parte do orcamento das 63 Universidades e dos 38 institutos federais de
ensino do Brasil. (TENENTE, L; FIGUEIREDO, 2019). Como lidar com isso e, a0 mesmo
tempo, continuar fazendo ciéncia e produzindo conhecimento? No neoliberalismo, que tem a
austeridade como lema, construir um conhecimento que dialogue com varios atores, ndo so6
com a intelectualidade ligada a tradi¢do, mas também com a intelectualidade das ruas e da
musica, tudo isso ¢ questdo de (sobre) vivéncia.

Na epistemologia da encruzilhada, que se pretende complexa e dialogica, deve haver
resiliéncia, capacidade de adaptacdo aos mais variados cenarios, capacidade de improvisagao

e abertura ao que ¢ diferente. Objeto e sujeito em simbiose. Ndo a toa, uma das figuras mais

15 Como explica Barbosa, a respeito da obra de Morin (2018, p. 690): “A solugdo integradora para esse dilema ¢é
a abertura, tanto do sujeito quanto do objeto. Um sujeito “desprovido de resolubilidade nele mesmo” e um
objeto, aberto simultaneamente sobre o sujeito e sobre o seu meio, 0 que constitui uma “brecha ontolégica”, que
conduz a um conhecimento “mais rico ¢ menos seguro”, estabelecido como um sistema aberto capaz de ligar
elementos que outrora pareciam contraditorios e irreconciliaveis.

16 Conforme Rufino (2019, p. 266) nos apresenta, de acordo com a sabedoria de Ifa: “o senhor do destino e da
sabedoria seguiu os conselhos de seu amigo e, no dia marcado, cumpriu o combinado. Diferentes poténcias
foram langadas, os orixas correram para todos os lados, cada um buscando recolher o maximo de poderes que
conseguia. Ogum, Oko, Xango, as Yabas, Obaluaié... todos ali estavam jogando com a sua propria sorte, porém,
Exu foi um dos mais persistentes e ndo hesitou em empurrar aqueles que estavam a sua frente. Com toda a sua
habilidade, artimanha e ginga, Exu foi o que conseguiu apanhar grande parte dos poderes, entre eles o de ser o
guardido do axé de Olorun. Assim, como guardido do axé, Exu passou a ser aquele que ¢ respeitado e temido
pelos seres humanos e demais orixas”.
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discriminadas da religido de orixa no Brasil ¢ Exu. O neopentecostalismo, por exemplo,
utiliza-se da figura de Exu para acusar o candomblé de cultuar o diabo. Por que essa
associacao entre o diabo e Exu tornou-se tdo comum no preconceito cotidiano sofrido pelo
candomblé? Uma das explicagdes possiveis reside no fato de que Exu lida com a questdo
sexual sem tabus, tornando-a inclusive uma questio sagrada. A sacralizagdo do sexo e o seu
entendimento como algo sublime, portador de axé, se contrapde ao entendimento do
cristianismo de que o sexo ¢ pecado e que nao pode ser motivo de prazer, mas deve servir
unicamente para a procriagao. Tal fato pode ser simbolizado pelo costume de representar Exu
através de um falo.

Outra explicacdo possivel para a associacdo preconceituosa de Exu com o diabo feita
recentemente por denominagdes neopentecostais, mas que ja vem de antes, reside no fato de
que a divindade ioruba tem um lado humano muito forte, relacionado com a festa e com a
alegria. A musica, a festa e a alegria sdo componentes indissociaveis de Exu, questdes
consideradas mundanas pelo cristianismo e que em certa medida se contrapdem a uma visao
santificadora de divindades. A esta altura, ¢ fundamental rememorar uma capacidade atribuida

comumente a Exu, assim apresentada por Verger (1997, p. 8):
Laroyé!
Exu ¢ o mais sutil e o mais astuto de todos os orixas.

Ele aproveita-se de suas qualidades para provocar mal-entendidos e discussdes entre
as pessoas ou para preparar-lhes armadilhas.

Ele pode fazer coisas extraordinarias como, por exemplo, carregar, numa peneira, o
6leo que comprou no mercado, sem que este 6leo se derrame desse estranho
recipiente!

Exu pode ter matado um passaro ontem, com uma pedra que jogou hoje!

Nos importa aqui desenvolver outro importante ponto para esta epistemologia aqui levantada,
no que diz respeito a este aspecto temporal relacionado a figura de Exu. A tdo conhecida
passagem em que Exu pode ter matado um péssaro ontem com uma pedra que jogou hoje nos
remete a algumas reflexdes que passaremos a expor.

O carater do controle do tempo ¢ tema fundamental da modernidade, mais
precisamente do capitalismo pos-fordista. O tempo ¢ capturado e vale dinheiro, ou seja, nds
do ocidente temos uma tendéncia cultural forte de monetizar o tempo, sempre na perspectiva
de sermos produtivos, ao ponto de pensarmos, inclusive, num 6cio produtivo. E que, no

capitalismo, até o tempo destinado a ndo fazer nada deve ser destinado a produzir algo.
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Sobre a questao do tempo e espaco na modernidade, € interessante perceber que o “[...]
espaco e o tempo parecem ter perdido toda diversidade qualitativa e toda variedade cultural,
tornando-se uma estrutura Unica, continua, moldada pela atividade ininterrupta das
maquinas”. (LOWY; SAYRE, 2015, p. 60). Neste sentido, Exu ¢ um contraponto a cultura
ocidental, ¢ um entre-lugar representado pela encruzilhada, que apesar de estar presente na
nossa civilizagdo, subverte a 16gica da modernidade com a ginga, causando confusdo, com o
batuque sincopado do tambor, embagcando a paisagem com a fumaca do seu cachimbo. A
figura de Exu, no aspecto temporal tdo bem representado pela passagem da pedra e do
passaro, nos remete a um tempo em que o passado, o presente e o futuro se confundem.
Todavia, essa confusdo parece ser meticulosamente calculada, como se as coisas tivessem que
ter um tempo necessario para a acontecer ¢ amadurecer, colocando em xeque, portanto, a
cultura do imediatismo, a cultura do agora.

Além disso, o dinheiro como medida para o tempo ndo serve para Exu. O tempo de
Exu ¢ o tempo da alegria, o tempo nao contado do terreiro, o tempo que ndo vemos passar
quando estamos numa roda de samba. A subversdo do tempo capitalista ¢ outro grande trunfo
de Exu, ao passo que significa um perigo eminente para a teologia da prosperidade resumida
pela frase de que “Deus ajuda quem cedo madruga”. Exu madruga na rua, nas encruzilhadas,
vendo o dia nascer numa roda de samba. Mais que isso, Exu nos coloca a possibilidade de
consertar questdes do passado com atitudes do presente. Esse aspecto de um possivel acerto
de contas a partir do que acontece agora ¢ uma chave importante para pensarmos questoes da
diaspora negra relacionada a epistemologia da encruzilhada que defendemos aqui.

O racismo epistémico ou epistemicidio pode ser representado pelo passaro do Ita de
Exu, e a epistemologia da encruzilhada como sendo essa pedra que tem a capacidade de ser
lancada hoje para eliminar de uma vez por todas esse passaro, desde ontem. O fato de o
passaro nao ser eliminado a partir de hoje, mas ja a partir de ontem, pode nos revelar esse
carater retroativo da temporalidade de Exu, como se ele pudesse ndo apenas cessar os traumas
e as adversidades, mas conseguisse também os ressignificar, quase que com um apagamento
da memodria, pois, como diria Waly Salomao, “a memoria ¢ uma ilha de edi¢do”.

O tempo, tal qual a morte, também é tema fundamental para as Ciéncias da Religido. E
possivel dizer, neste sentido, que estamos tratando de um tempo diferente quando falamos em

religido, qual seja, um tempo sagrado. Mircea Eliade nos revela que

[...] a respeito do tempo sagrado pode se dizer que é sempre o mesmo, que € uma
“sucessdo de eternidades” (Hubert e Mauss). Seja qual for a complexidade de uma
festa religiosa, trata se sempre de um acontecimento sagrado que teve lugar ab
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origine e que ¢, ritualmente, tornado presente. Os participantes da festa tornam-se os
contemporaneos do acontecimento mitico. (ELIADE, 1992, p. 47).

De qualquer forma, ¢ importante ressaltar que quando tratamos de religides de presenca
africana, a fronteira entre sagrado e profano deve ser refletida e referenciada como diferente

da fronteira entre profano e sagrado encontrada comumente nas religides cristas.

O sagrado ndo se reduz a uma “religido”, uma organizag¢do que passa por um clero,
ritos, coacdes e sangdes. De que sagrado entdo se trata? Daquele que ndo estd a
“servico do intervencionismo da religido do chicote”, que ndo se assenta no
“sacrificio” como um “valor” per si, reificado como uma mercadoria. Mas como o
que pode unir almas. O sagrado ¢ o que une as almas, defende Julia Kristeva, é
quando Eros e Tanatos, Exu e Pombagira se fundem, é quando sagrado e profano se
tocam sem pecado e se transmudam em ternura, equilibrio e amor. Amor pela
diferenca, na diferenga. (FERNANDES, 2017, p. 62).

A relagdo de Exu com a morte ¢ significativa também para assentar a epistemologia da
encruzilhada como sendo importante para o estudo do axexé. Devemos lembrar, por exemplo,

das estratégias de Exu para driblar a morte.

[...] a principal estratégia de Exu para enganar Icu (a morte) ¢é fazé-la comer a
comida de quem deseja matar, impedindo-a assim de levar a adiante seu intento.
Varios outros mitos abordam este aspecto [...] Da mesma forma, quando um homem
estava sendo perseguido pelos espiritos da Morte, da Doenga e da Perda, Exu foi
socorré-lo colocando farinha de mandioca na boca destes espiritos, travando suas
mandibulas e causando-lhes a morte ou a doenca. (SILVA, 2019, p. 128).

Ja percebemos nessa estratégia de Exu a relagdo intrinseca entre a sacralizagdo de animais ¢ a
vida, ou melhor dizendo, a sacraliza¢cdo como essa maneira de ludibriar a morte, sendo Exu o
primeiro que come e parte fundamental nesse tipo de jogo. Nesse sentido, autores ressaltam

também a importante relacdo entre Exu e a sacralizagdo de animais no axexé.

Em geral os cauris indicam a origem do mal, designando ou as faltas cometidas pelo
doente, ou a agdo maligna de um inimigo. Trata-se de sacrificar determinado animal
a certo Orixa, depositar no peji determinados tecidos ou alimentos. O sacrificio é
fungio do sofrimento do Ipori. E a ‘minha cabega imperecivel colocada no céu que
sofre por minha falta (ou pelo ato de um inimigo), cometida na terra’. O sacrificio é
oferecido a Exu, Orix4 mensageiro que liga entre si todas as diversas posi¢oes da
rede referencial nago, isto é, os diferentes Orixas. (ZIEGLER, 1977, p. 66).

Na epistemologia da encruzilhada, nem a morte nem a sacralizacdo de animais
podem ser tratados como tabu. A relacdo entre sacralizacdo de animais e vida, ou entre
sacralizagdo de animais e morte, estd presente desde os primoérdios da nossa civilizagao, sendo
a sacralizagdo tratada como assunto interditado principalmente a partir da modernidade. A
pergunta que surge novamente ¢: a quem interessa a criminalizacdo da sacralizagcdo de
animais? A protecdo dos animais acaba tendo um vi€s seletivo e preconceituoso no Brasil, na

medida em que o abate animal é permitido e incentivado, sendo o Brasil o pais com o maior
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rebanho bovino no mundo, maior inclusive que o da India, onde o animal é considerado
sagrado.

Mesmo com essa carnificina animal praticada no Brasil para fins meramente
comerciais e alimenticios, a sacralizagdo de animais nas religides de presenca africana teve
que ir o Supremo Tribunal Federal para garantir o seu direito, que se insere no escopo mais
amplo da liberdade religiosa e de culto. Neste episodio, destaca-se a historica sustentagdo oral
do Dr. Hédio Silva Junior que, a favor da sacralizagdo, comegou sua fala chamando atengao
para o fato de que todos os que estavam contra a sacralizagdo em plenario utilizavam sapatos
de couro animal, o que da o tom da hipocrisia relacionada ao debate sobre a sacralizagao
animal no Brasil.

A questdo da rejeicdo da sacralizagdo de animais na modernidade foi, portanto,
baseada justamente no esgarcamento da fronteira da diferenca entre a violéncia purificadora e
a violéncia banal e impura. Segundo Girard (1998), ¢ ai que residiria a tragédia moderna,
justamente onde se encontra a crise sacrificial.

Nestes termos, analisamos a cultura nagd sob a oOtica da epistemologia da
encruzilhada, uma epistemologia que ¢ entre-mundos, fenda aberta na modernidade. Esse
portal aberto, em plena p6s-modernidade, nos permite analisar questdes como a morte ¢ a
sacraliza¢do de animais de maneira diversa, sem tabus. Analisar a sacralizacdo de animais na
perspectiva da epistemologia da encruzilhada é entender um movimento que ndo banaliza a
morte de animais, mas que, ao contrario, torna-a sagrada. Sem falar da fun¢do social da
sacralizacdo de animais no candomblé, responsavel pela seguranga alimentar de inimeros
adeptos. A sacraliza¢do de animais ndo humanos consistiria, portanto, “numa sobrecarga vital
para compensar a perda de substancia vital sofrida pelo Ipori”. (ZIEGLER, 1977, p. 67).

A pergunta que fica é: qual a razdo da crise sacrificial da modernidade? A busca pela
igualdade a qualquer custo, que tem como consequéncia um movimento de homogeneizagao
das culturas. A laicizacdo da sociedade também ¢ fato determinante nessa crise, o que gera
uma supressao de ritos, criacdo de novos ritos laicos, entre outras mudangas. Seguindo essa
mudanga, a banalizacdo da morte animal desemboca nas atuais mortes em frigorificos e
abatedouros espalhados pelas esquinas das cidades, expondo, ai sim, animais a situagdes
degradantes e de maus-tratos, em nome Unica e exclusivamente do lucro e do que se chama
“economia”, sem contar a degradacdo do meio ambiente causada por parte da agropecuaria no
Brasil.

Portanto, tanto na religido primitiva quanto na tragédia grega, a ordem, a paz e a

fecundidade se sustentam no pilar de uma diferenga primordial, qual seja, da diferenca
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cultural. J& na modernidade a aspiragdo ¢ pela igualdade a qualquer custo, ndo s6 pela
igualdade econdmica ou de condigdes de vida, mas pela igualdade da forma de vida, a
igualdade cultural. Neste sentido, a tomada de posi¢ao antidiferencial pode por vezes falsear a
perspectiva etnologica. (GIRARD, 1998).

Para compreensao da epistemologia da encruzilhada que tratamos aqui, necessario se
faz entender Exu como principio que sintetiza a existéncia de todos elementos tratados na
perspectiva nagd. Sobre Exu como principio, Juana Elbein (DOS SANTOS, 1977, p. 131)
afirmou que ele ¢ “um principio e, como o ase que ele representa e transporta, participa
forcosamente de tudo. Principio dindmico e de expansdo de tudo o que existe, sem ele todos
os elementos do sistema e seu devir ficariam imobilizados, a vida ndo se desenvolveria”.

Exu, portanto, ¢ a sintese da vida. Trazendo essa concep¢ao para o campo do
conhecimento, pode-se dizer que necessario se faz reconhecer o conhecimento como aquele
que verdadeiramente porta vida. Ao contrario do conhecimento monista epistemicida, que
apaga o que ndo considera conhecimento por ndo se encaixar na sua forma dogmatica e
positivista de entender a vida, a epistemologia da encruza, ao revés, entende que tudo que ¢
verdadeiramente vivo porta conhecimento. A cultura viva e a brasilidade ndo académica das
escolas de samba e dos terreiros sdo verdadeiros marcos civilizatorios e bases do
conhecimento por estas bandas. Sobre o carater entre-mundos, dialético, mas nao

contraditorio, de Exu, Juana Elbein afirma:

Esu se identifica completamente com seu papel de filho. Como tal representa o
passado, o presente e o futuro sem nenhuma contradi¢do. Ele é o processo da vida de
cada ser. E o Ancifio, o Adulto, o Adolescente, e a Crianga. Eo primeiro nascido e o
ultimo a nascer. Representando o crescimento, simboliza também mudanga; é o
elemento dindmico e dialético do sistema. Sendo o elemento procriado, condensa
em seu eu mitico a natureza de cada objeto e de cada ser. Resume as morfologias
dos ancestrais masculinos e femininos, pertencendo indistintamente a um grupo e
outro grupo. (DOS SANTOS, 1977, p. 165).

A epistemologia da encruzilhada, portanto, como uma critica subjacente a
modernidade, pode guardar relagio com o movimento do romantismo, no sentido de que
guarda posicdo antagdnica com a auséncia de ritualizacdo, com a pressa desmedida, com a
alienacdo do mundo. Enquanto a epistemologia da encruzilhada trabalha para o re-
encantamento do mundo, a modernidade insiste num desencantamento sem fim, tudo.

Feita essa breve introdugdo a respeito da justificativa, metodologia, objeto e demais
elementos desta pesquisa, passamos agora a pesquisa em si, com a exposicao das evidéncias

encontradas e com objetivo de tentar responder ao problema central, qual seja, sabermos qual
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a importancia do direito ao projeto pos-vida para as comunidades de terreiro e se este direito

estd garantido no ordenamento juridico brasileiro.
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CAPITULO 2 - A MORTE COMO RENASCIMENTO NO RITUAL DO
AXEXE

2.1 Morte e religiao

Além de confortar o coracdao de quem esta prestes a ir ¢ de quem vai ficar, parece que
as religides, sobretudo as cristds, também podem utilizar a enfermidade e a morte como
momentos importantes para manter e arregimentar novos fiéis. Sobre doenga e conversao,

Pereira afirma que:

A “enfermidade se torna caminho de conversdo” (idem, § 1502), e, a vista disso, ¢
um meio de arregimentar os fiéis, enfermos ou ndo, mantendo-os, assim, sob seu
dominio. Visto por este prisma, o sacramento da uncdo dos enfermos parece fazer
apologia do sofrimento, mas sua fun¢@o, na verdade, ¢ outra; ¢ aliviar a dor e, para
isso, recorre aos rituais, cuja incumbéncia ¢ exorcizar o infortunio. (PEREIRA,
2012, p. 02).

A andlise da relagdo entre morte, pecado, redencdo, perdao e mercantilizagdo pode ser
importante para revelar a importancia da ritualizagdo funebre para o ideério religioso do
Brasil. No ambito desta pesquisa, a importancia se localiza na possibilidade de estabelecer
uma perspectiva comparada entre a ritualizagdo finebre de presenga africana no Brasil com as
ritualizacGes funebres cristds brasileiras. Neste sentido, se, por um lado, a religido crista
oferece a salvagdo para quem esta no leito de morte, como meio de garantir a vida eterna € o
ingresso no paraiso, tudo isso através do perddo aos pecados, tal "servigo" tem um "preco".
Uma parte desse prego significa justamente aceitar Jesus Cristo como o salvador. Em outras
palavras, seria preciso se converter ao cristianismo ao menos no leito de morte, como um dos
ultimos atos em vida.

Tal ideia € importante no ambito deste trabalho também porque pretendemos discutir a
necessidade de preservacdo da garantia do projeto pos-vida. A realizagdo de um funeral
cristdo ou de uma missa de sétimo dia para quem morreu tendo vivido numa comunidade
tradicional ou num terreiro pode parecer inofensiva a primeira vista, mas também pode
significar a quebra de uma vivéncia para comunidades como os povos tradicionais ou
originarios, se traduzindo como uma violéncia simbdlica que pode afetar toda comunidade.

Sobre a relagcdo entre dialogismo, sincretismo e a didspora negra nas Américas,

Martins (2021, p. 75) promove importante reflexao:

Assim como o jazzista, metonimia das culturas negras nas Américas, retece os
ritmos milenares, transcriando-os dialeticamente numa relacdo dinamica e
prospectiva, essa cultura, em seus variados modos de assercdo, funda-se
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dialogicamente, em relagdo aos arquivos das tradi¢Ses africanas, europeias e
indigenas, nos jogos de linguagem, intertextuais e interculturais, que performa. Esse
dialogismo tem sido designado, geralmente, por sincretismo, termo que traduz com
frequéncia certa fusdo de codigos distintos, em manifestagdes religiosas e/ou
seculares, reduzindo, a meu ver, as possibilidades de apreensdo de outros processos
constitutivos derivados de cruzamentos simbolicos.

Nao se busca aqui criminalizar ou generalizar o sincretismo religioso como algo ruim, mas
sim chamar atencao para o fato de que os povos tradicionais e originarios devem ter o direito
de preservacdao de sua cultura, inclusive de manutencdo de seus ritos, durante e depois da
vida. O sincretismo religioso brasileiro ¢ assunto complexo, mas devemos perceber e analisar
de maneira profunda o movimento de africaniza¢do do candomblé brasileiro, iniciado
principalmente a partir dos anos 80 no Brasil, tendo Mae Stella como uma de suas liderangas
e signatarias.

Sobre o movimento politico de questionamento e reflexdo a respeito do simcretismo,

do qual Mae Stella foi importante lideranca, Melo escreveu:

No ano de 1983, foi lancado um manifesto, assinado, entre outros, pelas maes-de-
santo de quatro das casas de candomblé mais tradicionais da Bahia: Mae Stella do
Ox0ssi, sacerdotisa do 11€ Axé Opd Afonja; Mae Menininha do Gantois, lalorixa do
Ax¢ 1€ Iya Omin Iyamassé, o Terreiro do Gantois; Mae Olga do Alaketo, lalorixa
do 11é Maroia Lage, o Terreiro do Alaketo; Mée Teté de lansd, lalorixa do I1€ Iya
Nasso Oka, a Casa Branca do Engenho Velho. A Carta Signataria, como ficou
conhecido o manifesto, preconizava a dessincretizagdo da religido dos orixas com as
demais religides, sobretudo, com o catolicismo. O argumento utilizado era o de que
a religido dos orixas prescindia do catolicismo para sobreviver; deveriam-se
desvincular os orixas dos santos catdlicos". (MELO, 2008, p. 164).

A importancia de Mae Stella para o movimento de africanizacdo do candomblé e consequente
tentativa de separagdo do cristianismo é notoria'’, e esse movimento é evidéncia chave para
essa pesquisa, no sentido do entendimento de que os povos tradicionais € originarios, mesmo
que em movimentos dialéticos e complexos como o do sincretismo ainda hoje existente na
nossa sociedade, buscam caminhos para a auto-afirmag¢ao, para a autonomia de suas crengas e
preservacio de suas culturas. E ai que percebemos a importancia dos rituais tradicionais,
inclusive o ritual finebre. Ou seja, o projeto cultural e de vivéncia dos povos tradicionais e
originarios vai para além da vida, e o sincretismo estratégico ndo ¢ mais tao necessario quanto
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era antes, ou pelo menos deve ser discutido e analisado de maneira critica.

17 Sobre a fala internacional de Mde Stella na III Conferéncia Mundial em Nova Torque, Neto descreveu: "Em
1986, em Nova York, Mae Stella fala sobre a necessidade de o candomblé sair debaixo das asas da Igreja,
buscando a superagdo do sincretismo religioso. Ela reconhecia o papel dele na sociedade escravista, mas
defendia que ndo era mais necessario isto naquele momento. Sua fala durante a III Conferéncia Mundial de
repercutiu no mundo todo, sendo um marco na histéria do candomblé brasileiro". (NETO, 2020, p. 98).

¥ Sobre o viés estratégico do sincretismo religioso no Brasil, Nascimento escreveu: "E nesse sentido, isso que
chamamos de “sincretismo religioso” — ao nos referirmos a ligagdo entre uma divindade africana e um santo da
igreja catolica — ¢ menos religioso que estratégico, embora tenha efeitos religiosos nas praticas tradicionais de
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Portanto, ¢ preciso jogar luz no fato de que no Brasil idealmente laico e
predominantemente cristao, tende a prevalecer o roteiro un¢ao, morte, velério, enterro € missa

de sétimo, num ambiente geralmente de tristeza e pentria.

Falar das exéquias ¢ entrar ainda mais no ambito dos ritos funebres, nas ritualizagdes
por ocasido da morte que expressam acdo social desencadeada pelo defunto, e nos
procedimentos para lidar com a morte. E importante trata-lo porque eles, os ritos
funebres, assinalam os mais comoventes costumes da tradi¢@o catélica, configurados
nos diversos tipos de comportamento entre os vivos, ditados pelo episédio da morte.
(PEREIRA, 2012, p. 07).

O veldrio catdlico, esse lugar em que € possivel “reconhecer a existéncia de uma estrutura
social da comunidade catolica” (PEREIRA, 2012, p. 08), por sua vez, muito comum no
Brasil, ¢ quase generalizado, englobando praticantes e ndo praticantes, seguindo um roteiro
semelhante nas mais distintas regides do pais.'” Em resumo, a ritualizagio funebre catolica,
mesmo que perdendo espago, em determinado sentido, é generalizada e habita o ideario da
lida com a morte no cotidiano brasileiro. Essa generalizacdo simbolica e pratica dos rituais
catolicos no cotidiano brasileiro, longe de ser inofensiva, demonstra de certo modo o processo
continuado de catequizagdo de toda uma populagdo vulnerabilizada, uma espécie de religido
oficial ndo institucionalizada, ou melhor, um determinado sentido de acumulagdo primitiva do
capital simbolico e religioso perpetrada continuamente.”’

Na teoria, o Brasil ¢ laico, e qualquer um pode escolher sua propria religido
livremente. Porém, na verdade, existem religides beneficiadas pelo suporte estatal, enquanto

outras sao perseguidas cotidianamente e tem seu funcionamento embaragado e obstaculizado

matrizes africanas no Brasil. Tal pratica sincrética foi muito mais produto de uma tatica de sobrevivéncia dos
sistemas de crengas africanos que um estabelecimento de um elo espiritual entre um santo cristdio e uma
divindade africana". (NASCIMENTO, 2017, p. 27).

9 A respeito do roteiro do velorio, que se repete de uma forma geral em varias regides do nosso pais, Alves
descreve: "Os que vao chegando ao local dirigem-se aos familiares, abragam, pegam suas maos, e proferem as
seguintes frases: ‘meus pésames’ ou ‘meus sentimentos’. Alguns vdo conversando, tentando confortar os outros.
As vezes escuta-se. ‘Deus s6 leva as pessoas boas e estava precisando dele (a) no céu’”. (ALVES, 2016, p. 76).

20 Ndo se pretende, aqui, desenvolver essa ideia de acumulagdo do capital simbolico, mas ¢ interessante notar
que, ao desenvolver a acumulacdo primitiva do capital, Marx escolheu justamente fazer uma analogia com o
pecado original, mostrando uma relagdo com a narrativa religiosa, nem que seja tratando-a ironicamente para
demonstrar seu ponto de vista como nessa passagem: "Essa acumulacdo primitiva desempenha na economia
politica aproximadamente o mesmo papel do pecado original da teologia. Addo mordeu a magd e, com isso, o
pecado se abateu sobre o género humano. Sua origem nos € explicada como uma anedota do passado. Numa
época muito remota havia, por um lado, uma elite laboriosa, inteligente e sobretudo parcimoniosa, e, por outro,
uma sucia de vadios a dissipar tudo o que tinham e ainda mais. De fato, a legenda do pecado original teologico
nos conta como o homem foi condenado a comer seu pdo com o suor de seu rosto; mas € a historia do pecado
original econdmico que nos revela como pode haver gente que ndo tem nenhuma necessidade disso". (MARX,
2017, p. 785).
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pelo proprio Estado, principalmente pela policia, brago estatal que reproduz de maneira
cotidiana e a0 mesmo tempo ¢ vitima do racismo estrutural brasileiro.
O conceito de racismo estrutural foi desenvolvido de maneira contundente por Silvio

Almeida, teorico do direito e da situagao racial do Brasil, nos seguintes termos:

Em resumo: o racismo é uma decorréncia da propria estrutura social, ou seja, do
modo "normal" com que se constituem as relagdes politicas, econdmicas, juridicas e
até familiares, ndo sendo uma patologia social e nem um desarranjo institucional. O
racismo ¢ estrutural. Comportamentos individuais e processos institucionais s@o
derivados de uma sociedade cujo racismo € regra e nao excecao. O racismo ¢é parte
de um processo social que ocorre "pelas costas dos individuos e lhes parece legado
pela tradicdo". Nesse caso, além de medidas que coibam o racismo individual e
institucionalmente, torna-se imperativo refletir sobre mudangas profundas nas
relagdes sociais, politicas e econdmicas. (ALMEIDA, 2019, p. 33).

Além do racismo estrutural, que se manifesta no racismo religioso, outras razdes podem
influenciar a escolha "informal" do Estado capitalista brasileiro pelas religides cristds, dentre
elas o fato de que, se por um lado o capitalismo se desenvolveu auxiliado pelo cristianismo,
por outro as religides que ndo seguem a cartilha do capital podem ser interpretadas como uma
ameaga ao sistema neoliberal. Sobre a relagdo imbricada e parasitaria entre cristianismo e

capitalismo, Tada escreve:

A partir do momento que se entende que o capitalismo se desenvolveu como
parasita do cristianismo, deve-se questionar quais as consequéncias de tal fato para
ambos os lados. Por ter se sustentado nas bases do cristianismo e, retirado do
mesmo, sua forga e seu sustento, o capitalismo encheu-se de contetido religioso. Por
outro lado, o cristianismo deu ao capitalismo aquilo que lhe era vital,
enfraquecendo-se nessa dindmica. (TADA, 2013, p. 220).

Por tudo isso, ¢ importante rememorar que o inicio do processo de "conversao" do Brasil ao
cristianismo ndo foi ameno ou indolor. O sentido da colonizacdo foi auxiliado pela
. ~ . 21 . .
catequizagao, e as marcas da cruz feitas a ferro e fogo no passado” perduram simbolicamente
até hoje em nossa sociedade, seja na perseguicdo estatal aos terreiros ou na demonizagdo dos
simbolos do povo de santo brasileiro por parte do neopentecostalismo em ascensdo, sendo
talvez a divindade mais estigmatizada justamente aquela que carrega um sentido

epistemologico muito forte e potente, qual seja, Exu.

O pantedo afro-brasileiro ¢ especialmente alvo deste ataque, sobretudo a linha e
categoria de Exu, que foi associada inicialmente ao diabo cristdo e posteriormente
aceita nessa condigdo por uma boa parcela do povo-de-santo, principalmente o da
umbanda. No interior das igrejas neopentecostais sdo frequentes as sessdes de

2! Sobre o terror do processo de catequizagdo colonial, Jeha descreve: "O batismo cristdo promovido por padres,
fosse nos barracdes onde os individuos esperavam para serem batizados e/ou embarcados, fosse nos navios,
quando neles havia sacerdotes, também gerava marcas. Em Angola, uma ou duas cruzes seriam marcadas na
regido do peitoral de parte dos batizados. Ha muitos escravizados da Africa central marcados com cruzes. ".
(JEHA, 2019, p. 136).
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exorcismo (ou "descarrego", conforme denominagdo da Igreja Universal do Reino
de Deus - Iurd) dessas entidades, que sdo chamadas a incorporar para em seguida
serem desqualificadas e expulsas como formas de libertacdo espiritual do fiel”.
(SILVA, 2015, p. 11)

Nestes termos, ¢ importante destacar que a ritualizacdo da morte ndo foge a essa regra. Por
um lado, se tornou mais um produto a ser vendido e comprado™ e, por outro, se tornou alvo
da violéncia simbolica de um sistema que insiste em esmagar quem ousa subverter a sua
logica. E quem ousa subverter essa ldgica? Como vimos na primeira parte desta pesquisa, a
cultura ioruba, por exemplo, bastante marcante no candomblé nagd brasileiro, escapa da
logica cristd ao ndo separar o material do transcendental e ao tratar a morte de maneira
distinta, sem necessidade de salvacdo ou perdao de pecados.

Sobre a importancia do mundo metafisico para os iorubas, Oyéwumi escreveu:

Mais fundamentalmente, a distingdo entre os povos iorubas e o Ocidente,
simbolizada pelo foco em diferentes sentidos na apreensdo da realidade, envolve
mais do que a percep¢do — para os povos iorubds e, na verdade, para muitas outras
sociedades africanas, trata-se de ‘uma presen¢a particular no mundo — um mundo
concebido como um todo, no qual todas as coisas estdo ligadas’. Refere-se aos
muitos mundos que os seres humanos habitam; ndo privilegia 0 mundo fisico sobre
o metafisico. (OYEWUMI, 2021, p. 44).

Também ndo se pode desconsiderar a face nefasta da desigualdade economica e social
brasileira, que acaba também por atingir as ritualiza¢des cotidianas, inclusive os rituais
finebres, visto que, enquanto alguns sdo enterrados e velados com pompa e circunstancia,
outros sio relegados a valas rasas comuns.” Portanto, se ¢ verdade que a vida pos moderna
contemporanea acaba por dessacralizar os acontecimentos e promover a desritualizacdo da
vida, partimos aqui da premissa de que, pelo menos para algumas culturas que convivem com
esse ambiente (pds) moderno, a ritualizagdo da morte ¢ fundamental para a sua
(sobre)vivéncia, seja no contexto de andlise para trabalhos académicos como este, seja no
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cotidiano real dessas pessoas.
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Sobre a mercantilizagdo da morte no capitalismo urbano, Santos escreveu: "Assim, o que entendemos como
mercado funerario apresenta-se como algo relativamente novo, caracteristico de sociedades capitalistas, urbanas,
cujos individuos sdo orientados por praticas cotidianas mercadologizadas". (SANTOS, 2019, p. 27).

2 Sobre o direito fundamental ao sepultamento digno, Correia informa: "O direito fundamental a ser sepultado
de forma digna visa a protecdo da honra do morto ap6s a sua morte, ficando demonstrado que nem sempre €
respeitado, tanto em relagdo a segregacdo espacial a que esta eternamente condenado, dada sua classe social,
quanto no que diz respeito a preservagao de sua memdoria para a posteridade". (CORREIA, 2016, p. 443).

24 Sobre a dessacralizagdo da morte nos tempos atuais, Pinho reflete: "A dessacralizacdo da morte esta
intimamente associada com a privatizagdo da morte e do luto; ndo estamos mais habituados a conviver com os
agonizantes ou a assistir mortes no leito, nem a acompanhar velorios, enterros ou prestar visitas aos familiares do
morto. Se no passado havia a exigéncia social dos ritos flinebres, atualmente os cerimoniais, se ocorrem, sao
privativos, econdmicos, discretos, entregues aos eficientes agentes das casas funerarias". (PINHO, 2015, p. 18).
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Vale mencionar que o ritual finebre teria basicamente duas fungdes, quais sejam: dar
um bom destino ao morto, seja ele material ou espiritual, e cuidar e apaziguar a dor de quem
fica. Portanto, pode-se dizer que "a fun¢do terapéutica dos ritos funebres abrange duas
dimensdes que se recobrem de modo indissociavel: uma que diz respeito mais ao cuidado do
morto; e outra que se destina mais ao cuidado dos viventes". (PINHO, 2015, p. 111).

Dai tira-se que, além da fungdo marcante de dar uma boa destinagdo ao "espirito" de
quem morre, levando-se em conta o entendimento de determinadas crengas e culturas como as
que analisamos aqui, também ¢ fato que a ritualizacdo finebre trata de cuidar de quem fica,
apaziguar a dor das perdas e permitir a continuacdo saudavel da vida de quem fica, mesmo
que com a dor da perda de uma pessoa querida ou importante para a comunidade.

A relacdo entre morte e religido no Brasil perpassa, portanto, por dois aspectos
fundamentais: a hegemonia cristd nas ritualizagdes, incluindo a ritualizagdo flnebre; e a
perseguicao e o embaraco das crengas tidas como minoritarias, principalmente as de presenca
africana.

Logo, o embarago das tradigdes e ritualisticas dos povos de santo no Brasil acaba
tendo um conteudo mais gravoso do que uma "simples" ofensa a liberdade religiosa e de
crenga. Isso porque, com a dificil separacdo, nestes casos, entre crenca e cultura, entre credo e
vivéncia, o embaraco da ritualistica tradicional ganha contornos de afronta a propria
existéncia.

Se aprendemos que ndo se separa um indigena de sua terra, pois isso significaria tirar a
sua vida, o mesmo pode valer para a separagdo de uma pessoa de axé de seus ritos, visto que
tal ritualistica ¢ fundamental para a propria constituicdo desse sujeito. Nao se trata apenas de
liberdade religiosa e de crenga, mas do proprio direito de existir: uma espécie de condicao
existencial. Nesse sentido, ¢ importante retomar a ideia de ancestralidade e de tempo
espiralar, justamente para explicar a lida sui generis dos nagd com a morte, como evidéncia

da importancia da ritualizacdo da morte para sua cultura:

Séo agora, todos, nossos antepassados, mas também nosso presente. Nas espirais do
tempo, tudo vai e tudo volta, nunca o mesmo, mas o semelhante. Em nds ressoam
seus ensinamentos, os cantos e falas que nos deram, os timbres de suas vozes, suas
historias e reminiscéncias, sua presenca e nunca seu abandono ou esquecimento.
(MARTINS, 2021, p. 664).

A ideia de tempo espiralar ¢ o caminho de compreensdo da continuidade pds-vida para
a cultura nagd. Para tal, para que ndo haja nem o abandono nem o aniquilamento da existéncia

com o evento morte, se faz necessario cumprir com toda ritualistica referente a passagem de
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uma existéncia a outra. A quebra do vinculo com o terreno para que se inicie a existéncia
nesse outro plano e para que haja a continuidade dessa prote¢do ancestral ¢ condig¢do
fundamental para este modo de vivéncia, para a concretizacao desse projeto pos-vida.

Fala-se aqui da importancia do ritual finebre, no compasso sincopado do tambor®,
onde a nog¢do do tempo linear se esvai, transformando-se em tempo espiralar, onde passado,
presente e futuro se (re)encontram, em forma de danca-memoria onde a finitude do corpo
fisico nao significa aniquilamento. Ao revés, se configura como recomeco de uma
continuidade perene, fincada na oralidade e nas licdes deixadas a partir desse conceito de
antepassado, de ancestral.

Esse conceito de antepassado e de ancestral’”® em simbiose com a natureza &
fundamental para entendermos a importancia da ritualizagdo flinebre para os povos originarios
tradicionais, principalmente para as culturas banto, jeje e nagd. E neste sentido que nos afirma

Martins:

Essa percepgdo cosmica e filosofica entrelaga, no mesmo circuito de significancia, o
tempo, a ancestralidade e a morte. Por isso se ressaltam em importancia os rituais
finebres no universo afrodescendente. Roach, por exemplo, reserva particular
atengdo aos funerais dos negros em Nova Orleans. No Brasil, seja no ambito das
religides de matriz Jeje e Nagd, seja nas de matriz Banto, como os reinados, o rito
funebre ¢ emblematico como retracdo e expansdo da for¢ca motriz e como ambiente
de exercicio da ancestralidade. (MARTINS, 2021, p. 65).

A relacdo entre religido e morte, portanto, principalmente no candomblé de
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origem nagd no Brasil, ¢ imbricada e aponta para um sentido de coletivizagao”’ do evento
morte. Se, por um lado, no sentido individual e familiar comumente conhecido, a morte pode
significar perda de um ente e sofrimento de quem fica, o ato de ancestralizagdo de uma pessoa
que morre, a partir de uma ritualizagdo funebre coletiva que envolve toda uma comunidade,
pode ressignificar o evento trazendo uma memoria coletiva e sensacdes de prote¢do e conforto

a partir de uma perspectiva de transgressdo do tempo linear através de uma visdo espiralar do

A respeito da nogdo de tempo tambor, Martins reflete: "No movimento, nosso tempo-tambor gira para tras e
simultaneamente para frente, na cadéncia de espirais que enovelam e fecundam o presente. Volver o olhar para o
antes € vira-lo também para o depois, matizando os agoras. Assim cantamos, assim saravamos, assim dangamos
e batucamos". (MARTINS, 2021, p. 667).

A respeito da concepgdo ancestral africana, Martins reflete: "Canal de forga vital, a ontologia na concep¢ao
ancestral africana inclui, no mesmo circuito fenomenoldgico, as divindades, a natureza coésmica, a fauna, a flora,
os eclementos fisicos, os mortos, os vivos ¢ os que ainda vao nascer, concebidos como anelos de uma
complementaridade necessaria, em continuo processo de transformagao e devir". (MARTINS, 2021, p. 65).

2T A respeito da ideia de morte no plano coletivo, Martins reflete: "Se, no plano familiar, a morte significa a
perda do individuo, no plano coletivo ela traduz o seu enriquecimento. Assim, a importancia dos ritos funerarios,
que atuam como forgas de restauragdo do equilibrio momentaneamente sofrido e rompido, um modo de dominio
sobre a morte, as lacunas e os vazios, equilibrio este restituido pelas performances dos cerimoniais funebres, que,
"se em parte podem ser considerados como ritos de passagem, de outra se constituem em ritos de permanéncia,
pois deles nascem os ancestrais". (MARTINS, 2021, p. 65).
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tempo, onde as ideias de passado, presente e futuro ndo ddo mais conta da cosmopercepcao

africana do complexo e instigante conceito de ancestralidade.

2.2 Da morte como renascimento na cultura nago: a cerimonia do axexé

Cada cultura costuma tratar a morte de uma maneira distinta. Apesar da aculturacao pela
qual a cultura nagd foi submetida no Brasil, seus principais aspectos se preservaram, dentre
eles uma maneira de encarar e tratar da morte. Sobre os nagd, Juana Elbein (DOS SANTOS,

1977, p. 29):

Todos esses diversos grupos provenientes do Sul e do Centro do Daomé e do
Sudoeste da Nigéria, de uma vasta regido que se convenciona chamar de Yoru
baland, sdo conhecidos no Brasil sob nome genérico de Nago, portadores de uma
tradi¢@o cuja riqueza deriva das culturas individuais dos diferentes reinos onde eles
se originaram. Os Kétu, Sabe, Oy6, Egba, Egbado, Ijesa, Ijebu importaram para o
Brasil seus costumes, suas estruturas hierarquicas, seus conceitos filosoficos e
estéticos, sua lingua, sua musica, sua literatura oral e mitoldgica. E, sobretudo,
trouxeram para o Brasil sua religido.

Assim, analisar a maneira com que a cultura nag6 lida com a morte ¢ fundamental para a
presente pesquisa, tanto para a analise dos argumentos que permitiram o translado do corpo de
Mae Stella para Salvador, quanto para a analise dos efeitos de seu axexé no calendario
litirgico do Oxogunladé, e, consequentemente, para estabelecermos a importancia do projeto
pos-vida para todo povo de terreiro.

Para fins dessa pesquisa, entendemos a cultura nagd de maneira ampla, como aquela
originada pela ancestralidade dos diversos grupos que foram trazidos provenientes da Nigéria
e que aportaram no Brasil trazendo sua cultura, resistindo até os dias de hoje como um dos
principais pilares da cultura afro-diasporica forjada no Brasil.

Considera-se, portanto, os terreiros aqui pesquisados e utilizados como parametro de
pesquisa (Il€ Axé Opd Afonja e I1€ Axé Opd Oxogunlad€) como integrantes privilegiados
desta cultura que, no Brasil, pelo menos na perspectiva académica, costumamos chamar
genericamente de origem ketu-jejé-nagd, exemplificando de maneira ampla as chamadas
nagoes do candomblé.

Um primeiro ponto interessante deste modo peculiar de tratar a morte, principalmente se
compararmos a maneira com que parte da cultura judaico-cristd a encara no espectro dos

cristianismos brasileiros, estd no fato da inexisténcia da dualidade céu e inferno, ao passo que
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isso significa também a inexisténcia da ideia de pecado no candomblé.”® Distintamente, ha
uma existéncia espelhada e em sincronia de dois mundos (orun e ai€), que nos revela a
importancia do ritual funebre, que contribui para cortar os lagos do iniciado recém falecido
com a existéncia terrena que sua vida firmou através dos ritos em que participou.

O axexé, portanto, ganha contorno fundamental na medida em que tem a fungdo de
romper o lago, numa espécie de libertacdo com relag@o a existéncia material. Posterior a esse
desligamento, cumpre-se etapa fundamental para que o egun, agora como protetor ancestral,
possa proteger quem fica no aiyé. Portanto, a morte ¢ renascimento na cultura nago.
Principalmente para as grandes figuras que tiveram papel de destaque nos terreiros, a morte
significa a possibilidade de renascimento, inclusive com a capacidade de que, agora como
egungun, possa ter uma funcao espiritual importante de protecao do egbé.

As divindades mais relacionadas com o tema da morte na cultura iorubd no Brasil sdo
Oya, TIku, Omulu e Nana. Varios s3o os itas relacionando Oya a morte, dentre eles o que

consta na seguinte historia, contada por Mae Stella de Ox6ssi:

Ao fim da sétima noite, Oya acompanhada pelos Odg, foi depositar as ferramentas
de caca de Oduléke nas profundas matas, ao pé de uma arvore sagrada. O passaro
agb¢, de penas azuis ¢ brilhantes, deixou o galho da arvore, voando para o
firmamento. Olorum, emocionado, concedeu a Oya o poder de transportar os recém-
nascidos numa outra vida, os espiritos, do Aiyé para o Orun, transformando o Olu
Odg em Oriya e Oya na mie dos espagos sagrados. Ela retornou a Ira, sentando-se
no trono que lhe era de direito. Estava criada a cerimdnia do Ajéjé, “a vigilia do
cacador”. (SANTOS, 2010, p. 106).

Quanto a Omuluzg, especificamente, trata-se de uma divindade do pantedo africano muito
cultuada no Brasil e que guarda relacdo intrinseca com o tema da morte. Nana e Omulu,
ambos da mesma familia de orixas, se relacionam de maneira importante com o tema da
morte, no sentido da preparagao e da facilitagdo do caminho de quem morre, sendo orixas que
participam ativamente da cerimdnia do axexé. Nao podemos negligenciar a relagdo de Nana
com a morte na cosmologia ioruba. Correa (2008, p. 175) nos explica, ao estudar e

experienciar as festividades da Irmandade da Boa Morte:

%8 prandi resumiu a ideia de orum e aié para os iorubds: “Para os iorubds, existe um mundo em que vivem os
homens em contato com a natureza, o nosso mundo dos vivos, que eles chamam de aié, ¢ um mundo
sobrenatural, onde estdo os orixas, outras divindades e espiritos, e para onde vao os que morrem, mundo que eles
chamam de orum. Quando alguém morre no aié, seu espirito, ou uma parte dele, vai para o orum, de onde pode
retornar ao ai€ nascendo de novo. Todos os homens, mulheres e criangas vao para um mesmo lugar, nao
existindo a idéia de punicdo ou prémio apds a morte e, por conseguinte, inexistindo as noc¢des de céu, inferno e
purgatdrio nos moldes da tradicdo ocidental-cristd. Nao ha julgamento apds a morte e os espiritos retornam a
vida no aié tdo logo possam, pois o ideal ¢ o mundo dos vivos, o bom ¢ viver”. (PRANDI, 2000, p. 1).

29 . . Nk - 1 . o

Junior (2021, p. 23) nos explica, ao estudar Omulu: “Nao diferente no Candomblé, Omulu também é
reconhecido como aquele que conhece os segredos da morte e do morrer, e por isso ¢ também relacionado seu
poder em demandar e curar doengas, pragas, pestes e epidemias. A vida e a morte passam por Omulu”.
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Trajando a Beca que ostenta a cor preta e branca, de luto, e de Egun (pessoa morta),
sinalizam a condi¢do da Nossa Senhora da Boa Morte, um Egun, pessoa morta,
porém, ao mesmo tempo, marcam a presenca de Nana, orixa que, por deter, segundo
suas crengas e lendas, diante do jogo de espelhos das territorialidades, o poder
legado pelo Filho da ndo putrefacdo (a assuncdo de Nossa Senhora ao Céu de corpo
e alma), e, por Olodumare, a forca da natureza, cujo elemento ¢ a mistura do solo
com a agua formando a lama, principio da vida no Ayi€ e que encaminha os mortais
para o Orun, ¢ o responsavel pelo legado de uma boa morte.

Em se tratando especificamente do axexé de Mae Stella, investiga-se aqui as consequéncias
simbolicas de seu axexé para a comunidade em que liderava e para essa outra comunidade
com que guarda relacdo ancestral. A ancestralidade, nestes termos, ¢ a chave para entender as
consequéncias ritualisticas da morte da matriarca para o culto das duas casas. A esta altura, ¢
necessario demonstrar a diferenga entre orixa e ancestral, visto que “a separagdo das entidades
em duas categorias bem definidas ¢ terminante: de um lado os Orisa, entidades divinas, e de
outro, os ancestrais, espiritos de seres humanos”. (DOS SANTOS, 1977, p. 103).

Logo, entender e analisar a relagdo ancestral entre Mae Aninha, Mae Senhora, Mae
Stella e Ogtin Toorikpe torna-se também fundamental para esta pesquisa. Ziegler nos explica,

a0 analisar o axexé de Mae Senhora:

Quando, em 1967, faleceu Mae Senhora, as cerimdnias finebres duraram sete dias.
Toda a assisténcia comparecia diariamente, cerca de 21 horas, ao terreiro Opo
Afonja. As portas eram fechadas pelas 21h30min e sé reabertas ao amanhecer. Os
sete dias s@o contados a partir do sepultamento e terminam com a celebragdo de uma
missa catdlica [...] Durante todo o periodo do Axexe, os lad vestem-se de branco.
Nenhum Orixa baixa, ninguém cai em transe, ndo se ouvem sendo o0s cantos € as
invocagdes dos Orixas da casa. (ZIEGLER, 1977, p. 62).

Pela investigacdo realizada, observa-se as semelhancas € a mesma base ritualistica entre o
axex¢ de Mae Stella e o de Mae Senhora, demonstrando que, apesar do lapso temporal
consideravel entre um ritual e outro, a cultura nagd guarda um nucleo ritual importante e que
se conserva neste comeco de século XXI, mesmo levando-se em conta que o axexé ndo ¢
necessariamente um ritual muito comum de ser realizado nos terreiros e entre os filhos de
santo. Se, por um lado, nas casas de forte raiz nagd realiza-se o tradicional axexé quando da
morte de um babalorix4 ou ialorixa, por outro lado ¢ um ritual ndo muito costumeiro nas
outras casas de axé, principalmente quando se trata da morte de um filho ou filha de santo
sem alto posto na casa.

Sobre o luto vivenciado no Oxogunladé no ano subsequente ao da passagem de Mae
Stella, destaca-se justamente um olhar para dentro, uma preocupagdo em restringir os rituais
apenas para os membros do terreiro. Tal mudanca foi sentida em todo o ano de 2019,
inclusive nas festas que antes contavam com a presenca de varios convidados que nao eram

filhos e filhas da casa, como o Olubajé, por exemplo.



43

Especificamente sobre as influéncias do axexé de Mae Stella no calendario liturgico
do 1€ Axé Opo6 Oxogunladé, percebeu-se uma espécie de suspensdo parcial das atividades do

terreiro. A esse respeito, Ziegler nos revela que:

Durante todo o ano que se segue a morte da mae-de-santo, o terreiro permanece
paralisado. Ali s6 se cumprem as obrigagdes consideradas indispenséaveis. Ora, uma
sociedade ritual da importincia de Opd Afonja dispde de consideravel poder
politico, religioso e econdémico na cidade de Salvador e isso atrai inveja [...] A vasta
multidao de fiéis fica desorientada e aflita com o siléncio brutal e prolongado da voz
indiscutida da Ialorixa. (ZIEGLER, 1977, p. 63).

Nota-se que o socidlogo suigo cita outro aspecto que pode justificar a suspensdo parcial dos
ritos do terreiro depois da morte e durante o axexé da ialorixd. Nao se pode desconsiderar,
portanto, o carater politico da referida suspensdo, visto que o egbé fica fragilizado quando
ainda ndo ha a concretizacdo definitiva da sucessdo da ialorixa morta, ficando suscetivel a
disputa pelo comando da casa e as pressoes externas. Neste sentido, o terreiro deve “fechar”
até o fortalecimento e resolucdo das questdes pendentes do terreiro ainda sensivel a passagem
da sua principal figura e lideranca.

No Oxogunladé nao foi diferente no ano subsequente ao da passagem de Mae Stella.
Nao era incomum que varias pessoas do Opd Afonja aportassem no Oxogunladé antes da
morte da matriarca, quando das obrigagdes e festas, auxiliando e emprestando a experiéncia
no culto de orix4d de maneira verdadeira e com muita energia, sendo que tal fluxo
praticamente inexistiu no ano subsequente a sua passagem. Além disso, a relacdo ancestral e
politica entre as duas casas ndo pode ser desconsiderada. Logo, o Oxogunladé também ficou
fragilizado gragas ao luto pela passagem de Mae Stella, sendo natural a suspensao dos ritos no
ano subsequente ao da sua passagem, tendo voltado a “normalidade” ritualistica um pouco
depois da nomeacao da sucessora de Mae Stella, Mae Ana de Afonja, escolhida pelo ordculo
em jogo realizado por Balbino de Xangod, do 1€ Ax¢é Opo Aganju, uma das figuras mais
proeminentes do candomblé brasileiro.*

Sobre importancia da manipulagdo do corpo na cerimdnia do axexé, ponto crucial

quando tratamos da pesquisa aqui empreendida, tem-se que

[...] na seqiiéncia do axexé comecga imediatamente apds a morte, quando o cadaver ¢
manuseado pelos sacerdotes para se retirar da cabeca a marca simbolica da presenca
do orixd, implantado no alto do cranio raspado durante a feitura, através do oxo (ver

3% Sobre a escolha sucesséria quando da morte de uma ialorixa, Ziegler (1977, p. 63): “Antes de terminado o
axexé, as grandes lalorixas e os Babalads da Bahia retinem-se para consultar os cauris ou o colar de Ifa, pois o
poder nagd-ioruba ¢ um poder eletivo, onde a vontade eleitora dos homens procura seu caminho através dos
caminhos dos Odun, extraordinaria cole¢do milenar de situagdes e solugdes politicas, vividas pelos reinos ioruba
no passado”.
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também Aquino, Idem.), cone preparado com obi mascado e outros ingredientes e
fixado no couro cabeludo sobre incisdes rituais. (SOGBOSSI, 2011, p. 10).

De acordo com as evidéncias compiladas, destaca-se que a cerimonia do axexé divide-se
basicamente em dois atos, quais sejam, a manipulagdo dos elementos simbolicos do morto e a
manipulac¢do do corpo em si. Neste rumo, destaca-se a importancia do corpo presente, ou seja,
0 axexé ndo se resume apenas as questdes simbolicas, mas também materiais e fisicas.”'

Como dito anteriormente, o axexé ¢ cerimonia ritual que possibilita a passagem e
ancestraliza¢do do defunto, sendo fundamental que se realize dentro dos preceitos para que tal
viagem seja concretizada de maneira plena, principalmente quando se trata de uma figura
proeminente de um terreiro.*

E importante mencionar que, no 4mbito dessa pesquisa, ndo se pretende descrever ou
analisar pormenorizadamente todas as fases da cerimdnia do axexé, mas sim analisar de
maneira geral seus aspectos simbolicos e transcendentes. Isso se da ao fato de que existem
mistérios que nao seriam revelados a um iniciante no culto dos orixas. Além disso, a pesquisa
de tais detalhes poderia constranger a comunidade estudada, o que ndo coaduna com a
preocupacao ética que permeia esta pesquisa. Por fim, para entender a importancia da decisao
que permitiu o translado do corpo de Mae Stella e de seu axexé para a comunidade de terreiro
estudada nao se faz necessario entrar nos meandros da cerimonia em si, mas apenas entender
a simbologia do que cada fase representa ou representou, destacando-se a necessidade de ter o

corpo presente em uma cerimonia como esta.

Sobre os segredos que permeiam a cerimonia do axexé, Sogbossi escreveu:

No Brasil, a parte secreta dos rituais poderia constar desse fato, e ndo se permite a
um ndo iniciado vé-la. Por isso sempre corremos o risco de narrar parcialmente o
processo ritual. Depois, os carregadores correm para evitar talvez que se perceba ou
se veja o que eles estdo levando. Imediatamente arranca o carro em diregdo a rua.
Sai o carro com extrema velocidade. Ninguém pode olhar na diregdo dos
carregadores. Todo mundo tem que dar as costas ao patio e olhar dentro do barrac@o.
Todo mundo retorna depois ao templo. Comega um momento de espera para a volta,
para o retorno do grupo de prestadores rituais. (SOGBOSSI, 2004, p. 291).

31 Sobre a necessidade de lidar com os objetos de quem morre, Banaggia escreveu: "Este artigo argumenta que
os modos pelos quais participantes destas religides obviam a aniquilagdo dependem da manipulagdo satisfatoria
de uma energia vital que existe potencialmente em todas as coisas. Para tanto, e ja que os espiritos de gente
morta podem ser concebidos ora como compostos por esta energia, ora como agentes de sua extingdo, lidar com
eles é primordial para a sobrevivéncia". (BANAGGIA, 2018, p. 09).

32 Sobre a transformagdo de mortos em vodun, Brice explica que: "Deve se lembrar que os candomblés no Brasil
estruturam-se sobre uma base familiar nova em terras de América. Da citagdo de Adoukonou, depreende-se
também o fato da possibilidade de transformacdo de mortos em vodun, depois, em seres intermedidrios entre o
mundo concreto, terrestre e o sobrenatural". (SOGBOSSI, 2004, p. 292).
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A morte ¢ considerada uma espécie de tabu na cultura ocidental, mas isso ndo se repete em
todas as culturas. A religido, por sua vez, ¢ uma das vivéncias humanas que contribuem para
lidar com esse tema de maneira menos dolorosa e traumatica®>, dando sentido espiritual a esse
fato social. Cada religido e cada cultura, apesar de algumas intersec¢des, costuma tratar a
morte de maneira distinta.

Para dar conta do modo sui generis de encarar a morte pelos nagd, que a0 mesmo
tempo & atravessado devemos retomar o conceito de encruzilhada®®. Neste rumo, o modo nagd
de lida com a passagem de seus sacerdotes e sacerdotisas estd localizado no locus™ da
encruzilhada, na medida em que o hibridismo®® cultural esta presente, inclusive na tentativa de
manuten¢do de uma cultura que seja tradicional, fincada em raizes.

Nesses termos, ao mesmo tempo que falamos em cultura nagd, estamos falando
também de uma cultura afro-diasporica que se entrecruza com varias outras culturas forjadas
no seio da nagdo brasileira, no sentido de influenciar e de se ‘“contaminar” com outras
perspectivas, tanto amigavel quanto forcosamente.

A ideia de sincretismo ndo € a Unica chave para o entendimento desses entrecruzos
culturais capazes de definir o que chamamos aqui de “modo como os nagd encaram a morte”.
Se a cultura nago se reivindica como portadora de uma linhagem africana de um ideal utdpico
de comunitarismo, € que encara a morte ou tenta encara-la de uma maneira alegre, certa de

que a passagem ndo significa aniquilamento, por outro lado, as tensdes de uma cultura

33 Sobre o olhar psicologico para o luto, Bassani ¢ Camara escreveram: "No entanto, a psicologia ndo pode
deixar de estender sua atengdo também aos que ficam apds a morte. O olhar clinico da psicologia para os
enlutados pode encontrar na vivéncia da espiritualidade/religiosidade do paciente, uma forga que potencializa o
enfrentamento da situacdo". (BASSANI E CAMARA, 2019, p. 38).

3 Léda Maria Martins tem um trabalho paradigmatico sobre o que nomeamos aqui de epistemologia da
Encruzilhada, conceito fundamental para o desenvolvimento desta pesquisa: "O termo encruzilhada, utilizado
como operador conceitual, oferece-nos a possibilidade de interpretacdo dos transitos sist€mico e epistémico que
emergem dos processos inter e transculturais, nos quais se confrontam e dialogam, nem sempre amistosamente,
registro, concepgdes e sistemas simbodlicos diferenciados e diversos". (MARTINS, 2021, p. 70).

3 Sobre a encruzilhada como locus tangencial, martins afirma: "A encruzilhada, locus tangencial, ¢ aqui
assinalada como instdncia simbolica e metonimica, da qual se processam vias diversas de elaboracdes
discursivas, motivadas pelos proprios discursos que a coabitam. Da esfera do rito e, portanto, da performance, ¢
lugar radial de centramento e descentramento, intersecgdes e desvios, texto e tradugdes, confluéncias e
alteragdes, influéncias e divergéncias, fusdes e rupturas, multiplicidade e convergéncia, unidade e pluralidade,
origem e disseminagdo”". (MARTINS, 2021, p. 71).

3% 0 conceito de hibridismo é fundamental para esta pesquisa. Sobre o sujeito hibrido e pds colonial, Martins
afirma: "Nessa via de elaboracdo, as nog¢des de sujeito hibrido, mestigo e liminar, articuladas pela critica pos-
colonial, podem ser pensadas como indicativas dos efeitos de processos e cruzamentos discursivos diversos,
intertextuais e interculturais. Esses modos de constituigdo e reconstituigdo simbolicos advém da encruzilhada, o
operados signico que possibilita sua emergéncia, contemplando-os com os desdobramentos possiveis, mas que
neles ndo se esgota". (MARTINS, 2021, p. 72).
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judaico-crista a influenciam. Porém, em hipotese alguma isso tiraria o seu carater de cultura
nagd, visto que o conceito de encruzilhada certamente auxilia nesse entendimento de que o
hibridismo nao ¢ capaz de descaracterizar certo tipo de autodefini¢ao.

O conceito de encruzilhada aqui ¢ retomado no sentido de auxiliar esse carater dubio e
dual da morte. Se, por um lado, a morte para os nagd nao significa aniquilamento, ela deve ser
encarada como um renascimento e, portanto, sem tristeza, por outro lado ndo se deve negar
que a perda de um ente querido ou de um sacerdote importante para um grupo causa um certo
tipo de desconforto, além ¢ claro das tensdes politicas geradas por tal fato.

Nesse sentido, as dualidades e tensoes entre o ideal e a realidade devem ser encaradas
com naturalidade, na medida em que o conceito de encruzilhada possibilita um olhar com a

respectiva complexidade para os fatos das vida e da morte.

2.3 Da necessidade de garantir o direito ao rito do axexé como forma de preservacao da

cultura nago

Como expressado anteriormente, a morte ¢ considerada uma espécie de tabu na cultura
ocidental, mas isso ndo se repete em todas as culturas. A religido, por sua vez, ¢ uma das
vivéncias humanas que contribuem para lidar com esse tema de maneira menos dolorosa e
traumatica, dando sentido espiritual a esse fato social. Sobre a importancia do luto para quem
fica, Bassani e Camara afirmam que “[...] a psicologia ndo pode deixar de estender sua
atencdo também aos que ficam apods a morte. O olhar clinico da psicologia para os enlutados
pode encontrar na vivéncia da espiritualidade/religiosidade do paciente, uma for¢a que
potencializa o enfrentamento da situacao". (BASSANI E CAMARA, 2019, p. 38). Assim,
cada religido e cada cultura, apesar de algumas intersec¢des, costuma tratar a morte de
maneira distinta.

Ao longo deste trabalho, houve um esforgo de compreensao para entender se de fato ¢
sui generis a maneira com que certa manifestacdo da cultura nagd, mais especificamente o
candomblé brasileiro vinculado a esse tipo de "nacao", trata do tema da morte em geral, bem
como da morte em si de seus sacerdotes e sacerdotisas.

Se faz necessario, neste momento, tentar definir o que chamamos aqui de cultura nago,
mesmo sabendo da complexidade desse empreendimento. Num primeiro aspecto, ¢€

importante destacar que o recorte para compreender especificamente a nacdo e a cultura nago

e sua influéncia no candomblé brasileiro se justifica pela sua importancia e proeminéncia:
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No Candomblé contemporaneo, a nagdo nagd — usualmente identificada apenas
como ketu — é dominante e o pantedo dos orixas e a liturgia a ele associada
tornaram-se elementos distintivos da instituicdo religiosa como um todo. Uma
pesquisa realizada em Salvador, em 1998 mostra que as casas de culto que se
autoidentificavam como pertencentes a nagdo ketu, ou nagd-ketu, constituiam 56,4%
do total (contra 27,2% dos angolas € meros 3,6% dos jejes). Numa pesquisa mais
recente, realizada entre 2006 e 2007, essa percentagem aumentou para,
aproximadamente, 64%. (PARES, 2010, p. 166).

O segundo aspecto a ser destacado, que justifica o recorte especifico deste estudo para
analise da cultura nago ¢ justamente o fato de que as duas casas estudadas aqui, o 11€ Axé Opo
Afonja (que, segundo Juana Elbein, constitui um modelo exemplar de candomblé nagd)*’ e o
I1é Axé Opd Oxogunladé, sdo casas nagd, sendo que o Afonjd, inclusive, tem na sua
proeminéncia um dos motivos para que haja uma espécie de hegemonia nagd no candomblé

baiano e brasileiro. Sobre a triade principal de terreiros de Salvador, Parés escreveu:

Em grande medida, a crescente predominancia ketu deve-se a visibilidade social e ao
prestigio de trés importantes casas de culto que reivindicam pertencer a essa nagao:
o Il¢ Iya Nassd (também conhecido como terreiro do Engenho Velho ou Casa
Branca), o Gantois (ou IlI€ Iya Omin Ax¢é Iyamassé) e o Il1é Axé Opd Afonja".
(PARES, 2010, p. 166).

Ao analisar a cultura nago, nao se pretende aqui defender que exista uma cultura "pura", mas
justamente analisar a memoria presente no cotidiano da didspora africana no Brasil a partir da
influéncia desta raiz no candomblé¢ brasileiro e sua aculturagdo ativa, ou seja, queremos saber
como a cultura nag6 influencia e ¢ influenciada pela sua interacdo com as outras culturas que
formam e conformam o Brasil.

Sobre o processo de reafricanizacao pelo qual passou o candomblé brasileiro, Portugal

constatou:

Assim, os procedimentos de reafricanizagdo de alguns candomblés no Brasil, por
exemplo, partem de um posicionamento estilisticamente romantico, pois reverbera,
neles, uma disjuntura, admita-se ou ndo, neocolonialista ao avesso, que
desestabilizaria a capacidade politica do negro, em pleno periodo de globalizagdo, de
pensar-se a si mesmo e autoconstruir-se, isto €, lhe seria tolhido, por uma estratégia
sorrateira de anti-reversdo socioecondmica, o poder de decidir quais elementos da
cultura constituiriam significado relevante em seus processos identitarios. Contudo,
se a reafricanizacdo da afrobaianidade ndo significar purismo religioso, mas uma
possibilidade de reivindicag@o politica, o discurso sobre a originalidade africana
pode tornar-se algo potencial e de largo alcance. (PORTUGAL, 2019, p. 23).

Nestes termos, importante perceber que, por mais brasileiro que seja, o candomblé, de

uma forma geral, mas mais especificamente o nagd, €, concomitantemente, uma presenca de

3T1Na didspora, o espago geogrifico da Africa genitora e seus contetdos culturais foram transferidos e
restituidos no ‘terreiro’. Fundamentalmente, a utilizagdo do espaco e a estrutura social dos trés ‘terreiros’
tradicionais Nago mantiveram-se sem grandes mudangas. Por sua extensdo, reputagdo e organizagdo complexa, o
Ase Opo Afonja da ‘roga’ de Sdo Gongalo do Retiro constitui um modelo exemplar". (DOS SANTOS, 1977, p.
33).
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Africa no Brasil, com toda importancia e simbolismos que tal marca carrega consigo. Logo,
quando percebemos a grandeza milenar do continente africano e suas multiplas facetas
culturais, cientificas e sociais, percebemos também a importancia para a cultura brasileira,
diaspérica ou ndo, do candomblé e de suas tantas vertentes e nagdes.>®

Além disso, essa diferenciagdo nacionalista chamada "nago" carrega em si, de certa
forma, uma dupla fun¢do, tanto para diferenciar certa forma de cultuar os orixds, quanto para
servir de memoéria/homenagem de uma Africa presente no candomblé, mesmo que de forma
utopica.’’

A morte, para a cultura nagd, como vimos tanto no topico anterior quanto ao longo de
toda essa pesquisa, ndo significa o fim, como nos parece significar a morte para a
racionalidade ocidental, muito menos significa uma continuagdo a partir de um julgamento,

como parece significar para a cultura cristd. Para os nagd, portanto, a morte significa um

eterno renascimento, na medida em que a existéncia € continuada, desta feita, em outro plano:
Devemos novamente insistir no fato de que, para o Nagd, a morte ndo significa
absolutamente a extingdo total, ou aniquilamento, conceitos que verdadeiramente o
aterram. Morrer ¢ uma mudanca de estado, de plano de existéncia e de status. Faz
parte da dindmica do sistema que inclui, evidentemente, a dindmica social. Sabe-se
perfeitamente que [lki, devera devolver a Iyd-nld, a terra, a por¢do simbolo de
matéria de origem na qual cada individuo fora encarnado. (DOS SANTOS, 1977, p.
221).

A oposicao entre céu e inferno presente fortemente nos cristianismos brasileiros difere da
relagdo entre orun e aiyé presente na cosmologia do candomblé. A auséncia da ideia de
pecado também ¢ decisiva para a diferenca entre essas duas visdes. Outro ponto fundamental
que difere a cultura nagd das outras ¢ a importancia do conceito de ancestralidade. Nele, esta
contida a visdao de acolhimento de uma geragdo com a outra que chega na sequéncia. Além
disso, a ritualizagdo da morte na cultura nagd tem, dentre outras fungdes, a tarefa de

possibilitar a passagem de uma existéncia individualizada para uma existéncia genérica. A

38 Sobre o candomblé como marca da presenca africana no Brasil, Dias escreve: "Etnicidade, autodefesa,
estruturas de poder, percursos historicos especificos: verdadeiras palavras-chave que se entrecruzam com esse
fendmeno religioso tdo embrenhado na histéria do Brasil — o Candomblé. O Candomblé se tornou, quer por sua
historicidade, quer pela atencdo dedicada por historiadores, antropologos, socidlogos, entre outros, uma marca da
g;eseng:a africana no Brasil.". (DIAS, 2016, p. 65).

Sobre o processo hibrido que resultou no candomblé, Dias escreveu: "Percebe-se, portanto, que o Candomblé,
embora resultante de um processo hibrido que foi fortemente impulsionado pela amnésia, contém a premissa da
idealizacdo africana, bem expressa nas suas ‘nagdes’ nostalgicas, que criam um sentimento nostalgico e de
pertenga face a um lugar especifico da Africa ocidental. Ora, um dos aspetos mais marcantes gerados por este
processo, em particular a partir do inicio do século XX, foi o da utopia da continuidade entre o Brasil e Africa".
(DIAS, 2016, p. 72).
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passagem da ordem material para a ordem ancestral consiste num dos pontos de maior
importancia para os nagds, ao passo que o axexé ganha contornos de essencialidade se
tomarmos como parametro a necessidade e a importancia da propria ancestralidade para esta
cultura.

Analisamos a importancia da matriarca do Ilé Axé Op6 Afonja para a comunidade de
terreiro brasileira, ¢ também nos debrucamos sobre como foi fundamental a realizagdo de seu
axex¢ para a propria continuidade do terreiro, visto que sua passagem representa
significativamente a sua transformacao em ancestral, motivo de orgulho e prote¢ao para todo
o0 egbé.

Além disso, Mae Stella tem um legado de iniciacdo e relacionamento com varios
outros terreiros brasileiros. No nosso trabalho, tomaremos como referéncia o Ilé Axé Opo
Oxogunladeé, localizado no Caipe Velho, em Sdo Cristovao/Sergipe. A relagdo da matriarca
com o babalorixd Ogun Téorikpe revela a importincia e a ramificagdo do seu legado,
revelando também as implicagdes de sua morte para o calendario litirgico do nosso territorio
sagrado localizado na grande Aracaju.

A auséncia da sacralizagdo de animais e a restricdo da presenga de visitantes nas
festas, testemunhadas por mim in loco no Oxogunladé€, exatamente no ano subsequente ao da
passagem de Mae Stella, nos revela a relagdo intrinseca entre sacralizacdo de animais € o
ritual do axexé.

Outro ponto que deve ser destacado ¢ a decisdo judicial que permitiu o translado do
corpo de Mae Stella de Nazaré das Farinhas para Salvador, garantindo assim a realizagdo do
axex€. Se o candomblé ¢ cultura perseguida e discriminada no Brasil, decisdes como essa,
como também a do Supremo Tribunal Federal, que reiterou como constitucional a
sacralizacdo de animais, servem de alento e mostram que a comunidade de terreiro estd
mobilizada para garantir a liberdade de culto e a preservacdo desta cultura no Brasil.

Analisar o legado ancestral de Mae Stella de Oxo0ssi passa também por entender o
conceito de matripoténcia, categoria estranha ao ethos ocidental, mas cuja presenca em

continente africano ainda se pode sentir com forca.
A Matripoténcia descreve os poderes, espiritual e material, derivados do papel
procriador de fyd. A eficacia de Iyd é mais pronunciada quando sdo consideradas em
relagdo a sua prole nascida. O ethos matripotente expressa o sistema de senioridade
em que Iyd ¢ a sénior venerada em relagdo a suas crias. Como todos os humanos tém
uma Jyd, todos nascemos de uma Jyd, ninguém é maior, mais antigo ou mais velho

que Iyd. (OYEWUMI, 2016, p. 03).
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Outro ponto importante para entendimento do conceito de matripoténcia ¢ a questdo da
senioridade, ndo s6 na perspectiva cronoldgica de que os mais velhos portam mais
conhecimento e, portanto, teriam mais a nos ensinar, como também na perspectiva mais geral
da forca (pro) criadora, sendo aquela for¢a que gera, que nutre ¢ que cuida eternamente.
Como nos disse Oyéwumi (2016, p. 06), a “[...] relagdo Iya-prole, no entanto, é construida
como mais longa, mais forte e mais profunda que qualquer outra. A relacao ¢ percebida como
pré-terrena, pré-gestacional, vitalicia e, at¢é mesmo, persistindo no pds-morte, em sua
vitalidade”.

Portanto, podemos assimilar que, dentre outros motivos, o axexé ¢ condi¢do sine qua
non para a preservagdo da cultura nagd, em virtude da importancia dos ancestrais e voduns
nesta cosmologia. A existéncia concomitante entre ancestral e materialidade se relaciona com
a simbiose entre corpo material e natureza nesta cultura, na medida em que podemos enxergar
que a separagdo comum no ocidente entre natureza e humanos nao se opera deste modo entre

os nagd. Sobre a relacao entre vodum e natureza, Abiou (2016, p. 159) escreve:

Toda a vida, a existéncia do sujeito religioso ¢ modelada por sua relagdo cultual com
o Vodum, sem que esse ultimo considere os “clementos da natureza” no sentido de
um cosmos que teria uma existéncia extrinseca. Existe, pelo contrario, uma relagéo
com cada “elemento” considerando-o como provido de uma vontade humana. Néo
sdo coisas, tampouco elementos da natureza, sdo vidas as quais o homem se dirige
considerando-as como tendo certa inteligéncia humana.

O tempo espiralar identificado como elemento central da cultura nagd d4 conta de uma
coexisténcia entre vivéncia espiritual e material, entre visivel e invisivel. Partindo-se do
pressuposto de que a visdo ndo € o Unico sentido a ser levado em conta na cosmologia nago, a
existéncia material do corpo, portanto, ndo ¢ o unico elemento significante da existéncia. A
finitude da existéncia fisica ndo significaria o aniquilamento do sujeito quando da sua morte,
tendo em vista a relacdo imbricada entre o visto € 0 ndo visto, entre percep¢do e intuigao.

Sobre a relagdo entre vodum, intui¢do e percepcao, Abiou (2016, p. 159), mais uma vez:

Diante da diversidade de vida, o culto Vodum ¢ o processo que procura dar conta de
vidas entrelagadas de maneira pontual com a motivagdo de viver melhor. Questionar
o passado, presente e futuro entrelacado para melhor se comportar. Na vida de um
novigo, o vodun a partir do Fa inicia a descoberta das vidas ligadas a existéncia do
novico. Visivel e invisivel existem de par em uma imbricagdo profunda entre
intui¢do e percepgdo. Os que falecem ndo voltam. Hé certa continuidade na morte
pela qual a vida ndo se desencarna, ela se inova no processo bioldgico e social.

Por fim, Abiou, sobre os elementos da natureza ¢ a relagdo com a ancestralidade:

A tradicdo oferece uma relagdo de sociabilidade pluridimensional com as formas de
vida, cachoeiras, mares, trovao, selvas, arvores, serpentes, ancestrais e assim por
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diante. Ela oferece uma nogio do desenvolvimento que ndo ¢ tabula rasa. E uma
busca para manter o equilibrio seguindo e respeitando as linhas entrelagadas entre os
seres vivos. (ABIOU, 2016, p. 162).

Nestes termos, defender o axexé como marca fundamental da preservagao da cultura e
cosmogonia nago, longe de frear o "desenvolvimento" ou a modernizacdo da sociedade,
significa, ao contrario, defender uma sociabilidade que protege a simbiose entre humano e

natureza, caracteristica dos povos originarios e tradicionais.
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CAPITULO 3 - Sobre a necessidade de se garantir um ritual finebre

condizente com a vivéncia religiosa de quem morre
3.1 Ogiin Téorikpe

Dando inicio ao trabalho empirico qualitativo relacionado a pesquisa de campo,
entrevistei Ogn Toorikpe, o babalorixa do I1é Axé Opd Oxogunladé, no dia 14 de abril de
2021. Por 41 minutos, pude ouvir ¢ observar a for¢a da tradigdao diante dos meus olhos. Foi
possivel perceber a presenga de Mae Stella no momento do dialogo, diante de tantas historias
baseadas no conceito de ancestralidade, cujas impressdes descreverei. O didlogo foi realizado
na mesa localizada no centro da sala no apartamento de Ogun Todrikpe em Aracaju.*’ Por
questdes de logistica e oportunidade, o didlogo ndo foi realizado no terreiro.

Sobre como eu conheci Todrikpe e consegui estabelecer a relagdo de confianca
necessaria para dialogar sobre assunto tdo importante e sensivel, sdo necessarias as seguintes
consideragdes: fui abid do Oxogunladé de 2016 até janeiro de 2022, quando tive feito meu
assentamento € 0 meu primeiro contato no terreiro foi justamente Toorikpe. Entrei 14 j4 com
um encaminhamento, escutar pela primeira vez o que o oraculo tinha para me dizer, pelo jogo
e pela boca do babalorixd. Nesse dia também fiquei sabendo do privilégio que tinha de ter
como meu orixa, Omolu, o rei da terra, orixa das doengas ¢ da cura.

Minha relacdo com Toorikpe, desde 2016, ¢ de muita proximidade. Sempre me
dediquei da maneira que pude ao nosso territdrio, além de sempre ser prestativo nas tarefas
civis que pude me fazer util. Além disso, pude auxiliar e acompanhar de perto Toorikpe em
diversas lives desde o comego de 2020, o que acabou sendo uma oportunidade fundamental de
conhecer mais sua historia. Tais consideragdes sdo importantes para esta pesquisa na medida
em que me situo como um pesquisador que tem relacdo importante com o “objeto” de
pesquisa, além de tal relacdo interferir diretamente no “método” do didlogo, principalmente
na maneira como os temas surgiram ao longo da conversagao.

Em nossa conversa, Toorikpe comecou falando de sua infancia, sobre como, quando

garoto, chegou no Afonja com pouca nocao da forga ancestral que carregava, trazendo marcas

40 Diélogo realizado em 16/04/2021 na casa de Toorikpe entre Mauricio Soares e o babalaxé Ogian Toorikpe.
Esse didlogo foi um dos muitos contatos que o pesquisador teve com o babalorixa desde 2016. Além da
intimidade e amizade existe uma relagdo sacerdotal entre os participantes, pois o pesquisador também ¢ abid da
casa comandada pelo sacerdote.
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de uma vida dificil, visto que sua mae bioldgica ndo tinha plenas condigdes materiais de

cuidar dele, pelo menos ndo da maneira que gostaria.

Mauricio - Queria primeiro que falasse um pouco sobre a sua relagdo com Mae
Stella, como se deu, que eu ja conhego um pouco, mas queria conhecer mais.

Toorikpe - A minha relagdo com Maie Stella é desde garoto, 14 no axé. Era uma
pessoa que tinha uma aproximagdo com minha vo Senhora muito grande. E depois
da morte de vovd, que eu ja estava um adolescente, em 1967, e tive que enfrentar
um mundo sem esse apoio da mde, que cuida, que bota no colo, que se preocupava
comigo, eu tinha uma realidade dura. Porque minha mae biologica nao tinha um
preparo material, e eu precisava ajudar minha mae. Eu comecei fazendo a 5% série, e
Mae Stella, e a familia dela, suas irmas, eram professoras. Eu consegui fazer
mecénica, aprender a arte de mecanica de automodveis, com um afilhado do meu
padrinho, uma pessoa ligada ao Axé Opd Afonja.

De inicio, percebe-se a importancia do candomblé por duas perspectivas. A
primeira, de reafirmag¢ao de uma ancestralidade interditada pela cultura dominante brasileira.
A segunda perspectiva ¢ a funcdo social do candomblé, no sentido de apoio num contexto de
descaso estatal para uma parte da populacdo brasileira. Nao chega a surpreender, mas nao
deixa de nos tocar, a parte que Toorikpe destaca a questdo da ajuda material que Mae Stella

lhe ofereceu, ajuda esta decisiva na sua formagao.
Mauricio - Padrinho ¢ mestre Didi, né, pai?

Toéorikpe - Sim... Sim... Entdo, voltando pra Mae Stella. Ninguém consegue
realmente crescer de barriga vazia. Eu saia pra ir pra escola e de tarde ia pra oficina.
Na 5% série eu tive oportunidade de frequentar duas escolas. Uma onde a irma de
Maie Stella ensinava, em Nazaré. Acredito que deveria ser uma institui¢ao
filantropica que dava aula para jovens e adultos. E de manha eu estava na escola
normal, que eu ndo deixei, que foi onde eu conclui. E nessa tentativa de recuperar,
ou de melhorar as questdes que eu estava vivendo, Mée Stella me alimentava pra eu
ndo ir pra escola de barriga vazia.

Um ponto ndo tocado com muita frequéncia, quando se trata de pesquisas sobre o
tema da sacralizacdo de animais nas religides de matriz africana reside na questdo de que
muitas pessoas se alimentam nos terreiros. Pela localizacdo e situacdo de vulnerabilidade
alimentar de muitos dos frequentadores e da comunidade ao redor, discutir a questdo da
sacralizagdo pela perspectiva dos direitos dos animais sem levar em conta que aqueles animais
servem de Unica refei¢do para muitas pessoas ndo deixa de ser uma forma de violéncia. Quer
dizer, associado ao direito a liberdade de culto, no caso dos sacrificios animais, também esta o

.. N . . . . . 41
direito a soberania alimentar, e isso, me parece, deve ser levado em conta pela justiga.

41 ~ . ~ L A . . .

Sobre a relagdo entre sacralizagdo de animais, vivéncia nos terreiros e seguranga alimentar, afirmam Chagas,
Lima; Neto, Oliveira e Oliveira (2020, p. 203): “Assim, discute-se aqui que, para além da fungao religiosa, os
povos e comunidades de terreiro, t€ém importancia crucial — dentre tantas outras, tais como a prote¢do ao meio
ambiente e a preservacao do patrimonio historico e cultural afro-brasileiro — na garantia do direito & alimentagao
dos integrantes da comunidade de terreiro e da populagdo que vive nos arredores dele, explicitando-se, por fim, a
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Logo, pelo fato de que muitas das pessoas que frequentam o terreiro ndo tem a
garantia de sua soberania alimentar, o candomblé acaba funcionando e auxiliando na brecha
deixada pelo Estado que acaba por ndo garantir o minimo existencial de grande parte da
populagdo.

Assim como Toorikpe, gracas a ajuda de Mae Stella, pdde comer para poder “crescer”,
muitas pessoas, entre elas criangas, t€ém a oportunidade de, nos terreiros, ou através de lagos
feitos nos terreiros, garantir complementos para as suas refei¢des. Esse ¢ um ponto com muita
frequéncia negligenciado, quando se trata de pesquisas sobre o tema da sacralizagdo de
animais nas “religides” de matriz africana.

De acordo com Toéorikpe, Mae Stella comega a se destacar a partir da passagem de
Mae Senhora, por volta de 1967. Mestre Didi, grande artista e padrinho de Toorikpe, que, na
época, ainda se chamava Reginaldo, tratou de cuidé-lo e orientd-lo quando da morte de Mae
Senhora, com um conselho para que fizesse um curso de mecanica.

Toorikpe ja comega revelando um grande conselho de Mae Stella: ndo fale muito e
estude. Destaca também o ano de 1975 ou 1976, quando Mae Stella assume o comando do
Afonja. O babalorixd também citou o ja conhecido compromisso com Mae Aninha, que deu
conselho publico para todos filhos e filhas para que estudassem, afirmando que gostaria que
seus filhos e filhas de santo tivessem diploma na mao. E assim Téorikpe o fez, postergando
um pouco suas obrigagdes no terreiro para assumir uma empreitada, a de entrar na Escola de
Danca da Universidade Federal da Bahia.

Com a morte de sua mae bioldgica em 1973, que ja ndo o podia ajudar tanto em vida,
Toorikpe comecou uma jornada épica até se tornar uma das referéncias da danca afro-
brasileira na Bahia, isso antes de iniciar sua jornada sacerdotal propriamente dita. Com muita
perseveranga e ajuda dos amigos, além da for¢a ancestral que sempre faz questao de lembrar,
Reginaldo Daniel Flores colou grau em 1982, na Universidade Federal da Bahia, dedicando o
diploma a Xang6. Era mais um filho de Xang6 Afonja com anel no dedo.

Ja com a promessa do estudo cumprida, podia se dedicar de maneira plena ao caminho
sacerdotal. Foi so pegar o diploma e ja se recolheu no Afonja para sua iniciacdo propriamente

dita, sob a supervisdo de Mae Stella de Oxdssi. Depois de sua iniciagdo no Afonj4, realizada

conexdo estreita da liberdade de culto e crenga com o abate religioso de animais ndao-humanos nessas
comunidades e, com o papel delas na garantia do direito a seguranga alimentar e nutricional”.
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logo depois de receber seu diploma na UFBA como mae Aninha havia pedido, os caminhos
do trabalho e da danga trouxeram Reginaldo Daniel Flores para Sergipe.

Apo6s doagao do terreno no Caipe Velho, onde viria a ser o Oxogunladé, ele atendeu o
chamado para a fundagdo de um 118, desta feita ja como Ogn Tdorikpe, agora babalorixa do
I1é Axé Opd Oxogunladé. Para ele, e identidade e a ancestralidade, ambas forjadas no Afonja,

foram essenciais para a fundagao e manuten¢do do Oxogunladé.

Toorikpe - Em 1982 eu fechei a minha graduacdo. Colei grau em agosto, em 20 de
agosto de 1982, e voltei, sai da UFBA e fui direto pra roga pra apresentar o diploma
pra Xang6. Vocé conhece essa historia. Que vo6 Aninha dizia que queria todos os
filhos dela, de Xangd, com anel no dedo. E me coloquei nas maos de minha Mae
Stella porque nessa situagdo eu ndo tinha mais pra onde correr. E ela teve toda uma
boa vontade. No s6 porque eu tinha uma descendéncia do terreiro, né. Entdo... ela
ter me visto crescer... Ela foi uma pessoa que cresceu la dentro do Axé Opo6 Afonja,
com minha mae bioldgica. Entdo tem toda uma relacao histdrica que dava a ela essa
responsabilidade de fazer alguma coisa comigo. E foi o momento que eu fui
iniciado. Nao sei exatamente lhe dizer como, mas ela se empenhou, e eu s6 sei que
fiquei 14 pra resolver uma coisa e resolveram tudo que podiam (risos) resolver.

O nome de cada um ja mostra a ligacdo entre os dois terreiros. O 11é¢ Axe Opd Afonja e o Il€
Ax¢é Opd Oxogunladé t€m justamente o Opd no nome como simbolo dessa representacao,

representando, nesse sentido, o firmamento, a sustentacdo ancestral dessas duas casas.

Toorikpe - Onde se falar do Axé Op6 Afonja, “olhe... Tem o Oxogunladé...”, assim
como se fala do Axé Opd Afonja que Mae Aninha deixou no Rio de Janeiro. Entdo,
precisamos, inclusive, dialogar com essa ancestralidade. Nao ¢ querer ser isso, mas ¢
estar nisso. Porque por mais que a gente queira ser o Axé Op6 Afonja da Babhia,
assim como, por mais que o Axé Op6 Afonja do Rio queira ser, sdo lugares e tempos
diferentes, mas que tém uma ancestralidade, t€m uma génese. E ai o Oxogunladé
pode, exatamente por essa minha percepcdo, continuar e respeitar o renascimento.
Porque a morte pra a gente ndo é uma finalizagdo, ¢ um renascer. E vocé passar,
justamente, da existéncia material para a existéncia espiritual. Entdo todos nos
vamos estar, em algum momento, agradecendo a Mae Stella pelo apoio que ela pode
estar dando a gente, pra que a gente continue sendo o melhor que a gente puder ser.

Quando fala em ancestralidade, Ogan Téorikpe faz questio de colocar como ponto central a
questdo do tempo e espaco, como essas noc¢des dialogam e como sdo importantes para
entender essa relagao.

Pelo recorte metodologico deste trabalho, a nossa entrevista, depois dessa breve
introducao, foi conduzida para o tema objeto deste estudo, qual seja, o axexé de Mae Stella de
Ox0ssi.

Ogtin Téorikpe logo afirma que ndo foi para os rituais de corpo presente, mas apenas
para os rituais internos. Toorikpe afirmou que os rituais funebres geralmente acontecem no
mesmo dia, mas que no caso de Mae Stella ocorreram apenas dois dias depois de sua morte,
devido ao atraso pelas questdes judiciais que envolveram o axexé. Ou seja, ela morreu no dia

27, sendo enterrada apenas dois dias depois.
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Toorikpe - Entdo, na morte de mae (Stella) eu estava aqui. Cuidando do que ela me
autorizou. Mas ndo pude ir para os rituais de corpo presente. Cheguei na roga ja pra
comegar os rituais funebres internos. E as pessoas tinham acabado de chegar do
falecimento.

Maie teve um ritual funebre excepcional. Porque ¢ da tradicdo que quando o
sacerdote motre, ele tem que ser enterrado dentro do que ¢ estabelecido. E os rituais
funebres internos devem comegar no mesmo dia. S6 que ela morreu e ficou um dia a
mais do que ¢ determinado. Ela so foi enterrada um dia depois do que deveria ser.
Ela morre no dia 27, me parece, de dezembro, ¢ s6 foi ser enterrada no dia 29.
Porque teve toda uma questdo politica de translado do corpo, de preparacdo do
corpo, de onde € que ia enterrar. E até pra cerimdnia, pros cerimoniais de corpo
presente. E estive os 7 dias completos, que sdo 7 dias de rituais internos. Eu
participei.

Toorikpe afirma que esteve presente nos 7 dias de rituais internos, sendo que
depois de um ano houve a consulta ao oraculo para saber quem iria suceder Mae Stella no

comando do Opd Afonja. Foi justamente um membro da linhagem biologica de Toorikpe, o

sr. Balbino Daniel de Paula, que fez o jogo para definir a sucessao.
Mauricio — Foi até Balbino, né, pai, que fez o jogo de sucessao?

Toorikpe — O jogo de sucessdo foi feito por um primo meu, filho de santo de Mae
Senhora, Balbino Daniel de Paula, primo carnal de minha mae. E a sucessora
também é minha prima.

Existem duas familias centrais 14 no culto de egungun. A familia Daniel de Paula ¢ a
familia Santos. E entre a familia Daniel de Paula e a familia Santos, ha ai varios
cruzamentos, primos... O que criou uma grande familia. Entdo Balbino é chamado
pra fazer a consulta oracular, e Xangd vai escolher uma filha, uma irma de santo
minha, pra ser a nova mée de Santo.

Ana de Afonja acabou sendo a escolhida para suceder Mae Stella de Ox0ssi.

Toéorikpe — Os lideres, no Brasil, ttm um ritual finebre a partir do dia em que
morrem. Dura sete dias. Depois mais sete, de trés meses. Depois mais sete, de seis
meses. E depois mais sete, de um ano, que ¢ quando ¢ feita a consulta oracular para
se verificar quem sera o novo sucessor do falecido. Mas no caso de Mée teve um
acordo, e foi feito o de sete dias. Foi feito o de um més. Nao foi feito o de seis
meses. E aguardou-se pra fazer o de um ano.

Sobre a repercussdo do axexé no calenddrio do Ilé Axé Opd Oxogunladé,
Toorikpe explica que a liturgia fiunebre do Afonja também serve para o Oxogunladé. Ou seja,
quando morre uma ialorixd, o terreiro tem que fazer apenas obrigagdes internas, sem festa e
sem publico externo, inclusive os terreiros tocados pelos filhos e filhas da ialorixd que

morreu, como ¢ o caso do Oxogunladé.

Mauricio — S6 pra finalizar, pai, a questdo do nosso calendério litirgico no ano
subsequente. Aquela questdo de a gente ndo poder receber as pessoas. Se o senhor
puder falar um pouco disso...

Toorikpe — T4... No momento em que a mée de santo ou pai de santo de um pai de
santo que tem um terreiro sob sua lideranca, morre, ele deve respeitar a liturgia
funebre. Entdo, se o terreiro da mde de santo que morreu vai estar um ano com
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obrigacdes internas e finebres, os terreiros dos filhos de santo daquela mae de santo
devem acompanhar o mesmo calendario. As obrigagdes podem ser internas, sem
festa. Isso vai depender da consciéncia do pai de santo e da relagdo que ele tem com
essa casa.

Toorikpe também se coloca como devedor sacerdotal de Mae Stella, justamente quando fala

da necessidade de lealdade & ancestralidade.*?

Toorikpe - Entdo... Eu entendo que nenhum pai de santo nasceu pai de santo. Entao
ele deve essa conformagao sacerdotal a alguém e a algum lugar. E mesmo quando
ele, por alguma incompatibilidade, sai desse lugar que o deu a primeira sagragdo, e
vai concluir em outro lugar, ele jamais vai poder cortar o corddo umbilical com esse
lugar, porque cada um s6 nasce uma vez. Agora, como vocé vai manter essa vida
nascida, ¢ problema seu. O melhor ¢ que vocé, independentemente de qualquer
coisa, nas¢a e cres¢a onde vocé nasceu. Porque morrer... vocé morre em qualquer
lugar. Nao ¢ verdade? Entdo essa ¢ minha visdo. E a minha ligacdo com Mae Stella
passa por Xango, pelo dono da casa, que eu aprendi a amar convivendo com vovd
Senhora. E lembro de uma frase que ela sempre usava. Ela ndo queria assumir a
lideranga do Axé Opd Afonja, e Xangd disse a ela que, se ela assumisse, ndo faltaria
nem o que comer nem o que ela calgar.

Portanto, quando ele explicita que “s6 se nasce uma vez”, pude entender a frase
como uma necessidade de valorizag¢do da iniciagdo, da primeira casa que toca a nossa cabega.
Neste sentido, o babalorixd também valoriza muito sua relagdo com Xang0, orixd que da
origem ao nome do I1€é Axé Opd Afonja.

A palavra em ioruba presente no nome das casas do [1€ Axé Opo Afonja e [1€ Axé Opd
Oxogunladé significa justamente o firmamento, a ligacdo umbilical e ancestral com os orixas
que dao nome as casas. Xangd, Ogun e Oxum tém, portanto, papel fundamental nas casas.

Falando especificamente sobre o tema da morte, Toorikpe a coloca como significando
renascimento, como a passagem da existéncia material para a existéncia espiritual. Para que
essa passagem decorra da melhor maneira possivel ¢ que se indicaria, portanto, o luto,
significando uma suspensao nas festas para os orixds. Seria esse o encaminhamento espiritual
para quem se vai.

No momento posterior ao luto, quando da possibilidade de retomada das festas, o
terreiro voltaria fortalecido. No fim do nosso didlogo, Toorikpe afirmou que todos membros

do nosso ilé renasceram com Mde Stella.

42 Toorikpe - Entdo... Eu entendo que nenhum pai de santo nasceu pai de santo. Entdo ele deve essa
conformagao sacerdotal a alguém e a algum lugar. E mesmo quando ele, por alguma incompatibilidade, sai desse
lugar que o deu a primeira sagragao, e vai concluir em outro lugar, ele jamais vai poder cortar o corddo umbilical
com esse lugar, porque cada um s6 nasce uma vez. Agora, como voc€ vai manter essa vida nascida, é problema
seu. O melhor é que vocé, independentemente de qualquer coisa, nasga e cres¢a onde vocé nasceu. Porque
morrer... voc€ morre em qualquer lugar. Nao ¢ verdade? Entdo essa ¢ minha visdo. E a minha ligagdo com Mae
Stella passa por Xang6, pelo dono da casa, que eu aprendi a amar convivendo com vovo Senhora. E lembro de
uma frase que ela sempre usava. Ela ndo queria assumir a lideranga do Axé Opd Afonja, e Xang6 disse a ela que,
se ela assumisse, ndo faltaria nem o que comer nem o que ela calgar.
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Acreditamos que o objetivo primordial desta entrevista foi alcangado, qual seja, o de
perceber a relacdo de ancestralidade e, portanto, de muita proximidade, tanto de Toorikpe
com Mae Stella, quanto do I1€é Axé Op6 Oxogunladé com o I1€ Axé Opd Afonja. Além disso,
pude averiguar as primeiras impressoes tidas por quem participou in loco do axexé de Mae
Stella, pelo menos de uma parte dele. Tais dados sdo fundamentais para responder a
problematica da presente pesquisa, sendo fundamental o trabalho de pesquisa empirica

qualitativa realizada como evidéncia da fundamentalidade do direito ao projeto pds-vida.

3.2 Dos aspectos juridicos envolvidos na contenda judicial que tratou da passagem de

Mae Stella de Ox0ssi

Sogbossi afirma que o estudo a respeito do axexé deve ser estimulado. O pesquisador
do Benim justifica sua posicdo ao conceber que o conhecimento pode romper com os
estigmas religiosos, contribuindo assim com a tolerdncia religiosa representada na
preservacao dos ritos funebres do candomblé. (SOGBOSSI et al. 2019). Por sua vez, garantir
juridicamente o rito funebre do candomblé é fundamental para a garantia da propria liberdade
de culto, além de preservar a continuidade dessa face fundamental da cultura brasileira. Por
fim, pode servir como referéncia para maneiras alternativas ao modo ocidental de tratar e
encarar a morte.

Neste topico de pesquisa, pretendemos analisar a decisdo proferida no bojo do
Processo n° 8000796-64.2018.8.05.0176 (BAHIA, 2018, p. 2)e o que ela representa como
precedente importante para a garantia da liberdade de culto “pds-vida” no Brasil. O referido
comando judicial que determinou a transferéncia do cadaver de Maria Stella de Azevedo
Santos (Mae Stella de Ox06ssi) da cidade de Nazaré¢ das Farinhas para o [1€ Axé Opd Afonja,
na cidade de Salvador, pode vir a ser considerado um marco de protecdo ao livre exercicio de
culto para a religido da qual Mae Stella de Ox0ssi era uma lider, bem como ¢ um precedente
importante para a protecdo do patrimonio historico e cultural das religides de presenca
africana no Brasil. Portanto, com a prote¢do juridica deste rito especifico, possibilita-se que os

membros de determinada comunidade possam

[...] cultuar sua memoria, que pode ser invocada através de um altar ou assentamento
preparado para o egum, o espirito do morto, como se faz com os orixas e outras
entidades espirituais. Sacrificios votivos sdo oferecidos ao egum que integra a
linhagem dos ancestrais da familia ou da comunidade mais ampla. Representam as
raizes daquele grupo e sdo a base da identidade coletiva [...] (PRANDI, 2000, p. 2-
3).
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Prandi (2000), ao mencionar que a maioria dos iniciados acaba nao recebendo
sequer um dia de axexé, dentre outros motivos, por falta de interesse da familia carnal do
morto que muito frequentemente nao participa do candomblé, permite a consideragdo da
importancia da decisao proferida no Processo n° 8000796-64.2018.8.05.0176 (BAHIA, 2018,
p. 2) que determinou a transferéncia do cadaver de Mae Stella justamente pelo carater
prioritario que a sentenca deu a vontade da familia de axé, em detrimento da vontade
expressada pela familia consanguinea ou de convivéncia.

Isso porque a garantia de que fosse realizado o ritual de passagem referente a religido
que praticou em vida, mesmo contra eventual vontade da familia, pode ser considerada como
importante elemento de preservacdo do direito inviolavel ao livre exercicio de culto religioso
e de liberdade religiosa pos-vida. Nesse sentido, espera-se investigar, neste topico de
pesquisa, portanto, o quanto a referida decisdo, ao se opor a vontade de parte da familia da
falecida e defender a pratica do ritual referente a religido que ela praticou e liderou durante
toda a vida, levou em consideragdo a importancia do axexé para o candomblé, enxergando tal
rito como fundamental para a preservagdo tanto das tradi¢des africanas que deram origem a
religido dos orixds no Brasil, quanto da propria garantia constitucional da liberdade de culto.

O Brasil ¢ um pais que possui a escravizagao de seres humanos como uma marca da
sua historia. Como se sabe, nao houve politica publica de reparacdo consistente e duradoura
relacionada a esse crime contra a humanidade. As consequéncias da ausé€ncia de politicas
publicas de reparacdo sdo muitas e as vemos no racismo cotidiano e estrutural. A intolerancia
religiosa perpetrada contra os cultos de presenga africana pode ser considerada um sintoma do
racismo estrutural brasileiro, fruto direto do contexto econdmico e social forjado na
sociabilidade da escraviddo. A relacdo, portanto, ¢ imbricada entre escravidao, racismo e a
intolerancia religiosa praticada contra o candomblé e a umbanda.

Nesse contexto, vale mencionar que a laicidade estampada no inciso VI, artigo 5° da
Carta Magna de 1988, ¢ atravessada pela hegemonia da Igreja Catdlica no Brasil e, mais
recentemente, pelo crescimento vertiginoso do neopentecostalismo.

O poder legislativo, executivo e judicidrio, por sua vez, ndo estdo imunes a influéncia
de institui¢des religiosas. Ao contrario, mesmo o Brasil sendo um Estado oficialmente laico, é
publica e notdria a cada vez mais acentuada inser¢ao na vida publica brasileira de pautas
trazidas e defendidas justamente pela moral religiosa, mais especificamente pela vertente
judaico-cristd. Diante desse cenario, surge a necessidade de se debrugar sobre a possivel
relacdo de causalidade entre o tipo de fé professada pelo templo religioso autor ou réu em

acao judicial e a decisdo proferida pelo judiciario.
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Uma possivel formulagdo neste sentido ¢ que o tipo de fé professada pelo templo
religioso afeta a decisdo judicial a ser proferida, tendo os templos de religiosidade afro-
brasileira menos acesso ao judicidrio € menos chances de lograr €xito em acao judicial. Como
recorte metodologico para viabilizar esta parte da presente pesquisa, sera feito um breve
estudo de caso a respeito da decisdo proferida que tratou da passagem de Mae Stella de
Ox6ssi.

A justificativa para este topico reside na importancia de se estudar a influéncia da
religido no judiciario, sendo importante falar mais uma vez do carater interdisciplinar das
Ciéncias da Religido nesse sentido, sendo a teoria do direito instrumental cada vez mais
necessaria para analise da questdo da liberdade religiosa no Brasil.

O estudo a respeito de agdes em que figuram como parte templos religiosos deve ser
estimulado, visto que o conhecimento pode romper barreiras e jogar luz em questdes como a
do racismo estrutural, contribuindo assim com a busca pela obtengdo da laicidade concreta de
nossas instituigdes. Garantir a paridade de armas no judicidrio, mais especificamente nas
acdes intentadas pelos templos religiosos, ¢ fundamental para a garantia da propria liberdade
de culto.

No que diz respeito aos possiveis beneficios a comunidade académica advindos da
analise qualitativa das decisdes judiciais em que figuram como parte os templos religiosos,
tem-se a possibilidade de conhecer melhor como o judiciario se comporta ao analisar
demandas a respeito de temas religiosos, inclusive analisando sua porosidade em relagdo a
outras instituicdes com grande destaque social, como as igrejas evangélicas e catolicas, por
exemplo.

A importancia desse topico de estudo, alids, ndo fica restrita a comunidade académica
do direito, pois nos parece também fundamental para as Ciéncias da Religido de um modo
geral, j& que segue sendo necessario discutir a prote¢do do direito fundamental a liberdade
religiosa, pois muitas dessas demandas dizem respeito justamente a concretizacdo do art. 5o,
inciso VI da CF/88.

Da andlise dos estudos empiricos desenvolvidos a respeito da magistratura brasileira,

surgem questionamentos ligados a influéncia da conjuntura e ao processo de socializagdo da

B0 presente topico de pesquisa ¢ também interessante por trazer um importante instrumento para a pesquisa
juridica, qual seja, o estudo de caso. “Nos limites deste texto, e neste momento da exposi¢do, & possivel
caracterizar ‘o estudo de caso’ como uma estratégia metodologica de construgdo de um objeto empirico muito
bem definido e especifico, potencialmente revelador de aspectos e caracteristicas de uma problematica que nao
seriam facilmente acessados por intermédio de outras estratégias”. (MACHADO, 2017, p. 361).
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carreira na atividade judicante. A situacdo instaurada quando da analise do trabalho judicante
nos traz fundamentalmente uma necessidade de se debrugar de maneira critica sobre a forma
como se decide. Sobre o elitismo cheio de pretensdes da linguagem juridica, Kaufmann

€Sscreveu:

O discurso ¢ hoje elitista, cientificista, universalista, moralizador, técnico e tedrico.
Nao ha davida de que estamos em excelente ambiente para o jurista, que, a cada
decisdo, reafirma, na figura do juiz, do advogado ou do doutrinador, a sua
importancia central no regime republicano. Este trabalho, entretanto, coloca duvida
em relacdo a utilidade desse discurso, hoje, para a democracia e para a
implementacdo tolerante e honesta dos direitos humanos.". (KAUFMANN, 2011, p.
383).

O tema das decisdes judiciais normalmente tem recebido um tratamento no qual
indicam-se formas corretivas para os problemas do sistema judicidrio, considerando-se, na
parte tedrica, principalmente a dicotomia entre neoconstitucionalismo (carater mais subjetivo
das decisoes, baseado em principios) e positivismo (carater mais legalista e formal, baseado
na letra fria da lei). Embora se possa admitir alguma disfuncionalidade na questdo da
justificacdo das decisdes, sugerimos aqui a ideia de que uma grande possibilidade de anélise
das decisdes judiciais pode estar na pesquisa empirica em direito, mais especificamente no
estudo de caso. Tal metodologia pode nos revelar questdes importantes a respeito das decisdes
judiciais, no sentido de entender o perfil e a maneira como decidem os magistrados. Neste
rumo, iremos utilizar o conceito de constitucionalizagao simbdlica como dispositivo tedrico
para explicar a sobreposi¢do do sistema politico sobre o direito, também no caso da decisao
judicial que tratou do tema de Mae Stella de Ox0ssi.

Com relacdo a sobreposi¢do da politica sobre o direito, a pesquisa empirica nos
possibilita averiguar, por exemplo, se determinadas caracteristicas dos litigantes podem
influenciar diretamente no resultado de procedéncia ou ndo dessas agdes judiciais. A analise
qualitativa das decisdes, portanto, pode desvelar justamente essa sobreposi¢do da politica
sobre o direito na pratica. E a questdo da influéncia do poder de determinadas institui¢des
religiosas sobre o direito, podendo ser qualitativamente obtida pela analise das decisdes
judiciais a respeito do tema.

Se faz necessario aprofundar, portanto, o aspecto da constitucionalizacdo simbdlica a
partir da pesquisa empirica em direito e dos referenciais tedricos que dao conta da ideia da
relacdo entre poder religioso e atividade judicante. Ao passo que, verificando-se a
constitucionalizagdo simbdlica caracteristica do Brasil, faz-se necessario, portanto, um

aprofundamento empirico a respeito das influéncias do poder nas decisdes judiciais.
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A questdo que surge, a esta altura, reside no fato da importancia do Afonja para a
cidade de Salvador. Logo, questiona-se a dificuldade que terreiros de menor porte teriam em
acessar a justica de maneira rapida para decidir a respeito de um ritual funebre, por exemplo.
A importancia politica e historica do Afonja e de Mae Stella de Oxdssi pode ter sido,
portanto, decisiva para que a liberdade religiosa pds-vida seja respeitada no caso de decisdes
favoraveis a pleitos parecidos.

A influéncia do poder na atividade judicante ndo pode ser entendida de maneira
estanque. Por exemplo, podemos, com ressalvas, tomar o direito como um aparelho estatal
restrito as maos de determinada classe, que faz uso dele para defender e atuar de acordo com
os seus proprios interesses. Tal forma instrumentalizada ndo ¢ suficiente, até porque o “fato
da subordinac¢ao do direito ao poder politico no contexto da constitucionalizagao simbolica
ndo deve, entretanto, levar a ilusao da autonomia do sistema politico”. (NEVES, 2011, p.
151). Ainda sobre essa relacdo entre politico e juridico, ¢ importante atentar que um nao se
subordina diretamente ao outro, mas se relacionam dialética e estruturalmente. Sobre a

relacdo imbricada entre mundo juridico e mundo politico, Mascaro escreve:

A forma juridica preserva seu nucleo necessario em face do Estado, ndo porque o
juridico seja maior que o politico, mas porque ambas as formas ndo podem ser
submetidas uma a outra a ponto de deixarem de existir. Derivam todas de uma
mesma forma comum, do valor e da mercadoria, que demanda ndo uma ou outra,
mas sim uma e outra. (MASCARO, 2013, p. 134).

Um dos aspectos tedricos importantes, neste sentido, ¢ o de situar o conceito de
constitucionalizagdo simbdlica como uma sobreposicao parcial do politico sobre o direito que
ocorre em sistemas disfuncionais. O conceito de constitucionalizagdo simbolica € importante
no ambito desta pesquisa na medida em que se tenta obter a laicidade na pratica no Brasil.

Sobre a constitucionaliza¢ao simbolica Marcelo Neves escreveu:

Nesse sentido, a constitucionalizagdo simbdlica também se apresenta como um
mecanismo ideologico de encobrimento da falta de autonomia e da ineficiéncia do
sistema politico estatal, sobretudo com relagdo a interesses econdmicos
particularistas. O direito fica subordinado a politica, mas a uma politica pulverizada,
incapaz de generaliza¢do consistente e, pois, de autonomia operacional. (NEVES,
2011, p. 152).

A andlise da constitucionalizacdo simbolica carece do dominio da nogdo de que a
Constituicao significa um acoplamento estrutural entre politica e direito, € que seu carater
meramente simbdlico poderia significar justamente uma disfuncionalidade neste encaixe.
Neste sentido, ¢ importante mencionar que, através da “Constituigdo como
acoplamento estrutural, as ingeréncias da politica no direito ndo mediatizadas por mecanismos

especificamente juridicos sao excluidas e vice-versa” (NEVES, 2011, p. 66).
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Entender a constitucionalizagdo simboélica no ambito desta pesquisa significa dar
parametro teodrico para a analise de caso, no sentido de entender se a eventual existéncia de
um efeito de causalidade entre a fé professada por um templo religioso sobre o resultado da
acdo em que figure como parte pode ser fruto de uma sobreposi¢do do poder politico sobre o
direito, mesmo que indiretamente, tudo isso no sentido de analisar a porosidade do sistema
juridico diante de institui¢des politico-religiosas.

E fundamental também investigar a relagio entre religido, raga e lei no Brasil. Isso porque “o
Brasil republicano, tanto quanto a colonia e o império, ndo registra um unico periodo historico
no qual a lei, notadamente a lei penal, permaneceu infensa ao modelo de relagdes raciais”
(JUNIOR, 2015, p. 304). Situacdo ndo muito diferente desta foi apontada por Oliveira, ao

analisar a situacdo historica da “protecao” dos templos de presenca africana em Sergipe.

[...] fica evidenciado como que as religides de origem africana foram historicamente
alvo de diferentes modelos de acusacdo e perseguicdo. Em cada regido ou estado ela
se apresenta com peculiaridades, mas, de modo geral, traz a marca da atuacgdo estatal
no controle do estranho e do supostamente perigoso para a ordem estabelecida.
(OLIVEIRA, 2014, p. 81).

A correlagdo entre constitucionalizagdo simbolica, religido e lei, no nosso entendimento,

emerge do seguinte exemplo dado por Junior:

Na cidade de Sao Paulo ainda hoje nenhum templo de candomblé tem assegurada a
imunidade tributiria, os ministros ndo conseguem obter inscricdo no sistema de
seguridade social (na qualidade de ministros religiosos) e os cartorios se recusam a
reconhecer a validade dos casamentos celebrados no candomblé. Boa parte dos
ministros, geralmente pessoas de origem extremamente humilde, envelhece e morre
sem ter acesso a previdéncia social, e sdo frequentes as dentncias de invasdo dos
templos, praticadas por agentes de seguranca publica, sem mandado judicial e a
qualquer hora do dia ou da noite. (JUNIOR, 2015, p. 315).

Tratando-se especificamente da decisdo que permitiu o translado do corpo de Mae Stella de

Oxossi para Salvador, vale destacar a seguinte passagem:

Analisando-se os bens juridicos em conflito, verifica-se que o autor pretende ver
protegido o patriménio cultural, com o pleno exercicio do culto religioso garantido
pela Constituigdo, de outra monta, o exercicio do seu direito ¢ barrado pelo direito a
personalidade que em caso de morte é exercido pela companheira sobrevivente,
nestes autos. Presente o fumus boni iures da pretensdo do Autor, visto a iminéncia
do sepultamento na cidade de Nazaré e, incontroverso ¢ também o periculum in
mora, fato de que, a ndo realizagdo do ritual religioso, importara no sepultamento da
Iya Stella de Oxossi, medida irreversivel, o que pora em risco continuidade dos ritos
religiosos da sociedade autora. (BAHIA, 2018, p. 04).

Algumas observagdes a respeito da decisdo sobre o axexé de Mae Stella merecem
destaque, levando-se em conta a transdisciplinaridade das Ciéncias da Religido e a

possibilidade de analise da questao também na perspectiva juridico-religiosa.
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Sobre a relacdo entre direito e candomblé, na medida em que essa cultura/religido
necessita de uma quebra da visdo preponderantemente monista tipica do judiciario, deve-se

atualizar de maneira compativel o conceito de sujeito de direito. Neste sentido, Adad afirma:

Tal ¢ o novo sujeito de direito que, deslocado da concep¢do monista, agora ndo ¢
aquele dotado de direitos e deveres concedidos pelo Estado, mas aqueles que
continuamente lutam pelo reconhecimento de seus direitos perante esse mesmo
Estado. Sdo os sujeitos criticos que buscam um novo projeto de sociedade e agdes
continuas de resisténcia ao projeto da modernidade. E nesse conceito, pois, que se
inserem as comunidades de candomblé que lutam ancestralmente pelo direito de
existir, de serem o que sdo. (ADAD, 2015, p. 78).

O primeiro aspecto a ser analisado no caso de Mae Stella de Oxd6ssi deve ser o conflito entre
bens juridicos colocado pela juiza da causa, uma espécie de confronto entre os dois mais
importantes bens juridicos tutelados no caso, quais sejam, pleno exercicio do culto religioso
versus o direito a personalidade exercido pela companheira sobrevivente.

Percebe-se de pronto uma questdo a ser levada em conta no direito brasileiro, qual
seja, o fato de que o direito a personalidade no caso era indiscutivelmente exercido pela
companheira sobrevivente de Mae Stella, nem se cogitando, com base na dogmatica juridica e
no positivismo, que a familia de axé pudesse exercé-lo, mesmo que em concorréncia.

Portanto, no direito brasileiro s6 tem a titularidade da personalidade de quem morre os
familiares bioldgicos ou juridicamente registrados, nao se levando em conta a familia de axé.
Esse ¢ um ponto fundamental na andlise de caso aqui apresentada, destacando-se o fato de
que, pelo menos para o campo do direito, a relagdo de Mae Stella com seus filhos e filhas de
santo seria hierarquicamente inferior a relagdo bioldgica ou de convivéncia matrimonial,
significando tal fato uma restricao legal a relacdo constituida no ambito do egbé.

Outro ponto importante a ser analisado ¢ o fato da ponderacdo dos bens juridicos
tutelados colocados pela juiza. Ou seja, mais uma vez, exercicio pleno do culto religioso
versus direito a personalidade. Neste sentido, leva-se em conta o aspecto de que de fato a
garantia do axexé ¢ fundamental para o pleno exercicio do culto religioso, que chamamos aqui
de liberdade religiosa pos-vida.

No ambito deste trabalho, consideramos “liberdade religiosa pds-vida” justamente as
garantias necessarias para a conclusdo dos rituais funebres de cada religido ou religiosidade,
sendo necessario que o julgador, caso haja judicializagcdo do processo, leve em consideragdo o
referido conceito como instrumental para auxiliar nos julgamentos desse tipo.

Obviamente, o direito a liberdade religiosa pds-vida ndo seria absoluto, podendo ser
relativizado caso o religioso ou religiosa deixe sua vontade de ndo realizar o ritual funebre

registrada antes de morrer. O que discutimos de forma critica nesta pesquisa € o
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questionamento pds-vida da propria vivéncia religiosa de quem morreu, por parte da familia
ou de qualquer outra pessoa proxima. Ou seja, se, até o fim da sua vida, Mae Stella de Oxdssi
notoriamente preservava, difundia e atuava em conformidade com os ritos da religido que
escolhera como sua, inclusive sendo a figura maior de uma casa de importante contribui¢ao
para a tradi¢do nacional do candomblé, porque haveria de ser diferente em sua morte?

No caso de Mae Stella, pelo menos no que consta nos autos do processo que decidiu
sobre seu axexé, ndo ha noticia ou elemento que aponte uma expressao de vontade em vida
para que nao se realizasse seu ritual funebre nos moldes tradicionais. Neste sentido, entende-
se que a decisdo que liberou o translado do corpo para Salvador levou em consideracdo a
ampla vivéncia da matriarca no candomblé, mesmo em detrimento da vontade de sua
companheira a época do falecimento.

A Corte Interamericana de Direitos Humanos, por exemplo, tem importante
precedente que pode ser importante para a construgdo do conceito que chamamos aqui de
liberdade religiosa pos-vida. E o caso da comunidade Moiwana.** Esse caso mostra um
entendimento do Direito Internacional que referenda a decisdo sobre o axexé de Mae Stella no
ambito local. Tanto no caso da comunidade Moiwana quanto no caso de Mae Stella de
Oxo6ssi, a realizagdo do ritual funebre significa condigdo fundamental para a continuidade das
proprias comunidades origindrias e tradicionais. Logo, com a ndo realizag¢do do ritual fnebre,
haveria uma quebra de preceito fundamental necessario a continuidade plena e saudavel do
carater comunitério das respectivas sociedades.

Percebe-se, portanto, que nos dois precedentes analisados, tanto o nacional, no &mbito
da justica estadual baiana, quanto o internacional, no ambito da Corte Interamericana de
Direitos Humanos, a tendéncia da interpretagdo contemporanea do direito caminha na dire¢ao
do reconhecimento da liberdade religiosa pos-vida, tratando com a necessaria importancia o
tema da garantia do ritual finebre que tenha compatibilidade e coeréncia com a vida e cultura
da pessoa humana que morre, principalmente se tratando de povos originarios € comunidades
tradicionais de terreiros, visto que o respectivo ritual fiunebre tem importancia nao so para a

pessoa que morre, mas também, e principalmente, para a comunidade que fica.

44Piovesan fez um breve resumo sobre o caso Moiwana: “Por sua vez, o caso Comunidade Moiwana vs.
Suriname foi submetido a Corte pela Comissdo Interamericana, sob a alegagdo de que, em 1986, membros das
for¢as armadas de Suriname teriam atacado gravemente a comunidade Moiwana, com o massacre de 40 pessoas,
entre homens, mulheres e criangas, arrasando a comunidade [...] Nesse julgado, desenvolveu a Corte a reflexdo
acerca da responsabilidade dos vivos com relagdo aos mortos, endossando a garantia do direito a vida lato sensu
— compreendendo ndo s6 o direito a um projeto de vida, mas a um projeto apos a vida (right to project of life and
right to Project after life)” (PIOVESAN, 2019, p. 210).
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Passemos agora a andlise da decisdo em si do caso de Mae Stella de Oxdssi.
Utilizamos o modelo analitico sintético por entender ser o que melhor se adequa a analise do
presente caso, em virtude deste método ser importante instrumento de observacao da
ponderacao de valores e principios. Em primeiro lugar, ¢ importante um quadro de analise da
constru¢do da argumentacio decisdria, nos seguintes termos indicados por Peixoto (2017, p.
04):

Justificada a mudanga do modelo, para analisar a incidéncia da lei de colisdo e do
sopesamento, foram retirados os dois itens finais da tabulagdo original e
acrescentadas a tabulagfo trés etapas. A primeira sera a identificacdo dos principios
contraditorios ou valores constitucionais em rota de colisdo. A segunda etapa ¢ a
identificacdo das configuracdes tipicas do caso e as condi¢des de precedéncia, isto é,
nas observagdes em que um ou outro principio teria precedéncia. Na terceira, a
identificacdo objetiva das escolhas das condi¢cdes que importaram no resultado
decisorio.*?
Quanto ao primeiro passo da tabulagdo, qual seja, a identificacdo do caso, podemos descrever
como uma Ac¢do de Obrigacdo de Fazer cumulada com Tutela de Urgéncia de niimeros
8000796-64.2018.8.05.0176. e 8000797-49.2018.8.05.0176/BA, julgados em 28 de dezembro
de 2018, decisdo monocratica de primeiro grau da juiza Caroline Rosa de Almeida Velame
Vieira. A discussdo central da Acdo de Obrigagdo de Fazer foi sobre a transferéncia do
cadaver de Maria Stella de Azevedo Santos (Mae Stella de Oxossi) da cidade de Nazaré das
Farinhas para o Ilé Axé Op6 Afonja na cidade de Salvador, intentada pela Sociedade Cruz
Santa do Ax¢é Opd Afonja, representado por seu presidente, José de Ribamar Feitosa Daniel, e
Edite Santos de Andrade, Iyakekere do 11¢ Axé Opd Afonja.

Sobre os fatos do caso, tem-se que, com a morte de Mae Stella, ocorrida em
27/12/2018, a sua companheira a época pretendia realizar o sepultamento na cidade de Nazaré
das Farinhas, o que ensejou o pleito feito pelo 1lé Axé Op6 Afonjd para que o juizo
determinasse a transferéncia do caddver para a cidade de Salvador, onde o sepultamento se

daria seguindo os rituais da casa.

5 peixoto desenvolveu em sua pesquisa um roteiro para a analise das decisdes utilizando-se do método aqui
escolhido: "Portanto, como base modelo para analise da ponderacdo serdo utilizados: 1. identificacdo-A
identificacdo e a situacdo temporal e espacial do caso em analise. 2. fatos-Relato objetivo dos fatos juridicamente
relevantes narrados na decisdo. 3. questoes juridicas-A identificagdo das questdes juridicas gerais que estdo
sendo discutidas no caso concreto 4. teses-As teses juridicas (holding). 5. razdes A enumeragdo das razdes ou
argumentos para se sustentar o holding (teses juridicas). 6. principios colidentes-Identificagdo dos principios
contraditérios ou valores constitucionais em rota de colisdo. 7. condigdes de precedéncia-Identificagdo das
configuragdes tipicas do caso e as condi¢des de precedéncia. 8. escolhas-Identificagdo objetiva das escolhas das
condigdes que importaram no resultado decisorio." (PEIXOTO, 2017, p. 04).
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Com relagdo as questdes juridicas envolvidas no caso, pode-se enumerar algumas: 1 -
quem decide o destino do corpo de quem morre; 2 - garantias atribuidas a uma sacerdotisa no
sentido de garantir que os preceitos de sua religido serdo respeitados quando da sua morte; 3 -
titularidade dos direitos de personalidade da pessoa falecida; 4 - conflito entre o patrimonio
cultural, com o pleno exercicio do culto religioso garantido pela Constituicdo, em contraponto
ao direito a personalidade, que, em caso de morte, ¢ exercido pela companheira sobrevivente,
como no caso dos autos.

Quanto as teses elencadas na decisdo analisada, observa-se: 1 - a protecao
constitucional do artigo 5°, inciso VI, da Constituicdo brasileira, a liberdade de crenga, em
especial ao livre exercicio dos cultos religiosos e a garantia da prote¢ao aos locais de culto ¢ a
suas liturgias; 2 - a prote¢do do direito a personalidade, que, no caso dos autos analisados, em
caso de morte € exercido pela companheira sobrevivente.

No que diz respeito as razdes da decisdo, t€ém-se que: 1 - a ndo realizagdo do ritual
religioso, medida irreversivel, pde em risco a continuidade dos ritos religiosos da sociedade
autora; 2 - causa menos prejuizo evitar que todo um culto religioso seja violado ante a
alteracdo do lugar do sepultamento, ainda que indo contra o exercicio da companheira de
escolher o local de sepultar o corpo conforme o direito que lhe assiste; 3 - ndo havendo, nos
autos, prova de manifestacdo da falecida de lugar de preferéncia de local de sepultamento,
pelo melhor interesse social, é possivel mitigar o direito de disponibilidade da familia da
falecida, sobrepondo-se a protecdo do patrimdnio cultural, ante a supremacia do exercicio
livre da religido, bem como a protecdo do patrimdnio historico e cultural do exercicio da
religido de matriz africana.

Quanto aos principios colidentes, tem-se: 1 - patrimdnio cultural, com o pleno
exercicio do culto religioso garantido pela Constituicao (P1); 2 - direito a personalidade que
em caso de morte ¢ exercido pela companheira sobrevivente, no caso dos autos analisados
(P2).

Quanto as condigdes de precedéncia, percebe-se que: 1 - a garantia do pleno exercicio
do culto religioso (P1), tendo como condi¢do de precedéncia a violacdo do culto ante a
alteracdo do lugar de sepultamento (C1), prevaleceria; 2 - a protecdo a personalidade (P2),
tendo como condicdo de precedéncia a prova de manifestacdo da falecida de lugar de
preferéncia de local de sepultamento ou pelo melhor interesse social (C2), prevaleceria.

Por fim, quanto a escolha entre os bens juridicos em conflito, tém-se a seguinte
formula: se ndo hé prova de manifestagdo da pessoa falecida sobre o lugar de sepultamento de

preferéncia, e se ha risco de continuidade dos ritos religiosos em razdo da ndo realizacdo do
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ritual religioso funebre, a protecdo do patrimonio cultural tem precedéncia sobre o direito de
disponibilidade da familia da falecida. Portanto, no caso, significou a transferéncia do cadaver
de Maria Stella de Azevedo Santos (Mae Stella de Ox0ssi) da cidade de Nazaré das Farinhas
para o 1€ Axé Opo6 Afonja, na cidade de Salvador, com a consequente realizagao do axexé.

De toda a andlise da decisdo do caso Mae Stella ¢ importante ressaltar que os fatos
carregam uma importancia intrinseca, visto que a matriarca do I1€ Axé Opd Afonja dedicou
sua vida ao candomblé e, na hora da sua passagem, houve a pretensao de que ela fosse
enterrada em Nazaré das Farinhas, intentada por sua companheira a época, o que configura
uma causa que envolve direito a personalidade e liberdade religiosa como fruto da disputa
espacial acerca da realizagdo do seu ritual finebre.

Com relagdo as questdes juridicas envolvidas no caso, a questdo sobre quem decide o
destino do corpo de quem morre € ponto chave na analise aqui realizada, pois, principalmente
nos casos de sacerdotes de grande importancia para as comunidades tradicionais, percebe-se a
importancia de se relativizar o poder dos familiares "de sangue" sobre o corpo, visto que ¢é
fundamental para a memodria do morto e para o grupo religioso como um todo que os
preceitos funebres sejam respeitados e realizados de acordo com o sacerddcio exercido em
vida.

Ja sobre a garantia de que os preceitos da religido de uma sacerdotisa sejam
respeitados quando da sua morte, ¢ necessario refletir se o racismo religioso perpetrado contra
o candombl¢ influencia nessa questdo. Sera que algum parente de um padre falecido questiona
o enterro catdlico com a mesma frequéncia que os parentes de maes e pais de santo falecidos
questionam e embaracam a realizacdo dos seus axexés? Por fim, sobre este ponto, o conflito
entre o patrimoénio cultural, com o pleno exercicio do culto religioso garantido pela
Constitui¢do, em contraponto ao direito a personalidade, que em caso de morte teria sido
exercido pela companheira sobrevivente, ¢ de fato o ponto crucial da andlise do caso Mae
Stella, visto que a juiza baiana acabou por colocar o pleno exercicio do culto religioso acima
do direito a personalidade. Aqui, podemos perceber um certo condao de direito coletivo do
patrimdnio cultural, em contraponto a uma natureza privada e individual do direito a
personalidade.

Quanto as teses elencadas na decisdo analisada, a prote¢ao constitucional do artigo 5°,
inciso VI, da Constituicdo brasileira, a liberdade de crenca e, em especial, ao livre exercicio
dos cultos religiosos e a garantia da prote¢do aos locais de culto e a suas liturgias foi ponto
chave na argumentacdo utilizada pela parte autora, qual seja, o Ilé Axé Opd Afonja, tendo

sido a tese vencedora da demanda. Em contraponto, a protecao ao direito a personalidade, tese
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defendida pela companheira sobrevivente de Mae Stella no caso dos autos analisados foi
mitigada, por um lado porque ndo havia nenhuma declaragdo de vontade de Mae Stella no
sentido da ndo realizacdo do axexé e, por outro lado, porque a vontade expressa pela
companheira sobrevivente em nao realizar o axexé acabaria por causar danos imateriais a toda
a comunidade do IIé Axé Opd Afonja, sem contar os efeitos simbolicos negativos e
imprevisiveis que toda a comunidade de terreiro brasileira poderia experimentar.

No que diz respeito as razdes da decisdo, tém-se que a julgadora optou por seguir a
trilha da defesa da liberdade religiosa, reconhecendo que a nao realizagdo do ritual religioso
poria em risco a continuidade dos ritos religiosos do egbé, mesmo que indo contra o exercicio
da companheira de escolher o local de sepultar o corpo conforme o direito que lhe assistia.
Neste caso, a juiza optou pela solucdo que causasse o menor prejuizo, visto que uma solucao
pode ter causado um dano individual, mas a outra causaria danos coletivos incomensuraveis.
Além disso, o fato de ndo haver, nos autos, prova de manifestagdo de Mae Stella sobre o lugar
de preferéncia para o sepultamento, abriu caminho para que a julgadora optasse pelo melhor
interesse social, ou seja, o direito de disponibilidade da familia da falecida foi relativizado,
tudo em nome da protecdo do patrimonio cultural e do exercicio livre da religido, justamente
pela importancia do ritual do axexé de Mae Stella para a comunidade de terreiro.

Quanto aos principios colidentes, ou seja, a ponderacao e o sopesamento entre o pleno
exercicio do culto religioso garantido pela Constituicgdo em contraponto ao direito a
personalidade, que em caso de morte ¢ exercido pela companheira sobrevivente, avista-se de
modo nitido que prevalece o principio com maior capacidade de irradiacdo, ou seja, o carater
coletivo de determinado fundamento principioldgico deve sobrepujar um principio de carater
individual e sem ramificac¢des difusas.

Quanto as condi¢des de precedéncia, percebe-se que a garantia do pleno exercicio do
culto religioso prevalece sobre a prote¢do a personalidade, desde que ndo haja a manifestaciao
de vontade de quem morreu e desde que esse pleno exercicio religioso tenha carater coletivo,
em contraponto a uma protecdo meramente individual da personalidade.

Logo apés este sopesamento, portanto, pode-se retirar do precedente analisado um
roteiro que podera ser utilizado em sacos semelhantes. Ou seja, se ndo houver prova de
manifestagdo da pessoa falecida de lugar de preferéncia de local sepultamento, ¢ se a
realizagdo do ritual religioso funebre tiver a caracteristica coletiva de prote¢ao do patriménio
cultural, tal conteudo devera prevalecer sobre o direito de disponibilidade da familia sobre o

corpo de quem morreu.
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A transferéncia do cadaver de Mae Stella de Ox6ssi da cidade de Nazaré das Farinhas
para o 1€ Axé Opd Afonja na cidade de Salvador, com a consequente realizagdo do axexé,
significou um importante precedente no que diz respeito a relativizacdo do direito a
personalidade, de carater individual e liberal, em prol de um direito coletivo e irradiante, qual
seja, a liberdade religiosa constituida a partir de um direito ao projeto poés-vida de todo o

egbé.

3.3 Liberdade religiosa pos-vida como efeito irradiante nao s6 do direito fundamental a

liberdade de crenca, mas essencialmente da dignidade humana

Retomando o assunto exposto na subsecdo sobre os aspectos juridicos relacionados ao
ritual funebre de Mae Stella de Ox06ssi, depois de todos os dados expostos sobre o processo
que decidiu pelo translado de seu corpo para que o axexé fosse realizado, surge um problema
importante que deve ser enfrentado, qual seja: os efeitos irradiantes do direito fundamental de
liberdade religiosa englobam o direito a realizacdo de um ritual finebre condizente com a
vivéncia religiosa de quem morre? A necessidade de se garantir um ritual funebre condizente
com a vivéncia religiosa de quem morre deve ser regulamentada, a partir de uma inser¢ao na
sistemdtica que versa sobre os direitos de personalidade do ordenamento juridico brasileiro?

Anteriormente, citamos como paradigma importante para o estabelecimento da ideia
de liberdade religiosa pos-vida o caso Moiwana vs. Suriname. Neste sentido, ¢ importante
partir da construcdo ja formulada sobre a protecao ao projeto religioso de pds-vida, inclusive

o mesmo paradigma utilizado por esta pesquisa:
Deste modo, tem-se por certo que o direito fundamental a liberdade de crenga
engloba a prote¢do ao projeto de pos-vida, e sua consequente repara¢do, em caso de
violacdo, como também a de que ¢ necessaria a consolidagdo do direito ao projeto de
po6s-vida no ordenamento juridico brasileiro, e, consequentemente, de uma nova
categoria de dano, qual seja, o de dano espiritual, haja vista serem questdes
relacionadas a liberdade de crenca do individuo, que ¢é direito fundamental
decorrente da liberdade religiosa, aspecto essencial da dignidade da pessoa humana.
(COSTA; MORALIS; SILVA, 2019, p. 41).

A partir da ideia de que a liberdade de crenca engloba a protecdo de um projeto pos-vida,

exemplificada no paradigma Moiwana vs. Suriname, tém-se que ¢ provavel que, para as

comunidades tradicionais, a realizagdo de um ritual funebre condizente com os preceitos

culturais ¢ condicdo importante para um projeto pos-vida, ndo s6 de quem morre como de

toda a comunidade.
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Fazendo um paralelo do caso Moiwana com o caso Mae Stella de Ox0ssi, tém-se que,
como Vvisto na primeira parte desse trabalho, a realizagdo do axexé da sacerdotisa do Afonja
so foi possivel em razdo de precedente importante da Justica baiana, que acabou por evitar
danos irreparaveis a comunidade de terreiro, que acabaram acontecendo no caso da
comunidade tradicional do Suriname, justamente porque 14 ndo houve a devida realiza¢do da
ritualistica funebre.

Note-se que aqui, tal qual o entendimento da CIDH", tratamos de danos coletivos, ndo
necessariamente individuais, pois, como vimos na abordagem antropolégica e das Ciéncias da
Religido sobre o tema, a impossibilidade de realizacdo do axexé de acordo com a tradicdo,
portanto, com o corpo presente, acabaria por ndo permitir que Mae Stella se tornasse um
ancestral que hoje protege todo o egbé, pelo menos de acordo com a visdo de mundo da
comunidade do Afonja.

Sobre o dano espiritual coletivo que certamente aconteceria caso Mae Stella ndo

tivesse seu axexeé realizado:

Através do julgado perceberam-se e consolidaram-se as caracteristicas do dano
espiritual. Este deve ser coletivo, uma vez que para ser configurado deve atingir as
crengas de um povo, ndo somente configurar uma ingeréncia na esfera particular;
deve, também, envolver uma colis@o entre culturas distintas provocando uma reagéo
de uma delas; deve gerar um sofrimento em relagdo a todos os membros de uma
comunidade, sendo este aspecto coletivo o que o diferencia do dano moral.

(COSTA; MORALIS; SILVA, 2019, p. 37).

Estamos tratando aqui, portanto, de um potencial dano a toda uma comunidade, muito maior
do que o dano moral encarado hodiernamente pelos tribunais. Neste sentido, tendo em vista se
tratar de um dano religioso, espiritual, coletivo e que atingiria toda uma comunidade, muito
mais do que falar em reparagdo, se faz necessario tratar de prevengdo, ou seja, de evitar que
esse tipo de dano, de dimensdes irreparaveis, acontega.

Eis que surge a questdo da necessidade de se garantir um ritual fiunebre condizente
com a vida espiritual e religiosa de quem morre, que aqui nomeamos de direito a liberdade de
crenga pds-vida, justamente como forma de prevenir e evitar que danos irreparaveis sejam

cometidos contra comunidades inteiras.

6 Sobre a importancia da ritualizacdo fiunebre para os povos tradicionais e originarios no &mbito dos julgados da
Corte Interamericana de Direitos Humanos, Bernardi e Osmo escreveram: "Em casos sobre povos indigenas e
comunidades afrodescendentes, a CIDH e a Corte IDH relacionaram o dever dos Estados de garantir a
possibilidade dos rituais de luto e despedida com um direito coletivo de identidade e integridade cultural.
Reconheceu-se que, em varias crengas espirituais indigenas e afrodescendentes, ¢ preciso manter extremo
cuidado com os restos mortais, ritos ¢ locais de enterro, a fim de manter a devida ligagdo entre vivos e mortos,
condigdo indispensavel para a coesdo do tecido social e reproducdo dos modos de ser e viver das comunidades".
(BERNARDI E OSMO, 2021, p. 16).
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Algo ja se escreveu sobre o direito 4 honra pés-morte’’ ou sobre o direito ao
sepulcro.*® Neste caso, entendemos que o direito a liberdade de crenca pos-morte se diferencia
destes conceitos, pois irradia muito mais do direito a liberdade de crenga do que propriamente
dos direitos de personalidade. Nao negamos que haja uma questao individual relacionada,
visto que se deve preservar a dimensdo pessoal relacionada a existéncia religiosa e espiritual
de quem morreu. Todavia, no caso dos povos origindrios e tradicionais, a dimensao pessoal
se desloca para uma questdo coletiva, pois, como vimos neste trabalho, principalmente no
capitulo 1, o carater coletivo e comunitario do ritual finebre pode ser percebido nas
evidéncias compiladas, inclusive na entrevista realizada e exposta nesse capitulo.

Para se ter uma ideia da importancia da garantia do ritual finebre para os povos
tradicionais, ¢ fundamental entender a importancia dos mortos® ancestralizados para essas
culturas. Frise-se que, quando mencionamos o termo “ancestralizados”, reafirmamos aqui a
ideia de que a realizagdo do ritual funebre de acordo com a tradi¢do ¢ condi¢do importante
para que a comunidade possa gozar dessa protecdo que o morto, tornado ancestral, pode
proporcionar. Mais uma vez, destacamos o entendimento de que a morte, pelo menos a morte
ritualizada, ndo significa o fim para estas culturas.”® Sobre a morte como recomec¢o na
perspectiva Ubuntu, Castiano: “A morte ndo é o fim. E antes o inicio de uma nova relagéo,
mais transcendental, que se realiza e renova através da obra deixada. Ubuntuisticamente
diriamos que esta nova relagdo se atualiza através. A obra se vé pelo exemplo”. (CASTIANO,
2015, p. 196).

Ponto importante para este trabalho € observar, de alguma forma, as implicagdes que a
realizagdo de um ritual finebre ndo condizente com a vida espiritual do morto pode causar,

principalmente em um pais dito laico e com um sincretismo religioso que, de certa forma,

7 Sobre a honra p6s morte, Craveiro (2012, p. 155): “Em sintese, ocorrendo abusos no veloério por meio da
publicagdo de fotografias do morto sem a prévia anuéncia da familia (a qual raramente se encontra em condigdes
psicologicas satisfatorias para anuir algo), ¢ manifesta a violagdo do direito a intimidade da familia e da honra
post mortem do morto, devendo, pois, haver responsabilizagdo civil”.

8 Sobre o direito ao sepulcro, Craveiro (2012, p. 156): “O ius sepulchri consiste no direito que tem a familia do
falecido de utilizar o sepulcro, mediante o cumprimento dos requisitos legais para tal, para inumagdes e de vé-lo
devidamente conservado por quem administra o cemitério em que estdo localizados”.

* Sobre a for¢a dos mortos para a tradigdo religiosa de presenga africana, Lopes (2005, p. 159-160) afirma: “Os
mortos sdo os verdadeiros chefes de um povo, e sua vontade ¢ decisiva. Eles velam por seus descendentes noite e
dia e lhes distribuem riquezas, saude. Paz, colheitas abundantes, fecundidade. Por meio de sonhos, avisam dos
perigos e propiciam beneficios andlogos aos concedidos pelas divindades. Os mortos procuram ser uteis e
gostam de tomar parte nos assuntos humanos [...] Para apaziguar sua colera e assegurar sua ajuda ou lhes render
gracas, os homens da familia precisam realizar os sacrificios rituais”.
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pode-se dizer também que se apresenta como uma das consequéncias da perseguicdo as
v oen . 51 , . , -
religides de presenca africana.” Necessdrio também se faz estabelecer a relagdo entre
liberdade religiosa e o metaprincipio juridico da dignidade humana, no sentido de analisar a
questdo da garantia dos preceitos de determinada religido como corolario da liberdade de
crenga, sem perder de vista que a laicidade relativa tipicamente brasileira acaba por embaragar
na pratica os preceitos das religides ndo cristds, enquanto as religides cristds gozam de

protecao e incentivo estatal.

Especificamente, o direito a liberdade de consciéncia e de crenca e ao livre exercicio
dos cultos de matriz africana consagra-se no artigo 24, com a pratica de cultos,
celebragdo de reunides, fundacdo e manutencdo de lugares reservados [terreiros]
para tais fins (I), bem como a celebracédo de festividades e cerimonias de acordo com
os respectivos preceitos (II), comunicando-se ao Ministério Publico, para fins de
persecucdo penal, atitudes e praticas de intolerdncia religiosa nos meios de

comunicagdo e noutros locais. (NETO; SARLET, 2020, p. 33).

O racismo estrutural perpetrado pelo Estado brasileiro acabou, historicamente, embaragando a
cultura de terreiro no Brasil, seja explicitamente ou de maneiras mais sutis. Fato ¢ que nao
faltam exemplos de decisoes judiciais que, ao contrario da decisdo do caso de Mae Stella,
acabam por negar direitos aos povos de terreiro.’> A esse respeito, podemos citar uma decisio
emblematica proferida pela Justica do Rio de Janeiro, um dos bercos das religides de matriz
africana no Brasil, que sequer reconheceu o candomblé como uma religido a ser protegida. A
decisdo foi pesquisada e discutida na dissertagdo de Clara Jane Costa Adad, que tratou
justamente desta relagdo entre direito e candomblé.>

Decisdes como essas ndo sdao incomuns no ordenamento juridico brasileiro e nos
mostram o longo caminho a ser trilhado para que seja possivel a conquista de uma

igualdade/equidade de direitos entre as denominacdes religiosas no Brasil. Alids, a propria

> Sobre o enterro de pais e mées de santo em territorios catdlicos, Filho escreveu “Atenta também para o fato de
muitos dos antigos pais ¢ mées de santo estarem enterrados nos antigos ossuarios das principais igrejas do
Recife, em especial a da Nossa Senhora do Carmo, como no caso da familia de mde Lu, e também de outras
familias que compunham as principais casas Nagd antigas” (FILHO, 2020, p. 153).

32 Sobre a seletividade penal e o racismo religioso, Junior em seu trabalho alerta que: “Pesquisando julgamentos
de charlatanismo e curandeirismo no Brasil, desde o inicio do século passado, Ana Lucia Pastore Schirtzmeyr
(1997) observa a frequente associagdo entre tais delitos e praticas religiosas de origem africana, vistas como
barbaras e primitivas”. (JUNIOR, 2015, p. 310).

Convém, portanto, relativizar os critérios de avaliagdo de suas vidas porque sdo totalmente redutores do outro,
levando os avaliadores e decisores a falsas interpretagdes, induzindo a decisdes preconceituosas, a exemplo dos
tribunais. A esse respeito podemos citar a referida decisdo exarada pelo juiz monocratico da 17a vara da Justica
Federal, proferida no dia 28 de abril de 2014, da Secdo Judiciaria do Rio de Janeiro, na qual ao se pronunciar
acerca dos cultos de matriz africana afirma que: “No caso ambas manifestagdes de religiosidade ndo contem os
tracos necessarios de um religido a saber, um texto base (cordo, biblia etc.) auséncia de estrutura hierarquica e
auséncia de um Deus a ser venerado”. (BRASIL, 2014, p. 154). (ANEXO A). (ADAD, 2015, p. 86).
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esséncia do direito é eurocentrada e costuma ndo ser compativel com a cosmopercepgao
africana e nag6 aqui analisadas.

A dignidade humana dos povos tradicionais e originarios no Brasil perpassa
indubitavelmente por uma manutengdo e protecao de seus ritos, sejam eles ligados ao projeto
de vida ou ao pds-vida como analisamos especificamente no ambito desta pesquisa. Se, por
um lado, a luta pela manuten¢do dos ritos em vida das comunidades de terreiro esta
relativamente consolidada, vide a disputa judicial que iniciou no ambito do Tribunal de

Justica do Rio Grande do Sul®*

e foi até o STF, a respeito do direito a sacralizagdo de animais,
percebemos, entretanto, que ainda sdo incipientes os estudos e as agdes para a garantia do
projeto pos-vida dessas comunidades tradicionais e de terreiro.

Nao ¢ de hoje que a relacdo imbricada entre Estado brasileiro e cristianismo produz
opressdo contra os negros no Brasil, tanto no aspecto religioso quanto no econdmico. Como
evidéncia desse historico de uma alianca que produziu chagas, tém-se inimeros exemplos da
utilizagdo do aparato juridico para ferir o povo de santo em suas mais diversas ritualisticas.”

Trata-se aqui, portanto, a partir do novo paradigma fornecido pela Constitui¢do de
1988, de consolidar de maneira plena a ideia de uma liberdade religiosa completa, que abarca
a ideia de um projeto po6s-vida para os povos tradicionais e de terreiro. A partir dessa ideia,
nos cabe investigar de maneira critica os motivos pelos quais a Constitui¢do de 1988, mesmo
com dispositivos que deveriam garantir essa liberdade plena, ndo o fazem, visto que o racismo
estrutural e religioso brasileiro continua produzindo seus efeitos devastadores.

Analisa-se aqui as decisdes do caso Moiwana e Mae Stella, por um lado, como sopros
de esperanca, e, por outro lado, como pontos fora da curva que na verdade desmascaram um
estado de coisas inconstitucional, na medida em que o estado real das coisas no Brasil nos
leva a crer que a liberdade religiosa plena, incluindo ai o projeto pds-vida de que tratamos
aqui, estd longe de ser concretizada.

Retomando os dois casos, ¢ fundamental observar que, tanto no caso Moiwana, de maneira
mais explicita, quando no caso de Mae Stella, de maneira latente, o direito a liberdade

religiosa € tido como direito fundamental a ser protegido, inclusive no pds-vida, sob pena de

> “No dia 18 de abril de 2006 o tribunal de Justiga do Rio Grande do Sul, por maioria de votos rejeitou uma
Acdo Direta de Inconstitucionalidade - ADIn proposta contra a lei estadual n. 12.131/2004, especificamente seu
art. 20, que isenta as religides afro-brasileiras da observancia de certos procedimentos preparatérios do abate de
animais”. (JUNIOR, 2015, p. 320).

3«0 apelo a essa ortodoxia constituiu um poderoso mecanismo, de longuissima tradigdo, que o cristianismo,
tanto em sua vertente catolica como protestante, pds em funcionamento para demonizar, quando ndo suprimir, as
crengas, as praticas e os agentes religiosos rivais. Tradi¢@o de que se fez largo uso no Brasil da primeira metade
do século XX para embasar acusagdes e discriminagdes de cunho religioso, policial e judicial contra os
“feiticeiros’ e as ‘seitas’ de plantdo neste pais”. (MARIANO, 2015, p. 127).
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afetacdo ndo s6 das liberdades individuais, mas de toda comunidade que porventura vive sob a
¢gide daquela cultura e modo de viver. Nestes termos, configura-se como evidéncia da
importancia primordial do direito fundamental a liberdade religiosa nestes casos, visto que a
liberdade de culto, para os povos tradicionais e de terreiro, significa condi¢ao para sua propria
existéncia, tendo como base a relagdo imbricada entre religido, cultura e modo de vida. Sobre
a liberdade religiosa como primeira das liberdades em sentido histdrico, logico e

antropolédgico, Costa, Morais e Silva (2019, p. 26) escreveram:

No sentido historico, haja vista terem os textos constitucionais e fundamentais de
muitos paises ocidentais reconhecido a liberdade religiosa anteriormente a outras
liberdades. Em sentido logico porque referida liberdade implica ou pressupde outros
direitos fundamentais, tais como a liberdade de consciéncia, de expressdo, de
associagdo. Por fim, em sentido antropoldgico, tendo em vista o fato de ser a
liberdade religiosa um elemento constante na historia da humanidade, desde a sua
mais remota origem.

Outra semelhanca entre os dois casos analisados e outros ja estudados em outras pesquisas”® ¢
o fato de que o direito ao projeto pds-vida, corolario do direito a liberdade religiosa, busca
evitar danos espirituais. A respeito do conceito de dano espiritual e projeto pds-vida, tratando

da relacdo entre ambos, Costa, Morais e Silva (2019, p. 27) escreveram:

O dano espiritual ¢ uma forma agravada de dano moral, se relacionando
estreitamente com a parte mais intima do género humano, abrangendo em seu
conceito sua crenca no destino da humanidade e suas relagdes com os falecidos. Por
sua vez, o direito ao projeto de pds-vida pode ser conceituado como o respeito
referente a relagdo que os vivos estabelecem com os mortos, sendo um liame
fundamental com os antepassados, no que se refere a unidade e a perpetuidade de
algumas comunidades indigenas.

No caso Moiwana, a Corte Interamericana lidou com danos espirituais ja causados na
comunidade. No caso Mae Stella, a juiza baiana, ao permitir o translado do corpo para
Salvador, evitou que danos espirituais fossem causados a toda a comunidade de terreiro,
justamente por proteger o projeto pds-vida da sacerdotisa ao possibilitar a realizacdo do
axexe.

Retomando a pergunta formulada para guiar esse topico de pesquisa, qual seja, se o

proprio ordenamento juridico brasileiro ja possui os elementos necessarios para a garantia de

%% Sobre um dos vérios casos que podemos exemplificar no sentido de comparar com os casos Moiwana e Mae
Stella, tém-se o caso Legacy, estudado em artigo por Costa, Morais e Silva (2019, p.27), que o resumiram nos
seguintes termos: “Assim, apresentados os conceitos de dano espiritual e de direito ao projeto de pds-vida, ¢
necessario apresentar o caso Legacy, que serviu de pardmetro para a presente discussdo. No dia 29 de setembro
de 2006, um avido modelo Boeing 737 da Gol Linhas Aéreas, ap6s um choque com outro avido modelo Legacy,
caiu nas proximidades do municipio de Peixoto de Azevedo no Estado de Mato Grosso, matando as 154 pessoas
que estavam a bordo, inviabilizando uma area de cerca de 1.200 km2 da terra indigena Kapoto-Jarina, uma
circunferéncia com um raio de vinte quilometros, correspondente a quase um sexto do total da terra indigena.
Apos a queda, a companhia aérea nao retirou da floresta os destrogos da aeronave, incumbéncia que lhe caberia,
0 que, de acordo com a populagao indigena dos arredores, provocou danos espirituais a tribo”.
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um direito ao projeto pds-vida ou se, ao reves, ainda carece de uma regulamentagdo distinta
da que ja existe, alguns elementos podem ser acrescentados para incrementar esse debate.
Podemos apresentar aqui possibilidades de inclusdo mais direta de povos originarios,
tradicionais e de pautas antirracistas no sistema constitucional brasileiro, a partir de exemplos
internacionais do que chamamos aqui de constitucionalismo de inclusdo. Se, por um lado, ¢é
certo que a Carta Magna brasileira de 1988 foi fruto inegavel de lutas populares contra a
ditadura, ¢ certo também que o setor empresarial e outras for¢as dominantes do establishment
brasileiro e internacional também tiveram peso na feitura da nossa Constituicdo. Podemos
resumir esse ponto do raciocinio dizendo que a nossa Constituicao foi fruto de um processo
democratico, mas nao revolucionario.

Assim, resgatar experiéncias constitucionais inclusivas e revoluciondrias, como a
boliviana e a haitiana, podem servir como paradigma de processos de constitucionalizaciao
com textos que realmente destacaram a importancia dos povos originarios e tradicionais. O
processo revoluciondrio haitiano, j& mencionado anteriormente no ambito deste trabalho,
possibilitou a constru¢do de uma constituicdo que pode servir de parametro para iniciativas de
inclusdo para um pais como o Brasil que, tal qual o Haiti, também enfrentou e ainda enfrenta
a chaga do processo de escravizagdo de seres humanos. Como bem destacou Queiroz (2021,
p. 95):

[...] a vis@o que a teoria politica moderna tem sobre liberdade e igualdade deve ser
deslocada a partir das lutas imprimidas por sujeitos da didspora africana, em que
articulagdes alternativas foram pensadas e praticadas em torno dos direitos

fundamentais e principios constitucionais tendo como ponto principal o

enfrentamento do problema colonial, do racismo e da escravidao.

Do mesmo modo, para que tenhamos uma constituicdo que de fato inclua de maneira
satisfatoria os povos originarios e tradicionais no Brasil, mais do que uma Carta Maior liberal
e democratica como a que temos hoje, necessitamos de mudangas estruturais de poder,
devendo-se deslocar a atencdo da nossa nacdo para as articulagcdes em torno do enfrentamento
ao problema colonial, no sentido de superar definitivamente, com o necessario apoio do
Estado e através das politicas publicas, o problema do racismo, consequéncia direta da
politica escravista.

Descortinar e rememorar a experiéncia constitucional haitiana®’ é tarefa fundamental

para um devir constitucional anticolonial e antirracista, fundamental, portanto, para a inclusao

57 . A . . .. . A . .

A respeito da experiéncia constitucional haitiana, Queiroz escreveu: "Nessa experiéncia constitucional, a
igualdade racial foi determinada com o reconhecimento do exclusivismo da experiéncia daqueles que foram
escravizados; o combate a escraviddo foi trazido como razdo de Estado e programa fundacional da estrutura
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no programa nacional de direitos, como o do projeto pos-vida dos povos originarios e
tradicionais. O combate ao racismo estrutural no brasil ndo pode ser uma bandeira genérica ou
programatica, mas sobretudo baseada em politicas publicas urgentes ¢ institucionalizadas num
programa constitucional objetivo que de fato priorize a superacdo da chaga colonial da
escravizagao.

Outra experiéncia que pode contribuir para a emancipa¢ao dos povos originarios e
tradicionais no Brasil ¢ a da Constitui¢do indigena boliviana. A “revolu¢ao’ boliviana nos
aponta uma perspectiva de centralidade da experiéncia indigena, também a partir de um
contraponto a experiéncia eurocéntrica. Para isso, Gladstone Junior aponta para a necessidade
de uma transformagdo ontologica do direito, devendo ser capaz de “ouvir os clamores do
povo, das lutas sociais, dos sentimentos mais profundos dos sujeitos sociais vitimados por um
sistema entdo dominante”. (JUNIOR, 2014, p. 124).

O olhar e a andlise das duas experiéncias citadas, a boliviana e a haitiana, apesar das
diferengas entre si, podem apontar para uma possibilidade de direito mais avangada que a do
Brasil atual. Se, por um lado, podemos entender que a liberdade religiosa pos-vida como um
efeito irradiante nao s6 do direito fundamental a liberdade de crenga, mas essencialmente da
dignidade humana, de certa forma estd prevista e contemplada pelo ordenamento juridico
brasileiro em diversos dispositivos legais da Constituicdo e do Cddigo Civil, principalmente
0s que tratam sobre liberdade religiosa, prote¢ao dos povos originarios e tradicionais e busca
da igualdade. Por outro prisma, pode-se vislumbrar possibilidades de uma melhor
estruturagcao do ordenamento juridico patrio no sentido de conformar e contemplar de maneira
mais efetiva os direitos fundamentais dos povos origindrios e tradicionais a partir de uma
mudanga de paradigma que consistiria numa verdadeira revolugdo anticolonial que sé seria
efetivada através das lutas populares, tendo que vir de baixo, e ndo de cima, como seria uma

mudanga institucional.”®

nacional, ndo sendo mera metafora nem parte de uma lista abstrata de direitos politicos; o antiescravismo radical,
como parte de um movimento transnacional e transimperial, foi firmado como agenda para as relagdes
internacionais; e a cidadania diasporica foi estabelecida como regra, na qual a pessoa se tornava cidaddo nao
apenas pelos lagos sanguineos ou territoriais, mas por potencialmente ter sido vitima da escraviddo ou do
genocidio, independentemente do seu local de nascimento ou ascendéncia". (QUEIROZ, 2021, p. 98).

*% Sobre a ruptura paradigmatica da experiéncia boliviana, Junior escreveu: "O paradigma, ou modelo de um
sistema politico, ndo emergira da vontade de juristas progressistas, que almejam mudangas. A ruptura
paradigmatica devera ser realizada pelo povo, pela hiperpotentia, capaz de subverter a ordem injusta estabelecida
com sua praxis. As lutas sociais concebidas por um bloco contrahegemonico deverdo ir além da busca de saidas
individuais, tais como observadas atualmente, mas cultivando a formagdo de um novo paradigma popular e
latino-americano.". (JUNIOR, 2014, p. 124).
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Outra possibilidade de devir anticolonial e antirracista ¢ pensar num caminho que
dialogue com o afrofuturismo para a formagao de uma utopia antirracista, ou seja, pensar em
como construir a ideia de um futuro sem racismo. Aqui trabalharemos o termo afrofuturismo
num sentido amplo, ndo apenas como um movimento artistico que junta a ficcdo cientifica
com o idedrio negro. A elevacdo de narrativas negras, o resgate da mitologia negra e dos
herdis e heroinas negros e negras apagados da nossa historia sdo fundamentais para a
construgdo, inclusive no campo institucional e juridico, de novas formas de inclusdo e
protagonismo negro na sociedade brasileira. Como bem aponta Souza, quando “[...] ha
narrativa, o afrofuturismo pode mudar o passado, elevar a imaginagdo para além das
convengdes da realidade, questionar os problemas do presente e criar outros parametros de
expectativa para pessoas negras”. (SOUZA, 2019, p. 34).

Ressaltar a ciéncia negra de ontem e de hoje ¢ fundamental para a construcdo de um
caminho de protagonismo negro na sociedades. As tecnologias sociais e ndo sociais criadas no
contexto de Africa e na diaspora, inclusive nos dias de hoje no ambito dos terreiros e dos
povos originarios e tradicionais, ¢ caminho para contornar o epistemicidio e o apagamento do
saber negro em nossa sociedade, inclusive do saber “juridico” de mediagao de conflitos para
além do método contencioso ocidental, europeu ou estadunidense. Neste sentido, mais uma

vez, Souza (2019, p. 49) pontua:
Por isso chamei a recuperagdo de cientistas negras e negros de ato afrofuturista
porque acredito no poder que essas discussdes, sejam tedricas ou ficcionais, t€m de
modificar as imagens cristalizadas sobre a populagdo negra. Alondra Nelson inclui
nas preocupagdes do afrofuturismo, para além da fic¢do cientifica e dos temas
futuristas, discutir também sobre as “inovagdes tecnologicas na didspora africana”
[...] Mostrar as realizagdes cientificas de pessoas negras no passado e no presente

também ¢ uma forma de construir novas nogdes de futuros e possibilidades.

O afrofuturismo pode, com relagdo a um caminho institucional e constitucional mais inclusivo
e radicalmente democratico e antirracista, enaltecer figuras como Luiz Gama e José do
Patrocinio como verdadeiros herois nacionais que sao, valorizando suas produgdes cientificas,
como caminhos tecnolégicos de superacdo da chaga do escravismo. Pensar em figuras
visiondrias do passado, reconhecendo que estavam muito a frente do seu tempo e que tiveram
producdes de fato fundamentais para superacdo de problemas, inclusive atuais, ¢ caminho
para desvelar o racismo histérico brasileiro, contornando o apagamento dessas figuras da
nossa histéria e do ideario brasileiro.

O conhecimento juridico europeu, até hoje dominante no Brasil, ndo ¢ o mais

avancado em termos de tecnologia social e juridica para a superagdo dos problemas nacionais.
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Ao revés, mostra-se insuficiente para a superagcdo da desigualdade e do racismo estrutural,
mostrando o pre¢o do epistemicidio, que simplesmente apagou o conhecimento milenar de
civilizagdes que aportaram no Brasil em diaspora e poderiam, caso fossem escutadas e
levadas em conta, ter contribuido para a formagao nacional de um estado que poderia ser
muito mais avangado em termos de civilizacao ao lidar de maneira radicalmente aberta com o
“ diferente”, com o fora do padrdo branco e europeu.

Com relagdo as trés experi€ncias constitucionais aqui apresentadas superficialmente
neste topico de pesquisa, podemos apontar para as seguintes hipoteses: a experiéncia
constitucional brasileira, fruto de um amplo processo democratico, que ocorreu depois de
mais de 20 anos de ditadura, e que representou uma acomodacdo de forcas, inclusive das
militares, ¢ insuficiente para a inclusdo radical e objetiva dos povos origindrios e tradicionais
na vida institucional nacional e no or¢amento das politicas publicas. O resultado ¢ um racismo
estrutural fruto do problema da escravizagdo ainda ndo superado. Nestes termos, o racismo
religioso ¢ sintoma da doenca da desigualdade social baseada no racismo e, portanto, o
reconhecimento de direitos como o do projeto pds-vida acaba sendo obliterado, dependendo
do entendimento pontual de um juiz ou de uma corte internacional, como nos casos Mae
Stella e Moiwana.

Sobre o processo revolucionario que culminou na independéncia do Haiti, Baptista

€screveu:

O processo revolucionario que culminou com a independéncia do Haiti em 1804 ¢é
uma das paginas mais significativas da historia do Ocidente. A independéncia da
ilha de Saint Domingue causou profundos abalos no sistema colonial, gerando um
verdadeiro panico com a possibilidade do fim do sistema escravista [...]. Naquele
momento, o Haiti despontava como um sinal de uma transformagdo mais profunda
no quadro das relagdes sociais onde o fim da escraviddo e a independéncias
nacionais sdo normalmente vistos como processos meramente marcados pelas novas
necessidades da economia mundial do periodo. No entanto, é preciso entender o
papel que desempenhou o processo de libertagdo do Haiti do dominio colonial
francés e seu significado mais amplo no plano das relagdes internacionais naquele
periodo. (BAPTISTA, 2014, p. 26).

Com relag@o a experiéncia haitiana, podemos vislumbrar uma inovagdo constitucional fruto
de um tratamento revolucionario do problema da escravizagdo. A revolugdao haitiana,

simbolizada pelo ritual Bois Caiman®’, nos mostra como o resgate ¢ a afirmagio da identidade

%% Sobre a importancia da cerimonia Bois Caiman no Haiti, Baptista escreveu: "Descrita como uma grande
reunido de escravos fugitivos numa clareira préxima ao Morne Rouge, na Plaine du Nord, conhecido como Bois
Caiman, liderada por um dos chefes militares da revolugfo haitiana, o jamaicano Boukman, a quem se atribui o
fato de ter sido um ougan, um sacerdote vodu, ou que teria sido secundado por uma mambo, sacerdotisa vodu.
Nesta reunido, segundo a literatura sobre a historia do Haiti, os escravos fugitivos teriam firmado um pacto,
através de uma cerimdnia: o sacrificio de um porco aos loas, divindades vodu, mais precisamente a divindade
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negra ¢ fundamental para a mudanca estrutural em paises com a marca da didspora em sua
formag¢ao nacional. O eb6 revolucionario chamado de Bois Caiman pode nos apontar que a
revolugdo negra brasileira tera que vir com a marca espiritual dos terreiros, tudo isso para
além das questdes politicas que terdo que vir. Tomando como base a experiéncia haitiana, a
revolucao brasileira vird também dos terreiros ou ndo vira.

Por sua vez, com relagdo a experiéncia boliviana e as bolivarianas em geral, marcantes
no final do século XX e inicio do século XXI na América Latina, tétm-se que a Constitui¢ao
que se pretende modificadora da realidade nacional deve priorizar uma radicalidade
democratica, no sentido de atender os interesses de fato da maioria da populagdo,
principalmente das populagdes marginalizadas e vitimas do descaso histdrico estatal.

Obviamente que, aqui, ndo se trata de encampar uma visdo romantica no sentido de
restabelecimento das instituigdes pré-coloniais, mas sim de possibilitar o posicionamento dos
povos originarios e tradicionais na ordem do dia das decisdes nacionais, além de incluir os
excluidos no orgamento e nas politicas pablicas. E o poder nio s6 emanando do povo, mas de
fato sendo exercido por ele. Como bem demarcou Junior em seu trabalho sobre a experiéncia

boliviana e bolivariana.

Assim, estd posto um enorme desafio para os juristas latino-americanos. Pensar um
modelo constitucional e, para além disso, repensar um direito, ndo para o seu povo,
mas com e a partir dele; revisitando toda uma histdria de submissdo e importagdo de
modelos exoticos a dindmica cultural propria. Certamente, ndo é o caso de conceber
instituigdes desde o que eram os povos originarios destes continentes, mas a partir
da logica peculiar de reproducdo social € com carater emancipatdrio, em uma
perspectiva de contraposi¢do aos métodos e modelos dominadores e neocoloniais.

(JUNIOR, 2014, p. 144).
Por fim, em busca de sentido numa amarra¢do de encruzilhadas, pode nio parecer Obvia a
relacdo entre tantos elementos distintos: Casos Mae Stella e Moiwana, experiéncias do Haiti e
Bolivia e afrofuturismo. O que tais elementos teriam em comum? A hipotese levantada neste
topico de pesquisa € que: se, por um lado, podemos vislumbrar o direito ao projeto pds-vida ja
contido no arcabouco juridico e constitucional brasileiro, vide a justificativa juridica do caso
Mao Stella, inclusive pela abertura do direito nacional aos julgados internacionais, como o
caso Moiwana, também ¢ fato que a constituicdo de 1988, mesmo recheada de elementos do
que seria uma constitui¢do de um estado de bem-estar social, ndo ¢ e nem sera suficiente para

viabilizar a superacdo do principal problema nacional brasileiro, o racismo estrutural.

guerreira Ogou, marcaria o inicio de uma grande investida escrava contra os senhores, o ato inicial da grande
luta de libertagdo do Haiti (LAW, 2000; GEGGUS, 2000; HOFFMANN, 1990)." (BAPTISTA, 2014, p. 28).
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Tomamos aqui as experiéncias haitiana e boliviana como aportes para uma utopia brasileira
radicalmente inclusiva dos interesses dos povos originarios e tradicionais.

No caso do Haiti, a sua independéncia foi marcada pelo combate radical a chaga da
escravizacdo, além de incorporar de maneira simbdlica e transparente na cerimonia
revolucionaria um ritual vodu, mostrando a importancia da cultura negra para o seu processo,
no sentido de que um processo revolucionario deve ser protagonizado de fato por quem
pretende-se beneficiado pela revolugao em si.

Ja no caso boliviano, as constituigdes bolivarianas, de um modo geral, nos mostram a
necessidade de modificagdo estrutural das bases liberais do direito, devendo-se priorizar uma
radicalidade democratica, no sentido de priorizar a participagdo popular nos processos
decisorios, de destinagdo dos recursos nacionais € no direcionamento das politicas publicas.
Além disso, uma reforma radical do judiciario deve ser pensada para que este poder possa ser
acessado e constituido também populares, quebrando o sentido de casta que possui hoje no
Brasil, por exemplo.

Por fim, o afrofuturismo nos aponta uma possibilidade artistica de construgao cultural
da utopia antirracista brasileira. A ideia de superagdo do racismo no Brasil deve ser fruto de
um processo artistico e cultural de resgate dos herois e heroinas nacionais negros e negras. A
representatividade historica negra deve ser resgatada no Brasil. Se, por um lado, o
epistemicidio acabou por promover o apagamento das tecnologias negras do ideario do
desenvolvimento nacional, o afrofuturismo pode ser um caminho de resgate das tecnologias
sociais apagadas, que certamente serdo mais funcionais que as europeias no sentido de

superagao e resolugdo dos problemas nacionais.
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CONCLUSAO

O calendario do Oxogunladé foi modificado no ano subsequente a morte de Mae Stella
em razdo da relagdo de ancestralidade entre ela e Ogun Torikpe, tendo o referido luto como
caracteristica a reclusdo do terreiro, incluindo a ndo sacralizagdo de animais por um ano. Esse
¢ um dos elementos que servem de evidéncia para a importancia do direito ao projeto pds-vida
e a realizagdo da ritualizagdo finebre condizente com os modos de vida comunitarios da
comunidade de terreiro.

Ao se chegar ao fim desta pesquisa, portanto, pode-se perceber a importancia da
reflexdo a respeito dos aspectos juridicos, simbdlicos e ritualisticos do axexé de Mae Stella de
Ox0ssi, tomando como base de observagao as repercussdes no calendario litargico do 11é Axé
Opd Oxogunladé. Nio & toa, para esta pesquisa foi realizado dialogo com Ogun Téorikpe,
babalorixd do 1lé Axé Opd Oxogunladé, detentor de grande conhecimento, poder ancestral,
representante importante da cultura nagd no Brasil e que teve relagdo proxima com a
matriarca do Afonja.

A discussdo sobre o ritual funebre do candomblé passa, necessariamente, pelo
didlogo com quem vivencia e tem autoridade para falar sobre a cultura nagd, além da
observagdo e utilizacdo de bibliografia decolonial, sob uma nova perspectiva entre mundos,
que aqui nomeamos de epistemologia da encruzilhada. Desta forma, ao se buscar a
compreensdo dos aspectos juridicos, simbolicos e ritualisticos do axexé de Mae Stella de
Ox6ssi, tomou-se como ponto de partida a concep¢do de um marco tedrico que possibilitasse
a apreensdo, na perspectiva decolonial, de todos os elementos que estavam envolvidos e as
razdes da influéncia do ritual finebre no calendario litirgico do 1€ Axé Op6 Oxogunladé.

Tais razdes foram provisoriamente detectadas através do entendimento da relacao
ancestral das duas casas, Afonja e Oxogunladé, bem como do sacerdote e da sacerdotisa,
Toéorikpe e Mae Stella. A verificagcdo desta relagdo através do didlogo com Todorikpe, bem
como da fun¢do desempenhada pelo axexé — de desligamento material com o aiyé — foram
desenvolvidas através da analise empirica qualitativa e da bibliografia sobre o tema.

A perspectiva da pesquisa empirica qualitativa tomou como base o conhecimento
portado por quem de fato vivencia a religido de orixa cotidianamente no Brasil, considerando
de particular importancia a analise ndo s6 do axexé de Mae Stella, como também aspectos do
relacionamento dela com Ogun Toédrikpe, demonstrando uma relagdo ndo so religiosa, mas

social e de ajuda mutua.
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Apos a exposi¢ao do marco teorico e dos aspectos introdutdrios da presente pesquisa,
buscou-se apreender a forma pela qual a cultura nagd encara a morte, tanto historicamente
quanto ao observar se existiram modificagdes relevantes na forma como ela ¢ encarada na
atualidade. Para tanto, foi realizada uma analise de bibliografia especifica a respeito do tema
da morte na cultura nagd. Terminada esta parte do trabalho, tentaremos agora descrever as
estratégias de realizagdo dos objetivos da presente pesquisa.

Com fundamento na primeira parte do trabalho, buscou-se deixar o mais evidente
possivel a forma pela qual o axexé de Mae Stella foi realizado, tomando como base os
aspectos simbolicos, sempre com o cuidado ético de ndo revelar informagdes que possam de
alguma maneira constranger a comunidade de terreiro pesquisada. Buscou-se também apontar
as possibilidades que a decisdo judicial que possibilitou a realizacdo do axexé de Mae Stella
teria de garantir a liberdade religiosa em si mesmo e, por via de consequéncia, o direito a
liberdade religiosa pds-vida.

Neste sentido, na segunda parte desta pesquisa fizemos um paralelo juridico entre a
decisdo sobre o axexé de Mae Stella e o precedente da Corte Interamericana de Direitos
Humanos sobre o caso Moiwana vs. Suriname. O conceito de projeto pos-vida contido na
decisdo da Corte Internacional nos trouxe importantes elementos a respeito da irradiacdo deste
direito fundamental no ordenamento juridico patrio como um elemento de consolidagdo do
direito a liberdade religiosa e de crenca.

No caso Moiwana vs Suriname, quando a Corte Interamericana de Direitos Humanos
entendeu que, para além da violéncia da execucdo de membros de uma comunidade
origindria, constatou-se a violéncia referente a frustragdo do projeto pos-vida de toda uma
comunidade, justamente por ndo terem sido realizados os rituais funebres dos indigenas
assassinados. Nos coube transportar tal entendimento para o ordenamento juridico patrio,
concluindo-se que a decisdo proferida pelo judiciario baiano que decidiu sobre o translado do
corpo de Mae Stella trilhou caminho semelhante, por entender que o patrimonio cultural do
Afonja era um valor a ser protegido naquele caso, em prol da comunidade, mesmo que em
detrimento do direito a personalidade exercido pela companheira de Mae Stella quando da
morte da Yalorixa.

Neste trabalho, buscou-se, ao longo dos capitulos, descrever com o maior
detalhamento possivel e, ao mesmo tempo, de uma maneira bastante concisa, os elementos
que determinaram a situacdo descrita relacionada ao axexé de Mae Stella de Oxo0ssi. As
limitagdes do tempo do trabalho em si, bem como o direcionamento dado, impedem (de

qualquer sorte esse nunca foi o objetivo desta pesquisa) um estudo exaustivo sobre o axexe.
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Desta forma, ao invés de empreender uma andlise exaustiva das fases e detalhes do
ritual de axexé de Mae Stella, pretendeu-se tdo somente fazer uma avaliagdo simbdlica de
suas influéncias no calendario liturgico do Oxogunladé e entender tais elementos através do
didlogo com personagens que puderam vivenciar de perto a referida passagem.

Concomitantemente, estabelecendo um didlogo entre as Ciéncias da Religido e o
Direito, buscou-se evidenciar, a partir dos casos Mae Stella ¢ Moiwana, a existéncia de um
direito fundamental ao projeto pds-vida, tanto no direito internacional quanto no ordenamento
juridico brasileiro. Partimos da ideia de que a liberdade de crenca como garantia
constitucional abarca aspectos relacionados ao pos-vida, principalmente no que diz respeito a
garantia de um ritual finebre condizente com a vivéncia religiosa do falecido ou falecida.

Perguntar por que, como, o que, para que e para quem foi fundamental a realizacao
da cerimdnia do axexé de Mae Stella constitui o passo mais importante a ser dado no esforgo
de compreensdo da importincia da matriarca do candomblé do Brasil, e tal esfor¢o ajuda a
desvendar e consolidar a ideia desse projeto pos-vida.

Em uma possibilidade de andlise decolonial do axexé, existem alguns exemplos que
permitem vislumbrar a possibilidade de compreensao de alguns conceitos fundamentais para o
presente trabalho de pesquisa: os estudos realizados por Juana Elbein a respeito deste ritual
finebre; os estudos realizados por Sogbossi a respeito da morte nas culturas jeje e nagd no
Brasil; as obras de Noguera, Simas ¢ Rufino apresentadas como marcos teoricos fundamentais
para o presente trabalho, dentre outros.

Tais movimentos do conhecimento decolonial constituem o potencial transformador
que o saber pode e deve ter, mas ainda podemos utilizar como exemplo e parametro para esta
pesquisa as batalhas coletivas dos terreiros, que contribuem para a transformagdo da
sociedade como um todo. Neste sentido, a contribuicao de Mae Stella foi fundamental, num
processo conhecido como africanizagdo do candomblé no Brasil e de sua dessincretizagao.
Mae Stella foi fundamental com sua fala e vivéncia potentes que disseram em alto e bom tom
que o candomblé ndo era obrigado a aceitar o sincretismo € que orixd nao tem nada a ver com
0 santo catolico. Assim, sem a ideia de transformacdo da sociedade como um todo, de
concretizagdo de um processo inacabado de libertagdo, ndo faria sentido o esfor¢o de
transformagado social contido nas ideias e na pratica de Mae Stella de Ox06ssi, empreendidas
durante toda sua trajetoria.

No entanto, um dos principais cuidados deste pesquisador neste empreendimento de
pesquisa € ético, no sentido de ndo adentrar em assuntos que possam de alguma maneira ferir

0 n0sso egbé, pois como mesmo nos ensinou nossa matriarca:
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Nossa religido ¢ tao forte e misteriosa que aguga a curiosidade daqueles que estdo de
fora. Pensam que um turbilhdo de perguntas curiosas, as vezes impertinentes, &
sindnimo de sabedoria. Tais caminhos sdo perigosos, levam a resultados funestos,
verdadeiros labirintos. Dou um conselho aos visitantes ¢ amigos do Ase: ndo
perguntem, observem! Faco questdo de que esta posicao seja analisada por muitos,
até além de nossas fronteiras. (SANTOS, 2010, p. 137).

Logo, as pesquisas de temas relacionados a religioes de presenca africana deve ser feitas com
imenso respeito e cuidados éticos, de preferéncia com a analise e utilizagdo de referenciais
bibliograficas decoloniais e com realizacdo de pesquisa de campo que dialoga de maneira
direta e transparente com os verdadeiros portadores de conhecimento.

O conceito aqui nomeado de liberdade religiosa p6s-vida ¢ assunto urgente que deve
ser pesquisado nas Ciéncias da Religido com o auxilio interdisciplinar de varias areas do
conhecimento. Se, por um lado, a liberdade dos templos religiosos de presenga africana,
candomblé e umbanda, ¢ violada no cotidiano de “guerra santa” empreendida no territorio
brasileiro atualmente, por outro lado, ¢ dessa liberdade fundamental que deriva uma outra,
mais especifica, a liberdade religiosa pos-vida. Devemos, pois, estar cientes de que a analise
necessaria a elaboragcdo de uma ideia de liberdade religiosa pés-vida redunda em uma luta
pelo direito fundamental de liberdade religiosa.

Os problemas gerados pela intolerancia religiosa foram expostos ao longo desta
pesquisa. Obviamente, tais problemas ndo sdo apenas frutos de atitudes pontuais tomadas por
determinada denominagdo cristd neopentecostal, mas sim frutos e sintomas da doenca
chamada racismo estrutural, impregnada na sociabilidade capitalista brasileira.

O estudo aprofundado sobre a liberdade religiosa pds-vida pode servir de
contribuigdo para uma possibilidade de desvelamento do mito da laicidade do Estado
brasileiro, no sentido de revelar o quanto a justi¢a ainda favorece as religides dominantes e
subjuga (literalmente, subjuga) as religides marginais.

Se o estudo, a luta e os questionamentos a respeito de embaracos aos ritos em vida
das religides de presenca africana estdo relativamente consolidados no Brasil, t€ém-se ainda
como incipiente a consolidagdo de uma ideia de defesa do projeto pos-vida nas comunidades
de terreiro no Brasil.

Estudar sobre o caso de Mae Stella de Oxdssi a partir de um paralelo com outros
casos, como o Moiwana vs. Suriname, nos revela a importancia de garantir a realizagdo dos
rituais funebres para os sacerdotes de religides perseguidas no Brasil. Tal garantia vira de
varias formas e sera fruto de um esfor¢o integrado entre academia e Estado brasileiro.

Uma primeira solucdo pratica que apontamos aqui seria o estabelecimento de uma

espécie de testamento sobre a ritualizagdo finebre que a pessoa pretende passar. O incentivo
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para que os sacerdotes e sacerdotisas dos terreiros brasileiros deixem consignado que
pretendem cumprir a ritualizag¢do funebre de suas respectivas vivéncias religiosas pode ser um
primeiro passo para a garantia do direito ao projeto pos-vida aqui analisado.

Outro ponto importante ¢ a realizagdo de pesquisas com conteido decolonial no
ambito da academia, principalmente em cursos mais conservadores como o Direito. Se, por
um lado, passou-se muito tempo com uma visdo eurocéntrica de que o Brasil deveria se
espelhar na Europa e nos EUA como grandes exemplos a serem perseguidos, o fato ¢ que essa
perseguicao improdutiva nos fez oprimir o que temos de melhor, qual seja, nossa pluralidade
cultural nacional.

A tentativa de analisar os problemas nacionais pela cosmovisdo ocidental, inclusive
no ambito da academia, nos fez reproduzir o epistemicidio e nos tornou cegos para as
solucdes, que podem estar bem a frente dos nossos olhos, como € o caso do reconhecimento
dos conhecimentos produzidos nos terreiros sobre protecdo ambiental, comunitarismo,
enfrentamento a inseguranca alimentar, lida com a morte, etc.

O epistemicidio ndo € apenas errado sob um ponto de vista humanitario ou referente
a dignidade da pessoa humana, mas também sob o ponto de vista pragmatico. Uma auséncia
de olhar do Brasil para suas proprias riquezas advindas da diversidade ¢ fruto de um projeto
colonial que ainda ndo foi interrompido de maneira completa. A absorcao acritica das culturas
europeias ¢ norte-americanas por parte da classe burguesa brasileira ¢ compativel com a
economia colonial, ou seja, vendemos commodities e importamos tecnologias.

Outro ponto fundamental desta pesquisa, no que diz respeito ao entendimento da
importancia da ritualizacdo flnebre para a cultura nagd, ¢ a nogdo de tempo espiralar,
imbricada com o modo de pensar que chamamos de epistemologia da encruzilhada. A nogao
ocidentalizada e moderna de tempo, bastante relacionada com o tempo linear
cristdo/protestante, nos diz que tempo € dinheiro, transformando todos os momentos de nossas
vidas em oportunidades de consumir ou de ser consumido. Além disso, para a cosmovisiao
ocidental ¢ o corpo que nos diz tudo sobre quem se vé. Com a centralidade do sentido visdo,
formou-se uma sociedade que racializou e generificou os corpos, tomando como base a
existéncia fisica acima de qualquer outro tipo de cosmosentido.

Em oposi¢do, apresentamos como contraponto a esse tipo de pensamento a
cosmopercepcao iorubd, baseada em outros sentidos além da visdo, como, por exemplo, o
paladar e a audicdo. Para esse tipo de pensar o mundo, o corpo ndo nos informa tudo, ao
revés, pode nos enganar pois ndo ¢ 100% confidvel. A visdo ndo faz curva, olha apenas o que

7

esta em nossa frente, ndo tendo um sentido de perspectiva ou uma percepcao periférica. E
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justamente essa percep¢ao periférica e para além que a cosmo percepc¢ao iorubd nos traz em
sua complexidade de perceber as coisas materiais e transcendentais.

Nesta cosmo percepgao lorub4, a fisica e a metafisica tém a mesma importancia, ou
seja, a existéncia fisica e a transcendental podem coexistir em termos temporais ¢ de
importancia. O corpo material e sua existéncia fisica ndo ¢ a Unica condi¢do para se
considerar que existe vida ou que uma pessoa estd viva. Neste sentido, o projeto pos-vida
ganharia contornos especiais, visto que a morte deste corpo fisico ndo significaria um
aniquilamento da pessoa simplesmente morta para os ocidentais. Ao contrario, o perecimento
do corpo material significaria apenas o inicio de um outro tipo de existéncia, mais metafisico
e imaterial, mas que de certo modo pode interferir nas coisas terrenas, seja pela prote¢do ou
pela reprimenda do ancestral ou do antepassado.

A diferenca de uma cosmovisdo para uma cosmopercep¢ao ¢ evidente. Quando
tiramos a visdo do centro de nossos sentidos e passamos a perceber os outros sentidos que
ignoramos, o mundo passa a ter outros significantes. Falamos muito na epistemologia da

Encruzilhada de que exu, tal qual a capoeira, ¢ tudo que a boca come.
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ANEXO A

Processos no 8000796-64.2018.8.05.0176. ¢ 8000797-49.2018.8.05.0176

DECISAO

Trata-se de ACAO DE OBRIGACAO DE FAZER CUMULADA COM TUTELA DE
URGENCIA PARA TRANSFERENCIA DO CADAVER DE MARIA STELLA DE
AZEVEDO SANTOS (MAE STELA DE OXOSSI) DA CIDADE DE NAZARE DAS
FARINHAS PARA O ILE AXE OPO AFONJA NA CIDADE DE SALVADOR intentada
por

SOCIEDADE CRUZ SANTA DO AXE OPO AFONJA, representado por seu presidente
JOSE DE RIBAMAR FEITOSA DANIEL ¢ EDITE SANTOS DE ANDRADE,
I'YAKEKERE do ILE AXE OPO AFONJA tombada sob no 8000796-64.2018.8.05.0176.

Relata na inicial que:

Maria Stella de Azevedo Santos, mais conhecida como Mae Stella de Ox0ssi, nasceu no dia
02 de maio de 1925, em Salvador — Bahia, a quarta filha de Esmeraldo Antigno dos Santos e
Thomazia de Azevedo Santos, estudou no colégio Nossa Senhora Auxiliadora e formou-se
pela Escola de Enfermagem e Satude Publica, exercendo a fungdo de Visitadora Sanitéaria por
mais de trinta anos. Sua historia no candomblé deu-se por grandes mistérios e segredos, tendo
como apice a data de 19 de marco de 1976, quando foi escolhida para ser a quinta iyalorixa do
I1é Axé Opo Afonja. Desde entdo, destacou-se de forma brilhante na tradicdo yorubana,
visitou diversos paises de Africa e mostrou-se de forma influente e honrosa nas questdes
atinentes ao espago religioso. [...]

Acontece que, no dia 27 de dezembro do corrente ano, a emérita iyalorixd faleceu,
necessitando, para tanto, da realizacdo das obrigacdes religiosas referente a religido de matriz
africana candomblé, o ritual do sepultamento e, subsequente, do axexé. O axex€ ¢ 0 momento
religioso de desligamento do corpo fisico de um iniciado no culto dos orixas para que se
desvincule do

plano material, tornando-se um ancestral. Nos ritos de religido de matriz africana, o

sepultamento e o ritual do axexé ¢ fundamental, sobretudo, para uma lider religiosa, para tal
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desiderato ¢ necessario que seu corpo fisico, mesmo que morto, esteja dentro do espago
religioso no qual foi sacralizado, no caso de Mae Stella de Ox6ssi esse locus € o terreiro do 1€
Opd Afonja, localizado no bairro de Sao Gongalo do Retiro, ritual fundamental para a
conjuntura do candomblé. O veldrio e sepultamento fora do espago religioso ¢ um agravo e
afronta a toda a uma tradi¢ao religiosa Africana e a sua comunidade. Importante ressaltar, que
Iya Stella de Oxossi foi iniciado nos idos de 1925, e sempre viveu intra muros no candomblé
do Sao Gongalo, sendo entronizada Iyalorixd, ou seja, a suma sacerdotisa do culto dos orixa

em 1976, passando a residir desde entao neste espago sagrado.

Pede em sede liminar que as requeridas se abstenham de REALIZAR O SEPULTAMENTO
DE MARIA STELLA DE AZEVEDO SANTOS e seja determinada a TRANSFERENCIA
DO CADAVER DE MARIA STELA DE AZEVEDO SANTOS (MAE STELA DE OXOSSI)
DA CIDADE DE NAZARE DAS FARINHAS PARA O ILE AXE OPO AFONJA NA
CIDADE DE SALVADOR.

Juntou o Estatuto da SOCIEDADE CRUZ SANTA DO AXE OPO AFONJA. Sobre o mesmo
fato, nesta data também foi ajuizada a acdo tombada sob no 8000797-49.2018.8.05.0176
tendo como requerente ADRIANO DE AZEVEDO SANTOS FILHO, sobrinho de MARIA
STELLA DE AZEVEDO SANTOS e presidente da SOCIEDADE CRUZ SANTA DO AXE
OPO AFONJA. Em sede liminar requereu o IMPEDIMENTO do sepultamento de MARIA
STELLA DE AZEVEDO SANTOS, MAE STELLA DE OXOSSI, IALORIXA DO ILE AXE
OPO AFONJA, no CEMITERIO NOSSO SENHOR DOS AFLITOS, situado na cidade de
Nazaré/BA; e o imediato translado do corpo da de cujus para a cidade de Salvador/BA, de
modo que sua familia possa proceder com o sepultamento nos ditames do Candomblé de

Tradi¢ao da Nacao Ketu.

Instado a se manifestar, o Ministério Publico opinou pelo deferimento do pleito liminar.

Relatado, fundamento e decido. Trata-se de fato notorio acerca da morte da Iya Stella de

Oxossi ocorrida em 27 de dezembro de 2018.

Inicialmente, ante a conexao entre os feitos de no 8000796-64.2018.8.05.0176. ¢ 8000797-
49.2018.8.05.0176, versando sobre o mesmo fato e com pedidos idénticos, determino a

reunido dos processos € passo a decidir.
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O antropologo Lévi-Strauss, sugere que o primeiro ponto a ser considerado em relagdo a
morte ¢ a forca que essa possui de abalar o cotidiano das pessoas e do mundo, e que a religido
busca integrar a morte na ordenagdo de sentido da existéncia humana. A religido seria, entao,
com suas praticas e crengas, responsavel por legitimar a morte e permitir ao individuo
continuar vivendo em sociedade, apds a perda de seus entes queridos. Ainda segundo Lévi-
Strauss, os “rituais mortudrios sdo providéncias concretas para a manutencao da realidade em
face da morte”. O autor segue destacando a importancia dos rituais para aqueles que se
confrontam com a morte, como forma de “retomar/recomegar suas realidades sustentando o

dialogo social”. (Barbosa, 2006).%°

Versa o processo acerca de pedido liminar para que se proceda o sepultamento de MARIA
STELLA DE AZEVEDO SANTOS (MAE STELA DE OXOSSI), nos moldes e preceitos do

candomblé, obedecendo os ritos religiosos da religido a qual a de cujus era lider.

Na interpretacdo do Candomblé o morrer ¢ passar para outra dimensdo e permanecer junto
com 0s outros espiritos, orixds e guias. Trabalha com a forca da natureza existente entre o
mundo material (Aiyé) e o céu (Orun). No candomblé, a morte nio significa a extingdo total,
ou aniquilamento. Morrer ¢ uma mudanca de estado, de plano de existéncia; fazendo parte do

. .. . e, . . 61
ciclo, ao mesmo tempo religioso e vital, que possui inicio, meio e fim. (Bandeira, 2010).

Ante o relato dos autos a segunda requerida, companheira de MARIA STELLA DE
AZEVEDO SANTOS pretende realizar o sepultamento na cidade de Nazaré o que ensejou o
presente pleito para que este juizo determine a transferéncia do cadaver de MARIA STELLA
DE AZEVEDO SANTOS para a cidade de Salvador onde o sepultamento se dara seguindo os

rituais do Candomblé.

O art. 50 da Constituicdo Federal dispde:

60https://perdaseluto.com/ZO1 6/06/07/0-significado-da-morte-e-o-processo-de-luto-nas-religioes-de-matrizes-

africana-candomble/

o1 https://perdaseluto.com/2016/06/07/0-significado-da-morte-e-o-processo-de-luto-nas-religioes-de-matrizes-

africana-candomble/
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Art. 50 Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros ¢ aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a
liberdade, a igualdade, a seguranga e a propriedade, nos termos seguintes:

VI - ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecao aos locais de culto e a suas
liturgias;

Analisando-se os bens juridicos em conflito, verifica-se que o autor pretende ver protegido o
patrimonio cultural, com o pleno exercicio do culto religioso garantido pela Constituicao, de
outra monta, o exercicio do seu direito ¢ barrado pelo direito a personalidade que em caso de

morte ¢ exercido pela companheira sobrevivente, nestes autos.

Presente o fumus boni iures da pretensao do Autor, visto a iminéncia do sepultamento na
cidade de Nazaré e, incontroverso ¢ também o periculum in mora, fato de que, a nao
realizacdo do ritual religioso, importard no sepultamento da Iya Stella de Oxossi, medida

irreversivel, o que pord em risco continuidade dos ritos religiosos da sociedade autora.

Nesse nessa monta, ante a precariedade da decisdo vé-se que causara menos prejuizo se o
veldrio se der em Salvador, visto que assim se estard evitando que todo um culto religioso
seja violado ante a alteragdo do lugar do sepultamento da Iya Stella de Oxossi, ainda que indo
contra o exercicio da companheira de escolher o local de sepultar o corpo conforme direito

que lhe assiste.

Nao havendo nos autos prova de manifestagao da de cujus de lugar de preferéncia de local
sepultamento, pelo melhor interesse social, ¢ possivel mitigar o direito de disponibilidade da
familia da de cujus, sobrepondo-se a protecdo do patrimonio cultural, entendo que se deve
conceder a comunidade o exercicio do culto religioso, ante a supremacia do principio que aqui
seria violado, de forma irreversivel, do exercicio livre da religido da qual a Iya Stella de
Oxossi era lider, bem como a prote¢do do patrimonio histérico e cultural do exercicio da

religido de matriz africana.
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Ante o quanto exposto, em harmonia com parecer ministerial, determino que a requerida obste
de REALIZAR O SEPULTAMENTO DE MARIA STELLA DE AZEVEDO SANTOS E
determino a TRANSFERENCIA DO CADAVER DE MARIA STELA DE AZEVEDO
SANTOS (MAE STELA DE OXOSSI) DA CIDADE DE NAZARE DAS FARINHAS
PARA O ILE AXE OPO AFONJA NA CIDADE DE SALVADOR.

Defiro a gratuidade de justica.

Citem-se os requeridos.

Copia desta decisdo servira ao requerido CEMITERIO NOSSO SENHOR DOS AFLITOS, na
pessoa do seu representante legal, como MANDADO DE INTIMACAO, para cumprimento, e
de CITACAO, para, querendo, contestar o pedido no prazo de lei. Autorizo a utilizacdo de

forca policial, se necessario, para o integral cumprimento desta decisao.
Serve este de mandado e oficio.

Encerrado o plantdo judicial, encaminhe-se os autos ao Juizo Competente.

Demais expedientes necessarios.

Nazaré/BA 28 de dezembro de 2018.

CAROLINE ROSA DE ALMEIDA VELAME VIEIRA

Juiza de direito



