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RESUMO

O presente estudo é uma pesquisa-acao de campo e qualitativa que investiga o hibridismo na
evangelizacdo das Assembleias de Deus (ADs) no povo indigena Xukuru do Ororuba de 1980
a 2022 no municipio de Pesqueira, agreste pernambucano, compreendendo as multiplas
pertencas religiosas indigena e o formato da evangelizagdo assembleiana que se desconstroi e
reconstroi sem perder algo ou préatica que remete ao modo de ser indigena. Com o rompimento
do Estado e Igreja (catolica) no inicio da Republica brasileira, cria-se um campo fértil para
novas religiGes em um Brasil profundo e de contrastes, mas sé a partir da década de 1980 as
ADs tornam-se uma corporacgdo pentecostal e se expandem para préximo do territério indigena
Xukuru. Nas frestas deixadas, empreende-se muitos contragolpes e uma gama de flechas
atiradas que ndo sabemos onde cairdo e quem irdo atingir, s@o as tentativas e possibilidades de
invencdo de um mundo cristdo. Por outro lado, politizar a aldeia e aldear a politica sdo
movimentos que impactam as evangeliza¢cdes de um povo aldeado. Ademais, o indigena se
camufla para se enquadrar em uma comunidade religiosa outra, porém, mesmo negando seus
ancestrais, mantem suas raizes em uma multipla pertenca religiosa. As tipologias de poder e
dominacdo de Max Weber, o conceito de campo simbolico de Pierre Bourdieu, a crise de
identidade de Stuart Hall num cruzamento de interagdes incertas de ordem/desordem,
sujeito/objeto da teoria da complexidade de Edgar Morin oferecem um peso teorico para a
anélise proposta.

Palavras-chave: Pentecostalismo; Assembleias de Deus; Xukuru do Ororubg; Hibridismo;
Evangelizacao.



ABSTRACT

The present study is a field and qualitative action research that investigates the hybridity in the
evangelization of the Assemblies of God (ADs) in the indigenous people Xukuru do Ororuba
from 1980 to 2022 in the municipality of Pesqueira, rural Pernambuco, comprising the multiple
indigenous and religious affiliations the format of assembly evangelization that is deconstructed
and reconstructed without losing something or practice that refers to the indigenous way of
being. With the breakup of the State and the (Catholic) Church at the beginning of the Brazilian
Republic, a fertile field for new religions was created in a Brazil that was deep and full of
contrasts, but it was not until the 1980s that the ADs became a Pentecostal corporation and
expand close to the Xukuru indigenous territory. In the gaps left, many counterattacks are
undertaken and a range of arrows shot that we don't know where they will fall and who they
will hit, are the attempts and possibilities of invention of a Christian world. On the other hand,
politicizing the village and village politics are movements that impact the evangelization of a
village people. Furthermore, the indigenous camouflage themselves to fit into another religious
community, however, even denying their ancestors, they maintain their roots in a multiple
religious belonging. Max Weber's typologies of power and domination, Pierre Bourdieu's
concept of the symbolic field, Stuart Hall's identity crisis at a crossroads of uncertain
interactions of order/disorder, subject/object of Edgar Morin's complexity theory offer a
theoretical weight for the proposed analysis.

Keywords: Pentecostals; Assemblies of God; Xukuru of Ororuba; Hybridity; Evangelization
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INTRODUCAO

O tema desta dissertacdo nasceu de uma expedicao voluntéria pelo Brasil em 2016, onde
pude observar a presenca marcante e atuacdo evangelistica das Assembleias de Deus em
comunidades tradicionais no nordeste e norte do Brasil, que operavam como missoes religiosas.
Apo6s encerrar a expedicdo, tive a oportunidade de me aproximar do diretor de cinema e
roteirista Luiz Bolognesi que estava em uma pesquisa para um projeto documentario com o
povo indigena Surui, em Ronddnia, que se chamaria Ex-Pajé. Esse documentario nos ajudou a
ter a certeza que seria importante pesquisar mais sobre a temética, porém com os olhos voltados
para o nordeste brasileiro.

Pelas minhas raizes familiares serem nordestinas e a minha forte ligacdo com as
religides afro-brasileiras, base primordial de fundamentos religiosos na minha familia de
sangue, nos instiga a repensar as transformacoes religiosas no nordeste onde pouco se fala em
povos originarios. O projeto de catequizacao e a forte expresséo da devogao aos santos catolicos
ao longo da historia, p6s invasdo portuguesa, remete a ideia de que ndo existem mais povos
indigenas no nordeste, porém o0 que sdo 0s sertanejos, caboclos, vaqueiros, boiadeiros,
ribeirinhos, povos de terreiro, povos do cerrado, quilombolas, quebradeiras de coco de babacu,
ciganos, pescadores, extrativistas, catadores de mangaba e geraizeiros, entre outros?, sendo
remanescentes ou descendentes de povos indigenas e africanos.

Durante minha trajetéria académica, iniciando pela graduacdo em RelacOes
Internacionais pela Fundacéo Escola de Comércio Alvares Penteado (FECAP), pude pesquisar
sobre a geopolitica do mar na guerra da Bolivia e a perda do acesso ao oceano pacifico. Ao
longo do curso foram apresentadas diversas subareas do conhecimento social como a politica,
o direito e as relacbes de soft e hard power das instituicbes governamentais e ndo
governamentais no Brasil e no mundo. Posteriormente, tive a oportunidade de adentrar num
curso Lato Sensu na area dos Direitos Humanos, Género e Sexualidade pela FMU (Faculdades
Metropolitanas Unidas), além de ingressar em cursos de extensdo em Direitos e Politicas
Indigenistas e Povos e Comunidades Tradicionais, ambos pela Pontificia Universidade Catolica
do Rio de Janeiro (PUC-RIo), que foram divisores de dguas e impactaram as decisfes que ali
foram tomadas. Assim, ingressei no Mestrado em Ciéncias da Religido na Universidade Federal
de Sergipe-UFS.

Sabemos que desde a invasdo do Brasil em 1500 pelos portugueses, a primeira misséo

religiosa e duradora foi do catolicismo com 0s povos originarios e, consequentemente, com 0s
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negros africanos que chegavam em situacdo de escravizagdo. Esse formato de catequizagdo
durou por séculos, mesmo o protestantismo ja operando no Brasil, somente com o fim do
rompimento do Estado brasileiro e a Igreja (Catolica) que o Brasil tem um campo fértil para
novas vertentes religiosas, assim como o pentecostalismo que se fortalece nos interiores e vai
para as capitais para se organizar como instituicdo religiosa forte e burocratica. O contato dos
pentecostais com povos indigenas no Brasil se inicia de forma pacifica e humanitéria,
vivenciando um contato muito timido em termos de estrutura, mas que em pouco tempo o
cruzamento das praticas ritualisticas acontece, sequindo a ordem de se desconstruir e reconstruir
as praticas milenares dos povos indigenas.

Do exposto, 0 objeto cientifico é a pertenca religiosa e o0 objeto empirico estd no
processo hibrido da evangelizagdo® das Assembleias de Deus no povo indigena Xukuru do
Ororuba a partir de 1980 a 2022. A partir da década de 1980, o Conselho Indigenista
Missionario — CIMI — oferece suporte para o povo Xukuru quanto a demarcacao de suas terras
e suporte pela garantia dos direitos e 0 movimento indigenista Xukuru se inicia, lutando pela
demarcacéo e buscando recursos e apresentando suas contribuicdes na constituinte de 1988.

Ainda na mesma década, inicia-se a expansdo timida das evangelizagdes no municipio
de Pesqueira- PE, direcionados pela Assembleia de Deus em Recife, que s6 avangou com uma
matriz e congregacfes em Pesqueira em 2006. Do lado das ADs, a partir da década de 1980,
comeca-se um novo momento, a corporacdo pentecostal (ALENCAR, 2012).

O povo indigena Xukuru do Ororuba esta localizado no agreste setentrional do Estado
de Pernambuco, localizado no municipio de Pesqueira, na serra do Ororuba, distribuida em uma
area de 27.555km e 24 aldeias, sendo a quarta maior populacdo indigena do nordeste, com
aproximadamente 10.500 indigenas. A palavra Ororuba vem de Uru, que € um passaro da mata
sagrada; e Uba, que é uma arvore sagrada.

Na cultura do povo indigena Xukuru do Ororub4, o sagrado é algo muito presente, é um
complexo entre praticas e crencas de seus antepassados e estd conectada a natureza,
religiosidade, danca, mausicas, vestimenta e adere¢os, além de instrumentos como 0 maraca.
Entretanto, hd uma expressiva influéncia da religido crista catolica por conta do aldeamento

criado pela Congregacdo do Oratdério em 1661, com forte devocdo a Nossa Senhora das

! Segundo o dicionario Aurélio 2021, [Religido] acdo, desenvolvimento ou resultado de evangelizar; agdo de
divulgar os ensinamentos contidos no evangelho e [Figurado] Agdo, desenvolvimento ou processo de difundir
qualquer doutrina, ideologia, ponto de vista e opinido.
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Montanhas — M&e Tamain para os Xukuru. Contudo, Deus Pai Tup4 e as forgas dos Encantados?
sdo entidades sagradas também cultuadas pelos indigenas Xukuru.

No municipio de Pesqueira, a presenca das Igrejas Assembleias de Deus é recente, mas
0 pentecostalismo no Brasil ndo, pois nasceu em junho de 1911, na cidade de Belém-PA.
Fundada pelos suecos Gunnar Vingren e Daniel Hogberg (Berg), foi inspirada pelo movimento
pentecostal mais importante do século XX, que ficou conhecido nos Estados Unidos na Rua
Azusa. Este movimento chamou a atenc¢do do mundo inteiro pela utilizacdo dos dons do Espirito
Santo. A expansdo e desenvolvimento das ADs inicialmente foi no Para, alcancando o
Amazonas, chegando até o Nordeste em meados de 1914, e em Pernambuco em 1916%. Em
pouco tempo essa vertente religiosa alcancou todo o territério nacional. Diante de dificuldades
da época de estruturacdo e expansdo, 0 movimento pentecostal no Brasil se readaptou as
realidades e desde entdo, quando precisa expandir e conquistar novas comunidades, utilizam a
estratégia de desconstrucao e reconstrucao dos formatos para o salvacionismo.

Dentro desse espaco onde essas cosmovisoes e religides ocupam com seus projetos, 0s
cruzamentos acontecem e se reconstroem a partir de entéo, assim como foi com o catolicismo
romano para um catolicismo popular. No entanto, a insatisfacdo dos fiéis com a Igreja Catdlica,
por discordarem de suas doutrinas e pela falta de acolhimento, culminou em um transito
religioso para 0s grupos pentecostais e outras religides.

Esses grupos pentecostais trazem consigo falas marcantes frisando que o "outro”, no
caso, ndo pentecostal estad sempre "perdido” e por isso precisa de uma "salvacéo™ e por parte das
instituicbes em si, ha sempre um excessivo esforco de desmonte das praticas religiosas
indigenas e de religiGes de matriz africana por meio da demonizacéo das entidades e divindades
sagradas. Neste contexto, aflora a possibilidade de conhecer a verdade por meio das linguas
estranhas faladas (glossolalia) na revelacdo do Espirito Santo nos cultos pentecostais. Outros
pilares sdo imprescindiveis no processo da evangelizacdo, a pregacao do Evangelho do Senhor
Jesus Cristo, 0 acolhimento pela comunidade religiosa, a rapida conversao e aceitacdo do unico
e verdadeiro Deus, a promessa do crescimento profissional e financeiro, as promessas de curas
espirituais, mentais e fisicas e o batismo dos novos convertidos sdo importantes processos da

instituicdo religiosa Assembleias de Deus.

2 S50 Seres Espirituais que estdo presentes na Natureza Sagrada e que orientam a Espiritualidade do Povo Xukuru
do Ororubé.

3 In: Museu: Museu da Assembleia de Deus em Belém. Quadro inicio das Assembleias de Deus no Brasil. Par4,
2021.
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Nossa pergunta inicial € compreender como as préticas religiosas praticadas nas Igrejas
Evangélicas Assembleias de Deus em Pesqueira e as praticas religiosas indigenas do povo
Xukuru do Ororubd, advindos dos ancestrais (mesmo negados), permanecem de alguma
maneira nos cultos religiosos?

As perguntas auxiliares desta pesquisa estdo dispostas a seguir: a) na encruzilhada da
territorialidade, os indigenas convertidos assembleianos e os indigenas praticantes das tradigcdes
religiosas indigenas poderiam ter uma dupla pertenca?; e b) diante dos resultados das vivéncias
didrias na aldeia, pode-se confirmar que mesmo se declarando convertido, o indigena esta
ligado ao sagrado ancestral?

Os rituais religiosos aqui apresentados, estdo delimitados na liturgia pentecostal, no
transe dos fiéis com o Espirito Santo e a evangelizacéo em si, por outro lado, os rituais religiosos
indigenas estd ligado a ideia de elementos do transe com os Encantados, a logica de
organizacdo, estruturacdo, tradicionalizacao e burocratizacdo. Logo, podemos pensar que esses
rituais religiosos praticados pelas duas religides, apesar de uma negar a outra, de alguma forma,
sdo marcadas pela corporeidade de um pais que nasceu sob a haste do sagrado, permanecem
caracterizadas em nosso imaginario herdadas de nossos antepassados, praticas estas, mesmos
negadas permanecem em nds de alguma maneira?

Assim, a nossa hipotese central é que as Igrejas Evangélicas Assembleias de Deus em
Pesqueira - PE criam uma estratégia de desconstruir e reconstruir o religioso-simbolico dos
rituais para atrair e absorver indigenas Xukuru do Ororuba, que gira em torno de: a) a
evangelizacdo assembleiana traz consigo uma teologia da salvacdo e nas comunidades
indigenas, ao que parece ocorre uma desconstrucao e reconstrucdo dos rituais indigenas dentro
de uma nova roupagem que de maneira ndo seja uma novidade, mas sempre com algo ou pratica
gue remeta ao imaginario do modo de ser indigenas; b) o pensamento decolonial proposto pela
e para a comunidade indigena pode ser o caminho para perpetuar as praticas religiosas
ancestrais e assegurar o ndo apagamento das tradi¢cdes religiosas indigenas; e por fim c) os
indigenas, ao aldear a politica, poderdo utilizd-la como uma estratégia para frear a
institucionalizacdo e expansdo das Assembleias de Deus em territorio indigena e espacos
simbdlicos.

A fim de responder ao questionamento proposto e, assim, atingir o objetivo geral desta
investigacdo, coube-nos assimilar a evangelizagdo das Assembleias de Deus em Pesqueira - PE
de 1980 a 2022 a fim de compreender o processo do hibridismo das pertencas religiosas na

evangelizacdo assembleiana no povo Xukuru do Ororuba.
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Assim, para percorrer esse caminho, tracamos 0s seguintes objetivos especificos: a)
como ocorre a evangelizacdo das Assembleias de Deus em Pesqueira no povo Xukuru do
Ororubd; b) identificar a estratégia em campo da evangelizacdo assembleiana; c) avaliar como
os rituais indigenas reafirmam sua identidade e constrdem um pensamento decolonial e de
resisténcia; e por fim d) Interpretar e analisar as narrativas indigenas e as relagGes identitarias
com as manifestagdes religiosas, divindades sagradas e espacos simbdlicas.

Para o desenvolvimento do contetido pretendido, adotamos os seguintes métodos, a)
Pesquisa documental de pesquisadores, artigos de jornais para compreendermos 0s movimentos
e pautas do imaginario pesqueirense sobre a comunidade indigena a partir de 1980, fotografias
do acervo do povo indigena e fotografias autorais de visitas de campo (iconografia), gravacgdes,
entrevistas e bibliografica para obtencdo de dados acerca de todos os aspectos envolvidos na
evangelizacdo indigena pelos pentecostais; b) pesquisa de campo (pesquisa-acdo), foi aprovada
pelo Conselho de Professores Indigenas Xukuru do Ororuba (COPIXO) anexo B, autorizada
pela Fundacio Nacional do indio* (FUNALI) anexo A, aprovada pela Comissio Nacional de
Etica em Pesquisa (CONEP) anexo C; c) depois planejado entrevistas semiestruturadas in loco
com diversos indigenas pentecostais e indigenas das tradi¢cdes religiosas indigenas apéndices
A, B, C e D; d) categorizacdo dos dados por meio da construcdo de um mapa compreensivo dos
mapas e narrativas; e) analise das perguntas propostas, por meio das abordagens qualitativas.

Segundo Hans-Jurgen Greschat (2005), o papel do cientista da religido, tem que ir para
além do estudar seu objeto de pesquisa (compreender e interpretar), didadicamente, utilizar uma
metodologia cientifica da religido e ter uma linguagem simplificada, logo, deve ndo apenas
partir de implicacGes epistemologicas, mas, sobretudo da observacao, experiéncia in loco e
analise do campo de pesquisa, uma vez que o sagrado, em qualquer religido esta aberto a
experiéncias.

Esta obra, do campo das ciéncias da religido, é fundamentada por uma série de
interdisciplinaridades como a etnografia centrada na pessoa, as politicas indigenistas e
brasileira, os direitos humanos, assim como as rela¢des internacionais, a psicologia, historia,
filosofia, sociologia, antropologia e o préprio fendbmeno religioso que 0 Mestrado stricto sensu

nos propde a explorar. Logo, é possivel ter uma producdo com resultados significativos e com

4 Com a criagdo do Ministério dos Povos Indigenas e a lideranca de Sonia Guajajara e a nomeagéo de Joenia
Wapichana na lideranca da FUNAI, fazem a alteracdo do nome do 6rgdo indigenista em 2023 para Fundacéao
Nacional dos Povos Indigenas, mas continuam utilizando a sigla FUNAL.
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desdobramentos importantes, com contribuicGes ndo somente para a academia, mas também
para 0s povos indigenas no nordeste.

O aprofundamento no estudo sobre a pertenca religiosa na evangelizagdo pentecostal
em povos indigenas, amplia a possibilidade de dialogo e comportamento, podendo configurar
novas construcdes sociais. Para a academia, € comum que tanto o pentecostalismo quanto as
tradicGes religiosas indigenas sejam estudados separadamente e repensar o "Deus na Aldeia"
que ganha uma roupagem humanitéria pode levar a conflitos entre um povo. Divulgar o
resultado desta dissertacdo para contribuir a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB)
e divulgar os resultados e instigar o Relatério de violéncias contra povos indigenas do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), além de contribuir com o Ministério dos Povos Indigenas®
(MPI) a analisarem o impacto da evangelizagdo das Assembleias de Deus e 0 seus
desdobramentos na religiosidade e na cultura indigena, pode trazer mais insights para futuras
pesquisas no campo das Ciéncias da Religido € um caminho a ser construido. Além do mais, a
potencial oportunidade de criar um grupo de estudo dentro do MPI é uma possibilidade e
caminho a ser conquistado. Para seguir uma carreira académica € preciso construir e passar por
etapas até chegar a ser um docente, e 0 objeto em questdo permite mediar potenciais didlogos
no campo com povos originarios e comunidades tradicionais e 0 campo religioso.

Para responder as perguntas propostas teremos trés referenciais tedricos que nos dardo
bases de sustentacdo. Serdo investigados 0s processos socioculturais subjacentes ao hibridismo
religioso na evangelizacdo pentecostal no povo indigenas ocorridos no territorio Indigena
Xukuru do Ororubd e no Municipio de Pesqueira, no contexto da sociedade moderna. As
mudancas religiosas detectadas do povo Xukuru serdo classificadas e analisadas sob a Gtica
weberiana, tedrico central neste trabalho, destacando os tipos de dominagdo. Max Weber aponta
que a relacdo de dominacdo ndo acontece, necessariamente, apenas por influéncia de meios
econémicos, mas também pela arte e religido. A dominacdo pode se dar por interesses materiais
ou por motivos ideais e por aqueles afetivos ou racionais, e precisa ser considerada para que a
relacdo de dominagdo aconteca.

Nesse sentido, a tipologia de dominacdo de Max Weber pode oferecer elementos para
compreender a tradicionalizacdo indigena e a burocratizacdo na organizacdo socio

organizacional da comunidade.

® Inicialmente era Ministério dos Povos Originarios, mas depois de criado, alteraram para Indigena.
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No que tange ao fendmeno religioso, este € muito mutével. A cada instante que uma
pesquisa se prop0e a elaborar padrdes, delimitar espacos e estabelecer modelos, o campo j& foi
modificado, pois é natural que o fendmeno religioso se altere, se reelabore e se complexifique
(caminho natural desta dissertacdo). Além do mais, 0s nossos objetos e consequéncias podem
escapam do esperado, dado isso, Weber conceitua o "paradoxo das consequéncias” ou

"afinidade eletivas", um elemento orientador na agéo racional.

“afinidades eletivas” (Wahlverwandtschaften) entre certas formas de fé religiosa e
certas formas de ética profissional. Por esse meio, e de uma vez sg, serdo precisados,
na medida do possivel, 0 modo e a direcao geral do efeito que, em virtude de tais
afinidades eletivas, o movimento religioso exerceu sobre o desenvolvimento da
cultura material (WEBER, 2004, p. 83).

Segundo o raciocinio de Weber (2004), para que essa dominacdo racional ocorra, é
necessario que haja um modo que caracterize a sociedade moderna em contraste com as formas
tradicionais da sociedade, buscando novas formas de viver a religido e as novas formas de
organizacdo e/ou transformacéo nas institui¢@es tradicionais.

Nesse sentido, a tipologia de dominacdo de Max Weber pode nos oferecer elementos
capazes de compreender o surgimento das igrejas pentecostais em localidades simbdlicas na
regido, a resisténcia do povo Xukuru de nao aceitar igrejas evangélicas dentro do territorio
demarcado, o poder na ascensdo politica de liderancas indigenas (vereadores indigenas e
cacique do povo Xukuru na prefeitura do municipio), o papel da igreja catolica em um
municipio com turismo religioso e aparicdo catdlica, além da concentracdo de indigenas
desaldeados® estrategicamente localizados no bairro Xucurus.

Outro teorico importante para as analises deste trabalho é o sociélogo francés Pierre
Bourdieu, considerado um dos intelectuais mais influentes de sua época. Autor de uma
elaborada teoria dos campos de producéo simbdlica (BOURDIEU, 2004), o sociélogo procurou
mostrar que as relacbes de forca entre os agentes sociais apresentam-se sempre na forma
transfigurada de relacBes, que muito nos ajudara neste trabalho. Uma das questbes mais
importantes na obra de Bourdieu (2004) ¢ a analise de como 0s agentes introduzem a estrutura
social, a0 mesmo tempo em que a produzem, legitimam e reproduzem. Neste sentido, pode-se

afirmar que ele dialoga com o estruturalismo, ao mesmo tempo que pensa que espécie de

& Povos indigenas que vivem fora do territério demarcado pela FUNAI ou em processo de demarcagéo.
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autonomia os agentes detém. Bourdieu, entdo, se prop0s a superar tanto o objetivismo
estruturalista quanto o subjetivismo interacionista (fenomenoldgico, semiotico).

Pierre Bourdieu (2004) nos diz que a maneira mais rica de analisar um campo € pensa-
lo como um espacgo de posi¢des, no qual os dominantes determinam as estratégias entre o0s
dominados, produzindo e distribuindo os recursos de acordo com 0s seus interesses. O grupo
de dominados (a membresia, equipes de servicos, evangelistas etc.) obedecem a uma doxa
(consenso) compartilhada por todos, de manutencdo — racionalizacdo, normalizacdo e
moralizacdo. Ou seja, a sistematizacao dos bens de salvacdo, com as suas proprias leis, mesmo
tendo a FUNAI" e o CIMI para medir em prol dos direitos humanos e indigenistas dos povos

indigenas.

Ademais, outro tedrico importante nessa pesquisa € o sociologo francés Edgar Morin,
que teve suas ideias rejeitadas por décadas, mas tornou-se € um dos principais pensadores
contemporaneos a partir dos estudos sobre o conhecimento e da complexidade. O conhecimento
é construido a partir de todas as variaveis e ndo a partir de uma simplificacdo dela. Em
Introducéo ao pensamento complexo (2015), compreendemos os fundamentos do pensamento
complexo e, apesar de que ndo se trata do individuo/agente em si ou performance social
coletiva, mas sim o conhecimento produzido a partir do conhecimento.

Para Morin, “a complexidade nao ¢ a chave do mundo, mas o desafio a enfrentar, por
sua vez, 0 pensamento complexo nao ¢ o que evita ou suprime o desafio, mas o que ajuda a
revela-lo e as vezes a supera-lo” (2005, p. 8). Ele denomina como pensamento complexo “o
que visa ultrapassar a confusao, o embarago e a dificuldade do pensar com 0 auxilio de um

pensamento organizador: que separa e que religa” (MORIN, 2015, p.118).

O trabalho com a incerteza incita ao pensamento complexo: a incompressibilidade
paradigmatica de meu tetragrama (ordem/desordem/interacdo/organizagao) mostra-
nos que nunca havera uma palavra-chave — uma formula chave, uma ideia-chave
— que comande o universo. E a complexidade nao é s6 pensar o uno e o multiplo
conjuntamente; ¢ também pensar conjuntamente o incerto e o certo, o légico e o
contraditorio, e € a inclusao do observador na observagdo. (MORIN, 2014, p. 206).

O operador dialogico é concebido por Morin (MORIN, 2005, p. 74) como aquele que
“permite manter a dualidade no seio da unidade, que associa dois termos ao mesmo tempo
complementares e antagonicos”. Considera ainda que o principio dialogico, diferentemente do
dialético, “¢ a eliminacao da dificuldade do combate com o real”. (MORIN, 2014, p.190)

" Nessa Gltima década, houveram projetos de governo para desmontar a FUNAI e torna-14 anti-indigena.
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Outros autores serdo mencionados neste trabalho, e podemos classifica-los entre
métodos estaticos ou dinamicos. Os estaticos sdo métodos que ndo dependem do contetido de
um objeto ou variavel de instancia.

O autor Enio José da Costa Brito em Veredas interculturais (2020) traz suas
contribuigdes sobre o cuidado da utilizagéo das leituras decoloniais na religido, os documentos
quinhentistas, historia e literatura, trabalhando sobretudo com matrizes indigenas e as relaces
com missionarios ao longo da historia.

A obra Identidade Cultural, de Stuart Hall (2003), traz a ideia de identidade que vai se
construindo ao longo do tempo, num elo entre sociedade e individuo. A perda do sentido de si,
ou também chamada de deslocamento do sujeito € uma crise de identidade do seu lugar no
mundo social, cultural e de si mesmo. A identidade, por vezes, € contraditoria e passa a ser uma
celebracdo movel, o sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos. Na
formacéo do Brasil, a narrativa de criacdo de uma na¢do é uma construcdo simbélica, necessaria
para poder gerar sentimento de identidade e lealdade, assim cria-se uma comunidade imaginada
(HALL, 2003).

A obra de Achille Mbembe, Necropolitica (2018), nos ajuda na discussdo dos povos
indigenas no Brasil, uma vez que estamos falando de corpos ndo colonizadores ou brancos, mas
sim corpos marcados para morrer — mortos vivos e ndo humanos. As condi¢des praticas do
exercicio de matar, deixar viver ou expor a morte sdo questionamentos levantados nessa
separacdo moderna entre a politica e a barbarie, da razéo e desrazdo. A destruicdo de corpos
humanos e populac@es, seja fisica, cultural ou mental em qualquer processo de dominio ou
imposicdo das suas verdades € uma ocupacao colonial de que configura quem importa e nao
importa. As formas contemporaneas que subjugam a vida ao poder da morte (necropolitica)
reconfiguram profundamente as relacdes entre resisténcia, sacrificio e terror.

Ja o autor Walter Mignolo traz o pensamento de fronteira (2012), no contexto local,
pelos subalternizados. As histdrias locais tém o papel de reinventar e adaptar as realidades
locais, tendo um ponto de vista da racionalidade ndo eurocéntrica da subjetividade subalternas
pensadas a partir da epistemologia de fronteiras. O que vai fomentar o pensamento de fronteira
seria: a diferenca colonial e seu reconhecimento, acontecendo assim a manifestacdo da
decolonialidade e a voz dos povos subalternizados.

Ja os métodos dinamicos referem-se ao que se modifica ou que estd em movimento,
associado a objetos especificos. Com isso, utilizaremos o antrop6logo americano Clifford

Geertz, que traz suas contribuicdes quanto & critica e reelaboracdo do conceito de cultura,
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através de sua obra Interpretacéo das culturas (2008). A proposta é um deslocamento, saindo
das instituicdes, aspectos mais estruturais e vindo para as agdes dos individuos, movendo do
campo macro para o local, com o objetivo de conclusdes universais a partir da analise sistémica
de casos particulares. Os individuos sdo 0s agentes e agem porque aquela acdo tem um
significado para eles. Logo, precisamos entender a cadeia de significado e simbolos que os

individuos criam.

O homem é um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo
a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia
experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do
significado (GEERTZ, 2013, p. 4).

Os simbolos em determinados contextos de interagcdo conseguem passar os significados
que podem explicar o funcionamento da cultura de um povo, pois ele vai além de um simbolo
na mente dos individuos e coletivo. Para o povo Xukuru, ha diversos simbolos como a
cosmologia, a mitologia, a relagdo com a natureza, os Encantados no reinado de Ororuba, mas
a imagem mais significativa e recente foi alocada ao Encantado Cacique Xikao, o eterno
Mandaru.

Outro critico que estuda a ideia de cultura no ambiente moderno € o autor Homi Bhabha
em o local da cultura (1998). A proposta de interrogar a identidade em uma prerrogativa pos-
colonial junto com Fanon, o estereotipo, a discriminacdo e o discurso do colonialismo e as
provocacdes de traducdo da cultura nos auxiliara compreender na identificacdo no cruzamento
religioso das partes.

O antropdlogo do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ),
Jodo Pacheco de Oliveira (1999) nos auxiliard com a questdo de povos indigenas no nordeste e
as armadilhas do estudo desses povos.

Nas duas Ultimas décadas, as pesquisas mais relevantes sobre as ADs nasceram da area
das Ciéncias da Religido. Os principais destaques sdo do prof. Dr. Gedeon de Alencar que
pesquisa as relacdes entre cultura brasileira com o pentecostalismo assembleiano, trazendo suas
contribuicdes no trabalho intitulado "Assembleias de Deus: origem, implantacdo e militancia,
1911-1946" (ALENCAR, 2010) e Assembleias brasileiras de Deus a partir de uma matriz
pentecostal assembleiana brasileira sobre os pilares da a) teorizacao: tipo ideal, as camadas e
classes sociais e a teoria das dominaces carismética, tradicional e burocratica racional
(weberiana); b) historia: a partir de uma periodiza¢cdo do movimento pentecostal de 1911 a

1946, da instituicdo pentecostal de 1946-1988 e da corporacdo pentecostal de 1988-2011; e c)
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tipologia: os diversos assembleianismos, seja rural, urbano, autbnomo e difuso. (ALENCAR,
2013).

Alencar ainda lanca "Hipdteses sobre a (ndo) contribuicdo evangélica a cultura
brasileira- protestantismo Tupiniquim" (ALENCAR, 2005), que levanta hipdteses
comparando as matrizes indigena, afro e Catdlica na formacao cultural brasileira e a tentativa
de identificacdo das contribuicGes protestantes. Seja do rural ao urbano, do litoral brasileiro a

Amazonia, afinal, o que existe nas profundezas do Brasil?

Tem gaudchos, mineiros, sertanejos, indios, seringueiros, operarios, vaqueiros,
sambistas. Tem jangadas, montanhas, praias, florestas, Cataratas do Iguagu, o Pdo de
Acucar, o Elevador Lacerda, o Cristo Redentor e, na areia da praia, algumas flores e
velas. Esta imagem, como as demais, ndo precisa de legenda. E singular. E tdo
paradigmatica que pode, junto com o Pdo de Acucar, ser simbolo da nacéo brasileira.
Os ethos indigena, catélico e afro estdo 14 bem definidos e identificados. Mas nada,
absolutamente nada, que possa ser identificado com o protestantismo (ALENCAR,
2005, p. 11).

Mas se nada pode ser identificado com o protestantismo-pentecostal e ter ainda uma
criacdo de igreja pentecostal com modelo americano e com liderangas suecas, a Assembleia de

Deus no Brasil é brasileira?

Brasileirissima. Ela pode nio ser “a cara” do Brasil, mas ¢ um retrato fiel. E um dos
principais. E uma das sinteses mais proximas da realidade brasileira. Como o Brasil,
é moderna, mas conservadora; presente, mas invisivel; imensa, mas insignificante;
Unica, mas diversificada; plural, mas sectéria; rica, mas injusta; passiva, mas festiva;
feminina, mas machista; urbana, mas periférica; mistica, mas secular; carismatica,
mas racionalizada; fenomenol6gica, mas burocratica; comunitaria, mas hierarquizada;
barulhenta, mas calada; omissa, mas vibrante; sofredora, mas feliz. E brasileira
(ALENCAR, 2012, p. 15).

No mesmo grau de importancia, a P6s-Doutora Marina Corréa nos ajuda a compreender
a logica de organizacdo dos Ministérios assembleianos, assim como o carisma e poder religioso
nas suas estruturas, em sua obra “Assembleia de Deus: Ministérios, carisma e exercicio de
poder” (CORREA, 2013), além de também contribuir na compreensdo desse jogo de xadrez
com estudos de pds-doutorado sobre as "Dinastias assembleianas - Sucessdes familiares nas
Igrejas das Assembleias de Deus no Brasil" que serd notavel compreender a relacdo conflituosa
do Estado e Igreja e os oligarquicas politicos e o coronelismo: quem controla os controladores?,
principalmente quando analisarmos regionalmente a AD do estado de Pernambuco e do

municipio de Pesqueira.
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Além dos trabalhos de Alencar e Corréa mencionados acima, nos apoiaremos nas
contribui¢bes do Doutor em Histdria e mestre em Ciéncias da Religido Maxwell Fajardo, que
nos ajudara a percorrer a expansao das ADs no Brasil urbano (1946-1980) em sua obra Onde a
luta se travar (2015). Esta obra contribui para a compreensao acerca do campo religioso e as
transformacoes e estratégias, além dos caminhos da expansdo na metrdpole e a construgdo de
uma tradi¢do, no caso de Pernambuco. O tedlogo e cientista da religido Liniker Xavier também
compdem as analises, principalmente por compreender o campo das ADs em Pernambuco
enquanto uma disseminagéo no nordeste brasileiro (2016).

Diversas pesquisas nos campos da historia, sociologia, teologia, antropologia, educacao
e linguistica tém se debrucado sobre os aspectos especificos das ADs como, por exemplo, 0
marketing religioso (CAMPOS, 1996), a educacdo teoldgica (GOMES, 2013), a atuacdo dos
fundadores (PAULA, 2010 e BENATTE, 2010), o patrim6nio historico da instituicdo
(GANDRA, 2013), a participagdo de seus membros em movimentos populares (FERREIRA,
2013) e seu crescimento numérico (CARREIRO, 2007), entre outros. Temos ainda trabalhos
que destacam a histdria regional da instituicdo (LOPES, 2008; SOUSA, 2011; MOTA, 2013;
FRANKLIN, 2014, entre outros).

O volume de producbes sobre o pentecostalismo indica a ampliacdo dos horizontes
académicos sobre o tema, bem como o reconhecimento de que as ADs apresentam um rico
campo de pesquisa capaz de oferecer subsidios para a compreensao de diversos aspectos da
religiosidade brasileira. Porém, ha pouca pesquisa se tratando de evangelizacao protestantes-
pentecostais e 0s povos indigenas no Brasil. Uma obra importante que se propde a organizar
esse tema é do professor Robin M. Wright, que é livre-docente do Departamento de
Antropologia e diretor do Centro de Pesquisas em Etnologia Indigena do IFCH-UNICAMP. E
autor de Cosmos, self and history in Baniwa religion: for those unborn (University of Texas
Press, 1998); co-autor, com Neil L. Whitehead, de In darkness and secrecy. The anthropology
of assault sorcery in Amazonia (Duke University Press, 2004); e organizador de Transformando
os deuses: Igrejas evangélicas, pentecostais e neopentecostais entre os povos indigenas no
Brasil, volume 1 (1999) e Il (2004) ambos pela editora da Unicamp.

Logo, o conteudo deste trabalho esta dividido em trés capitulos, onde serdo trabalhados
em partes e responder as perguntas propostas dentro do periodo de 1980 a 2022. O primeiro
capitulo percorre o cenario ap6s a invasdo de 1500 pelos portugueses e as missdes
catequizadoras até a construcdo da Republica e a divisdo do estado e a igreja e a

institucionalizacdo do pentecostalismo assembleiano. Ainda, estabeleceremos um cenario
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historicista critico da expansdo das igrejas pentecostais Assembleias de Deus no Brasil e
peloNordeste e especificamente no municipio de Pesqueira, no agreste pernambucano, para
compreender o formato da evangelizacao e a relacdo dos pentecostais e 0s povos Indigenas no
Brasil.

O capitulo seguinte aborda em trés tdpicos principais o aprofundamento na luta e
identidade do povo Xukuru do Ororubé e de sua religiosidade ao longo da histéria, em particular
de 1980 a 2022. O primeiro tdpico apresenta o histérico dos conflitos, memorias e
pertencimento da etnia inserida no municipio de Pesqueira-PE e como as lutas do povo Xukuru
sdo produtos de vérias historias e culturas interconectadas, além da anélise da hereditaridade no
cacicado. No segundo tépico, adentraremos na religiosidade e ancestralidade no reinado do
Ororuba, os rituais, a estrutura, a organizacao, as praticas hibridas e plurais do povo Xukuru do
Ororuba com outras religides. Ja no terceiro topico, faremos uma etnografia centrada no
Cacique Marquinhos como um sujeito auto-eco-organizador que transita em unidades
complementares e antagonicas, trazendo em seguida nossas analises. O grande destaque nesse
capitulo é analisar como os rituais indigenas reafirmam sua identidade e constroem um
pensamento decolonial e se relaciona com as manifestacdes, divindades sagradas e espacos

simbalicos.

Por fim, o terceiro capitulo € 0 momento em que todas as analises complexas serdo
feitas, costuraremos as narrativas dos indigenas convertidos e resgataremos 0s pontos cruciais
dos capitulos um e dois para compreender a pertenca religiosa do indigena no processo de
evangelizacdo pentecostal assembleiana dos indigenas aldeados e desaldeados e 0s espagos
simbolicos na questao da conquista espiritual e salvacdo dos indigenas Xukuru do Ororuba e 0s
impactos que esse projeto de “salvacado dos perdidos” tem para a religiosidade e o modo de vida
dos povos originarios, ndo apenas os Xukuru do Ororuba, mas para todos 0s povos indigenas
no Brasil e seus desdobramentos em formatos de missdes evangelizadoras. Por altimo, o quarto
topico é o mais denso deste capitulo, pois questiona compreender o Espirito (Indigena), o Santo
(Catdlico) e o Espirito Santo (Pentecostal) por tras das narrativas dos indigenas, sejam 0s

convertidos assembleianos ou catdlicos e do Ritual Sagrado.

Dessa maneira, ha muito ainda a se avaliar nos elementos que compdem 0s projetos
missionarios da evangelizacdo indigena, ndo somente no Nordeste, mas por todo o Brasil, pais

fértil para o campo religioso, caminho que julgamos muito relevante para novos estudos.
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1 CAPITULO I - A EVANGELIZACAO

O conteldo deste capitulo esta dividido em quatro topicos principais, visando
estabelecer um panorama historicista do inicio das Assembleias de Deus-ADs no Brasil e,
especificamente, em Pesqueira-PE. O primeiro tdpico apresenta um breve histdrico da origem
do caos a partir da invasdo portuguesa em 1500, o formato e as consequéncias da missao
catequizadora e as herancas coloniais com o rompimento do estado e a igreja na criacdo da
Republica, consequentemente 0s novos movimentos religiosos. Em seguida, adentramos no
surgimento do movimento pentecostal nos Estados Unidos e a chegada no Brasil, destacando
as figuras dos fundadores suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg. Observamos o formato e a
efervescéncia dos trabalhos, a teologia que se pregava, 0s costumes, a expansdao da
denominacdo no Brasil, o perfil do assembleiano ao longo dos anos, especificamente a partir da
década de 1980 até as fragmentacdes das ADs e a periodizacao historica.

No terceiro topico focamos nas ADs no estado nordestino de Pernambuco, desde o
chegada em 1916 com as dificuldades de organizacédo e consolidacdo até virar um modelo de
Ministério no nordeste com Joel Carlson. As disputas dentro do campo assembleiano em
Pernambuco séo acirradas e também fragmentadas. De um lado Abreu e Lima e, do outro, 0
pastor presidente Ailton José Alves. O quarto topico — Assembleias de Deus em Pesqueira —
faz uma analise local das igrejas dentro do municipio de Pesqueira, no agreste pernambucano,
especificamente na estrutura, mapeamento das igrejas, as zonas de influéncia em uma cidade
Catdlica juremeira, as relagdes com outras religides, além do modo de campanhas

evangelizadoras.

1.1 A origem do caos: encobrimento do brasil

Todo processo de invasdo e duradouro dominio extingue e ressignifica todos os
processos, e essa quebra é o projeto divisor da chamada pré-histéria do Brasil e o
"descobrimento” do Brasil. Ambos os termos sdo problematicos por si s0. Pré-histéria esta
ligada a uma ideia de inferioridade técnica de uma civilizacdo que compartilha conhecimento
de linguas, simbolos, sistema de crencas, valores, organizacdo social e artistica utilizando
categorias estéticas e narrativas distorcidas pelos europeus opressores. Ja o "descobrimento” é
para quem estava buscando e encontrou algo desconhecido, digo, uma imensa terra verde sem

dono, o que ndo foi o0 caso. Assim, indicamos aqui 0s termos que consideramos mais adequados,
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juntos, para remeter a esse periodo: a histéria do Brasil antes da invasdo portuguesa. Para nos
ajudar a exemplificar, utilizaremos a fala da Célia Xakriaba®: “Antes do Brasil da Coroa, existe
0 Brasil do Cocar. Antes do Brasil do verde e amarelo, existe o Brasil do jenipapo e do urucum.
N&o conheceremos 0 Brasil antes de conhecer a historia indigena”.

Neste sentido, por mais que pesquisadores se debrugam para investigar as civilizagdes
aqui ja existentes e seus modos de fazer, ainda dominam as narrativas lineares que constituem
como central a chegada devastadora das caravelas. Pindorama, o chamado Novo Mundo da
terra prometida € uma invencgdo colonial. Nos empurrou a um abismo onde somos também
descendentes dos genocidios, estupros, assaltos, subalternizacdes e precariedades de um
complexo de dependéncia que nos condiciona submissos as politicas, economias,
racionalidades, ideologias do ocidente europeu.

A historia do colonialismo aqui problematizada néo tera a entonagdo de uma provavel
redencéo do projeto ocidental. A utilizagdo do pensamento decolonial® ou decolonialidade tem
como objetivo libertar a producdo de conhecimento da episteme eurocéntrica, mesmo sabendo
que o termo sempre nos liga a colonialidade. 1sso ndo quer dizer que ndo utilizaremos ideias de
pensadores europeus, mas faremos o exercicio de olhar os povos indigenas no centro do sistema

de poder da perspectiva da elaboracdo textual. Ha4 muitas frestas, e segundo Simas e Rufino:

Nos espagos deixados operam muitos contragolpes, numa infinidade de flechas
atiradas que ndo sabemos onde cairdo e quem irdo acertar: sao elas as responsaveis
por outras possibilidades de inven¢do do mundo (2018, p. 98).

Do que podemos perceber que é passado por séculos pelos povos originarios que aqui
habitavam, € a estrutura fundamental para existéncia de tantos povos nessas terras. Terras
grandes o suficiente para ter troncos linguisticos, costumes, técnicas e organizagdo social em
climas tdo diversos e essa funcdo articuladora s6 foi possivel porque as cosmologias
estabeleciam as relacGes entre as varias etnias, e seus respectivos povos, formulavam o
universo, atribuindo uma ordem e hierarquia onde antes existia apenas o caos. Humanos,
espiritos de mortos, almas, entes da floresta, dos rios e montanhas, animais, plantas e seus

respectivos mestres e monstros, compdem uma miriade de agentes que coexistem segundo

8 Frase dita por Célia Xakriaba no Rio2C dia 28/04/22 sobre o contexto de narrativas ancestrais.

® O termo sera utilizado durante a dissertagdo, mas como "acdo que encarna forca utépica, politica e pedagdgica
para a transgressdo da obras/efeitos/herancas coloniais (colonialidade) e a remontagem do seres/saberes em prol
de outro projeto mundo" (RUFINO, 2019, p. 11).
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principios que devem ser observados a fim de garantir a cada grupo a condi¢éo e o lugar que
Ihe cabem.

As cosmologias séo teorias do mundo, da ordem e do movimento, no espago e no tempo,
onde a humanidade é apenas um dos diversos personagens em cena em um tempo ciclico, que
sempre retorna a um lugar proximo que estava - ndo ao mesmo. A mediagao entre cosmologia
e histéria sdo feitas principalmente pelas liderancas religiosas indigenas, seja pelos pajés ou
xamas que, recorrendo a cosmologia local, proverdo sua comunidade das interpretaces que
pedem em face dos novos tempos e através da oralidade, a cada historia contada, adia o final
do mundo.

Cada etnia tem seus mitos fundantes, alguns sdo proprios, outros ja sdo absolvidos de
outras culturas e ao longo do tempo sdo modificados ganhando caracteristicas proprias. Os
mitos articulam a vida social, os rituais, a historia, a filosofia propria de cada grupo, como
categorias de pensamento localmente formuladas que sucedem em formas peculiares de
idealizar a pessoa humana, o tempo, 0 espago e o cosmo (SILVA, 1998).

Para Eliade (1972), o intimo do mito € a origem das coisas, do primordio, considerando
relevante e norteador para o grupo que o mito deve ser entendido através de uma perspectiva
historico-religiosa e vivenciar os mitos implica em uma experimentacéo religiosa, no caso, com
a espiritualidade das tradicdes religiosas indigenas.

Muitos aspectos demonstram a relevancia e a diversidade deste quase continente
chamado Brasil. Um pais com suas peculiaridades e contradi¢bes num jogo de intencGes
interminaveis e dabio de uma nacdo ainda em amadurecimento.

E damos, assim, o pontapé da origem do caos.

Parece-me gente de tal inocéncia que, se homem 0s entendesse e eles a nos, seriam
logo cristéos (...) se os degredados, que aqui hdo de ficar aprenderem bem a sua fala
e os entenderem, ndo duvido que eles, segundo a santa intencéo de Vossa Alteza, se
hédo de fazer cristdos e crer em nossa santa fé, a qual preza a Nosso Senhor que 0s
traga, porque, certo, esta gente é boa e de boa simplicidade. E imprimir-se-a
ligeiramente neles qualquer cunho, que lhes quiserem dar. E pois Nosso Senhor, que
Ihes deu bons corpos e bons rostos, como a bons homens, por aqui nos trouxe, creio
que ndo foi sem causa (CAMINHA, 1999)

Assim se inicia a Histdria do Brasil a partir da visdo dos colonizadores portugueses.
Entrega-se o pais invadido ao rei de Portugal, representante de Deus. E o primeiro gesto dos
marujos descendo na praia foi erguer a cruz de Cristo.

Portugal considerou todo o territorio brasileiro como parte do seu dominio. Por essa
razdo e durante os dois primeiros séculos da histéria do Brasil, ndo foi feita nenhuma
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consideracdo sobre a necessidade de assegurar aos povos originarios quaisquer direitos
territoriais. Eram tempos das mais arrojadas quanto arrogantes "conquistas”, em que nunca foi
considerado dar aos "conquistados" nenhum direito. Muito pouco respeitado, e parecendo até
uma mentira que, em 1° de abril de 1680 é que Portugal, atraves do Alvara Régio, reconheceu
a posse dos povos originarios sobre suas terras, por serem eles 0s seus primeiros ocupantes e
donos naturais.

Porém, tornou-se um objeto de um continuado e sistematico processo de esbulho por
parte dos portugueses que, por diversas vezes, tinham apoio, sendo estimulo, das autoridades
da época ou, ao menos, contavam com a sua omissao. Um dos casos foi a edi¢do da Carta Régia
de 02/12/1808, que afirmava como devolutas as terras que fossem "conquistadas” dos indigenas
nas chamadas Guerras Justas, intentadas pela coroa portuguesa contra 0s povos originarios que
ndo se submeteram ao dominio. A condicéo de devolutas possibilitava que essas terras fossem
concedidas para quem a coroa portuguesa quisesse, ja que pressupunha-se uma terra de dominio
real (publico) sem nenhuma destinacdo especifica. Dito de outra forma, todas as diversas
tentativas da coroa em ordenar a ocupacao territorial indigena significava mais uma forma de
segregar 0s povos originarios em terras infimas, liberando grande parte das extensdes de terras
de ocupacdo tradicional para o processo colonizatorio, tornando esses espacos em
"aldeamento"?°,

Os aldeamentos eram areas de comunidades indigenas sob a administracdo de ordens
religiosas (especificamente de jesuitas), segundo o Regimento das Missbes, de 1686,
pretendendo facilitar o trabalho de assisténcia religiosa, ou catequese. O modelo sucedeu o
Diretorio dos indios, criado pelo Marqués de Pombal, em 1757 e extinto em 1798, sinalizando
0 processo de secularizacdo dos aldeamentos.

A organizacdo administrativa das missdes religiosas no Brasil colonial foram
concebidas pelo direito de padroado, isso &, o direito do Rei de Portugal de nomear bispos,
cdnegos, parocos, de arrecadar os dizimos, além de organizar a comunidade religiosa e
constituiu a "expressdo pratica do colonialismo em termos de institui¢cbes religiosas"
(HOORNAERT, 1983, p. 39). A contrapartida era a expansao e disseminacdo da fé cristd em
terras indigenas conquistadas, a hierarquia eclesiastica de Portugal acatou-se ao Estado,

tornando o clero funcionario e a igreja um departamento do reino, simbolizando a religido

10 QOriginalmente, o termo era usado para classificar pequenos vilarejos e/ou distritos rurais. Os aldeamentos
indigenas foram delimitados pelo Estado brasileiro e administrados por ele ou por ordens religiosas, carregando
forte carga colonialista. E, a FUNAI usa este termo para denominar varios assentamentos em uma area indigena.
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oficial (HOORNAERT et. al. 1979). Logo o Rei definiu a politica religiosa para a col6nia
portuguesa. Com os aldeamentos, o trabalho de catequese ganharia uma expansdo do sistema
colonial, ocupando territérios e garantindo fronteiras. A institucionalizacdo das ordens
religiosas so foram conquistadas quando feitos os conventos, colégios e igrejas e a partir de
entdo, foi possivel a acdo missionéria junto nos aldeamentos indigenas (HOORNAERT, 1998).
A pregacdo doutrinéria da catequizacdo dos povos indigenas envolvia combate, conquista e
dominacdo dos "barbaros infiéis" (NEVES, 1978), onde a politica indigenista fragmentava a
populacdo autdctone em os aliados e os inimigos. O uso da forca coercitiva, que chamamos de
hard power!! pelo tedrico do campo das relacdes internacionais Joseph Nye (2004) era utilizado
com aqueles originarios que ndo se convertiam a fé cristd Catolica, devendo assim serem
subjugados até garantir o processo de catequizacdo. O objetivo era garantir a justificativa do
projeto colonial de carater ético-religioso para servir como mdo de obra escrava nos
empreendimentos coloniais de cunho econémico, geopolitico e militares. Qualquer tipo de
paganismo, selvageria e barbarie no imaginario do cristdo colonizador era sinbnimo de uso da
forca. O ataque a religiosidade indigena e as liderancas, com a estratégia da conversao deles,
ndo era apenas com a pregacdo da Biblia. Haviam mecanismos compensatérios, que sabemos
gue nunca existiram, e a adocdo de intérpretes permitindo o ensino da Biblia no processo de
aprendizado forgado. Nos “colégios de meninos”, os curumins foram for¢ados a uma educagao
através da masica sacra e praticas liturgicas, utilizando os jesuitas instrumentos pedagdgicos
como catecismos, vocabularios e gramaticas elaboradas com o auxilio de intérpretes
(ANCHIETA, 1933; LEITE, 1965; NEVES, 1978; NOBREGA, 1931).

Do século XVI a meados do século XVIII, a funcéo catequética pode ser analisada em
cicllos litordneo, sertanejo e maranhense (HOORNAERT et al. 1979). O empenho para o
dominio do tronco linguistico tupi, fundamental para a conquista e a reducdo dos originarios
em aldeamentos; o ajuste técnico no desenvolvimento da catequese em um "sistema de
aldeamento” definindo normas de trabalho, convivéncia, costumes, legislacao interna, ritos e
festas sacras; a polarizacdo nos debates de liberdade ou escravizagdo dos povos originarios no
sistema colonial; e a submissdo de ordens religiosas aos projetos expansionistas do sistema

colonial, assegurando as guerras justas e a escravidao indigena (HOORNAERT et al. 1979).

1 Hard power é um termo do campo das relages internacionais que em portugués quer dizer poder duro ou uso
coercitivo da forga, conceito utilizado na vertente realista e de corpo politico de influenciar ou exercer poder sobre
0 comportamento do outro através de recursos militares e econdmicos.
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Com a cultura da cana de agUcar baseada na escraviddo africana e a decadéncia dos
aldeamentos no litoral, foi-se necessario transferir os interesses das ordens para os interiores
em novos ciclos econdmicos. Os colonizadores repousam numa base de latifundio, monocultura
e escraviddo, numa sociedade aristocratica, com o senhor branco dono de vastos dominios e,
por outro lado, os escravizados indigenas e africanos no dltimo grau da hierarquia. Uma
sociedade oposta, com seus domingos santificados, estabelecendo a destruicdo do indigena
(inicialmente) por detras de preconceitos raciais contra a seducdo das mulheres nuas, dos
amores e a tentacdo "demoniaca" da mistura de sangues.

No fim do século XIX e século XX, a partir da Republica brasileira e 0 rompimento do
Estado e a Igreja, a proposta de autores em definir cultura em uma formagéo complexa e de
muitos vieses e caminhos subterraneos pelos quais passam as culturas indigenas, africanas e
portuguesas, posteriormente 0s imigrantes europeus e mais tarde os orientais, tudo dentro deste
grande caldeirdo verde e amarelo.

E esse agrupamento humano que chegou, deixou e ainda deixa marcas permanentes.
Hodiernamente, convivemos cotidianamente com esse amalgamento de culturas, falando uma
mesma lingua, praticando os mesmos costumes, como se eles fossem ancestralmente nossos.
Configura como um milagre que essas herangas superpostas nesses quinhentos e tantos anos
tenham consolidado esses caminhos, de maneira a construir uma civilizacdo em processo
constante.

Caminhos de integracao nacional construiram vilas e cidades no litoral e interiores do
Brasil, foram cimentando uma argamassa de ferro cruel em defesa da desumana colonizacéo,
espremido e triturado por diversos periodos desenvolvimentistas como o aguUcar, gado, do ouro,
das pedras preciosas, do café e de toda a manufatura, desde joias da nobreza as alfaias de prata
de uso sagrado e profano. Esses periodos foram fundamentais para o tal desenvolvimento e
enriquecimento da Igreja Catdlica que prometia um céu e o perddo de Deus por todas as ofensas

praticadas pelos cruéis colonizadores. Essa formacao brasileira sobretudo tem sido:

um processo de equilibrio de antagonismos. Antagonismos de economia e de cultura.
A cultura europeia e a indigena. A europeia e a africana. A africana e a indigena. A
economia agraria e a pastoril. A agraria e a mineira. O catélico e o herege. O jesuita
e o fazendeiro. O bandeirante e o senhor do engenho. O paulista e 0 emboaba. O
pernambucano e o mascate. O grande proprietario e o péria. O bacharel e 0 analfabeto.
Mas predominando sobre todos o antagonismos, o mais geral e mais profundo: o
senhor e o escravo. (FREYRE, 1943, p. 176).

36



Em uma terra de contrastes e plural, surge espaco para um campo religioso fértil em
plena formagdo cultural na Republica brasileira. A mescla e entrelagamento de crengas e
diferentes sistemas religiosos ao longo dos séculos geraram inimeros arranjos de experiéncias
que se perpetuam no perfil do comportamento religioso brasileiro. Esses arranjos sao fusdes de
diversos cultos e doutrinas religiosas, criando uma reinterpretacédo de seus elementos.

Entre as institui¢Oes religiosas, o catolicismo foi a que mais deixou marcas profundas.
Nos interiores, a religiosidade popular Catolica foi intensa, nas diversas expressoes e praticas
nas comunidades Catdlicas com devocgdo aos santos populares, as romarias, as novenas, as
procissoes, as béncéos, as festas dos padroeiros e as promessas com origens e populagdes
indigenas, negras e 0s colonos.

A escravidao foi cruel e desumana e as consequéncias sdo perceptiveis mesmo depois
de tantos anos, mas deixou subsistir as religides africanas que resistem até hoje: a religido
daomeana, dos voduns (no Maranh&o), e a religido iorubd, dos orixas, na Bahia, Pernambuco,
Alagoas ou no norte, sob os nomes de Tambor de Mina, candomblés ou xangds. O povo Bantu,
também arrancado de suas terras, pratica sua religiosidade nas umbandas, nas rotas das
importantes capitais do Brasil, S&o Paulo e Rio de Janeiro.

Na metade do século XIX, o protestantismo chega ao Brasil, porém s6 no século XX
suas ideias vado ganhar forca com a separagdo entre Estado e Igreja na Republica. Entre as
maiores denominacgdes protestantes historicas estdo os batistas, presbiterianos, luteranos,
metodistas e adventistas.

As praticas religiosas e ritualisticas no Brasil se alteraram ao longo do curso, adaptando-
se as épocas, aos fiéis, aos seus proprios interesses. As outras religides e novas vertentes, como
0 pentecostalismo, em processos de desconstrucdo e reconstrucao, adaptando e se readaptando
em um movimento constante, utiliza a colonialidade do poder instrumentalizada (QUIJANO,
2005), que ndo é a mesma do periodo colonial da Igreja Catolica. As Igrejas Pentecostais
reproduzem esse modelo de projeto religioso de "sucesso", principalmente em contextos
urbanos marcados pela secularizacdo com as fissuras e fragmentacdo da Igreja Catdlica
(FAJARDO, 2015, p. 38) e no urbano. Passos (2001) percebe que a Biblia tornou-se um simbolo
que representa uma transi¢ao na devocao dos santos populares.

O campo pentecostal brasileiro € marcado pela colonialidade. Quijano (2005) prop6e o

conceito de “colonialidade do poder” ao destacar que

Com o tempo, os colonizadores codificaram como cor os tragos fenotipicos dos
colonizados e a assumiram como a caracteristica emblemética da categoria racial.
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Essa codificagdo foi inicialmente estabelecida, provavelmente, na &rea britanico-
americana. Os negros eram ali ndo apenas o0s explorados mais importantes, ja que a
parte principal da economia dependia de seu trabalho. Eram, sobretudo, a raga
colonizada mais importante, ja que os indios ndo formavam parte dessa sociedade
colonial (QUIJANO, 2005, p. 117).

Quijano salienta ainda que, apds a constituicdo da Europa como nova identidade depois
da América e a expansao do colonialismo europeu para o resto do mundo, o desenvolvimento
teorico sobre a ideia de raca foi vista como uma nova maneira de legitimar as antigas ideias e
praticas de relacdes de superioridade/inferioridade entre dominantes € dominados, “os povos
conquistados e dominados foram postos numa situacdo natural de inferioridade, e
consequentemente também com seus tracos fenotipicos, bem como suas descobertas mentais e
culturais” (QUIJANO, 2005, p. 118).

Em toda América Latina, inclusive no Brasil, a “colonialidade do poder” (QUIJANO,
2005) ao mesmo tempo que deixa suas marcas profundas de destruicdo social tem elementos
religiosos sendo ressignificados pelo pentecostalismo, excluindo e apagando os conhecimentos
de negros e indigenas a partir do imaginario de modernidade-racionalidade.

O pentecostalismo € um movimento religioso fica conhecido nas Américas por conta
dos Estados Unidos, e sua maior diferenca esta na énfase ao episddio biblico sobre o
derramamento do Espirito Santo no dia de pentecostes, descrito no livro de Atos dos
Apostolost? (FRESTON, 1994). Os pentecostais acreditam nos dons do Espirito Santo, tendo
destaque a glossolalia (falar em linguas), a cura e o discernimento de espiritos (MARIANO,
1999, p. 23) no inicio do século XX. "Os pentecostais acreditam em Deus por intermédio do
Espirito Santo, em nome de Cristo” (CORREA, 2018, p. 41). Acreditam e praticam nos mesmaos
aspectos do cristianismo dos primérdios, isto €, "acreditam na realizacdo de milagres através da
cura de enfermos, béncaos e distribuicdo de dons espirituais; também praticam a expulsdo de
deménios, bem como acreditam no didlogo com Cristo" (CORREA, 2018, p. 41).

O surgimento de movimentos religiosos crescem e em 1901, ganha legitimidade no
estado de Kansas nos Estados Unidos, a manifestacdo de santidade (holiness) com Charles Fox
Parham (1873-1929) que reformula e une a teologia classica e é conhecido como o fundador do
Movimento Pentecostal (CORREA, 2018). Essa movimento tido como importante nos faz
pensar o0 por que é legitimo em um cenario americano, sendo que 0 movimento vem de antes?

William J. Seymour, um pastor negro que tinha no histérico a expulséo da Igreja Nazarenos em

12 O episodio do derramamento do Espirito Santo esta anotado no segundo capitulo do livro de Atos dos Apostolos
(BIBLIA, 1993).
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1906, era um dos seguidores de Parham que cria nos dons do Espirito Santo, falando em linguas
estranhas; acreditava no Batismo, na modernidade dos dons espirituais, como a cura, as
profecias e a operacao de milagres (CORREA, 2018).

Em um dos diversos encontros, no dia 06 de abril de 1906, um garoto de apenas oito
anos de idade, entre outras pessoas, comec¢ou a orar em linguas estranhas, provando para todos
ali, incluindo Seymour, o poder e reafirmando a crenga. Esse espa¢o ficou famoso e declarado
como a base de formacdo e divulgacdo mundial do moderno movimento pentecostal, seu

endereco: 312, Azuza Street, Los Angeles, California. Segundo Emilio Conde:

Os historiadores que se ocupam do avivamento pentecostal no século 20 sdo una
nimes em mencionar a Rua Azusa, em Los Angeles, California, em 1906, como o
centro irradiador de onde o avivamento se espalhou para outras cidades e nagoes.
[...] A Rua Azusa transformou-se em poderosa fogueira divina, onde centenas e
milhares de pessoas de todos os pontos da América, ao chegarem atraidas pelos
acontecimentos e para ver o que estava se passando ali, eram batizadas com o Espirito
Santo, e ao retornarem para as suas cidades levavam essa chama viva que alcangava
também outras pessoas (2008, p. 21).

Nesta época, o Brasil era ainda uma Republica recente que, em termos culturais, buscava
compreender a identidade do brasileiro e formular uma cultura brasileira. Quanto ao o ciclo
econémico, estdvamos no periodo de decadéncia do café no sudeste e 0 auge do ciclo da
borracha no norte do pais.

Em 1910, desembarca o missionario italiano Louis Francescon no sul e sudeste do
Brasil, originando a Congregacéo Cristd no Brasil-CCB. Em outubro de 1910, Gunnar Vingren

recebeu o batismo no Espirito Santo, tornou-se pastor e ouviu um chamado especial:

Em um determinado dia, Deus colocou no meu cora¢ao que deveriamos ir num sibado
a noite, orar na casa de um irmao da igreja que tinha sido batizado com o Espirito
Santo. (...) Caiamos no chéo, dobrdvamos os joelhos e em alta voz louvavamos o0 nome
do Senhor. (...) durante esse periodo de oracdo, notamos que um dos irmdos foi
arrebatado em espirito de maneira especial, como um arrebatamento profético
(VINGREN, 2003, p. 27).

Emilio Conde, o primeiro historiador oficial da denominacdo, complementa:

O lugar tinha sido mencionado na profecia: Para. Nenhum dos presentes conhecia
aquela localidade. Apos a oragao, os dois jovens [Berg e Vingren] foram a uma
biblioteca a procura de um mapa que lhes indicasse onde o Para estava localizado
[41]. Foi quando descobriram que se tratava de um estado do Norte do Brasil. Aqueles
dois jovens missionarios suecos sentiam arder em seus coragdes 0 entusiasmo e o zelo
pela causa de Cristo. Eram tochas daquela mesma fogueira que comecara a arder em
Chicago [...] so exercitando a fé eles poderiam deixar tudo para tras, dar adeus aos
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Estados Unidos — um pais rico e especialmente promissor aos pregadores do
Evangelho — e sair rumo ao desconhecido (CONDE, 2008, p.24).

Um ano depois, em 1911, Daniel Berg e Gunnar Vingren iniciam suas missdes no norte
do Brasil, em Belém do Para. Berg e Vingren em Belém e Francescon com a Congregacéao
Cristd em S&o Paulo, marcam o pentecostalismo brasileiro com uma Igreja de Atos e
experiéncia religiosa. Pois, "a promessa € para vocés, para seus filhos e para todos os que estdo
longe, para todos quantos o Senhor, 0 nosso Deus, chamar"” (Atos 2.39).

O pentecostalismo assembleiano, assim como outras religides, vai ter uma ligagao forte
com um texto biblico, que no caso é o livro de Atos dos Apostolos, que é usado como
confirmacdo de uma heranca pentecostal e atestado de veracidade dos fatos. O episddio esta
relatado no texto biblico conhecido como "Dia de Pentecoste”, onde descreve as manifestacdes
de linguas e o fendmeno pentecostal. A leitura e interpretacdo da igreja sobre o livro de Atos é
meramente fenomenolodgica, 0s acontecimentos historicos sempre sdo relatados por um fruto de
uma "revelagéo divina" (ALENCAR, 2012, p. 66).

Esse movimento pentecostal que vai até 1946 é marcado por uma igreja ainda sem
paredes, cargos ou titulos, sem nenhuma discriminacdo entre clero e membresia (seguidores),
género ou racgas, Visto que, segundo o relato biblico, a "promessa ¢é para todos" (ALENCAR,
2012, p. 67). "Todos", nesse periodo, ndo era mera forca de expresséo, afinal, o que se tinha era
uma "revelacdo” e um "carisma”. O publico que Berg encontrava era bastante diferenciado. Nos
povoados nos interiores do Pard, Berg se depara com ribeirinhos, caboclo seringueiro, gente
vinculada a um catolicismo popular, onde a presenca da lideranca religiosa € fragil e a devogéo
aos santos é uma expressao maior (HOORNAERT, 1992).

E com o contato e a efervescéncia, veio a experiéncia de salvacdo, do sentimento
imediato de santificacdo, até nas leituras biblicas, atraves de trabalhos baseados no emocional
dos seguidores. A partir de entdo, explode o movimento pentecostal no mundo (CORREA,
2018). Ha uma fixacdo pela repeticdo constante do pentecoste biblico, fazendo que a emocéo
tenha um lugar essencial no culto. Desta forma, a memdria do pentecoste se fixa no imaginario
coletivo (FAJARDO, 2012, p. 2), fazendo assim uma ligacdo que garante uma aproximacao
com a identidade de uma comunidade originaria. Quanto mais distantes estivermos das
experiéncias e do convivio com a comunidade, menor o nimero de lembrancas teremos.

Com o crescimento do movimento, foi preciso instituir didconos (Atos 6:1-7), de
preferéncia homens dotados do "Espirito Santo". A partir de entdo, outros titulos nascem e a

hierarquia se monta, tudo por conta do crescimento da igreja e dos seguidores, em sua maioria,
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pobres. Entdo inicia-se um a¢do assistencialista de distribui¢do de alimentos para vilvas judias,
porém as gregas ndo. O cenario econémico, politico e racial na sociedade caminha para uma
necessidade de instituicdo, quase como politica publica, mas a igreja se retne e resolve, em
forte "oracdo e sob inspiragdo do Espirito Santo" (ALENCAR, 2012, p. 67)

Além da CCB e das ADs, ¢ importante salientar que surgiram outras denominacdes nas
primeiras décadas do século XX, como a Assembleia de Cristo (hoje Igreja de Cristo), cisdo
calvinista das ADs fundada em Mossoré-RN, em 1932. Ademais, a Igreja Batista Sueca fundada
por colonos suecos em 1912, no Rio Grande do Sul (VALERIO, 2013).

Araljo (2007, p. 558) nos diz que "A teologia implantada por esses missionarios foi
voltada para o pentecostalismo escandinavo, e ndo para as Assembleias de Deus norte-
americanas”. Entretanto, s6 na década de 1940 que a AD no Brasil recebe influéncia direta e
mais intensa dos norte-americanos. Até 1940 os missionarios suecos detinham o controle da
orientacdo doutrinaria. Tudo passava por eles, os artigos publicados nos jornais brasileiros e as
ligdes biblicas nas escolas dominicais.

Até 1940 a AD vive um primeiro momento magico, com conversdes instantaneas,
milagres, 0 movimento pentecostal quebravam todas as barreiras geograficas e financeiras. Esse
pentecostalismo assembleiano utilizara o formato soft power® do carisma com suas estratégias
expansionistas, assistencialistas e humanitarias, penetrando nas matas da amazonia e nos
interiores do nordeste, encontrando e levando a "salvacdo” por meio da evangelizacdo para

povos e comunidades tradicionais, sobretudo, os povos indigenas.

1.2 As Assembleias De Deus no Brasil

O nome inglés "Assembly of God" era usado desde 1912 pelo pastor Thomas King
Leonard em sua igreja no estado de Ohio (BURGESS, 2002, pp. 333-340), mas s6 em 1914 que
300 ministros e delegados americanos das novas denominag6es pentecostais definem e fundam
uma unica igreja com esse home.

Ja no Brasil, os suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg sdo os fundadores da igreja
chamada Missdo da Fé Apostdlica. Com o nome ndo tdo bem aceito no meio, recebem a visita
do casal de missionarios suecos, Otto e Adina Nelson, que provavelmente sugerem o nome
Assembleia de Deus (ARAUJO, 2007, p. 40).

13 Termo do campo das relag@es internacionais, que significa uso brando da forga, poder de convencimento, para
influenciar indiretamente 0o comportamento ou interesses.
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Estou perfeitamente lembrado da primeira vez que se tocou neste assunto. Tinhamos
saido de um culto na Vila Coroa. Estavamos na parada do bonde, na Bernal do Couto, canto
com a Santa Casa de Misericordia. O irmao Vingren perguntou que nome deveria se dar a igreja,
explicando que na América do Norte usavam os termos Assembléia de Deus ou Igreja

Pentecostal. Todos os presentes concordaram em que deveria ser “Assembléia de Deus”
(ARAUJO, 2007, p. 49).

Figura 1: Foto do painel da Igrega-mae em Belém — PA.
Fonte: Arquivo pessoal do autor, Belém-PA, 2021

Em 1930, ainda no processo de institucionalizacdo da igreja, € criada a Convencao Geral
das Assembleias de Deus no Brasil-CGADB por vontade dos pastores brasileiros e com o
propdsito de "manter a identidade e a unidade doutrinaria das Assembléias de Deus" (DANIEL,

2004, p. 19). O primeiro encontro aconteceu em Natal, no RN, e estabeleceu que as igrejas do
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nordeste e norte ficariam a cargo dos pastores brasileiros, e 0s missionarios estrangeiros
ficariam responsaveis pelas igrejas do sudeste e sul do Brasil.

As Igrejas ADs intitularam os campos com a nomenclatura interna Igrejas-sede e/ou
Ministérios. O campo é uma area de atuacéo de um Ministério ou Igreja-sede, também chamada
Igreja-mae, e suas congregacOes e pontos de pregacdo agrupadas dentro de bairros e/ou
municipios em diversos estados brasileiros. As congregac@es e 0s pontos de pregacao formam
uma rede "satélite" dependentes da matriz — os Ministérios (CORREA, 2018. p. 179), e estes
sdo liderados por um pastor-presidente que tem forte vinculo administrativo, doutrinario e
liturgico. Ja as congregacdes sao lideradas por diaconos, presbiteros, evangelistas ou um pastor,
reportando diretamente ao pastor presidente. Em alguns casos, existem as subcongregacdes que
séo dirigidas por congregacoes.

Existem diversos Ministérios, que identificamos como identidades de cada segmento
eclesial, por outro lado, agrega-se um peso a sigla AD em um grande campo. Ainda é complexo
de pensar em unidade entre os Ministérios das ADs, por mais que fosse a ideia dos fundadores.

A logica era o Ministério atuar como um polo unico estadual para facilitar os trabalhos
das igrejas locais, evitando dessa maneira, a invasdao de campo. Porém, os Ministérios se
transformaram. Para Corréa (2016, p. 352) "em verdadeiros feudos, com regras proprias e um
corpo administrativo de ponta, seus pastores ditam suas regras conforme os interesses
subjetivos”. Em grandes cidades, os Ministérios tém estruturas enormes, que contam com
heliponto, departamentos para cada tipo de assunto e editoras proprias, como é o caso da
Assembleia de Deus de Pernambuco.

A principio, todos os Ministérios aparentam ser iguais em seu modelo, hierarquia,
dindmica administrativa, nas convencdes estaduais, na estrutura em si. No entanto, na pratica
nota-se que sdo muito diferentes e concorrentes, por vezes na mesma localidade, sem vinculos
entre si, sem filiacdo a nenhuma convencao ou filiados a mesma convenc¢do. Ha4 uma tentativa
por parte dos dirigentes organizadores em buscar estratégias coerentes e pacificadoras entre os
Ministérios, mas o que se observa sdo grandes tensdes. Portanto, falar da Assembleia de Deus

¢ falar:

de um grande “guarda-chuva” de comunidades pentecostais distribuidas nos
chamados “ministérios” e convengdes e que desenvolvem uma variedade enorme
de pentecostalismos, desde os que primam por uma formagao teologica razoavel,
até aos que se opdem a educacao formal, desde os modelos mais autoritarios, até as
poucas experié ncias de governo congregacional efetivo. Ha pentecostais
conservadores, no sentido de acharem que estdo zelando pela preservagdo de suas
marcas de origem, mas ha aqueles que se julgam pés-modernos, em que pese a
confusio que este conceito encerra (BAPTISTA, 2007, p. 32).
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A primeira fragmentacédo relevante das ADs foi 0 Ministério de Madureira, em 1941,
com o pastor Paulo Leivas Macaldo, no Rio de Janeiro, considerando a segunda vertente
importante das ADs no Brasil (MARIANO, 2014). A dissidéncia levou muitas igrejas a se
desligarem da CGADB e entrarem para a Convencdo Nacional dos Ministros da Assembleia de
Deus — Ministério de Madureira*,

O crescimento da Igreja se deu exclusivamente pelos novos convertidos que, depois de
passarem por algum tipo de experiéncia religiosa, compartilhavam as novas préaticas entre
amigos e familiares. Os transitos religiosos, eram geralmente de igrejas tradicionais, muitos
vieram da Igreja Presbiteriana como é o caso do evangelista Adriano Nobre, que apresentou a
floresta amazonica e a extracdo da borracha aos suecos (CONDE, 2005, pp. 29-30) e depois
acabou se convertendo a doutrina assembleiana, mas veremos sobre a trajetoria do Adriano
Nobre mais a frente.

A partir de 1946, no periodo pos-guerra, diante de tantas questdes ainda nédo resolvidas,
a lgreja vé surgir novos membros, etnias, costumes e novas manifestacdes se agravando com a
relacdo entre os judeus e os demais. A decisao entre as liderancas é baseada no capitulo 15 do
livro de Atos e assim o milagre da "acéo do Espirito Santo" intercede nas tensfes. Segundo
Alencar (2012, p. 68), a relacdo entre nds e o Espirito Santo e a decisdo de ambos, pareceu bem
como solucéo final, que os interesses materiais e ideais guiam sempre o papel do homem e tudo
é colocado nas "costas" do Espirito Santo.

No Rio de Janeiro, com a chegada das maquinas para impressao do que iria se tornar a
CPAD-Casa Publicadora das Assembleias de Deus, ainda no governo do entdo presidente
Getulio Vargas (1937-1945), exigiu-se atraves de um decreto que os jornais fossem registrados
em um Departamento de Imprensa e Propaganda (D.l.P.) como forma de regulamentar a
imprensa e producdo, porém teriam obrigatoriamente que ter uma entidade com personalidade
juridica para poder efetuar as producgdes. A formulacéo e o registro dos documentos marcou a
nstitucionalizacdo da igreja e da CPAD, baseada no Rio de Janeiro, capital do pais a época
(ALENCAR, 2012, pp. 68-69). Desde de entdo, foi inaugurada uma onda de discursos de uma
"tradicdo das ADs", nos "moldes antigos" para a "preservacdo de uma doutrina e dos bons

costumes” (ALENCAR, 2012, p. 69) e uma igreja tradicional é composta pela confianca nas

14 Presidida pelo atual bispo Manoel Ferreira, advogado e politico do partido reptblicano - PR.
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instituicOes, onde a legalidade nos processos torna-se agora "cotidiana santidade das tradi¢des
vigentes" (WEBER, 1998, p. 141) e o cumprimento esta na representacao dessa autoridade.

Na década de 1950, o campo pentecostal comeca a se diversificar com o chamado
“movimento das tendas” que inicialmente originou a Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ).
Fundada pelo missionario americano e ex-ator de filmes Harold Williams (FRESTON, 1994),
a IEQ trouxe novidades para o pentecostalismo brasileiro ja que dava destaque a mensagem da
cura divina sem a contrapartida dos costumes comportamentais (especialmente o padrao de
vestimentas) tipicos do pentecostalismo classico. Na esteira dos movimento inaugurados pela
IEQ desenvolveram-se nos anos seguintes a Igreja “O Brasil para Cristo”, fundada pelo ex-
assembleiano Manoel de Melo, que se destaca por ser a primeira grande igreja pentecostal
fundada por um brasileiro, e a Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor (IPDA) que, alicergada no
carisma de seu lider David Miranda, utiliza os programas de radio como seus principais
instrumentos de expansdo. Diferente da IEQ, no entanto, a IPDA ¢é conhecida pela rigidez do
padrdo comportamental exigido de seus membros. Tais igrejas surgem no contexto urbano da
capital paulista em processo de industrializagdo. E neste periodo que os pentecostais passam a
chamar a atencdo da academia e que as ADs, em particular, experimentam seu maior periodo
de crescimento.

Ao longo dos anos, as igrejas ADs nao possuiam uma declaracdo teologica
sistematizada, porém alguns elementos de orientacdo e de embasamento das crencas, como a
Salvacdo, que teve espaco em algumas edicdes do jornal de circulacdo interno, o0 Mensageiro

da Paz, intitulado "Cremos";

Em um Unico Deus subsistente na Trindade, o Pai, o Filho e o Espirito Santo; na
inspiracdo verbal da Biblia Sagrada, Unica regra infalivel de fé normativa para a vida
e o caréter cristdo; na concepc¢do virginal de Jesus, em sua morte vicaria e expiatdria,
em sua ressurreicdo corporal dentre 0os mortos e na ascensdo gloriosa aos céus; na
pecaminosidade do Homem que o destituiu da gléria de Deus, e que somente o
arrependimento e a fé na obra expiatéria e redentora de Jesus Cristo é que pode
restaurar a Deus; na necessidade absoluta do novo nascimento pela fé em Cristo e pelo
poder do Espirito Santo e da Palavra de Deus é que o homem se torna digno do Reino
dos Céus; no perddo dos pecados, na Salvacdo presente e perfeita e na justificagdo da
alma recebidos gratuitamente de Deus pela fé no sacrificio efetuado por Jesus Cristo
em nosso favor; no batismo biblico efetuado por imerséo do corpo inteiro uma s6 vez
em aguas, em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, conforme determinou o
Senhor Jesus Cristo; na verdade e na possibilidade que temos de viver vida santa
mediante a obra expiatoria e redentora de Jesus Cristo no Calvario, através do poder
regenerador, inspirador e santificador do Espirito Santo que nos capacita a viver como
fiéis testemunhas do poder de Cristo; no batismo biblico no Espirito Santo, com a
evidéncia inicial de falar em outras linguas, conforme a sua vontade; na atualidade
dos dons espirituais distribuidos pelo Espirito Santo & Igreja para sua edificagdo,
conforme sua soberana vontade; na segunda vinda premilenial de Cristo, em duas
fases distintas. Primeira - invisivel ao mundo, para arrebatar a sua Igreja fiel da terra,
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antes da Grande Tribulacdo; segunda - visivel e corporal, com sua Igreja glorificada,
para reinar sobre 0 mundo durante mil anos; que todos os cristdo comparecerdo ante
o Tribunal de Cristo, para receber a recompensa dos seus feitos em favor da causa de
Cristo na terra; no juizo vindouro que recompensara os fiéis e condenara os infiéis; e
na vida eterna de gozo e felicidade para os fiéis e de tristeza e tormento para os infiéis
(CREMOS, 2010).

Veja, vale salientar que, com uma fundagdo em 1911, somente em 2010 seus lideres
resolveram publicar o “Cremos”. Além da ndo padronizacao teoldgica nas Igrejas das ADs no
Brasil, o perfil do assembleiano mudou ao longo das décadas, juntamente com os processos de
expansdo. No inicio, a igreja era composta por uma maioria de adeptos com baixa escolaridade
e que pertenciam as camadas mais pobres da populacdo. A expansdo € seguida e equivalente ao
fluxo migratorio dos trabalhadores, principalmente com o término do ciclo da borracha, com
uma migracao do Nordeste ao Norte e depois para o Sudeste brasileiro (MAFRA, 2001, p. 33).

A partir de 1988 tem-se uma igreja que havia crescido muito, e todas as tensdes que
antes eram externas, hoje sdo, principalmente, internas. Acabaram as novidades; segundo
Alencar (2012, p. 69), o carisma ja se rotinizou.

Estruturas hierarquicas, tradicoes e ritos em tempos burocraticos e de uma racionalidade
econdmica capitalista impar. E por meio dessa racionalidade que surge a profissionalizacio nas
empresas e, consequentemente, nas Assembleias de Deus. A necessaria adaptacdo em todos 0s
bracos das ADs de um novo modelo de funcionarios/servidores pagos, ndo mais com cargos
por grau de parentesco e voluntario, digo, a partir de um chamado, uma "revelacdo do Espirito
Santo", agora € simultaneamente a "acdo" do "Espirito Santo" e de um "nos" (lideranga). Esse
novo modelo nada mais é que uma disputa interna entre Ministérios Corporativos e grande
concorréncia no campo em uma corrida por reinvencdo (ALENCAR, 2012, p. 70)

Ja com milhares de fiéis convertidos, ainda ha muito espacgo para continuar crescendo,
e as projecdes diante de uma concorréncia tdo voraz entre os ministérios s6 comprova ao longo
dos anos seguintes a "salvacdo" dessa gente. Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica-IBGE®, no censo de 1980 a populagdo evangélica corresponde a 6,6% da populagdo
brasileira; ja em 1990, esse percentual aumentou para 9%. Dai em diante, o crescimento é
exponencial, com uma taxa de crescimento médio anual de 14,8% entre 1991 e 2000, sendo as
ADs em terceiro lugar quanto ao aumento do ndmero de fiéis pentecostais. Em 2000, as ADs
ja contavam com cerca de 8,4 milhdes de fiéis, nimero que as colocava em primeiro lugar entre
as Igrejas evangélicas do Brasil, com 47% dos adeptos (JACOB; HEES; WANIEZ;

15 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) www.ibge.gov.br. Acesso em 12 maio 2022.
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BRUSTLEIN, 2003, p. 42). Segundo o Datafolha® (2007; 2010), em 2006 este percentual subiu
para 23%; e, em 2010, esse crescimento saltou para 25%.

~ Aslgrejas ADs encontram-se em todo o territorio brasileiro, principalmente nas grandes
capitais estaduais, como no Rio de Janeiro, onde retine 760.000 fiéis. Em segundo lugar ficou
Séo Paulo, que possui cerca de 550.000 adeptos. A terceira cidade é o Recife, que conta com
aproximadamente 300.000 assembleianos (JACOB; HEES; WANIEZ; BRUSTLEIN, 2003, p.
42). Esses numeros de adeptos sdo volateis, diante da rapida expansdo, dos investimentos
tecnoldgicos de evangelizacdo e a contabilidade de adeptos aos Ministérios!’ estaduais em
missdes fora do Brasil, como é o caso do Ministério do Recife, que abarca uma area de
influéncia que vai além do estado pernambucano, alcancando e implantando igrejas em alguns
paises como Argentina, Africa do Sul, Guiné-Bissau, Mocambique, Portugal e Peru®®, fora
outros Ministérios dentro do mesmo estado que sofreram cisoes.

Deste feito, 0 avivamento pentecostal assembleiano nutrido pelos dons espirituais do
Espirito Santo se expandiu no Brasil, ganhando novos contornos e principalmente apds 1946, a
Igreja passou para uma burocratizacdo, criacao de estatutos internos, divisdes e corporacdo. As
praticas religiosas, segundo Marina Correa (2018, p. 214), "foram usadas como profecias para
a criacao de novas igrejas, novas convengdes, novas cisdes, alimentando um jogo de interesse,
social, politico e econdmico” de acordo com os interesses privados e publicos de seus pastores.
De 2011 em diante, encontramos novas ADs, com novos mitos, buscando novas historias e néo
mais citando a fundacéo original e considerando apenas a fundacdo de cada AD, e esse
movimento dificulta conectar as novas igrejas ao mito fundante.

Para uma outra realidade, que sdo as ADs na zona rural do Brasil, o objetivo é levar a
salvacdo vestida como acdo humanitaria para os sem religido ou fiéis de religides

marginalizadas.

1.3 As Assembleias De Deus no Estado de Pernambuco

16 Datafolha é um instituto de pesquisa pertencente ao Grupo Folha, porém com estrutura independente para
atender clientes externos.

17 Ministério é a area de atuacdo formado pela igreja-sede e suas diversas congregaces e/ou igrejas filiadas,
agrupadas dentro de bairros e/ou municipios em diversos estados brasileiros.

18 Apesar de ndo ser uma informacg&o verificada, consta no site de busca do Google e na pagina oficial na rede
social Facebook: https://www.facebook.com/ieadpeOficial/. Acesso em 7/6/2022.
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Pela amplitude do campo de estudos relacionados as Assembleias de Deus no Brasil, as
vezes se cria uma ideia reducionista sobre sua estrutura burocrética e institucional. No entanto,
destacamos que existem varios assembleianismos, que sdo campos'® marcados constantemente

por cisdes e disputas internas entre pastores-presidentes.

INICIO DAS ASSEMBLEIAS“ i
DE DEUS NO BRASIL

4—.W,—,

1- Pard
Gunnar Vingren e Daniel Berg (1911)

Hinia e Jesus Nazareth de Aradjo (914)

Figura 2: Foto do painel do inicio das Assembleias de Deus no Brasil por estado e ano.
Fonte:Arquivo pessoal do autor, Belém-PA, 2021.

19 Campo é uma expressdo de uso interno das igrejas assembleianas. Este conceito ndo é empregado no sentido
camponés ou geogréafico, que diz respeito a posse de terra, mas no sentido politico de poder, isto é, posse de espago
religioso (CORREA, 2018).
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Ressaltamos que a fundagdo das Assembleias de Deus em Pernambuco até hoje é uma
questdo para os estudiosos e marcada por divergéncias internas que dedicam a inauguragdo a
Adriano Nobre, em 1916, porém outros acreditam que o missionario sueco Joel Carlson foi 0
fundador da denominagéo, em 1918. A AD Recife considera Adriano Nobre como o precursor
do pentecostalismo em Pernambuco, mas ndo o fundador da Igreja Evangélica Assembleia de
Deus Pernambuco-IEADPE, que nasce institucionalmente com Carlson.

Adriano assume interinamente a igreja em Belém quando Vingren viajou para a Suécia
entre 1915 a 1917 e foi consagrado como quinto pastor da AD em Belém, tendo registros de
acBes em pelo menos trés estados nordestinos: Ceara, Pernambuco e Rio Grande do Norte
(ARAUJO, 2007, p. 13-14). Anos depois, na década de 1930, Adriano Nobre acaba se
envolvendo "com novas doutrinas” e se ausenta das ADs. Apo0s trés anos, solicita via carta a
CGADB a sua readmissdo, porem sem renunciar as "doutrinas heréticas" e a Convencao acaba
n&o acolhendo a proposta (ARAUJO, 2007, p. 14).

No livro Historia das Assembleias de Deus no Brasil, de Emilio Conde, langado em
1961, ha registros que Adriano Nobre evangelizou, pregou e celebrou o primeiro batismo em
aguas pernambucanas (CONDE, 2005). Na sintese historica da AD em Abreu e Lima, seu nome
é citado brevemente. J& no site da AD Recife ndo € nem mencionado, e foi gradualmente banido

da memoéria assembleiana nordestina.

Como ocorreu em tantos outros lugares do Brasil, Pernambuco também recebeu as
primeiras chamas do Movimento Pentecostal gragas ao espirito evangelizador e o
pioneirismo que caracterizaram o trabalho da igreja em Belém do Para. Foi gragas a
larga visao espiritual daquela igreja que um de seus membros, Adriano Nobre, foi
enviado a Recife, em 1916, com o0 objetivo de testificar de Jesus e verificar as
possibilidades de estabelecer um trabalho de evangelizagio na capital de
Pernambuco. Inicialmente Adriano Nobre dirigiu alguns cultos em casas particulares
e visitou familias interessadas em ouvir a Palavra de Deus. (CONDE, 2000, p. 141-
142).

Direcionados por Gunnar Vingren e Daniel Berg, o casal Joel e Signe Carlson — que
deixou a Suécia para fazer a obra de Deus no Brasil — chegou no Recife em 20 de outubro de
1918, e passou um tempo em Belém. Dia 24 de outubro deste mesmo ano, exatos quatro dias
apos a chegada no Recife, promovem o primeiro culto oficial da Assembleia de Deus
pernambucana, no mesmo local das primeiras reunifes do avivamento (SOUZA; SANTOS,
2018).

Inicialmente, o casal Carlson vive em uma casa simples no bairro dos Coelhos, junto ao

manguezal do rio Capibaribe. Ap6s dois anos, mudam-se para a Rua Imperial, 812, no bairro
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de Séo José. Tudo indica que o Pastor Joel Carlson ficou a frente da AD em Pernambuco até o
ano de 1937. Ele foi vitima de tifo em 1942, deixando a igreja com 3.500 membros (ARAUJO,
2007, p. 157). Como Araujo relata, os pernambucanos tiveram resisténcia com o inicio dos
trabalhos:

Os primeiros tempos de semeadura foram cheios de dificuldades e lutas. A s vezes o
desa nimo impunha-se nos recém-chegados. O povo nao demonstrava interesse pela
Palavra de Deus. Um ou outro se convertia, porém isto ainda nao era suficiente para
animar os missionarios. Joel Carlson visitou nessa época a Paraiba e o Rio Grande do
Norte, e verificou que nestes lugares as muitas pessoas se convertiam. Ficou tao alegre
com o que viu que desejou mudar-se para la. Ao voltar a Recife contou a Joao Ribeiro
0 que vira e disse lhe que se mudaria para o Rio Grande do Norte. “N&o faga isso”,
respondeu Jodo Ribeiro, “pois Jesus fara uma grande obra também aqui em Recife”
(2011, p. 102).

Diversos fatores foram desencadeados e os trabalhos ganharam uma efervescéncia
maior, deixando de ser apenas socio-religioso-pentecostal e passando pelo processo de

institucionalizagdo da Assembleia de Deus em Pernambuco.

Um dos fatos que contribuiu muito para o crescimento da obra pentecostal em Recife
foi, sem du vida, a campanha difamatoria que algumas denominagdes evangélicas
fizeram contra a Assembleia de Deus. Através de folhetos e outros impressos, que
continham calu nias grosseiras e apresentavam a obra de Deus como “espiritismo
moderno”, a curiosidade da populagéo foi despertada. As pessoas vinham ver se as
acusagoes eram verdadeiras, recebiam a mensagem e se transformavam em auté nticas
testemunhas (ARAU JO, 2011, p.128).

Os trabalhos na capital pernambucana cresceram demais. Segundo os relatos,

pernambucanos eram batizados com o Espirito Santo, além das curas de enfermidades:

Almas foram salvas, endemoninhados libertos, e crentes, batizados com o Espirito
Santo. Muitos doentes foram curados e houve grande despertamento. Num culto,
quando varios foram batizados com o Espirito Santo, 0s vizinhos chamaram a policia.
(...) Uma mulher louca, que tinha estado correndo no mato por uma semana inteira,
foi trazida ao culto, e foi liberta, salva e batizada com o Espirito Santo. Um homem
que foi salvo queimou dois sacos cheios de idolos que tinha em casa. Uma mulher que
foi salva testificou ao seu marido e aos sete filhos. O esposo ficou furioso ao ver todos
os filhos entregarem-se a Jesus. Ela quis levar os filhos para o culto de oragio,
mas 0 esposo nao permitiu; ela teve de ir sozinha. Os filhos mais pequenos foram
espancados e 0s maiores, xingados. Entdo as criangas entraram num quarto e
comegaram a orar a Deus. Depois de alguns minutos o primeiro dele foi batizado com
o0 Espirito Santo e logo todos os outros. Quando a mae voltou do culto onde ela tinha
recebido a promessa do Espirito Santo, encontrou todos os filhos orando pelo pai que
chorava e pedia perdao dos seus pecados (Atos 16.31). (...) Em certos cultos, até 20
pessoas se entregam a Jesus, e muitas sao batizadas com o Espirito Santo no meio do
culto. (...) Realizamos batismo cada segundo mé s, e sempre ha uma grande multidao
para batizar. O maior batismo que tivemos foi de 106 pessoas, mas geralmente
batizamos 40 a 70 candidatos (VINGREN, 2003, pp. 57-58).
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Regionalmente, a igreja pernambucana vira um modelo de culto para o nordeste,

tornando-se assim uma importante lideranga nordestina em &mbito nacional, conforme descreve

Daniel que,

Com o segundo conclave em Recife, a regido Nordeste se consolidava como um dos
principais centros do pentecostalismo no Brasil. Nao ¢ a toa que cinco das primeiras
dez convengdes gerais foram realizadas no Nordeste, sendo um em Natal (1930), tré
s em Recife (1932, 1934 e 1938) e uma em Joao Pessoa (1935). As demais foram
realizadas no Rio de Janeiro (1931, 1933 e 1939, sendo esta tltima a la Semana
Biblica de Obreiros das Assembleias de Deus no Brasil, que substituiu
provisoriamente a Convengao Geral, de 1939 e 1945), uma em Belém do Para (1936)
e uma em Sao Paulo (1937). Tal constatacao sinalizava o perfil que a Assembleia de
Deus ganharia dai para a frente: Uma influé ncia marcante da lideranca pentecostal
do Nordeste. Isso foi se confirmando cada vez mais com a substitui¢iao dos
missionarios por novos obreiros. Quando 0s missionarios suecos foram deixando seus
postos no Sul e Sudeste do pais, a maioria dos pastores a assumirem a lideranga das
principais igrejas nessas regides era de origem nordestina ou nortista. Dessa forma,
foi extremamente marcante a influé ncia dos lideres nordestinos na formagdo das
Assembleias de Deus, praticamente em todas as regioes (2004, p. 95).

Segundo Andrade, "[...] no que diz respeito a sucessé@o de Joel Carlson, o escolhido foi

o0 Pastor Bezerra, tendo em vista que, sempre que 0 missionario se ausentava de Pernambuco,

ele sucedia o missionario. Logo, o Pastor Bezerra tinha todas as credenciais para assumir a
presidéncia” (2007, pp. 801-802).

O entéo Pastor José Bezerra da Silva, que teve uma rapida carreira ministerial, passou

por uma crise moral e espiritual que ocasionou a sua destitui¢do do cargo em 1953. Joel Carlson

tornou-se um mito e € uma memoéria viva celebrada e marcada na historia da ADs em

Pernambuco. J& o Pastor Bezerra, segundo Andrade (2010, p. 20-21), é considerado "uma das

pessoas mais injusticadas da Historia da Assembleia de Deus em Pernambuco”.
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norte, antes da regido de Goiana.
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Fonte: Verde para Abreu e Lima e Azul para Recife: as cores da rivalidade entre os ministérios das Assembleias
de Deus em Pernambuco. Anais 2016 de Marina Aparecidade Oliveira dos Santos Correa. 111 Congresso
Nordestino de Ciéncias da Religido e Teologia

Dentro do contexto de Joel Carlson morto, José Bezerra em crise na igreja diante da sua
situacdo delicada com a questdo moral, seria imaginavel prever uma possivel cisdo da AD em
Pernambuco?

Em 1977, o pastor José Amaro da Silva, que ocupava o cargo de pastor-presidente,
faleceu subitamente. Segundo Andrade:

O pastor José Amaro era um homem de origem humilde, de pouca instru¢do, mas
gozava de uma sabedoria fora do comum, muito voltada a questao social. [...].
Conseguiu, também, centralizar toda a administracao das igrejas do estado por
intermédio da convengdo estadual, inclusive a area de Abreu e Lima, que, na
época de sua administragao, era ligada ao campo do Recife (2010, p. 20-21).

De acordo com o processo interno, abriu-se caminho para a sucessdo. Na disputa, dois
pastores polarizaram o campo e ambos eram muito proximos ao lider falecido: José Ledncio da
Silva e Issac Martins Rodrigues. Diante da votacdo entre os obreiros, assumiu a IEADPE no
Recife o Pastor José Ledncio da Silva, abrindo um processo reivindicatorio junto 8 CGADB
para uma autonomia do campo Abreu e Lima, através de um acordo (ANDRADE, 2010, p.18).
Desta forma, criou-se o Ministério Abreu e Lima. A CGADB Vvé a possibilidade das divisdes e
cria a nomenclatura para diferenciar os dois Ministérios em Pernambuco, reconhecendo assim
como aprovado o novo Ministério, em 1981, pela mesa diretora da CGADB (SANTOS, 2008.
p. 82-83).

Ponto importante € que ambos os Ministérios sdo filiados na mesma convencao, a
CGADB, sendo assim, todos os pastores frequentam o mesmo espaco e usufruem dos mesmos
beneficios como, por exemplo, as decisdes, politicas, cargos etc.

Entdo, dentro do estado de Pernambuco, ficam dois Ministérios, as Assembleias de Deus
(Recife), a IEADPE, presidida atualmente pelo Pastor Presidente Ailton José Alves que
assumiu a IEADPE e a Convencdo Estadual de Ministros (CONADEPE) em 1998 apos a
jubilacdo do seu sogro, Pastor José Lebncio da Silva; e a Igreja Evangélica Assembleia de Deus
Abreu e Lima Pernambuco - IEADALPE.

Em fevereiro de 2000, o Ministério de Abreu e Lima funda a Convencédo de Ministros
da Assembleia de Deus em Abreu e Lima — COMADALPE —, e apds quatro anos, renova a
lideranga da igreja, hoje presidida pelo Pastor Roberto José dos Santos. Diante das mudancas,

instalou-se definitivamente um ambiente de tensdo e rivalidade. Cada vez mais os Ministérios
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estdo investindo em novas roupagens, trabalhando com uma tradi¢do acirrada na sua estrutura
de poder para n&o perder a concorréncia dentro do mercado religioso pernambucano, chegando
a utilizar a tecnologia como meio de disseminar novos padrdes comportamentais®® a serem
seguidos pela membresia, modificando em capital simbdlico do campo (BOURDIEU, 2004).

Cada detalhe nessa rivalidade é essencial, até o logotipo do Ministério em Abreu e Lima
foi alterado, desde o criado pelo Pastor Issac que continha simbolos cristéos (sol, rio e pomba
simbolizando o Espirito Santo). Ja a nova versao traz uma estética aprimorada e a sigla embaixo
COMADALPE (Convencéo da Assembleia de Deus Abreu e Lima). Essa terceira mudanga no
logotipo traz uma mensagem, um discurso implicito no logotipo que a partir de entdo, a
expansao se daria para todo o estado de Pernambuco e ainda adota uma marca publicitaria com
a premissa: "somos 0s maiores"”, ou ainda, "somos ungidos por Deus" e 0 mapa ndo é mais do
estado de Pernambuco e sim o mapa mandi.

Na obra de Pierre Bourdieu A Economia das Trocas Simbdlicas (2004, p. 27-78), aideia
de "campo" apresentada pelo autor nos auxilia a aprofundar reflexdes particulares dos espacos
de disputa formados no campo assembleiano, estimulando questdes importantes das praticas
produzidas internamente.

Tanto o Pastor Presidente Ailton José Alves quanto o Pastor Presidente Roberto José
dos Santos sdo os operadores dialdgicos concebidos por Morin (2005, p. 74), como aquele que
"permite manter a dualidade no seio da unidade, que associa dois termos ao mesmo tempo
complementares e antagénicos” em um campo complexo de ordem, desordem, interacdo e
organizacao.

E importante até aqui entender que, desde a formagio das Assembleias de Deus em
Pernambuco a atualidade, o campo é complexo onde os players jogam suas pecas para
dominacdo de povos e regides no estado pernambucano. O cerne desta pesquisa esta na relacdo
das Assembleias de Deus — IEADPE — presidida pelo Pastor Ailton José Alves.

O pastor presidente Ailton José Alves tem investido muito nos interiores de
Pernambuco. Conhecida até hoje como Radio Boas Novas, nome antigo porém popularmente
conhecido, hoje Rede Brasil de Comunicacdo da IEADPE foi fundamental para a construcao
de uma rede que alcancasse todo o estado de Pernambuco, com cerca de 20 emissoras e
retransmissoras AM e FM. Tanto nas radios quanto na televisao, dispem de uma programacao

voltada para os fiéis evangélicos-pentecostais. Todos os dias da semana as 12h00 a

20 Através de emissora de radio, redes sociais como Facebook, Instagram e Youtube conseguiram criar
continuidade no contetido compartilhado com os fiéis.
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programacdo conta com "Mensagem que produz vida", apresentada pelo Pastor Presidente
Ailton José Alves no Templo Central. A programacdo ainda conta com programas populares
entre os membros da igreja, como o Culto Doméstico, Giro de Noticias, Jornal Estado, Graca
Sublime e A Mulher e Seus Desafios.

A Assembleia de Deus Pernambuco é vista nas Gltimas décadas como uma igreja com
doutrina rigida. Destaca-se, por exemplo, a questdo do vestuario, onde o uso de calcas continua
proibido para as assembleianas. Como o material doutrinario vinha, obrigatoriamente, da Casa
Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD), no Rio de Janeiro, nem sempre o ensinamento
doutrinério dos materiais fazia sentido para a igreja local pernambucana.

A IEADPE em 2012 avanga com o processo de criacdo da Editora Beréia, preenchendo
uma lacuna da igreja com a divulgacdo doutrinaria e plataforma de langamento dos proprios
livros e materiais. Com a editora Beréia, 0s manuais para estudos de adolescentes, jovens e
seminarios para a familia sofrem alteracdo e comecam a ser redigidos, impressos e

comercializados pela IEADPE.

1.4 As Assembleias De Deus em Pesqueira — PE

A Assembleia de Deus pernambucana foi a precursora das Campanhas

Evangelizadoras?!. Conforme explica o Dicionario do Movimento Pentecostal:

As campanhas consistem na mobilizagdo de toda a igreja para sair as ruas em
evangelizacao, nas tardes de domingo. Elas retinem todas as faixas etarias da igreja —
adolescentes, jovens, adultos e anciaos —, que saem as ruas para realizar evangelismo
pessoal de porta em porta, distribui¢io de folhetos evangelisticos, evangelismo
de trd nsito, culto nas pragas, e também cultos para criangas nao-evangélicas em
comunidades carentes da cidade (ARAUJO, 2007, p. 152).

Atualmente, todos os templos das Assembleias de Deus em Pernambuco possuem uma
campanha evangelizadora, que sdo subordinadas a superintendéncia das campanhas
evangelizadoras, a fim de ter seus métodos padronizados pelo Templo Central da IEADPE, no
Recife. A importancia e tamanho é tanto que é muito provavel que tenha sido a maior
contribuicdo para a propagacdo do pentecostalismo no nordeste brasileiro. E através dessas

campanhas e de relatdrios mensais que a superintendéncia consegue mapear e expandir a igreja.

21 Dentro do campo pentecostal é comum o uso do termo “campanha evangelistica”, mas localmente usa-se 0
termo campanha revangelizadora.
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Essa expansdo de igrejas pentecostais se deu diante do trabalho dos evangelistas. A
missdo do evangelista ¢ triplice: “salvar os perdidos, restaurar os desviados e edificar os
crentes” (Lc 19.10; 1Tm 1.15). Os evangelistas saem as ruas evangelizando de porta em porta,
entregando panfletos com trechos biblicos e ficam no semaforo entregando materiais
especificos a cada sinal vermelho. J& o grupo do evangelismo infantil opera de outra forma, que
é através de convite aos amigos e amigas das criangas para um local especifico, onde promovem
uma série de mini cultos com musicas e apresenta¢des ltdicas e ao final recebem o convite para
continuarem. Caso as criangas continuem frequentando, sdo encaminhadas para o circulo de
oracao infantil com atividades evangelizadoras. Um outro modelo que vem funcionando muito
bem é o evangelismo no lar. O grupo recebe a missdo de visitar a casa de um fiel, que por vezes
tem familiares que ou estdo ausentes da igreja ou ndo sdo assembleianos. As Campanhas
Evangelizadoras da IEADPE tem uma dindmica de consolidagcdo dos novos membros. Ao se
converterem, os fiéis sdo congregados da IEADPE, sé tornam membros apos o batismo em
aguas por imersao. Porem, o batismo s é concedido apos a concluséo do curso do discipulado,
que tem duracdo de seis meses. Durante o processo, 0s professores da Campanha
Evangelizadora tém um papel fundamental de capacitacdo sobre as doutrinas biblicas e
costumes da igreja.

Em virtude de otimos resultados com as campanhas evangelizadoras, as ADs se
expandem para o Municipio de Pesqueira, que segundo o Censo 2010, contava com 62.931
habitantes, em uma area de 980.876 km2, uma microrregido do Vale do Ipojuca e mesorregiao
do agreste pernambucano, a lado dos municipios de Sanhard, Pogéo, Alagoinha e Belo Jardim,
Latitude: 8° 21" 35" Sul, Longitude: 36° 41' 42" Oeste.

A IEADPE inaugurou a filial Pesqueira no dia 24 de setembro de 2006, na Rua Henrique
Dias, 330, no bairro do Centenario, na regido central de Pesqueira — PE. O municipio conta com
a filial da AD (Ministério Recife).
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Figura 4: Foto da placa de inauguracdo da matriz filial Pesqueira da Igreja Evangélica Assembleia de Deus.
Fonte: Arquivo pessoal do autor, Pesqueira - PE, 2021.

O culto evangelista &€ promovido no domingo, aberto para toda a igreja e € o que mais
retne fiéis. Um outro culto relevante é o da Unido Jovens e Adolescentes da Assembleia de
Deus em Pesqueira — UJAADEP — aos sabados e no segundo domingo do més, no templo
matriz, conhecido como Culto da Mocidade. O trabalho é extenso e cheio de responsabilidades,
pois as campanhas evangelizadoras ainda tem que promover os cultos relampagos realizados
em algumas ruas da cidade, sem utilizar de uma estrutura fixa, basta uma caixa de som e um
microfone.

Uma grande parte das congregacoes das ADs nascem a partir dos pontos de pregacéo.
Nessas regides e territorios, ha uma alta conversao dos vizinhos e da comunidade em geral, que
acabam aceitando o convite e se convertem. Desta forma, cresce o nimero de membros, ao
ponto de haver a necessidade da criacdo de subcongregacdes. Antes da criacdo de uma
subcongregacdo, os evangelistas ja podem comecar a opera¢do da Escola Biblica na casa de um
assembleiano para ponto de encontro. A IEADPE capacita os obreiros membros através da
Escola de Teologia das Assembleias de Deus em Pernambuco — ESTEADEB. E
responsabilidade da ESTEADEB o intercAmbio dos missionarios para 0s interiores para
evangelizar os municipios distantes da capital. “De maneira geral, todos temos a obrigagao de
pregar o Evangelho. Mas, entre os santos, alguns séo escolhidos para fazé -lo de forma mais
dina mica e eficiente” (ANDRADE, 2000, p. 148).

O maior objetivo dos assembleianos no municipio de Pesqueira é a dominacdo da Igreja
Catolica, que possui uma estrutura bem fundamentada dentro e fora de um territério demarcado
indigena no municipio e a efervescéncia dos fiéis com uma aparicdo de Nossa Senhora das

Gracas, sem deixar de mencionar as tradi¢fes religiosas indigenas em uma cidade Catdlica-
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Juremeira. Os indigenas da etnia Xukuru do Ororubad organizados dentro do territorio
demarcado (aldeado) e os desaldeados localizados fora do territério demarcado pela FUNALI,
localizados no bairro Xucurus, proibem religiGes protestantes-pentecostais dentro do territério
demarcado.

Inicialmente, temos dificuldade de mapear as igrejas AD via internet, pois nem todas
estdo registradas no Google e ainda sdo pontos (garagens) que mudam frequentemente de
localizacdo a fim de melhor acomodar os fiéis, mas em campo pudemos ir mapeando e
entendendo a l6gica de como funcionam. Além da matriz, existem mais oito congregacdes ou
subcongregacdes em diversos bairros de Pesqueira que na verdade sdo “garagens divinas”
(MARQUES, 2019), que sdo pequenas edificacdes, garagens de automdveis que de noite se
transformam no Tempo do Senhor.
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Figura 5: Principais sedes das institui¢des religiosas registradas na internet na regido central do municipio de
Pesqueira.
Fonte: Mapa retirado do site Google Maps (2022, 500 metros).
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Dessas Congregagdes ou Subcongregagoes, duas “garagens divinas” (MARQUES,
2019) nos chamam atencdo, a Congregacao Xucurus, localizada no bairro de mesmo nome e a

Congregagao Caixa D’agua, também localizada no bairro de mesmo nome.

1.4.1 Congregagdo Xucurus

A Congregacao Xucurus € uma “garagem divina” (MARQUES, 2019) muito importante
para a IEADPE Pesqueira, ndo porque esta localizada em uma periferia, mas porque € o bairro
com maior concentragdo de indigenas da etnia Xukuru do Ororubd fora do territério demarcado
pela FUNAI, logo s&o desaldeados. E um bairro importante para os indigenas Xukuru pois ali
€ uma localidade muito simbolica para esse povo, primeiro porque o lider Cacique Xikao
Xukuru foi assassinado neste bairro, segundo porque a Assembleia Xukuru do Ororuba desce
a serra do Ororuba e termina com um ato publico e leitura de uma carta no local do assassinato
e terceiro porque é um bairro que da acesso, 0 mais proximo da porteira da entrada do territorio
Xukuru do Ororuba.

A Congregacdo Xucurus € verdadeiramente uma garagem, que cabem cerca de um carro
e umas duas motos. A faixada tem uma placa padronizada da IEADPE e embaixo a descri¢ao
FM 106.3 Pesqueira. Colado a garagem, uma porta com escada que vai direto para a casa que
ha em cima da Igreja. Falamos com o senhor que mora em cima e 0 mesmo confirmou que a
entdo garagem dele foi alugada para a Igreja e os alugueis sdo pagos pontualmente. Dentro da
Igreja, a lateral é rebaixada devido a escada fechada para subir a casa do dono do imovel.

Durante a pesquisa, a lideranca responsavel por essa Congregacdo era o Presbitero
Wesley Lima que ao fim da pesquisa foi transferido para a Congregagdo Caixa D’agua, porém
em meados do segundo semestre de 2022 o novo Presbitero é o Cicero Mariano. A renovacgéo
de liderancas se da tempos em tempos, de acordo dos interesses da Igreja e do potencial de
aprendizado e carisma daquela representacdo. Hoje a Congregacdo Xucurus estd sobre
administracao do Presbitero Cicero Mariano.

O jovem Presbitero Wesley Lima se declara nas redes sociais como um “Servo do Eterno
e da Igreja”, estudante das escrituras, esposo de Lais Gabriella e administrador da IEADPE
Cogregacao Caixa D’4gua. Ainda em suas redes sociais pessoais, se declara fielmente a um
outro lider, além de Jesus e Pastor Presidente Ailton José Alves, aquele que defende “Deus,

Patria, Familia e Liberdade”, o ex Presidente do Brasil Jair Messias Bolsonaro. Na pagina da
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rede social do Instagram da IEADPE Congregacdo Caixa D’agua, na época das eleigdes
presidenciais em 2022, utilizou a pégina da Igreja para levantar intengdes de votos a reelei¢do
de Bolsonaro, fez cultos vestidos com camiseta da Confederacéo Brasileira de Futebol (CBF)
que tornou-se um simbolo bolsonarista e além de propagar fake news para a comunidade
assembleiana.

Presbitero Wesley Lima foi fundamental para a evagelizacdo de indigenas Xukuru do
Ororubéa dentro do territério demarcado pela FUNAIL. As Assembleias de Deus chegam em
Pesqueira, mas ndo chegam nas aldeias. Pelo menos nédo institucionalizada, mas chega no
formato de "porta a porta" levando a palavra do Senhor nos lares e fazendo das casas indigenas,
casas de oracOes (pregacOes). A Congregagdo Xucurus se torna a “garagem divina”
(MARQUES, 2019) mais importante para a IEADPE Pesqueira pois € onde a comunidade local
tem a conexdo parental mais forte com os indigenas dentro do territorio, é nessa comunidade,
neste bairro que as conversdes iniciam e transbordam para dentro do territorio.

Durante a pesquisa nos anos de 2021, 2022 e comeco de 2023, constatamos a presenca
do entdo Preshitero Wesley Lima como o articulador que vai a campo e se junta com 0S
indigenas convertidos, passando porta em porta e transformando os lares indigenas em
verdadeiras casas de oracdes, pontos de pregacdes. Com o entusiasmo e vontade arrebatadora
de um jovem que vai ganhando notorio reconhecimento dentro da IEADPE Pesqueira por
conquistar feitos em tempos mais complexos do que ja foi um dia, entrar no territorio indigena
para converter e salvar os perdidos.

Obreiros atuam como diaconos, presbiteros, auxiliares, mas ndo como pastores, mesmo

exercendo uma funcdo pastoral. Marina Correa e Liniker Xavier (2023) afirmam:

Ele comanda a congregagdo local, mas ndo tem poder junto & convencdo do seu
ministério. Na maioria das vezes, sequer conhece o pastor presidente, figura branca e
que detém o poder, que vive nas grandes igrejas, no seu Templo Central. Estes
obreiros das periferias também ndo atuam nas Convencdes estaduais ou nacionais da
denominagdo. S&o eles o grande motor do pentecostalismo brasileiro, ainda que, na
pratica, ndo estejam no nacleo do poder. Sem o pentecostalismo periférico
comandando por esses pastores sem titulo, néo existiria a denominagao.

Abaixo, conseguimos verificar, através de imagens feitas pela propria IEADPE
Pesqueira Congregacdo Xucurus a pregagao porta a porta, transformando os lares em pontos de

pregacao e conversao.
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Figura 6: Pregacdo liderada pelo Preshitero Wesley Lima de uma familia indigena durante a pandemia da
COVID-19 na aldeia, dentro do territério Indigena Xukuru do Ororuba.
Fonte: Instagram da IEADPE Congregacdo Xucurus.
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Figura 7: Fim de uma pregacédo na aldeia Cajueiro, territorio Indigena Xukuru do Ororuba.
Fonte: Instagram da IEADPE Congregacdo Xucurus.

Segundo Correa (2018), a Igreja que assume 0 nome AD pode exercer por muito tempo
e abrir uma rede de Igrejas, congregacdes, pontos de pregagdo, em um verdadeiro sistema de

franquias, que de fora parece uma rede imensa com administragdes centralizadas, mas na
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verdade sdo funcionamentos isolados. A ldgica racional do Ministério, oferece ao franqueado,
além de produtos ou servigcos, mas também know how.

De fato, a supervisdo da rede, além de garantir ao franqueado um equilibrio do sistema
operacional, a franqueada precisa de auxilio juridico, mercadolégico, financeiro e
administrativo que é exatamente o que a franqueada oferece (CORREA, 2018).

O modelo organizacional das Igrejas ADs é engrendrado por um campo, congregacgdes
e pontos de pregacdo. E quanto ao ponto de pregacdo, muitas vezes sdo os que definem o cenario
econémico de futuras congregacdes (CORREA, 2018). Exatamente como demonstram as
figuras acima, os pontos de pregacédo iniciam-se na casa de simpatizantes, acompanhados por
obreiros, por evangelistas e por pastores de uma congregacdo proxima. A partir de um
crescimento de convertidos, é que se pensam em demarcar um noOVo espago para a sua expansao,
criando-se assim uma estrutura de equipes de funcionarios (CORREA, 2018).

Marina Correa (2018) descreve “asssim, as igrejas filiadas ou as congregacdes assumem
0s seus gastos diarios com a garantia de sucesso — afinal se trata de uma igreja AD; 0s seus
pastores sdo escolhidos e testados, com lealdade e eficiéncia diante do franqueador”. Os
pastores associados nas convencfes das ADs exercem seus trabalhos normalmente nas
congregacOes e pagando anuidades para as convencdes nacionais e estaduais. Logo, a
independéncia € limitada, pois 0s pastores seguem regras operacionais pré- estabelecidas e
rigidas (CORREA, 2018).

Os lideres das ADs possuem uma visdo empreendedoria e racional, onde proporcionam
atividades de organizacdo, de administracdo e de realizacéo de servigco, com foco na expansao
em nameros de adeptos e conhecimento (CORREA, 2018). O lider da AD Recife, o pastor
presidente Ailton José Alves € uma figura politica que percorre os ambientes do poder publico
pernambucano. Com seu filho Ailton José Janior, na AD Caruaru, podemos perceber a dinastia
assembleiana pernambucana, “[...] seja na esfera religiosa, politica ou econémica, coligados por
interesses comuns, vigorosamente tecidos no manto monarquico” (CORREA; XAVIER, 2023).
Nesse sistema meritocratico, "um segmento branco da populagéo vai acumulando mais recursos
econdmicos, politicos e sociais de poder que vai colocar seus herdeiros em lugar de privilégio”

(BENTO, 2022, p. 35)

Tomando por objeto de estudo o pentecostalismo brasileiro, segmento que aposta na
énfase do agir do Espirito Santo, pessoa da Trindade Divina, € possivel afirmar que
préticas herdadas do catolicismo colonial permanecem servindo de pilar para os
grupos gestores que se beneficiam dessa colonialidade, profetizando em favor das
classes mais favorecidas e brancas do seu meio, invisibilizando o crescimento de seus
agentes religiosos que ocupam postos minoritdrios nas comunidades periféricas,
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formadas em grande maioria por homens e mulheres negras (CORREA; XAVIER,
2023, p. 4).

No campo assembleiano, existe um fissura entre as realidades onde os elementos
culturais das comunidades periféricas ndo sdo levados ao conhecimento dos pastores
presidentes. Mesmo fazendo parte de um corpo de franqueados, os pastores auxiliares
(auxiliares, obreiros, presbiteros, diaconos) “[...] lidam com a realidade adquirida no passado,
articulando-a com a realidade presente, criando-se assim um entre-lugar, uma fronteira, ou,
ainda, uma dualidade na relagdo do Eu com o Outro” (CORREA; XAVIER, 2023, p. 12).

Em Pesqueira, precisamos ter uma nocdo efetiva desse, aqui ndo mais o campo de
atuacdo do Ministério da AD, mas sim o campo desse espaco simbolico (BOURDIEU, 2004).
O mapa com as instituicbes religiosas estdo localizadas nesse tabuleiro, de maquete. Para
Bourdieu (2004), esse campo é um espaco social constituido por diferentes posi¢fes, com
propriedades particulares e cuja dinamica é dependente das posi¢des que 0os mantém onde as
ocupam. Abaixo conseguimos visualizar o mapa do municipio de Pesqueira-PE com as
instituicOes religiosas, énfase nas ADs registradas no google maps.

O campo pode ser religioso, politico ou artistico, segundo Bourdieu (2004). O processo
de desenvolvimento desse campo alimentou a criacdo de um corpus estruturado de
conhecimentos secretos, raros, com objetivo de difundir "bens religiosos” ou o capital simbdlico
de cada grupo ocupado ali, constatando ainda uma moralizacdo das préaticas e das
representacdes religiosas dos grupos.

Para melhor identificacdo e visualizacdo, fizemos uma maquete mapa do municipio de
Pesqueira com intuito de analisar os locais das instituicdes religiosas e para isso fizemos um
levantamento das Assembleias de Deus (vermelho) registradas e ndo registradas no site do

google e as demais principais religides, conforme mostramos abaixo:
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Figura 8: Foto da maquete do Municipio de Pesqueira e instituices religiosas registradas e identificadas em
2022.
Fonte: Criado pelo autor, 2022.
Legenda: VERMELHO - Assembleias de Deus; AMARELO - Outras vertentes Evangélicas; AZUL - Igrejas
Catdlicas; BRANCO - principais 6rgdos municipais; VERDE - maior concentra¢do de indigenas.

Dentro desse campo assembleiano em Pesqueira podemos pensar a subversao
empregada por individuos ordenados a conseguir uma autonomia dentro desse campo simbolico
e demarcado, um conflito entre dominantes e dominados, que quebra com a doxa (consenso)
que ali € comum e compartilhado (BOURDIEU, 2004).

Abaixo, uma visdo mais fechada de como visualizamos o0s pontos importantes, ilustrada
com o cerco bege esta o bairro Xucurus, o bairro fora do territério demarcado, com a maior

concentracdo de Indigenas desaldeados.
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Figura 9: Zoom da foto da maquete do Municipio de Pesqueira e das instituicdes religiosas registradas e
identificadas em 2022.
Fonte: Criado pelo autor, 2022.

Acima, o cerco de linha marrom € o territério Indigena demarcado pela FUNAI —, e a
linha vermelha simboliza a zona urbana do Municipio de Pesqueira. Cada ponto dentro do
territério demarcado Indigena é uma aldeia e dentro de diversas aldeias, tem a presenca da
Igreja Catolica. Podemos perceber que os pontos azuis no mapa sdo Igrejas Catolicas com
estruturas maiores, seja dentro ou fora do territério Indigena. De vermelho, identificamos as
Igrejas Assembleias de Deus registradas no Google maps e algumas nao estao na internet, mas
identificamos mapeando com os fiéis. Os pontos em amarelo sdo outras vertentes evangélicas:
protestantes e neopentecostais. Os pontos em branco sao érgdos politicos, como a prefeitura do
municipio e a cAmara legislativa, centro da cidade.

Percebemos que de fato os bairros Xucurus e Caixa D’agua sio bairros intermediarios,
onde ndo sdo considerados territorio indigena, mas a maior concentracdo de indigenas
desaldeados estdo localizados nessa regido. As acdes e pensamentos produzidos por agentes
religiosos em espacos como esses sdo chamados por Homi Bhabha (2013) de entre-lugar,
espacos de contato entre 0 pensamento hegemonico e o subalterno, com suas estratégias de
empoderamento. Bhabha nos faz perceber que questBes enigmaéticas ajudam a avangar no

processo de desvelamento da existéncia do entre-lugar. A partir da perspectiva de Bhabha,
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percebemos que é no entre-lugar que encontramos os individuos e grupos que perderam seu
local e seus direitos e, colonizados, passam a ser subalternizados.

Para Homi Bhabha, o local da cultura ndo pode ser visto como lugar exato, estatico. A
principio, entdo, se deve focalizar momentos e processos que sao produzidos na articulacéo de
diferengas sociais, em lugar de fatos construidos historicamente e que abordam apenas a
superficialidade dos acontecimentos sociais. Para Bhabha, a fronteira é o lugar ideal para se
codificar a realidade, pois, junto a modernidade, se coloca no entre-lugar em uma rede fluida,
no momento fronteirico. Em um ambiente com diferencas culturais e emergentes, se articulam
sob forma de negociacdo o tempo todo, em uma teia complexa mesclada de reencenacéo do
passado, ora de colaboracdo, ora de contestacdo, cheias de ambivaléncia e antagonismo.

Portanto, tendo como referéncia Gilberto Freyre (1943) em sua obra Casa Grande &
Senzala, podemos comparar as Igrejas-sedes ou Ministérios como as casas grandes, palco de
coeréncia patriarcal pelo pastor presidente, as convencgdes (estaduais e nacionais), liderados por
homens brancos, lideres de grandes redes de igrejas na capital, nos interiores e no exterior.
Esses Ministérios dominam uma rede de igrejas periféricas, as senzalas, que retratam todo um
sistema econdmico, social e politico, onde sdo nessas senzalas pentecostais que alimentam a
rede e fortalecem a casa grande.

Os pastores de igrejas menores, periféricas ndo recebem salarios e tampouco sao
sustentados pelos ministérios. Na verdade, eles trabalham de dia para gerar renda e, a noite, vdo
as suas igrejas cuidar da evangelizacdo. Todo o esforco, no entanto, é atribuido a pastores
presidentes brancos, que muitas das vezes, jamais foram nas comunidades periféricas e nem ao
menos tiveram contato direto com os pastores locais.

A imagem acima é muito relevante porque conseguimos ter uma nocdo mais clara do
campo da encruzilhada da territorialidade cosmologica, expansionista e simbolica de poder,
pensando em niveis com a tentativa de adentrar o territério demarcado. Para Bourdieu (2004,
p. 57), no campo religioso "[...] os individuos ou institui¢des, podem lancar mao do capital
religioso na concorréncia pelo monopdlio da gestdo de bens de salvacéo [...]" e estes podem ser
"[...] ajustados aos principios de uma visao politica do social”, sendo essa politica uma iniciativa
no bairro Xucurus com extensdo aos indigenas aldeados (localizados em diversas aldeias).

O campo, como desenvolvido por Bourdieu (2004), destaca a existéncia de tensdes, de
luta por poder e isso acontece quando, por exemplo, novas pessoas ou novas ideias buscam
legitimar sua posicao diante de um outro grupo ou a uma normativa dominante que, para tanto,

defende suas vises e estratégias excluindo a concorréncia.
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O grupo que se inicia como dominado, que sdo os assembleianos, esta estruturado em
uma hierarquia da AD Pesqueira, hoje de Pastor presidente Ailton José Alves, Pastor local
Daniel Rodrigues. Até meados de julho de 2022 o entao Pastor local Gediel Rodrigues era a
lideranca da IEADPE Pesqueira e depois de alguns anos a frente da Igreja, foi transferido para
0 municipio de Gléria do Goita. Percebemos que depois da mudanca do Pastor local, hd uma
enfraquecida na estrutura da evangelizacdo dos indigenas Xukuru do Ororuba por questdes que
os indigenas ndo conseguem identificar, mas relatam suas insatisfaces por falta de apoio do
carro que buscam os indigenas na aldeia e levam até a Matriz ou até a Congregacao Xucurus.

Os indigenas Xukuru do Ororuba que utilizam desse capital simbdlico, 0 dominante
(especificamente dentro do bairro Xucurus e no territorio demarcado pela FUNAI), busca se
manter no poder, baseando sua autoridade com fundamento no capital simbdlico e tentam
excluir os recém- chegados (assembleianos) que, entdo, decidem adotar estratégias de

subversdo como as da heresia, para produzir sua legitimidade propria.

A dominacdo tradicional é aquela ditada pelos habitos, costumes e crencas,
transformada numa segunda natureza. O individuo age em conformidade de tradicéo,
ele ndo se sente na obrigacdo de obedecer, mas se submete as ordens em virtude de
um costume, ndo pelas ordens, e sim pela tradi¢do ou a ordens legitimadas em virtude
da crenca ou santidade das ordens, portanto, ele obedece pela crenca pessoal,
mantenedora da tradicdo (CORREA, 2020).

Para Weber (2004), dentro de um grupo de pessoas € provavel a obediéncia a ordens
especificas. Essa expectativa é chamada de dominacéo, cuja legitimidade se apresenta em trés
formas: racional, "baseada na crenca na legitimidade das ordens estatuidas e do direito de
mando daqueles que, em virtudes dessas ordens, estdo nomeados para exercer a dominacao
(dominacdo legal)"; tradicional, "baseada na crenca cotidiana na santidade das tradi¢Ges
vigentes desde sempre e na legitimidade daqueles que, em virtude dessas tradi¢Ges, representam
a autoridade"; e carismatica, "baseada na veneracdo extracotidiana da santidade, do poder
herdico ou do carater exemplar de uma pessoa e das ordens por esta reveladas ou criadas"
(WEBER, 2004, p. 141).

E importante também compreender a no¢ao de habitus em Pierre Bourdieu, como uma
"espécie de sentido do jogo que ndo tem a necessidade de raciocinar para se orientar e se situar
de maneira racional num espaco” (BOURDIEU, 2010, p. 62). As estratégias nos diversos

campos sdo determinadas pelo que Bourdieu denomina de habitus.

[...] O habitus, como indica a palavra, € um conhecimento adquirido e também um
haver, um capital (de um sujeito transcendental na tradi¢ao idealista) o habitus, a hexis
indica a disposicdo incorporada, quase postural [...] o "lado ativo" do conhecimento
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pratico que a tradicdo materialista, sobretudo com a "teoria do reflexo", tinha
abandonado [...]. Espécie de sentido do jogo que ndo tem necessidade de raciocinar
para se orientar e se situar de maneira racional num espago [...]. (BOURDIEU, 2010,
p. 61-62).

Andrade (2016) ainda aponta o hibridismo do habitus, bem fundamentado nas
observacdes de Paul Freston (1994, p. 66): "[...] quanto mais a religido evangélica cresce, mais
ela tende a adquirir as caracteristicas da antiga religido dominante. Embora a instituicdo

Catdlica seja combatida, 0 modelo catélico é adotado".

Enquanto resultado da monopolizagdo da gestdo dos bens de salvagdo, por um corpo
de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como os detentores exclusivos
da competéncia especifica necessaria a producdo ou a reproducdo de um "corpus",
deliberadamente organizado, de conhecimentos secretos (e, portanto, raros), a
constituicdo de um campo religioso acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles
que dele sdo excluidos e que se transformam por esta razdo em leigos (ou profanos,
no duplo sentido do termo), destituidos do capital religioso (enquanto trabalho
simbolico acumulado) e reconhecendo a legitimidade desta desapropriagdo pelo
simples fato de que a desconhecem enquanto tal. (BOURDIEU, 2004, p. 27-28).

Para tal, precisamos verificar as estratégias e formas de como 0s pentecostais
assembleianos se relacionam com povos indigenas no nordeste brasileiro onde a presenca desse

modelo catolico popular esta estruturado.

1.4.2 Outras Congregacdes ou Subcongregacdes

Além do bairro Xucurus, conforme descrito no item acima, existem outras congregacoes
ou subcongregacdes localizadas em outros bairros da zona urbana e rural do municipio de
Pesqueira e em cidades vizinhas na qual contam com o mesmo Pastor local Daniel Rodrigues.

O papel da IEADPE Pesqueira acontece também em outras periferias do municipio, mas
de forma menos densa e a conversdo é mais bem sucedida. Percebemos pelo nimero de fiéis
nos cultos que os bairros onde as conversdes sao maiores sdo bairros onde a presenca de
quilombos sdo marcantes. Até onde pudemos analisar as outras congregacGes ou
subcongregacdes, a facilidade da conversdo se da por ndo ter uma demarcacao do quilombo ou
por falta de organizacdo para impedir a presenca da IEADPE assim como os indigenas Xukuru
do Ororubé os fazem.

Além disso, ha outros indigenas que vivem em outros bairros, ou em cidades vizinhas e
gue contam com o0 mesmo Pastor local de Pesqueira. Sdo os indigenas Xukuru de Cimbres, uma

divisdo dos Xukuru do Ororuba que veremos mais a frente.
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2 CAPITULO Il - A PISADA LIGEIRA DOS XUKURU DO ORORUBA

“Pisa Ligeiro,
Pisa Ligeiro,
Quem N&o Pode com a Formiga,

Ndao Assanha o Formigueiro!”

Este segundo capitulo estda dividido em trés tdpicos principais, visando o
aprofundamento na luta e identidade do povo Xukuru do Ororuba e de sua religiosidade ao
longo da histdria, em particular de 1980 a 2022. O primeiro topico apresenta o histérico dos
conflitos, memarias e pertencimento da etnia inserida no municipio de Pesqueira-PE e como as
lutas do povo Xukuru sdo produtos de varias histdrias e culturas interconectadas, além da
analise da hereditaridade no cacicado.

No segundo topico, adentraremos na religiosidade e ancestralidade no reinado do
Ororuba, os rituais, a estrutura, a organizacao, as praticas hibridas e plurais do povo Xukuru do
Ororuba com outras religides. Ja no terceiro topico, faremos uma etnografia centrada no
Cacique Marquinhos como um sujeito auto-eco-organizador que transita em unidades
complementares e antagonicas, trazendo em seguida nossas analises.

Utilizaremos nesse capitulo os autores Max Weber com suas contribui¢fes sobre a
rotinizacao do carisma; Clifford Geertz para nos auxiliar a interpretar a cultura; Paula Montero
com 0 pensamento magico e magia; Pierre Bourdieu com o campo simbélico, e Edgar Morin

com o pensamento complexo.

2.1 Pesqueira e o territdrio indigena: um caminho de tensbes

O municipio de Pesqueira localiza-se a uma latitude 08°21'28" sul e a uma longitude
36°41'45" oeste, a 654 metros de altitude e a 214 km da capital, Recife. E uma microrregi&o do
Vale do Ipojuca e tem bacias hidrograficas dos rios Ipojuca e Ipanema. Administrativamente,
Pesqueira é formado por distritos como Cimbres, Mimoso, Mutuca, Papagaio e Salobro. Os
limites ao norte tem Poc¢édo e Sdo Sebastido do Umbuzeiro, no Estado da Paraiba, ao sul faz
limite com Venturosa e Alagoinha, ao leste com 0s municipios de Sanhar6, Capoeiras, Sao

Bento do Una e Belo Jardim e por fim, a oeste com Arcoverde e Pedra.
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Figura 10: Mapa do estado de Pernambuco, com sinalizagdo em vermelho do municipio de Pesqueira.
Fonte: map.svg

Pesqueira faz parte do circuito do frio pernambucano, que ocorre entre 0s meses de maio
a setembro, quando acontece o festival de misica na famosa Festa da Renascenca.? E sede da
Diocese de Pesqueira, sendo a sua Sé Episcopal a Catedral Santa Agueda. Na entrada da cidade,
0 monumento de Nossa Senhora da Gragas abencgoa todos que ali passam. Pesqueira € uma
cidade pacata, interiorana e assim marcada com sobrenomes de oligarcas fazendeiros que ainda
tentam se manter no poder politico e econémico. A cidade tem uma infraestrutura mediana, que
inclui pousadas, bares e restaurantes, as ruas e avenidas sdo limpas, com diversos casardes
historicos e uma grande fabrica de doce de goiaba (antiga Fabrica Rosa?®), fechada
temporariamente. Nos bairros preriféricos, ha a presenca e organizacao de alguns quilombos.
Atualmente, Pesqueira é movida por um forte turismo religioso catolico, através do qual recebe,
diariamente, dnibus lotados de fiéis de todas as partes de Pernambuco, e da regido Nordeste em
geral, que vao agradecer e pedir oracdes no Santuario de Nossa Senhora das Gracas. Este
santuario fica no alto de uma pedra, localizada dentro da aldeia de Cimbres, territério
demarcado dos indigenas Xukuru do Ororubd, maior populacao indigena de Pernambuco. Além
desta devocdo, ha uma terceira expressdo religiosa, de Nossa Senhora das Montanhas,

conhecida pelos indigenas como Mae Tamain.

22 Renda artesanal feita, principalmente por mulheres extremamente habilidosas na confecgéo.

23 Tombada pela Fundacéo do Patriménio Histérico e Artistico de Pernambuco em 2010.
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Figura 11: Foto da imagem original da Nossa Senhora das Montanhas (M&e Tamain) no altar da Igreja.
Fonte: Paréquia Nossa Senhora das Montanhas, 2021.

Figura 12: Foto da entrada do municipio de Pesqueira - PE.
Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2020.

Atualmente, Pesqueira € um municipio cat6lico juremeiro cheio de cultos evangélicos
de garagem. As garagens evangélicas estdo espalhadas por toda a cidade. Elas sdo igrejas
menores, formadas por pequenas edificagcbes modestas. Como Vagner Marques (2019) afirma,

s80 “garagens divinas” que se proliferaram nas periferias ou nas “quebradas de fé”. Durante o
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dia, funcionam mesmo como garagens e, de noite, se transformam no Templo do Senhor. Toda
essa regido é area indigena Xukuru, porém, hoje a area demarcada é menor.

Diferentemente da exposicdo das garagens divinas, 0s terreiros de Juremas,
Candombles, dos Xang6s, Catimbos, Quimbandas e Umbandas estdo escondidos, nas margens
da cidade e da rota Catolica. “As religides africanas, ao serem transplantadas compulsoriamente
para o Brasil, faziam parte de padrdes culturais daquelas etnias que foram transformadas em
populagdes escravas” (MOURA, 1988, p. 44). Para Abdias Nascimento, “[...] misturar-se num
mesmo plano de igualdade, com areligido do escravo negro que se achava ndo s6 marginalizada
e perseguida, mas até destituida da sua qualidade fundamental de religido [...]” (2016, p. 108).

Dito isto, para encontrarmos a atual relacdo dos indigenas Xukuru do Ororubd em uma
Pesqueira predominantemente catolica Juremeira, cheia de “garagens divinas” (MARQUES,
2019), precisamos dar um passo atras para observarmos como 0 proprio grupo se constituiu

historicamente.

2.1.1 Os Guerreiros Xukuru do Ororuba

O povo Xukuru do Ororuba esté localizado em uma area indigena de 27.555 hectares,
homologada em 30 de abril de 2001,2* no municipio de Pesqueira. Com as terras homologadas,
com o cumprimento das praticas religiosas e uma melhoria na qualidade de vida, 0 povo Xukuru
do Ororuba mostra hoje uma nova fase de um movimento indigena nordestino, que vem se
fortalecendo desde a década de 1980, marcando a forte presenca de liderancas indigenas na

politica a nivel interno, local, regional, em ambito nacional e internacional.

24 Diério Oficial n 84, segdo 1 - 2 de maio de 2001.
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Figura 13: Foto do territério Indigena Xukuru do Ororuba.
Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2020.

A area é mapeada, segundo os Xukuru do Ororubg, em trés regides, sendo a primeira a
Ribeira, que contempla aldeias de uma area mais seca, como exemplo a aldeia Pé de Serra; a
segunda, a Serra, onde existe maior umidade e, consequentemente, melhor producéo agricola,
a exemplo a aldeia Pedra D’agua; e o agreste, mais seco e frio, polarizado pela aldeia de
Cimbres, totalizam 24 aldeias® oficiais e mais dois bairros de Pesqueira. Fora do territorio
demarcado pela FUNAI estdo os bairros Xucurus®® e Caixa D’agua, com grande concentragio

de indigenas desaldeados.?’” No total, a populagio Xukuru do Ororuba ultrapassa 9 mil

25 Surgiram novas aldeias e sugestéo de divisdo de aldeias, elevando esse niimero, porém até o momento nio foi
conversado internamente para regularizar essa demanda.

26 O bairro Xucurus é um bairro fora do territério demarcado, mas fica na divisa com a entrada da area indigena.
O nome do bairro ¢ com “C” e no plural.

2 Termo utilizado para aquele que se autodeclara indigena, porém vive fora do territdrio indigena demarcado pela
FUNAL.
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indigenas.?® A etimologia da palavra Ororuba vem de Uru, que é um passaro que ha na mata

sagrada, e Ub4, que é uma arvore sagrada.
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Figura 14: Fonte: Projeto de Capacitacéo e Assessoria Técnica Xukuru do Ororuba, 2007.
Legenda: Em vermelho: zona urbana de Pesqueira; Em linha vermelha: o territério demarcado pela FUNAI; Em
verde claro: o Agreste; Em verde escuro: a Serra; Em azul claro: a Ribeira.

2 O dado populacional exato da populagdo indigena Xukuru do Ororuba é incerta, pois ha divergéncia na
contabilizacéo feita pela FUNAI, IBGE, as liderancas indigenas e 0s pesquisadores. Como o0 movimento indigena
fortaleceu-se na politica local a partir de 2018, podemos perceber um conforto pelos cidaddos e de
representatividade “do mesmo” na politica, impactando assim no autoconhecimento de muitos que negavam suas
origens. Com isso, 0 proximo censo do IBGE, dados coletados em 2022, devera revelar um nimero mais assertivo
de autodeclara¢@es dentro das caracteristicas étnico-raciais desta populagdo. Vale ressaltar que a autodeclaracéo
do “Indigena” s6 entrou no questiondrio do IBGE em 1990.
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Figura 15: Foto do caminho da estrada no trajeto entre algumas aldeias.
Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2020.

Dentro do territério indigena, a maior parte da populacdo vive da agricultura,
especialmente de plantacdes de banana, feijdo, mandioca, milho e hortaligas, além da pequena
criagdo de gado leiteiro e cabras. Além de suprir a demanda interna através das bodegas,?® os
alimentos sdo vendidos na feira do centro de Pesqueira, realizadas nas quartas e sabados, sendo
organizada neste Gltimo dia pelos préprios indigenas. A economia dos indigenas aldeados é
estimulada pelas contratacdes publicas de professores, agentes de salde indigena, pelos cargos
da prefeitura de Pesqueira, por programas de transferéncia de renda do Governo Federal e pela
aposentadoria de muitos idosos indigenas.

Essa realidade, entretanto, é bem diferente daquela do final da década de 1980, quando
a FUNAI somente destinava 6,57 hectares®® como area demarcada. O territdrio atual demarcado

era ocupado por 282 ndo indigenas, que possuiam cerca de 15.180,45 hectares na area que, a

29 Pequena venda, mercado.

%0 Planta do terreno do Pl Xukuru, assinado por Agenor Guedes e datado de 27/10/1965 - Arquivo da 3a
Superintendéncia Executiva Regional da FUNAI.
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época, ndo era oficialmente regularizada como indigena.®! O restante do territorio possuia terras
impréprias para cultivo, e ocupagdo de 12% da terra sob controle de pequenas familias
indigenas, segundo levantamento feito pela lideranga Xukuru.

A realidade da década de 1980 é marcada por condicGes de vida dificeis, onde uma
parcela da populagéo sobrevivia trabalhando para os fazendeiros por diarias ou como meeiros®2.
A partir dai, hd um fortalecimento do processo de organizacao politica liderada pelo Cacique
Xik&o, periodo de uma nova tomada de reivindicacGes pelo reconhecimento das terras e o

fortalecimento de sua identidade étnica.

2.1.2 Conflitos, memorias e pertencimento

A questdo indigena no Nordeste sempre foi objeto de discussdes e controveérsias,
principalmente na disputa politica pelo direito a terra, logo, marcado por violéncias. Ao longo
do processo historico, € notorio as mobilizagdes dos indigenas Xukuru®® pelas terras que seus
antepassados habitavam na Serra do Ororuba.

Da criacdo do aldeamento até as reconquistas das terras, 0s indigenas passaram por
situacbes de extrema crueldade pela oligarquia pernambucana. Nos anais Pernambucanos,

encontramos referéncias a um documento publico de 1863:

Mortos os indios, esquartejavam-se os cadaveres no meio da rua, e ficavam os quartos
expostos aos caes; outros foram imprensados como sacos de algodao, e desde entdo
ndo cessou a perseguicao a esses miseraveis, com processos, recrutamentos e mortes.
E tudo isto, para se tomar as terras desses infelizes, que desesperados se véo
expatriando (COSTA, 1983, p. 241).

A tematica sobre a autenticidade da identidade indigena Xukuru é discutida ha muitos

anos pela oligarquia na regido do Agreste e Sertdo pernambucano. Os latifundiarios da regido

81 FUNAI - levantamento fundiério - relatério GT n 218/89.

32 Pessoa que trabalha em terras de outra pessoa e repassar seus rendimentos para os donos dessas terras.

33 Em referéncia ao povo indigena Xukuru do Ororub4, escrevemos com a inicial maitiscula, usando a letra “K” e
no singular quando nos referimos & coletividade indigena. E grafamos “xucurus”, em mintsculo e no plural,
quando citamos individuos indigenas. A regra esta de acordo com a “Convengdo para a grafia dos nomes tribais”
estabelecida pela Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA) em 14/11/1953, publicada na Revista de
Antropologia (vol. 2, n. 2, Sdo Paulo, 1954, p. 150-152) e utilizada nos estudos académicos sobre a temética
indigena.
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sempre moveram esforgos para caracterizar e criar no imaginario coletivo que os indigenas séo
descentes, remanescentes, caboclos, mestico, mas ndo povos indigenas (SILVA, 2008).

Segundo o antrop6logo do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFRJ), Jodo Pacheco de Oliveira (1999), trata de armadilhas do estudo os indigenas do
nordeste, pois acredita que ndo € recomendavel que nos apossemos da listagem atual dos povos
indigenas com a expectativa que possamos retroceder para cada etnénimo especifico, igual
como fazem em um processo bioldgico de evolucgdo. “Essa pratica poderia facilmente acarretar
erros historicos mesmo quando realizada com certa coeréncia” (OLIVEIRA, 1999, p. 106). A
critica do autor estd nos sucessivos processos de descontinuidade histérica nos documentos
oficiais, que ocasionalmente confirmam a extin¢céo de povos indigenas e o surgimento de outros
com nomes semelhantes em pontos diferentes daquela regido, as vezes sem haver qualquer
ligacdo entre essas etnias. Ou seja, é impossivel a observacao de processos de construcao social
sem analisar a historia.

Além disto, Oliveira (2015) problematiza a categoria “indios do Nordeste” e “indios
Misturados” no campo da etnografia indigena, trazendo suas contribui¢des para o processo da
forca e manipulacdo politica e juridica desde o processo colonial até as oligarquias, na
apropriacdo das terras indigenas, favorecendo a descaracterizacao e invisibilidade dos povos
indigenas. Desse modo, as narrativas produzidas foram baseados nos primeiros etnénimos
descritos em Hohenthal (1958, p. 99), quando menciona pela primeira vez as versoes “Shucura”
¢ “Xakuru”. Assim, podemos compreender os processos politicos e sociais, além das relacdes
de dominacao criadas e recriadas ao longo do tempo. Utilizaremos a nocao de ‘“‘situacao
histérica” desenvolvida pelo também Oliveira (1988), que reflete com o antropo6logo francés
Georges Balandier (1993) sobre “situagdo colonial” e sugere uma analise em situacdo,
sobretudo das relacBes construidas entre os agentes envolvidos no campo. A ideia € ir para além
do embate colonialista entre a dominacdo estrangeira e uma maioria autdctone, mas perceber
os diferentes aspectos de interesses, sejam politicos, sociais ou econdmicos, que vao para além
de indigenas e ndo indigenas.

Outro componente tedrico que nos auxilia no entendimento da realidade Xukuru é a
percepcdo de territorializacdo. Segundo Oliveira (2004), o territério simboliza a dimensao
chave para compreender como 0s povos indigenas se incorporam dentro do estado-nacdo. O
territério é o chdo sagrado para 0s povos indigenas, que ligam diretamente com seus ancestrais

e a partir da compreensé&o territorial, podemos compreender as mudancas passadas pelo povo,
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“que afetariam tanto o funcionamento das instituicbes da sociedade étnica, quanto a
significagdo de suas manifestagdes culturais” (OLIVEIRA, 2004, p. 22-23).

Nesse sentido, a nogdo de territorializacdo € definida como um processo de
reorganizacdo social que implica: i) a criacdo de uma nova unidade sociocultural
mediante o estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; ii) a constituicdo
de mecanismos politicos especializados; iii) a redefinicdo do controle social sobre os
recursos ambientais; iv) a reelaboracdo da cultura e da relacdo com o passado.
(OLIVEIRA, 2004, p. 22)

Logo, € valido dispor de um espag¢o mais apurado de concentracdo sobre o processo de
territorializacdo, como aconteceu entre os Xukuru, inicialmente durante a missdo do Araroba,
em 1671 e um segundo momento com a politica indigenista no inicio do século XX, com a
criacdo do Posto Indigena pelo entdo Servico de Protecdo aos Indios (SPI), inicialmente
vinculado a diversos ministérios** ao longo da historia. Vale mencionar, no entanto, que ambos
movimentos sd8o opostos, sendo o primeiro direcionado a um processo assimilacionista e o
segundo antiassimilacionista, expondo os grupos tutelados como um “objeto demarcado
cultural e territorialmente” (OLIVEIRA, 2004, p. 26).

A missdo do Araroba se instituiu onde hoje é conhecido como aldeia de Cimbres,
territério indigena Xukuru. O aldeamento fora controlado por padres Oratorianos e era
conhecido como “porta para o sertdao”, sendo local de apoio para outras incursoes colonialistas
pelo interior do estado. O projeto colonial expandiu-se com a promulgacdo em 1757 do
Diretorio Pombalino, transformando as missdes em vilas, criando Cimbres em 1762 (SILVA,
1998).

Inicialmente administrada por uma camara de vereadores formada entre indigenas e nao
indigenas, foi aos poucos sendo dominada por uma oligarquia local que fez com que os
indigenas perdessem progressivamente o direito sobre a terra. Uma peticdo do Governo
Provincial de Pernambuco, de 1813, declarava que na Vila de Cimbres havia muitoa pobreza e
falta de alimentos para os indigenas Xukuru, e solicitava o fim da responsabilidade
governamental sobre os indigenas, declarando que “estes j& seriam capazes de viver como
homens comuns” (HOHENTHAL, 1954, p. 101).

A crise na Vila de Cimbres se agravou em 1836 quando, através da lei provincial nimero
20, a sede de Vila para a povoacdo de Pesqueira foi alterada. Com o término das Missdes em

1762, o governo ndo poderia deixar os indigenas a margem da sociedade. Entdo, em 1781, os

3 De 1934 a 1939 vinculado ao Ministério da Guerra, e de 1940 a 1967 vinculado ao Ministério da Agricultura e
depois Ministério do Interior.
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Xukuru recebem terras, mas sua posse foi ratificada apenas em 1830. A inobservancia do
governo e a falta de legislacao especifica para a comunidade indigena e as terras, principalmente
as férteis da serra, passaram a ser invadidas por nao indigenas até 1845, quando foi promulgado
0 Regimento das Missdes (SILVA, 1998). As medidas politicas eram recomendacgdes pontuais
do Governo Imperial aos Conselhos Provinciais, acarretando, assim, um aumento do poder das
oligarquias locais, que com a institui¢do do ato adicional de 1834, apds a abdicacéo de D. Pedro
I, foi possivel legislar em matérias sobre indigenas pela Assembleia Legislativa Provincial.
Apds 1845, foi escolhido um Diretor Geral dos indios por parte das normas do Governo
Imperial, porém, para cada provincia, gerando diversas barganhas politicas do poder local. O
“Regimento das Missdes”, de 1845, estabeleceu as diretrizes para uma politica indigenista,
definindo as aldeias ¢ vendas de terras “abandonadas” pelos indigenas. A ideia era o
apagamento da propriedade coletiva indigena para repasse aos nao indigenas (SILVA, 1998).

Em 1850, o golpe final em dire¢éo ao esbulho de terras foi com a Lei de Terras, onde
pediu-se a comprovacao de documentos da posse das areas, elevando os conflitos. O Governo
Imperial proferiu a extin¢do dos aldeamentos como tentativa de diminuir o confronto. Com o
aumento populacional do aldeamento, fruto de muitos casamentos de indigenas e ndo indigenas,
0 poder local utilizou do argumento que os residentes em sua maioria eram “mestigados”. A
extincdo do aldeamento tirou a responsabilidade sobre os indigenas como coletividade, mas
conservou o direito aos lotes de terras. Porém, o poder local interpretou a extingdo pela
miscigenacdo da populacdo indigena e repassou as terras para controle dos nao indigenas pela
Camara de Regéncia de Cimbres (SOUZA, 1998).

E relevante a compreensdo do percurso historico que tem muitas idas e vindas, muitas
perdas e poucos ganhos ao povo indigena Xukuru. Fadado a sobreviver a margem de suas
proprias terras, os indigenas passaram a integrar a mao de obra nas fazendas e sitios,
sustentando por meio da historia oral a consciéncia de gquem eram e COmMO eram Seus
descendentes antes do processo de espoliacdo. Do fim do aldeamento até o inicio do século XX,
o siléncio era imperativo, ninguém comentava a situacdo e esse abafamento foi também imposto
para outros povos indigenas no Nordeste.

No periodo republicano, em 1910, foi criado o Servico de Protecdo aos indios e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN) vinculado ao Ministério da Agricultura,
Industria e Comércio (MAIC), periodo em que os indigenas comegam a recorrer ao Governo e
veem a possibilidade de terem seus direitos garantidos. O SPILTN, que em 1918 tornou-se o

Servico de Protecéo ao indio (SPI), tinha o objetivo de ter uma politica voltada & integracéo dos
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indigenas a sociedade nacional, dando a possibilidade de serem reconhecidos oficialmente
enquanto etnia indigena e usufruir de mais recursos atraves de Postos Indigenas (PI). Nesse
periodo, a situacdo juridica vigente era sobre o Cadigo Civil de 1916 que trazia o seguinte
dispositivo: art 6°. Sdo incapazes, relativamente a certos atos (art. 147, 1), ou a maneira de 0s
exercer: inciso 1V - os silvicolas®®. Paragrafo nico. Os silvicolas ficaro sujeitos ao regime
tutelar, estabelecido em leis e regulamentos especiais, e que cessard a medida de sua
adaptacao.

Segundo Oliveira (1988), a indianidade se refere a caracteristicas culturais, nédo
necessariamente proprias de um povo especifico, mas a modos de ser caracteristicos das
comunidades indigenas que desenvolvem relagcdes econdmicas e politicas com a FUNAL. Mas,
“partindo da observacgdo de que a organizacdo politica, mais que apenas resultante de uma
imposicao oficial, ¢ de fato um processo social” (OLIVEIRA, 1988, p. 10). Percebemos que o
povo Xukuru ndo demonstra uma forma passiva dentro desta realidade. Eles internalizaram as
diversas imposicdes e desenvolveram estratégias, a depender do momento histérico.

Na memoria coletiva do povo Xukuru, ha a descri¢do de uma situacdo de peregrinacéo
ocorrida em 1953, quando trés indigenas da familia de sobrenome Nascimento, do sitio®
Brejinho, foram até a 42 Inspetoria Regional (IR 4) do SPI, no Recife, solicitar a instalagéo de
um posto indigena. Conforme as antigas liderancas das aldeias, afirmam, por pressdo das
oligarquias locais, os indigenas ndo foram atendidos e seguiram a pé até o SPI, no Rio de
Janeiro, para falar com o Presidente da Republica, Getulio Vargas e o diretor geral do SPI
relatando a situacéo de fome da populacédo Xukuru. Como o IR 4 também havia sido notificado
da situacdo, liberou-se verba para o posto®’ indigena no sitio Sdo José, e 0s peregrinos
retornaram a Serra do Ororuba. O objetivo do SPI com o posto era estimular a producéo agricola

para venda dos produtos, assim conseguia redistribuir o dinheiro® para manutencdo necessaria.

35 Termo usado para descrever o indigena. Atualmente ndo é mais utilizado, a ndo ser pelo uso pejorativo.

% O termo sitio ou fazenda mencionados séo aldeias indigenas.

37 Na pesquisa do Dr. Edson Silva que entrevista Cicero Cavalcanti, um grande Xukuru do Ororuba falecido em
2005 confirma que Cicero Cavalcanti observou os documentos do SPI trocados com o IR 4 e segundo o relatério
o0 auxilio prestado aos Xukuru era precario e enviam ferramentas de trabalho e semestes para o tal posto indigena.

38 A relagdo econdmica com o SPI néo foi efetiva.
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Indiretamente, o objetivo era também transformarem os indigenas em mesticos civilizados,
inicialmente concentrando-os em um pedaco de terra pequeno sob um argumento de oferecer
protecéo aos fazendeiros (OLIVEIRA, 2006).

O SPI estabeleceu inovagOes para interlocucdo dos indigenas com o 6rgao criando a
figura do cacique. O cacique teria o papel de organizacao e distribuicdo dos bens destinados ao
grupo, alinhado ao chefe do P.1, além do representante e voz do grupo, porém com uma forte
ligacdo e alinhamento com o SPI.

Além dos irmaos Nascimentos terem ido ao Rio de Janeiro na historia oral do grupo,
outras pessoas também ganham relevancia. Uma delas é o senhor Roméo da Hora, que teria
deixado ao Cicero Cavalcanti uma espada e uma farda pertencente a um tio dele, que segundo
sua narrativa, teria lutado na Guerra do Paraguai (1864-1870). Isto comprovaria a descendéncia
de um dos “30 Voluntarios”, grupo de indigenas que lutaram nesta guerra. Em 1994, Cicero
Cavalcanti liderou o relatério do SPI que afirmou o grupo como indigenas Xukuru (OLIVEIRA,
2006).

Outras etnias no Nordeste do Brasil ndo possuem tantas informacgdes reunidas e
analisadas de suas historias, lutas e pertencimentos. Podemos destacar que os desdobramentos
das pesquisas no século XX com o povo Xukuru do Ororuba, bem como suas resisténcias
enquanto grupo contribuiram para juntar dados aos autos do longo processo judicial de

demarcacéo de terras.

2.1.3 Sucessdo familiar do cacicado

O primeiro cacique dos Xukuru do Ororuba que se tem noticias chamava-se Jardelino
Pereira de Aradjo. Seu pai, Antonio Pereira de Araljo, € quem organizava a distribuicdo de
suprimentos recebidos no P.I. para as aldeias. Anténio Pereira atuava com funcgdes que o 6rgéo
indigenista esperava de um cacique a época, uma vez que o cargo foi criado com objetivo de
uma administracdo e interlocucdo do povo e com o 6rgdo. Contudo, Antdnio nunca foi
apresentado como cacique e nem era reconhecido entre os indigenas. Com o objetivo de
padronizar, da mesma forma que ja faziam com outros povos, o SPI institui um modelo de
ordenamento politico, instituindo assim o cacique Jardelino, filho de Antdnio Pereira, no inicio
da década de 1960 (OLIVEIRA, 2006).

39 Até onde era uma estratégia de acéo civilizatéria que por meio da escolarizacdo e ensino de oficios pelo posto
do SPI, e consequentemente abandono das préaticas tradicionais?
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Podemos observar uma motivacdo politica na escolha do representante do povo
indigena, uma vez que nos documentos do SPI para o IR 4, era considerada proibida a ida de
indigenas a diretoria em Recife por ser considerado oneroso aos cofres, “além de ser de efeito
negativo para o Servigo, pois que o torna alvo de exploragdes tendenciosas e de conceitos
injustos e mal orientados™*. E fato que o SPI considerou como melhor saida tornar Jardelino
uma lideranca e, ao mesmo tempo, funcionario do SPI, com cargo de servente. Um aspecto
interessante é que o entdo Cacique Jardelino ndo residia na area indigena e sim na capital
pernambucana, Recife, de acordo com os documentos do SPI (OLIVEIRA, 2006).

O Pajé, seu Zequinha (2022), relembrou que a saida do lider deu-se diante de
desentendimentos com o povo, que acarretou até uma morte. Logo, percebemos que a primeira
experiéncia noticiada de cacicado do grupo, documentada pelos 6rgdos da época, ndo teve
qualquer representatividade coletiva. O mesmo ocorreu com o segundo Cacique, Antero Pereira
de Araugjo, irméo de Jardelino, que recebeu o titulo logo apds o irmao adoecer, na década de
1970. Antero residia na aldeia Cana Brava e todos os anos organizava o toré*! sagrado, que
seguia até Cimbres. O SPI fez 0 movimento de apoiar e legitimar a nova lideranca, alocando
também o cargo, s6 que a nivel local, uma vez que o Cacique Antero oficialmente morava na
area indigena Xukuru e o SPI mantinha seu interesse politico no fortalecimento do controle
sobre os Xukuru (OLIVEIRA, 2006).

O Cacique Antero ndo tinha 0s mesmos conhecimentos e relacdes como o ex-cacique
Jardelino tinha com o 6rgdo indigenista e, no final da década de 1970, Antero faleceu e 0 povo
Xukuru viveu um momento de auséncia do cacique. Nessa época, 0 Pajé, seu Zequinha, se
autonomeou como lideranca politica do povo, se valendo de seu poder religioso ja reconhecido
pelos rituais de cura e manutencdo da religiosidade Xukuru.

A figura do Pajé, responsavel ndo somente por representacdo religiosa e pelas curas,
apareceu a partir de entdo como peca fundamental no processo de constituicdo de liderancas
nos Xukuru. Depois de algum tempo, seu Zequinha apresentou ao 6rgdo indigenista José Pereira
de Araujo, conhecido como Zé Pereira, sobrinho do ex-cacique Antero, que era irmdo do
primeiro cacique, Jardelino, ambos filhos de Anténio Pereira. Depois que seu Zequinha o
escolheu, lembrou-se que Zé Pereira era da mesma familia dos antecessores, a familia Araujo

(BISPO, 2022). A escolha do cacique foi apontada pela lideranca tradicional religiosa, o Pajé,

40 Sedoc/MI, Filme 181. Memorando de 5 de abril de 1961 apud OLIVEIRA, 2006.

41 Danca ritual em circulo na qual com a batida do pé no chéo, os indigena agradecem aos Encantados os frutos,
a vida, e os bens concebidos pela natureza.
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mesmo que de forma pouco democratica. A funcdo do cacique continuava meramente
administrativa, auxiliar com distribuicdo de bens. Vale ressaltar que a relagéo entre lideranca e
orgdo indigenista seguia assistencialista e burocratizada, mesmo com o fim do SPI e a criagéo
da FUNAL.

Figura 16: Retorno da viagem a Brasilia/ DF. Para a Igreja de Nossa Senhora das Montanhas — M&e Tamain,
na Aldeia Cimbres, para agradecer o retorno tranquilo.
Fonte: Arquivo pessoal de Milton Cordeiro — sem data.

Nesse processo de sucessdo indicado pelo vigente lider ou pela lideranca religiosa junto
com o campo espiritual, podemos questionar a influéncia na manutencdo do poder da familia,
que se prolongaria com a entrada do entdo primo do ex-cacique Zé Pereira, em 1989, o
Francisco de Assis Aratjo, conhecido como Xik&o*?, indicado pelo também Pajé, seu Zequinha,
e as forcas Encantadas.

Aqui, cabe-nos analisar as tipologias da dominacdo do tedrico Max Weber (2004), que
identifica trés tipos de dominacdo: a burocratica, a tradicional e a carismatica. Max Weber
aponta que a relacdo de dominagdo ndo acontece, necessariamente, apenas por influéncia de
meios econdmicos, mas também pela arte e religido. A dominacdo pode se dar por interesses
materiais ou por motivos ideais e por aqueles afetivos ou racionais, e precisa ser considerada
para que a relacdo de dominacgdo aconteca.

Ao falarmos em mudanca de lideranca, nos referimos a rotinizacdo do carisma em

Weber, observamos que ela ndo é ocasionada tdo somente pelo problema do sucessor. A

42 Adotamos a grafia do nome XIKAO com “X” e “K” devido a forma escrita usada pelo proprio povo nos
documentos distribuidos e produzidos a partir de X111 Assembleia do povo Xukuru do Ororubd, realizada na Aldeia
Pedra D’4gua de 17 a 20 de maio de 2013.
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rotinizagdo do carisma ocorre na transicdo dos quadros e principios administrativos
carismaticos para o cotidiano. Porém, Weber afirma que o “[...] problema do sucessor afeta a
rotinizacdo do nucleo carismatico - o préprio senhor e sua legitimidade, mostrando em oposicéao
ao problema da transicdo para ordens e quadros administrativos tradicionais ou legais [...]”
(2004, p. 166). A administragdo cotidiana é ponto de referéncia para uma tradicdo. Nesse
aspecto, a rotinizagdo do carisma pode se realizar através da “escolha nova”; por “revelagio”;
por “designacdo” e por “carisma hereditario” (WEBER, 2004, p. 162-163). Este ultimo ocorre
pela ideia de que o carisma é uma “qualidade de sangue”, especialmente dos parentes mais
préximos.

Max Weber afirma que ““a rotiniza¢ao nao se realiza, em regra, sem lutas. No inicio, sdo
inesqueciveis as exigéncias pessoais em relagdo ao carisma do senhor, e a luta entre o carisma
de cargo ou o hereditario e 0 pessoal constitui um processo tipico na historia” (2004, p. 166).
Na visdo weberiana, a transformacéo do poder sucedeu-se mais no Ocidente, sob a influéncia
do conceito romano de “cargo” (bispos, sacerdotes). Em todos os casos, segundo Weber, um
impulso desse processo € a rotinizagdo do carisma, “por legitimar as posig¢des sociais de mando
e as oportunidades econdmicas para os sequazes e adeptos do senhor” (2004, p. 166).

No pensamento weberiano, uma sociedade é permeada de relagdes entre os individuos,
com interacdes objetivas e subjetivas, normatizadas por leis ou uma relacdo organizada
simplesmente pelos costumes. Dessa forma, uma “figura carismatica” consiste em um lider com
capacidade de conquistar para si a atencdo de uma parcela de um publico disperso. Trata-se de
alguém possuidor de dons especiais obtendo uma significativa aceitacdo por parte de seus
seguidores ou da comunidade, criando uma espécie de respeito ou até mesmo “veneracao” ao
individuo, a quem sdo atribuidas capacidades extraordinarias, rompedoras dos costumes
cotidianos, seja por revelacdes misticas, pelos discursos ou forca intelectual (OLIVEIRA,
2006).

O carisma s6 pode ser “despertado” e “aprovado”, ndo “aprendido” ou “inculcado”
(WEBER, 2004, p. 164). O cacicado de Jardelino para Antero foi passado em vida, pelo
argumento que o irmdo detinha dos conhecimentos necessarios com o 6rgdo indigenista. De
Antero a Marquinhos, tiveram a intervencdo do Pajé para a escolha, por meio de uma
“revelacao”, porém ainda permanece em um unico ramo familiar, considerando os fatores
econbmicos, politicos e, sobretudo divino, que estavam presentes na sucessdo do cacicado,

tendo transmissdo de cargos de carater personalita.
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Ao mesmo tempo, 0s meios de comunicagdo comegaram a compartilhar as lutas pela
regularizacdo de terras indigenas no norte do Brasil, apds a abertura politica do Brasil, no
periodo de redemocratizacdo. Outros povos de Pernambuco entraram em contato com o CIMI
e 0s Xukuru para iniciar uma atuacdo no nordeste. Logo, inicia-se um novo tempo nNo Processo
organizativo, ainda com o Cacique Zé Pereira a frente, buscando com o povo a possibilidade
de reaver o territorio.

O Cacique Xikdo foi a lideranca responsavel pela retomada de areas indigenas que
estavam na mao de posseiros e, como veremos mais adiante, foi assassinado em 1998 a mando
dos fazendeiros invasores de terras. Novamente, o Pajé, seu Zequinha, e a Natureza Sagrada
apontam para o filho de Xikdo, Marcos Luidson de Araujo, Cacique Marquinhos, que se tornou
o lider do povo Xukuru do Ororuba em 2000. Nesse meio tempo, a lideranca politica ficou sob
a representacdo do Pajé, seu Zequinha, e 0s representantes locais de cada aldeia.

A sucessédo familiar € classificada pelo Codigo Civil em trés linhas: reta, colateral e por
afinidade. As trés linhas sdo consideradas de consanguinidade, sendo que a primeira esta
relacionada diretamente a avos, pais, filhos, netos, bisnetos, etc; a linha colateral relaciona-se a
irmdo, tios, primos; j4 a terceira linha vincula-se a sogros, genros, noras, cunhados.
Juridicamente, essa Ultima relacdo tem as mesmas classificacdes dos graus de parentescos da
primeira e da segunda linhagem, mas esta vinculada ao Cddigo Civil, conforme os artigos de
1.591 a 1.638 (BRASIL, 2002).

No caso das trés linhas, apenas a reta e colateral percorrem a lideranca do cacicado da
familia Araujo, conforme vemos abaixo:

» Antonio Pereira de Araljo — apesar de nédo ter recebido o titulo de Cacique, foi o
primeiro a realizar a tarefa, segundo as determinacdes do SPI de distribuicdo de bens
entre os indigenas.

» Jardelino Pereira de Araujo — filho de Antonio, foi o primeiro a ser chamado de Cacique.

» Antero Pereira de Araujo — recebeu o cargo de seu irmdo Jardelino, antes de seu
falecimento.

> José Pereira de Aradjo — sobrinho de Antero e Jardelino, foi escolhido pela Natureza
Sagrada através do Pajé, seu Zequinha, e os Encantados.

» Francisco de Assis Araujo (Xikdo) — primo do Cacique Zé Pereira, foi escolhido pela
Natureza Sagrada através do Pajé, seu Zequinha, e 0s Encantados.

» Marcos Luidson Araujo — filho de Xikéo, foi escolhido pela Natureza Sagrada através

do Pajé, seu Zequinha, e os Encantados.
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Figura 17: Ordem do cacicado e suas respectivas linhas sucetérias do Cédigo Civil 2002.
Fonte: Criado pelo autor, 2022.

Em conversa com a mée do Cacique Marquinhos, dona Zenilda (2021), ela da a entender
que o futuro Cacique do povo Xukuru do Ororuba sera a crianca, filha do Cacique Marquinhos,
uma potencial Cacica do povo Xukuru do Ororubd, seguindo a linha sucessoria reta. Por mais
que o processo de indicacdo seja confirmado pela Natureza Sagrada por intermédio do Pajé,

dona Zenilda compartilhou essa informacao de maneira firme, que fazia brilhar seus olhos.

2.1.4 Cacique Xikéo

Uma nova lideranca surgia. Francisco de Assis Araujo, o Xikéo, nascido em 20/03/1950.
Ele residia em Cana Brava, € filho do Cicero Pereira de Araujo, que afirmava que seu filho ndo
se interessava pelos rituais religiosos, mas respeitava. Xikéo era caminhoneiro, casou-se em
1970 com Zenilda Araujo e, em 1975, ja com cinco dos sete filhos que teria, ganhava a estrada
na rota Pernambuco-S&o Paulo, sozinho, retornando esporadicamente para casa. Até que, em
1982, retornou com problemas de saude e a partir de entdo o rumo de sua vida mudou. Em

1988, assumiu como Cacique do povo Xukuru do Ororuba.
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Figura 18: Xikdo com os filhos Marcos (esquerda) e Uelson (direita) em 1987.
Fonte: Uol.

Figura 19: Xikdo Xukuru.
Fonte: CIMI.

2.1.4.1 Anpolitica
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Em entrevista ao Centro de Cultura Luis Freire,*® Xikao afirma ter feito uma promessa
a M&e Tamain, que equivale a Nossa Senhora das Montanhas para 0s ndo indigenas, para que
o0 curasse de uma Ulcera no duodeno, dada como perdida pelos médicos do Recife, doenga essa
que era necessario o afastando das bebidas, assim Xikao entra para o Alcodlicos Anénimos
(AA) (OLIVEIRA, 2006). Dentro das aldeias, facilmente encontramos placas sinalizando um
AA.

Com a cura alcangada em 1987, Xikao comeca a pagar sua promessa que era ajudar as
liderangas, no caso, o Pajé, seu Zequinha, o atual Cacique Zé Pereira (seu primo) e idosos a
buscarem recursos para 0 povo. As viagens a FUNAI ou a outras entidades para solicitar
recursos, como o projeto Rondon, passaram a ser feitas por outros indigenas também, além do
Pajé e o Cacique Zé Pereira. Com o passar do tempo, Xikdo comecou a liderar as viagens, se
destacando pelo discursos persuasivo e combativo. Ele foi conduzido pelo Pajé a ser o vice-
cacigue, cargo inexistente naquela época, mas que segundo o Pajé, seu Zequinha, o objetivo era
promover Xikdo para uma posicdo mais proxima da lideranca atual e futuramente assumir o
cargo. Além da tentativa, segundo o Pajé, de destituicdo** do mesmo por parte do Cacique Z¢é
Pereira (OLIVEIRA, 2006).

Como afirmado anteriormente, a redemocratizacdo e a abertura politica brasileira
acontece na década de 1980 com os direitos a cidadania, a possibilidade de estabelecimento de
direitos a terra e a identidade étnica dos povos indigenas respeitados por lei. Vale ressaltar a
importancia de trés fatores externos que influenciaram a nova postura dos Xukuru: “o
estabelecimento de contato com o CIMI, a criacdo da nova Constituinte e a possibilidade de
estabelecimento do Projeto Agropecuario Vale do Ipojuca” (SOUZA, 1999, p. 52).

No ano de 1988, as mudancas e estratégias de mobilizacdo politica comegcam a surgir
com o apoio do CIMI, ligado a Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil — a CNBB. A
entidade criada em 1972 reformula a pastoral indigena, que tinha o intuito da evangelizacao de
povos pré-colombianos. “Os esfor¢0s passaram, entdo, a ser direcionados em prol do trabalho
da preservacdo das culturas indigenas, especialmente na defesa dos direitos dos povos”

(MARTINS, 1993, p. 55).

43 CCLF, 1997.

44 Segundo seu Zequinha, ele pressionava o Cacique a tornar uma posicdo mais combativa com relagdo a FUNAL,
e exercia influéncia sobre outros indigenas que estavam pressionando Z¢é Pereira. A fim de diminuir o poder do
Pajé, tentou entdo retird-lo do cargo de lideranca religiosa maior do grupo, gerando um desconforto, mas ajustado
com a escolha de Xikao para o vice-cacicado de Zé Pereira.
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Em 1988, através de missionarios o CIMI comeca a esclarecer os indigenas sobre o0s
direitos que poderiam conquistar na participacao da Assembléia Constituinte em Brasilia, além
de fornecer apoio logistico para as viagens e troca de experiéncias.

O socidlogo José de Souza Martins define essas acfes de conscientizagdo e
conhecimentos dos direitos como resultado da interferéncia do “estranho”, sendo o CIMI o
responsavel por exercer influéncia na modificacdo do significado das coisas, mediando o debate
entre grupos e estimulando a¢fes (MARTINS, 1993, p. 41).

Essas acOes que tornam os indigenas envolvidos nos movimentos sociais operam como
espacos pedagogicos de formacdo. Para Pierre Bourdieu (1989), o conhecimento se da na
praxis, na pratica, na acdo concreta, através do envolvimento nas mobiliza¢des, na “luta”, nas
discussdes e negociagdes, resistindo e ocupando 0s espacos. E essas discussdes e ocupagdes
fazem refletir melhor a situacdo (condicdo) de cada um, fortalecendo as mobilizacGes e
reivindica¢fes dos movimentos indigenas. Essas mobilizacdes que os Xukuru estdao envolvidas
sdo “[...] o produto de varias historias e culturas interconectadas, pertencem a uma e, a0 mesmo
tempo a varias casas [...]” (HALL, 2002, p. 89).

A presenca na Assembleia Nacional Constituinte de 1988 foi fundamental para
personificar as novas agdes politicas do povo na figura de Xikao. O entdo vice-cacique Xikao
ganhou visibilidade nacional ao conseguir entrar no Congresso Nacional para discutir os artigos
da nova carta magna (OLIVEIRA, 2006).

Figura 20: Arquivo CIMI-NE.
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Figura 21: Primeira viagem a Brasilia/DF na época da constituinte. Da esquerda para direita, em quarto lugar,
Xik&o e em quinto Cacique Zé Pereira.
Fonte: Arquivo pessoal do Cacique Zé Pereira.

A indicacdo de Xikdo como cacique principal foi uma escolha em decorréncia politica
e simbolica. O Pajé, seu Zequinha, relembra que na década de 1970, quando Xik&o estava
doente, ele foi escolhido pela Natureza Sagrada. Acrescentou a isso a cura milagrosa de Mae
Tamain, afirmando que a propria cura seria o indicio do destino tracado de Xikéo para exercer
0 cacicado.

Mesmo com uma parcela dos indigenas ndo concordando com a entrada de Xikdo como
cacigue, como seu primo ex-cacique Zé Pereira e parte de seus familiares, tomaram o siléncio
nas agodes politicas implementadas. Percebemos, de fato, que “mesmo ndo convergindo em
todos os angulos com relacdo a proposta politica que estava sendo implementada, opositores
em um determinado nivel se tornam aliados em um outro plano (COHEN, 1978, p. 47). Assim,
a ideia era também sairem ganhando com a conquista do direito ao territorio.

Uma grande dificuldade que encontraram foi assumir a identidade Xukuru, posto que 0s
indigenas temiam a perda de seus trabalhos e sustento, uma realidade de opressdo que poderiam
aumentar. Para isso, a valorizacdo dos elementos culturais étnicos foi imprescindivel para
distincdo no conflito. Os sinais de pertencimento a um determinado grupo é fundamental nos
momentos de conflito, adquirindo contraste e reinventada para obtencgdo desse fim (CUNHA,
1986). Vale refletir sobre o que Simmel (1983, p. 123) aponta como “carater sociologicamente
positivo do conflito”, trazendo pontos positivos e negativos ao grupo envolvido.
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Stuart Hall afirma o seguinte sobre a compilagéo de elementos de outras culturas:

Em toda parte, estdo emergindo identidades culturais que ndo sdo fixas, mas que estéo
suspensas, em transicdo, entre diferentes posicles; que retiram Seus recursos, ao
mesmo tempo, de diferentes tradi¢Ges culturais; e que sdo o produto desses
complicados cruzamentos e misturas culturais que sdo cada vez mais comuns num
mundo globalizado (HALL, 2002, p. 88).

Foi na exaltacdo desses elementos que comecaram nas aldeias as préaticas do Toré e a
pajelanca,* componentes religiosos importantes para afirmacdes étnicas. O antropélogo Abner
Cohen relembra a estratégia de reordenamento simbélico utilizado pelas liderancas, pois sdo
nos rituais que os simbolos sdo sobrecarregados de novos significados e “quanto mais
elementos da organizacdo politica uma ideologia articula, maior necessidade existira de
cerimoniais freqiientes” (1978, p. 106).

As portarias e 0s grupos de trabalho com assessoria juridica do CIMI deram apoio para
gue a FUNAI, o Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria — INCRA — e a Fundagéo
Nacional de Planejamento Agricola de Pernambuco — CEPA-PE — para identificar os limites da
terra indigena Xukuru. No levantamento, entre os posseiros estavam o Prefeitura de Pesqueira
(1989-1992), Jodo de Araujo Leite, secretarios municipais e parentes do entdo vice-presidente
da Republica, Marco Maciel (DEM) no governo Sarney.

A retomada e ocupacao representou uma importante conquista de direito para o povo
viver com dignidade e espaco para realizar seus rituais. Na mata, o Pajé, seu Zequinha, indica
onde o terreiro sagrado devera ser fundado para espaco do ritual do Toré e da Pajelanca, na
aldeia Pedra D’agua. Esse novo local cria uma nova tradicdo na comunidade para a pratica e
participacdo do Toré sagrado, fortalecendo a identidade religiosa do grupo. A aldeia de Pedra
D’agua tornou-Se uma area cheia de valor simbdlico e religioso. Foi nesse periodo que sitios
comecaram a ser chamados de aldeia. Para os documentos da FUNAI o termo ja era utilizado,

mas nas praticas discursivas dos Xukuru, ainda nao.

45 Ritual realizado pelo Pajé ou Lideranca religiosa do grupo, voltado principalmente para cura e fortalecimento
do grupo étnico.
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Figura 22: Danca do Toré em frente a escola em Cana Brava — saida para caminhar até a Cimbres, no Sdo
Jodo. No centro, o Cacique Zé Pereira.
Fonte: Arquivo pessoal de Zé Pereirea — nov/1983.

Em dezembro de 1991, a Comissdo Especial de Analise da FUNAI aprovou o processo
de demarcacdo da area indigena Xukuru do Ororuba, aumentando a tensao entre fazendeiros e
indigenas, e mesmo com tantas contestacdes juridicas, o parecer foi favoravel em 1995 e é
instituida a demarcacdo fisica da area. Depois de 272 recursos que paralisaram 0 processo
fundiario, foi sancionada pelo Governo Federal, em janeiro de 1996, a demarcacéo.
Compreendemos, assim, que 0 jogo burocratico é galgado pelas retomadas, que por serem
complexas e com pareceres contraditorios, manifestam o reconhecimento e o respeito a direitos

conquistados na Constituicéo.

Figura 23: Uma das diversas entrevistas de Xikdo Xukuru, conhecido pela imprensa como liderancga
representante da luta dos povos indigenas de Pernambuco.
Fonte: Arquivo pessoal de Zenilda Aradjo — sem data.
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Porém, os ex-fazendeiros e posseiros que ndo aceitavam as decisdes legais decidiram
financiar um pistoleiro e assassinar o Cacique Xik&o Xukuru, alvejado com seis tiros, no dia 20
de maio de 1998, depois de mais de 50 ameacas de morte desde o comego de seu cacicado. Era
um periodo de luto, mas também de criacdo. Dentro do prdprio aspecto religioso, o Pajé, seu
Zequinha, declara como “um afastamento dos Encantados”. Ele explicou que o cacique estava
com o “espirito desprotegido” por estar negligenciando os Encantados. Mesmo Xikao sendo
mais religioso que quando comparado antes da doenca que fora curado, o Pajé, seu Zequinha,
afirmou que ele deixou de cumprir preceitos importantes.

Interpretando a abordagem desenvolvida pelo filésofo camaronés Achille Mbembe
sobre necropolitica (2018), tem-se como uma forma de exercicio de soberania que esta para
uma logica colonial, perpetuando a ideia de corpos que podem morrer e outros que podem viver
pautados pelo racismo. Necropolitica identifica uma morte onde ninguém se sente obrigado a

se responsabilizar.

Em grande medida, o racismo é o motor do principio necropolitico, na medida em que
esse € 0 nome dado a destruicdo organizada, € 0 nome de uma economia sacrificial
cujo funcionamento exige, de um lado, a reducdo generalizada do precgo da vida e, de
outro, a familiarizacdo com a perda (MBEMBE, 2018, p. 56).

E partindo do racismo, podemos analisar as contribui¢des do autor psiquiatra e filsofo
francés Frantz Fanon sobre sua obra Pele negra, mascaras brancas (2008), onde indica que o
colonialismo produz uma divisdo entre a zona do ser e ndo-ser. O movimento feito pelos
fazendeiros oligarcas sobre a deslegitimacdo do ser indigena, narrado atraves da negacdo diante
da miscigenacdo, condenando o povo indigena em nao-ser. Diante disso, foi necessario tornar
visivel a existéncia através da afirmacdo de sua identidade e de seu corpo, consequentemente,
a elaboracdo do conhecimento a partir de uma localizacéo, o territorio. E bem no meio da busca

por direitos, no meio do avanco, o lider foi assassinado.
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Figura 24: Francisco de Assis Aradjo — Xikdo em foto tirada dias antes de sua morte.
Fonte: Arquivo pessoal de Zenilda Aradjo — 1998.

Dois anos depois, em 2000, seu filho Marcos Luidson de Aradjo assumiu como o
Cacique do povo indigena Xukuru do Ororubd, indicado pela Natureza Sagrada através do Pajé,
seu Zequinha. A partir de 2001, o povo Xukuru faz a 1 Assembleia do Povo Xukuru do
Ororuba, realizada na Aldeia Pedra D’4gua entre os dias 18 a 20 de maio. A importancia de
Xikdo € compreendida pela dimensdo dos atos religiosos e politicos. Na Assembleia, por
exemplo, além de discutirem diretrizes do povo, visitam o timulo que tem escrita a seguinte
frase: “esta plantado, para que dele nasgam novos guerreiros”. Ademais, participam de uma
missa Catdlica celebrada em frente ao timulo e depois descem a Serra do Ororuba em direcao
a Pesqueira, encerrando o percurso no local simbdlico onde o Cacique Xikdo foi assassinado.
Desta forma, encerram um grande ato publico no ultimo dia da Assembleia lendo a carta com

0s novos direcionamentos formulados durante o encontro.

2.1.4.2 Mandaru: o veneravel Encantado

Naqguele momento, estava sendo enterrado no cemitério das matas o homem e nascendo
um simbolo. A propria figura do Cacique seria ressemantizada naquele momento, diluindo as
imperfeicbes e destacando as qualidades de um heroi. Todos os acontecimentos, cada passo da
vida de Xikao € visto com uma 6ética mistica e profética, num sentido de projetar as demandas

internas futuras para o seu povo, a exemplo da satde e educacéo.
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Cada experiéncia pessoal tornou-se atos coletivos que possibilitaram a apresentacéo e a
producdo de representacfes do grupo, producdo essa de efeitos simbdlicos estimuladas pelas
imagens desses homens, a esperanca e seguranca dos pares em uma vida renovada
regularmente, em uma for¢a impulsionada e que néo se esgota com a morte. Nessa linha, o0 povo
indigena reelabora a figura do lider guerreiro que deu a sua vida para 0s outros sobreviverem.

No cemitério das matas, na aldeia Pedra D’agua, a viava dona Zenilda profere,

Fica a esperanga: que a luta ndo vai parar. Ele calou a voz, mas os Xukuru continuam
falando e lutando por nossas terras. Ele se foi, tragicamente. Tiraram a vida dele, mas
ele continua entre nds, dando forca pra nés lutarmos. A luta ndo vai parar. [chorando]
Acolha o teu filho mée natureza, ele ndo vai ser enterrado, ele ndo vai ser sepultado,
e sim, vai ser plantado, para que dele nascam novos guerreiros, minha mée natureza.
Ele vai ser plantado, minha mée natureza. Assim como ele pedia, debaixo das tuas
sombras, minha mae natureza. Para que de vos nasga novos guerreiros, minha mée
natureza. Que a nossa luta ndo pare, minha mae natureza (Dona Zenilda, afirmacdes
no video “Xic@o” Xukuru”, Rede Viva, 1998).

Na cosmovisdo Xukuru do Ororuba,

(...) agora para 0 povo Xukuru, Xicdo ndo é um morto. Ndo é uma pessoa enterrada...
Xicéo € um homem plantado! Ele nasce a cada instante, em cada lideranca, em casa
crianca que nasce do povo Xukuru... Para n6s Xicao é isso: é um pé de arvore que ta
dando frutos... flores, sementes e mais frutos (...) (Vice-cacique Zé de Santa em
entrevista concedida em 24-10-2019) (FIGUEIROA, 2011c, p. 183).

Ao analisarmos as categorias descritas a partir do universo simbélico dos grupos étnicos,
como explicado na antropologia interpretativa de Geertz (2008), é viavel compreender que a
cosmologia se revela através de varios contornos simbdélicos como ato, objeto, acontecimento
ou relacdo que representa um significado, que integra um complexo para atribuir sentido de
mundo.

Ainda seguindo a cosmovisdo, o Cacique Xik&o nao interrompeu a sua caminhada, mas
deu continuidade, tornando-se um elemento simbodlico de luta e passando por um processo de
“Encantamento”, assim como todos os indigenas guerreiros e guerreiras mortos e matados.
Contudo, Xikao assume uma posic¢ao particular e que metamorfoseou no eterno “Mandaru”, um
her6i do povo Xukuru, um “martir-encantado”. O eterno Mandaru tornou-se um operador das
relacBes entre mundos, coisas e ndo somente os Xukuru, mas aos povos indigenas do Brasil.

Em entrevista, o Pajé afirmou: “[...] S6 depois de 7 anos que 0 Encantado Xik&o volta
como lider politico e social, que deu a vida por nos, agora um lider encantado, o eterno
Mandaru” (BISPO, 2022).
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Na XVII Assembleia Xukuru, inauguraram na Aldeia Pedra D’agua, no Espago
Mandaru, a escultura feita de fibra de caroé e de materiais da natrureza em homanagem a Xik&o,
metamorfoseado no “Cacique Encantado Mandaru”. Com a escultura exposta, o Pajé, seu
Zequinha, acende um alerta quanto as possibilidades de multiplicacdo de narrativas de varios
médiuns em transe e o “Encantado Mandaru”. Atentou a todos ¢ a todas que “Cacique Xikao”
nao andava “baixando por ai em todo mundo e em todo lugar. Quem disser que té& recebendo
Ele, ndo esta”. Durante a pesquisa de campo nédo presenciamos nenhum transe de um Encantado
“Mandaru”.

O Mandaru é lembrado e venerado em todas as ocasides pelos Xukuru do Ororubd, seja
nos rituais, festividades ou nas mobilizagdes. “Viva Tamain, Pai Tupa e o Cacique Mandaru”.
Souza (2007) destaca que Xikdo foi muito carismatico e proximo ao seu povo. Implementou
diversos 6rgaos de fomento e acGes em prol da comunidade junto com seu filho, hoje Cacique
Marquinhos, dentre eles: a eletrificacdo rural, a construcdo de banheiros e casas, a
caprinocultura, a bovinocultura, apoio as atividades agropecuarias e projetos de

desenvolvimento local.

Figura 25: Cacique Xik&o e seu filho, Marcos.
Fonte: Arquivo pessoal Cacique Marcos — 1998.

Nenhuma decisdo politica, social ou econébmica € autorizada no territério do povo
Xukuru do Ororuba sem a consulta e aprovagao dos “Encantados de Luz”, por meio de reunides
privadas com as liderangas das aldeias. Até mesmo esta pesquisa passou pelo COPIXO. O que
observamos nessa pesquisa € que o0s rituais sagrados sdo indispensaveis para o fortalecimento
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do povo Xukuru do Ororuba. Nos rituais, os “Encantados” contribuem nas decisdes socio-
politicas, aproximam as relagdes intersociais entre a “sobrenatureza”, os “Encantados” e a
prépria comunidade: “[...] o ritual cria e reinventa constantemente uma Unica e ampla rede de
sociabilidade, onde estdo tanto os homens quanto os Encantados” (ANDRADE, 2008, p. 49).
O reconhecimento das terras dos Xukuru ndo é apenas marcada pela morte de Xiko.
De 1992 a 2003, uma onda de violéncias e assassinatos, perpetrada por latifundiarios na regiao,
provocou diversas mortes de indigenas e de representante da FUNAI (PALITOT, 2008).

A partir do momento em que esse povo indigena assumiu a luta pelas terras
tradicionais, foi construido um histérico de morte com o0s seguintes assassinatos: o
filho do Pajé, em 1993; o Procurador da FUNAI, Geraldo Rolim, por apoiar a luta
indigena, morto em 1995; o Cacique Xikao, em 1998; Chico Quelé, lideranca politica,
em 2001; Josenildo José dos Santos e José Adeilson Barbosa da Silva, em 2003
(SOUZA, 2007, p. 142).

O assassino do representante da FUNAI, que era também representante da Ordem
Advogados do Brasil — OAB — e assessor da regularizacdo das terras indigenas foi absolvido
por alegacgéo de legitima defesa. No caso do Xikao, o pistoleiro fugiu e sabe-se que depois foi
assassinado em circunstancias misteriosas. Alguns anos depois, o fazendeiro mandante foi
preso e se suicidou na cela da Politica Federal, no Recife, encerrando o inquérito policial
(FERREIRA, BRASILEIRO E FIALHO, 2011).

Figura 26: “Xicdo”, pintado por Geraldo Bananeira, Aldeia Santana, 2007.
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A obra acima, feita por Geraldo Bananeira, indigena Xukuru do Ororubda, em 2007 na
Aldeia Santana, interpreta ganhando materialidade visual sobre as narrativas dos mais velhos,
apresentando o Cacique Xikéao retratando o corpo como um tronco de arvore, enraizado a terra,
olhando para a terra e para o céu, onde 0 sangue em seu peito escorre transformando-se em
agua e flores.

Sendo assim, as narrativas interpretadas ndo sdo de mitos de origem, mas como mito
fundador de forma de resisténcia politica, religiosa e cosmopolitica. A atualizacdo dos conflitos
no povo Xukuru do Ororubd, tendo os Encantados como modelo a ser seguido na acdo para
novos embates, compde uma nova interpretacdo sobre algumas questdes, como a vida, morte,
luta e forca, em ambos os sentidos, fisico e simbdlico-espiritual. Logo, formulam-se uma
economia de ideias, fundamentando o sacrificio e o sofrimento ligado a manifestacao de forgas

divina, sobrenaturais ou extra-humanas.

2.2 A Religiosidade no Reinado do Ororuba

Os indigenas s@o povos plurais, com costumes, vestimentas, apetrechos, mitos fundantes
e variedades de crengas que interpretam a origem da vida e a concep¢do de morte com 0s
aspectos de cada povo, determinando uma pluralidade de relagdes sociais e religiosas nas
diversas etnias. No Brasil, a atual populacédo indigena é de 896.917 habitantes, sendo 572.083
vivendo na zona rural e 324.834 nas zonas urbanas. Deste total de habitantes, 379.534 vivem
fora de terras indigenas (FUNAI, 2022).%5

O indigena entrou na categoria de cor/raca s6 no Censo Demogréafico de 1990, e em
2010, o IBGE acrescentou no quesito religido a op¢ao “tradigdes indigenas”. Da populagdo
autodeclarada indigena em 2010, apenas 43.144 declararam-se pertencentes a religido das
“tradi¢Oes indigenas” (PISSOLATO, 2013). Em Pernambuco, 2.225 indigenas declararam-se
pertencentes a “tradi¢des indigenas” (IBGE, 2012a).

A antropdloga Elizabeth Pissolato (2013) afirmou que, apesar da valorizacdo dos povos
indigenas, a inclusdo da categoria “tradi¢des indigenas” nao conseguiu representar com
objetividade a Religido Tradicional Indigena, pois na proposta foram incluidos outros

movimentos religiosos contemporaneos, formados a partir de hibridismos e reelaboracdes de

46 \ale mencionar que por mais que a FUNAI utilize os dados do IBGE, os nlimeros sio diferentes. Nao
apresentam a conta e as divergéncias.
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vérias tradi¢bes, como o Santo Daime, a Unido do Vegetal, a Barquinha e 0 Neoxamanismo.
Como resultado da coleta de dados, ndo foi possivel ter clareza das informagdes sobre essas
religides contemporaneas e 0 que 0s povos indigenas praticam.

Ao mesmo tempo, o Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS)
liderou uma pesquisa socioecondmica e cultural sobre povos e comunidades tradicionais de
terreiros em algumas capitais brasileiras. S&o elas: Belém, Belo Horizonte, Porto Alegre e
Recife. A partir deste estudo, foram identificadas mais de dezessete religides variantes da
combinacédo afro-indioeuropeia-brasileira: o Candomblé, a Umbanda, o Xang6, o Batuque, 0
VVodum, o Tambor de Mina, a Mina de Caboclo, a Linha Cruzada, a Umbandombleé, a Jurema,
0 Toré, o Omoloc6, o Catimbd, o Encantado/Pajelanca, o Nago e a Pena e Maraca (BRASIL,
2011).

A diversidade de religiGes afro-brasileiras citada na pesquisa do MDS acima indicou
que existe uma expressiva influéncia de fundamentos liturgicos e ritualisticos das povos
indigenas, numa configuracdo hibrida de novas religides de tradi¢des afro-brasileiras. O Brasil
€ uma nacdo multiétnica e pluricultural e, consequentemente, complexa. Apenas na categoria
de povos indigenas sdo mais de 305 etnias falando mais de 274 linguas (FUNAI, 2022). Logo,
notamos uma multiplicidade de “religides indigenas” com expressdes sobre 0 mundo, a
natureza e as pessoas.

Ainda de acordo com o Censo Demogréafico de 2010, o IBGE contabilizou 53.284
pessoas autodeclaradas indigenas, sendo 3.665 na capital e 49.519 em demais municipios
pernambucanos (IBGE, 2012b). No total, sdo treze etnias indigenas em Pernambuco, sendo 0s
Xukuru do Ororuba a maior populacdo de Pernambuco, e entre as 15 etnias com a maior
populacdo do Brasil. Mesmo com o crescimento populacional e autodeclaracéo dos Xukuru do
Ororuba em Pesqueira, Pocdo e Cimbres, a maior concentracdo de autodeclarados nas
“tradigOes indigenas” esta no municipio Carbaubeira da Penha-PE, com concentracdo de duas
etnias, Atikum e Pankara (IBGE, 2012b).

Dentro da cultura do povo indigena Xukuru do Ororubd, o sagrado € algo muito presente
na etnia, € um complexo entre praticas e crencas de seus antepassados e esta conectada a
natureza, religiosidade, dangas, musicas, vestimenta e aderec¢os, além de instrumentos como a
maraca. Sdo cultuados pelos indigenas Xukuru do Ororuba Deus (Tupd) e os Encantados, que
sdo ancestrais e os Orixas. Segundo a antropologa Rita Neves (2005), os Encantados habitam
no Reinado do Ororuba. Todo lajedo é morada de um Encantado. As pedras sdo consideradas

“0ss0s” que sustentam o corpo mitico simbolico do povo Xukuru do Ororubd. Entre as
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principais Pedras e Lajedos que sdo cultuados pelos indigenas séo: a Pedra do Dinheiro, a Laje
do Conselho ou Pedra do Conselho, a Laje do Patrekd, a Laje do Krajéu, a Pedra do Rei, a Pedra
do Vento e a Pedra do Acaud. Todas elas estdo em determinadas localidades dentro do territorio
indigena Xukuru do Ororubd, e sdo carregadas de poder simbélico para o povo Xukuru.

Entretanto, hd uma expressiva influéncia da religido cristd cat6lica por conta do
aldeamento criado pela Congregacao do Oratério em 1661, com forte expressao maior de Nossa
Senhora das Montanhas — Mde Tamain para os Xukuru, Nossa Senhora das Gragas com a
aparicao na Aldeia da Guarda e Padre Cicero, o “santo popular” para muitos fiéis catdlicos
nordestinos.

Na estrutura religiosa Xukuru do Ororubd, a maior lideranca espiritual oficial é a de
Pedro Rodrigues Bispo, seu Zequinha, Pajé do povo Xukuru do Ororubé, de 92 anos, Iucido e
cheio de historias e relatos vivenciados, uma biblioteca viva que por muitos anos teve o auxilio
de sua irm4, ja falecida, seu brago direito, Maria José Martins da Silva, “dona Lica”. Outra
figura fundamental é o gaiteiro, como o mestre seu Medalha, que toca 0 memby, uma flauta que

hoje é feita de cano PVC. Quando entoada, traz um som ancestral e presente em todos os rituais.

Figura 27: Pedro Rodrigues Bispo - Pajé seu Zequinha.
Fonte: Rozelia Costa, 2021.
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Hoje, o povo Xukuru conta também com uma outra figura, o sobrinho do Pajé, seu
Zequinha, filho da saudosa dona Lica Xukuru, Gilmar Marcio da Silva, que foi escolhido pela
Natureza Sagrada através do Paje, seu Zequinha, como seu sucessor. A relagdo de Marcio com
0 Pajé é muito proxima, todos conseguem sentir a conexdo que os dois tém, é muito forte, suas
vidas estdo ligadas através da espiritualidade dos antepassados.

Quando questionamos Marcio (2022) sobre a religiosidade indigena, ele afirma:

Isso pra mim foi tudo na minha vida. Puder crescer falando e seguindo a orientagdo
dos guia da natureza. Que a gente sabe que isso € autorizado por nosso senhor Jesus
Cristo. E ai eu tenho um Deus primeiramente em minha vida que é o criador de tudo,
tem os Orixas que me rege, a minha vida. Tem o meu antepassado Creio muito, em
peco a eles e eles sempre me acompanham e andam comigo. Sao os preto velho e ai
vi minha mae ficando debilitada através duma doenca que ela teve, dentro de casa
pedindo primeiro a Deus e aos Orixas e a salde dela. Sabe, essa fé eu carrego comigo.
Crie 0 meu filho nessa mesma fé, nessa mesma linhagem de espirita e respeitador da
Natureza Sagrada dos Encantos dos Orixas.

Marcio retoma a questdo dos jovens indigena com a religiosidade do Ritual Sagrado

A gente teve um reinado aqui em cima que a gente chamou reinado da Pedra D’agua
e pra gente esse reinado é encantado. Desde pequeno que eu tenho isso em mente, que
o0 reinado é encantado, aquilo é a morada do nosso povo, do nosso antepassado.
Aqueles que tombaram na luta tdo ali, pra nos ajudar espiritualmente, nos conduzir
em nome de Deus e acredito muito que quando eu me for fazer minha passagem eu
vou ta la em cima naquele lajedo enquanto Encanto, enquanto espirito fortalecendo a
luta do nosso povo e principalmente a espiritualidade do nosso povo porque se a gente
ndo cuidar dela de hoje, ndo procura incentivar ela de hoje eu creio que se no meio de
nos isso acaba, € da nossa forca, a nossa espiritualidade ela nunca vai acabar, mas ela
pode ser esquecida, principalmente por essa juventude que esta surgindo hoje. A nossa
preocupagdo enquanto espirita, enquanto representar esse povo Encantado. E a
questdo evangélica é uma coisa que nos preocupa muito dentro do nosso territério
hoje, que quase ninguém se importa com isso. Porque fulano virou evangélico, fulano
trouxe a Igreja Evangélica aqui pra passar o dia, mas ai a gente enquanto espirita a
gente observa e se preocupa, é preocupante. E, porque a gente tem que cuidar disso é
agora! Pra que mais tarde, depois, possa vim crescer, a gente perda o dominio disso,
se torne um pequeno grupo religioso com as nossas crengas e tradi¢fes e outro com a
parte do evangélico (SILVA, 2022).

Desde pequeno, seu Zequinha e seu pai passavam tempos embrenhados nas matas
buscando cip6 de japiganga para trancar balaios e cagoas, em um deslocamento de subir e descer
Pesqueira para vender seus produtos. Seu Zequinha trabalhou para fazendeiros invasores na
construcdo de cercas de pedra e aprendeu com os mais velhos a fazer o taco, a barritina, e
participava da festa de 2 de julho, da M&e Tamain, na Igreja da Aldeia de Cimbres. Cresceu

com uma relagdo intima com a Natureza Sagrada e manipulava as plantas medicinais.
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Seu Zequinha (BISPO, 2022) relata que a primeira cura como rezador foi aos 17 anos
de idade. Ele estava em uma festa na aldeia quando, & meia-noite, o responsével pela festanga
queria acabar com “o forr6”, pois sua companheira gemia de dores. Logo, seu Zequinha
perguntou-lhe: “Vocé deixa eu fazer umas rezas pra ver se isso passa? Eu sei rezar”. O senhor
consentiu e foram todos para o quarto de sua senhora. Seu Zequinha rezou e, ao final da sua
intervencdo, a mulher ndo sentia dor. Com isso, o forr6 continuou noite adentro.

Ja& adulto, teve uma doenca grave e foi orientado pelo “Encantado” que se tornaria o
Pajé do seu povo. Seu Zequinha foi coroado o “Pajé do Encanto” e tornou a realizar o Toré
escondido com mais alguns poucos indigenas na Pedra do Reino Encantado. Ja na retomada,
fundou nas matas o primeiro Terreiro na Aldeia Pedra D’agua e, ao longo dos anos, abriu outros
Terreiros, como na Aldeia Sucupira, Aldeia do Cajueiro, Aldeia de Cimbres, Aldeia Campim
de Branda, Aldeia Iram e Aldeia Cana Brava. E o Pajé, seu Zequinha, que abre, organiza e
orienta todos os Terreiros de Rituais nas aldeias e as celebragfes que acompanham o calendario
de todas as festas religiosas (BISPO, 2022).

As reunides de Toré nos diversos Terreiros da Mata ndo necessariamente precisam do
Pajé presente, apenas a lideranca da aldeia que mobiliza a comunidade para participar. Essa
lideranca sociopolitica local acaba atribuindo-se de um novo cargo, o de lideranca religiosa.
Apesar de muitas vezes nem serem médiuns de incorporacdo, tem recebido o respeito pela
comunidade local. Em termos de organizacdo e reconhecimento, o povo Xukuru do Ororuba
reconhece o Pajé, seu Zequinha, como a principal lideranca religiosa (oficialmente) e o Marcio
como o indicado, futuro Pajé. Logisticamente, € inviavel que ambos os Pajés consigam se
locomover e estarem ao mesmo tempo nos Torés em diversos Terreiros das Matas. Por isso,
acabam-se criando rituais diversos seguindo um mesmo padrdo, mas as informacfes passadas
pelos Encantados nem sempre sdo compartilhadas para os Pajés, seu Zequinha e Marcio, o que

¢ visto como uma critica.

2.2.1 A Religido do Ritual Sagrado

A expressdo Religido do “Ritual Sagrado” ¢ utilizada por respeitar a categoria
enddgena-nativa, nomeadas pelas liderancas religiosa e politica-social como conjunto de
praticas religiosas do povo Xukuru do Ororuba. Além disso, pela necessidade do

reconhecimento institucional da religido, dado que por muito tempo as praticas foram
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perseguidas, desvalorizadas e por vezes chamadas de “seita” ou “culto” pela oligarquia

pesqueirense, como tentativa de enfraquecer e descaracterizar a identidade étnica e religiosa.

Os caboclos mais velhos reuniam-se algumas vezes por ano para realizar seus ritos.
Entretanto, os brancos denunciaram-lhes de catimbozeiros a policia. Os chefes dos
cultos, Jos¢é Romdo Jubego e Luiz Romédo Nure foram intimados a comparecer a
delegacia. Eles estdo vedados de praticar o seu segredo ou seja, o seu Ouricuri pela
policia. Rom&o e Luiz conhecem bastante de ervas medicinais. Eles tém feito
inimeras curas ¢ tém causado admira¢do aos proprios médicos. Os “civilizados”
deram também dentncias contra os dois caboclos, tendo a policia os proibido de
curatorias. As sucessivas arbitrariedades praticadas pelos brancos aos xukurus ja é tdo
grande chegando ao ponto de eles ndo tolerarem mais; muitos tém abandonado a
maloca (apud ANTUNES, 1973, p.41).

“[...] Os rituais podem ser também movimentos em direcdo a uma ordem diferente, que

a sociedade rejeita ou proscreve” (CANCLINI, 2015, p. 45). Na concepgdo de Nestor Canclini:

O rito é capaz de operar, entdo, como simples reacdo conservadora e autoritaria em
defesa da antiga ordem, conforme se vera mais adiante a propdsito da cerimonialidade
tradicionalista, mas como movimento através do qual a sociedade controla o risco da
mudanca. [...] O rito deve resolver, mediante uma operacdo socialmente aprovada e
coletivamente assumida, ,,a contradicdo que se estabelece™ ao construir ,,como
separados e antagonistas principios que devem ser reunidos para assegurar a
reprodugdo do grupo” (CANCLINI, 2015, p. 46).

Segundo a antropdloga Vania Souza (1998), que foi a primeira pesquisadora a
entrevistar no inicio da retomada em 1990 o Pajé, descreve gque seu Zequinha chamava a religido
praticada na Pedra do Rei de “Xang6”, mas depois de décadas, nomeia essas praticas religiosas

como a Religido do Ritual Sagrado.

Sempre que questionado sobre os rituais da Pedra d*Agua, seu Zequinha mudava de
assunto. Havia a preocupacéo do trabalho de respeitar os segredos do grupo, atentando
para as informagdes que os Xukuru disponibilizavam, porém, percebia-se que seria
um aspecto importante a ser analisado. Aos poucos seu Zequinha comecou a fazer
referéncia ao ritual como sendo “xangd”, realizado na Pedra d“Agua por ser um local
maégico. La, segundo ele e muitos indios, aparecem coisas estranhas, os “Encantados”,
espiritos iluminados dos antepassados entram em contato com a comunidade. Afirmou
ser um ritual discreto, no qual participam apenas indios e acontece todo dia 06 de
janeiro, dia de Reis, mas também pode ser realizado em outra época, quando ele
recebe uma determinacao espiritual para isto (SOUZA, 1998, p. 81).

A concepcao de “Encantado” ou “Encantado de Luz” recebe diversas influéncias de
outros sistemas simbolicos religiosos, a exemplo das tradi¢fes afro-brasileiras. Nas entrevistas
com os indigenas, percebemos algumas explicagdes do que sdo os “Encantados™: 1 — espiritos

ancestrais que vieram antes deles, parentes que protegem o povo; 2 — deidades da natureza; 3 —
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guerreiros e guerreiras que tombaram na luta. Sao espiritos metamorfoseados em “Encantados”
que orientam e protegem o povo das forgas contréria.

Para o povo Xukuru do Ororuba, o ritual sagrado aos “Encantados” ocorre no Terreiro
que, segundo o cientista da religido Constantino Melo, ¢ “uma usina de forga espiritual” (2019,
p. 114). Esses espacos sagrados sdao também espacos politicos relevantes na organizacdo nos
processos de retomadas.

Os Terreiros seguem um padrdo de organizagao dos espacos sagrados, séo levantados
dentro da mata, mais afastados das casas e todos possuem um Peji, construidos com pedras,
barros, palha no meio de arvores que sdo classificadas como sagradas para 0 povo Xukuru do
Ororubd. A religido do Ritual Sagrado é celebrada nos Terreiros, composta pelas devogdes a
“Tupad”, a “Mae Tamaim”, aos “Encantados de Luz” e aos Orixas.

No terreiro das matas, ao centro, o peji (altar) enfeitado com flores das mais belas,
escolhidas cuidadosamente nas matas; dentro, as luzes (velas brancas), o mel, pipoca e a jurema
sagrada, bebida que ativa a comunhao do povo com os “Encantados de Luz”. Em volta do peji,
o Toré dancado com o0 maracé e a batida marcante dos pés no chéo de terra que segue um ritmo
que era marcado pelo pé direito, um fluxo perpassando por arvores e rodeando no sentido
horario o peji. Ali, chegam através do transe os “Encantados” trazendo mensagens para o seu
povo. Atraveés do registro sonoro do nosso gravador, conseguimos perceber nos pontos cantados

abaixo, como o Terreiro é a base do fio condutor com o “Reinado dos Encantados”.

[...]’Quando eu tava em Serra Negra
Meu mestre mandou chamar

Eu venho no baque do pé

Na for¢a do maraca

E guando eu chego no Terreiro

Vim pronto pra trabalhar”

(Terreiro Pedra D’agua, 06/01/2022).

Terreiro de Ororuba
Tem um reinado encantado
(Terreiro Pedra D’agua, 06/01/2022).

Oi pisa, pisa

Quero ver pisar

Terreiro dos indios do Ororubé

Oi canta e pisa

Quero ver pisar

Terreiro dos indios do Ororubé
(Terreiro Pedra D’agua, 06/01/2022).
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2.2.2 A Jurema dentro do ritual sagrado

A Jurema é uma palavra cheia de significados para os povos indigenas no Nordeste. E
uma arvore tipica de algumas areas como a Caatinga e 0 Semiarido nodestino, e encontram-se
duas espécies: a preta (mimosa hostilis benth) e a branca (vitex agmus castus). Segundo o Pajé,
seu Zequinha (BISPO, 2022), ela serve para muita coisa, feitura, bebida, defumacao, cachimbo,
banho e também como remédio para curar doencas fisicas e espirituais.

A etnobotéanica Maria Thereza Camargo (2002) afirmou que a utilizacdo da jurema é de
heranca indigena, e que a manipulacdo das juremas nas religides no Nordeste e em outras
regides do Brasil sdo das mais diversas.

Para os antropdlogos Clarice Mota e José Barros (2002), a jurema ndo é apenas uma
planta e transfigura-se no “Complexo Religioso da Jurema”, manifestando diversos sentidos e
usos para a planta dentro das religides indigenas e afro-brasileiras. O “Complexo da Jurema” é
revelado pelos indigenas no Nordeste como um fendmeno social de resisténcia a dominagéo
européia, reestabelecido a partir das praticas religiosas indigenas e negras.

Nas religides afro-brasileiras em Pernambuco, a bebida jurema foi reelaborada pelos
sacerdotes, sendo preparada de formas distintas. Geralmente € misturada a vérias ervas e outras
substancias como a cachaca e o0 vinho, e ainda é misturada com acgucar, canela, gengibre e outros
ingredientes. Ainda tem Terreiros que deixam a bebida enterrada por alguns dias.

No Ritual Sagrado do povo Xukuru do Ororuba, a jurema é elaborada pelo lider religioso
que dirige a celebracdo e o preparo é seguido como um protocolo conforme a “tradigdo dos
antigos”, da casca da razi da jurema misturada com agua em uma panela de barro. Nao é
enterrada, ndo leva alcool, e tampouco é fervida, nada mais na composicéo.

Segundo relato do Pajé, seu Zequinha (2022), Jesus de Nazaré descansou embaixo da
Jurema. As narrativas misticas e 0s simbolos religiosos do catolicismo estdo imbricados na
mitologia Xukuru do Ororuba. H& uma outra representacdo que é a analogia da jurema como
um local, especificamente uma cidade sagrada, o Reino do Jurema. Por Gltimo, a representacéao
da jurema como “Encantada Cabocla Jurema”, a personificagdo de uma indigena mulher, uma
cabocla que baixa nos Terreiros, ndo apenas do Ritual Sagrado Xukuru do Ororuba, mas como
também em Terreiros de matriz afro-brasileiras. Abaixo, conseguimos perceber algumas

representagdes da jurema no ponto cantado no Ritual Sagrado.

Eu tava na jurema mandaram me chamar
Eu tava na jurema mandaram me chamar

105



Oi, Jureminha eh,

Oi Jureminha ah

Com a forga de Jesus Cristo Nosso Pai Celestial
(Ponto do ritual sagrado).

Segundo a antropdloga Hosana Santos (2008), as préticas ritualisticas do povo que
possibilitaram criar estratégias de mobilizacGes e a¢des para as retomadas das trerras invadidas
pelos fazendeiros oligarcas.

[...] nos rituais, constatamos que além do poder de legitimar a lideranca e constitui-la
de poder para representar essa etnia internamente, como externamente, podem ser
observadas mais duas caracteristicas: o poder de reforcar os lacos de solidariedade e
a manutencdo de sinais diacriticos; e poder de modelar a concepcdo de vida das
pessoas, ou seja, estabelecer uma determinada orientacdo (SANTOS, 2008, p. 96)

E valido ressaltar que, no campo epistemoldgico das Ciéncias da Religi&o, ndo ha um
consenso sobre o conceito do “sagrado”. Para o te6logo Rudolf Otto (2007), a analise esta no
historico-social e antropolégico da construcdo do fendmeno religioso. Ja para o cientista da
religido Frank Usarski (2006), a elaboracao do “sagrado” (do religioso), os fenomendlogos sao
omissos nas analises religiosas com o contexto historico e social, apresentando assim, um
menosprezo de mediacdes culturais.

O antropdlogo e cientista da religido Marcelo Ayres Camurca Lima (2008) determinou
inatingivel uma natureza do sagrado proposta pelos tedricos acima, uma vez que o sagrado é
um constructo tedrico polissémico. A propria institucionalizacdo e reconhecimento do povo
indigena de mais uma Religido Xukuru, a do Ritual Sagrado, nos leva ao exercicio da
relativizacdo antropoldgica, que apontou “[...] para a ideia de que ndo existiria uma religido,
mas religides, no plural, fundadas em pressupostos diferenciados e infinitamente multiplos”
(LIMA, 2008, p. 223).

Por fim, o te6logo e cientista da religido Rui de Souza Josgrilberg (2012, p. 52) conclui
gue ndo é possivel comprovar a existéncia de uma dimenséo transcendental no mundo, uma vez
que a “religido € uma possibilidade do espirito humano, mas ndo uma dimensao inerente ou a
priori”. Perante as controvérsias e da falta de consenso no campo, adotaremos o conceito de
religido como um “constructo humano”, um sistema simbolico complexo elaborado e
reelaborado constantemente pelo ser humano e partilhado com o grupo no esforco de dar sentido
ao mundo.

Dado isso, para o povo Xukuru, principalmente com as retomadas das terras, o Ritual

Sagrado foi um importante “marcador de pertenca étnica”, percorrendo um processo de
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institucionalizacdo da Religido Indigena enquanto “inovador politico”, aponta para “tragos
culturais diacriticos” como vestuario, lingua, moradia e estilo de vida, tudo isso com o objetivo
de fortalecer a identidade étnica do povo, visto que “[...] os grupos étnicos s3o vistos como uma
forma de organizacdo social” (BARTH, 2011, p. 193).

Segundo o professor de artes e historiador Geovane Santana Feitosa (2021), foi
necessario ao longo do tempo buscar a identididade Xukuru, em termo simbdlico dos
paramentos usados pelos indigenas, como por exemplo “[...] o cocar de penas de arara, porque
aves nunca teve muita aqui na regido, como a arara”. Entdo, Geovane afirmou que foi necessario
um esforc¢o de resgatar dos antepassados a barritina, que € um elemento de identidade do povo,
como relata Dona Zenilda (2022), “o manto da Natureza Sagrada que nos cobre e nos da
protecao”. Feita da palha do coco catole, ouricuri ou outros tipos de palmeiras, pode ser feita
na palha seca ou na verde. Ainda insuficiente, foi necessario implementar o Toré dentro das
escolas indigenas, além do ensino sobre as pinturas corporais de Jenipapo e apetrechos como
colares, bracadeiras, pulseiras e saiote nas aulas de artes. Ainda em um movimento de 2022, as
escolas indigenas realizaram a formatura de criangcas do ensino infantil e anos inciais do
fundamental com as criancas pintadas de jenipapo e vestidas como um rito de passagem do
ensino escolar.

Para o sociologo Peter Berger (2012), a religido é concebida como resultado de um
processo de construcgdo social. Na pratica, essa concepc¢éo é desenvolvida no compartilhamento
social no cotidiano do povo Xukuru do Ororuba. O tripé para a sensibilizacéo e fortalecimento
do povo com a pratica religiosa estdo nos Terreiros, na Assembleia Xukuru e na Rede Escolas
Indigena. Para Frederik Barth (2011, p. 205), o “culto dos ancestrais” consolida a identidade
com a efetivagdo de “rituais complexos” no cotidiano indigena. A religido e os seus “recursos
simbolicos” como o Terreiro, Peji, Toré, Jurema, “Encantado”, Pontos riscados, Cantigas e
Oracdes estabelece uma atribuicdo de demarcar as diferengas entre “nds” e “eles”, “[...] que
uma identidade étnica seja sempre de um certo modo criada ou inventada, ndo implica por isso
que seja inauténtica ou que os atores que a reivindicam possa ser taxados de ma fé”
(POUTIGNAT, STREIFF-FENART, 2011, p. 165).

Nesta pesquisa, quando perguntdvamos “Qual a sua religido?” aos indigenas, as
respostas eram ‘“‘sou evangélico” ou “sou catdlico, mas participo do ritual sagrado do meu
povo”, uma grande maioria informava a participagéo ativa ou ndo de mais de uma religido. Esse
duplo ou multiplo pertencimento religioso dos indigenas Xukuru do Ororuba se da pelos

mecanismos de fortalecimento identitario do povo e pela presenca da Igreja Catolica Apostdlica
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Romana, que por meio da histéria, mitos e curas divinas atribuidas a Nossa Senhora das
Montanhas e a Nossa Senhora das Gracas fortalecem o pertencimento de um catolicismo
popular dentro do povo Xukuru do Ororubé, até mesmo institucionalizado com o aldeamento
do Ararobd, em 1671.

A exemplo do Marcio (SILVA, 2022), que em sua entrevista questiona o pesquisador
se ele [Marcio] poderia ter mais de uma religido, uma vez que ele considera que é Espirita e
Catdlico. Logo, tentamos entender a pergunta, questionando de volta se essa religido Espirita é
o Espiritismo de Alan Kardec, e ele prontamente responde “ndo, Espirita dos Espiritos, do
Ritual Sagrado, os Encantados”.

Percebemos um didlogo intra-religioso entre diversas pertencas e sistemas simbélicos
e, consequentemente, ao relatar sobre a religido afro-brasileira do pesquisador, o sorriso € 0
interesse pela teméatica. Ao mesmo tempo, vai se percebendo tragos muito similares na
formacé&o religiosa do Pajé, que sinaliza interesse em compreender outros sistemas religiosos.

Para Geertz (2013), a construcdo dos sistemas simbdlicos religiosos, € mais que
metafisica, apresentando-se como uma proposic¢do de padrdo de comportamento. Sendo uma
estrutura que da sentido, “[...] fundamenta as exigéncias mais especificas da agdo humana nos
contextos mais gerais da existéncia” (GEERTZ, 2013, P. 93). Assim, a religido é constituida
pelo “ethos”, que sao elementos valorativos, caracterizando os aspectos morais e estéticos das
culturas, e pela “visdo de mundo”, condensando os aspectos cognitivos e existenciais. O povo
Xukuru do Ororuba retomou e reorganizou o seu proprio universo religioso através da crenca
nos “Encantados” e da forga comum-unitaria do compartilhamento das praticas religiosas do
seu povo, a Religido do Ritual Sagrado. Para Geertz, “[...] o mundo ndo funciona apenas com
crengas. Mas dificilmente consegue funcionar sem elas” (2001, p. 155).

O antropdélogo Ugo Maia Andrade (2008), que analisou a rede de comunicacdo
interindigena Tumablala, no sertdo da Bahia, contribuindo com Lopes e Bastos (2010), afirmou
gue, nos processos de comunicacOes e relagdes estabelecidas nas fronteiras culturais pelas
sociedades indigenas com o mundo moderno, perpassa sempre uma tensao dialdgica entre o
global e o local, o indigena e o ndo-indigena, o interno e o externo.

A Religido do Ritual Sagrado Xukuru do Ororuba foi constituida no envolvimento com
outras sociedades, no fluxo entre as regiGes de fronteiras politicas, culturais e religiosas,
contribuindo aos indigenas partilhar uma mitologia e ritualista, ainda mais no (multi)
cruzamento de sistemas simbolicos religiosos, organizando e originando um novo sistema, uma

nova religido. Para os linguistas Luiz Lopes e Liliana Bastos, a complexidade das sociedades

108



contemporaneas perpassa por “[...] processos hibridos ou de fronteiras culturais (inter, trans e
multiculturais)” (2010, p. 13).

2.2.3 Prdticas hibridas e plurais

Na religido do povo Xukuru do Ororubd, o Ritual Sagrado € um “culto” de resisténcia,
forjado no processo de mediacdo e reelaboracdo com demais sistemas religiosos simbélicos
como os cultos afro-brasileiros e o catolicismo na conjuntura de formacdo socio-histérica as
lutas e mobiliza¢Ges sobre o direito as terras e, consequentemente, a pratica religiosa. Para a
historiadora Maria Regina Celestino de Almeida (2013), com a constituicdo dos aldeamentos
catdlicos forcou-se um espaco de hibridacdo. Ao longo da histéria, os povos indigenas no
Nordeste, incluindo o povo Xukuru do Ororubd, tiveram que aprender a conviver com e nos
aldeamentos e a recriar as identidades como forma estratégica de negociacdo, a “resisténcia
adaptativa” (MELO, 2019, p. 129). Nesse processos, os (des)encontros cosmologicos
aconteciam com os indigenas e os africanos no Brasil.

Para Stuart Hall (2002), as culturas nacionais foram construidas tendo como base o
(des)encontro de varios grupos étnicos e sociais, perpassados por culturas plurais. Tanto na
historia do povo Xukuru do Ororuba quanto para povos de terreiro, comunidades tradicionais e
povos originarios no Brasil, todos foram confrontados com o poder e a brutalidade da
dominacdo de um projeto politico e econémico do colonizador. Assim, os colonizados
produziam culturas hibridas cruzadas por uma intensa divisao e diferencas internas.

O cientista da religido Afonso Maria Ligério Soares (2012), que aborda a questdo da
pluralidade religiosa na cultura brasileira, recomendou uma investigacdo mais profunda sobre
as construcbes simbdlicas que, no campo das Ciéncias da Religido, tem chamado de
“sincretismo” ou “hibridismo”, processos que marcaram e ainda marcam a historia religiosa no
Brasil.

Nessa linha, Néstor Canclini acredita na necessidade de compreender como as culturas
tradicionais indigenas se relacionam com a Modernidade nos projetos econémicos,
tecnolodgicos e politicos, pois muitos povos indigenas vivem ha varias “[...] décadas processos
de migragdo, mesticagem, urbanizagdo, diversas interagdes com o mundo moderno” (2015, p.

246).

A hibridez tem um longo trajeto nas culturas latino-americanas. Recordamos antes as
formas sincréticas criadas pelas matrizes espanholas e portuguesas com a figuracao
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indigena. Nos projetos de independéncia e desenvolvimento nacional, vimos a luta
para compatibilizar o modernismo cultural com a semimodernizacdo econémica, e
ambos com as tradig8es persistentes. (CANCLINI, 2015, p. 326).

As culturas hibridas (CANCLINI, 2015) sdo elaboradas por cruzamentos, rupturas e
justaposicdes nas extremidades entre as culturas. A hibridacdo intercultural ocorre através de
trés processos: o primeiro com “a quebra e a mescla das cole¢des organizadas pelos sistemas
culturais”; o segundo com “a desterritorializagdo dos processos simbolicos”; € o terceiro com
“a expansdo dos géneros impuros” (CANCLINI, 2015, p. 284). Empregando a nogéo
apresentada por Canclini (2015) e com o objetivo de analisar o Ritual Sagrado e a religiosidade
a partir de um mosaico religioso plural reelaborado pelo povo Xukuru do Ororubd,
evidenciamos uma robusta cultura religiosa hibridizada.

A hibridacdo é produto da criatividade individual e coletiva na busca por resposta para
os desafios contemporaneos. Podemos citar alguns exemplos que cruzaram nossa pesquisa de
campo: a insatisfacdo do indigena Xukuru do Ororuba com as oportunidades de mercado em
comparagdo aos ndo indigenas no municipio de Pesqueira; a falta de conexdo, digamos o
silenciamento da juventude no dialogo intrafamiliar, principalmente com os mais idosos; a sede
de resultados e ganhos préprios através das praticas religiosas do povo Xukuru do Ororubg; a
ndo representatividade dos “iguais” nos espagos de poder; entre outros. Ao mesmo tempo, a luz
de Canclini (2015), pode-se notar um movimento dos indigenas para dominar novas tecnologias
e favorecer a comunidade utilizando essas ferramentas como forma de dendncia e visibilidade
para buscar seus direitos.

No povo Xukuru do Ororubd, por ja terem suas terras demarcadas pela FUNAI e estarem
em outra fase de preocupacdes internas em comparacao a outras etnias no Nordeste e Brasil, 0s
Xukuru também utilizam das narrativas comuns a outros povos indigenas de utilizarem o que
ha de mais tecnoldgico para conectarem-se com seus ancestrais,*’” a exemplo da produtora

Ororuba Filmes, responsavel pelas criacdes dos documentarios, registros imageticos nas

47 Essa narrativa é discutida pelo indigena Zuku Anapuaka Tupinamba. Dentro do movimento indigena, muitas
referéncias ndo sdo atribuidas aos criadores e acaba se transformando da coletividade e estimulada pelos
mecanismos indigena de organizacdo como a APIB, Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais
e Espirito Santo (APOINME), COIAB, Aty Guasu, Conselho Terena, Comissdo Guarani Yvyrupa, Articulagao
dos Povos Indigenas do Sudeste (ARPINSUDESTE) e Articulagdo dos Povos Indigenas da Regido Sul
(ARPINSUL).
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plataformas do Youtube e no formato de podcast na plataforma Spotify, registrando,
dialogando e “demarcando as telas”® na aldeia, na rua e na rede.

Constatamos, por meio da observacdo de campo, que a religiosidade do povo Xukuru
do Ororuba esta embricada no mito fundante contado pelos Encantados e os indigenas mais
velhos para o povo. A reelaboragdo dos mitos, ritos, doutrinas organizadas nas aldeias e
divididas com o povo, por si s6 € um processo hibrido (CANCLINI, 2015), fortalecendo a
conexdo com a experiéncia religiosa.

O antrop6logo Roger Bastide (1985) apontou a “Santidade”, no Reconcavo Baiano, no
século XVI, como o primeiro processo religioso hibrido no Brasil. Havia um processo iniciatico
baseado no batismo Catdlico Romano, porém utilizavam elementos indigenas, como “erva
sagrada” e o maracd. Durante o processo com dangas € cantigas, surgiam o “transe mistico”, 0
“espirito da santidade”, um rascunho do “culto dos Encantados”. “Tragos catdlicos, negros,
indigenas e judaicos misturaram-se pois na col6nia, tecendo uma religido sincrética e
especificamente colonial” (SOUZA, 2002, p. 97).

Registramos também a forte coexisténcia simbdlica e um dialogo interreligioso entre a
religido indigena (Ritual Sagrado) e a religido Catdlica Romana, dois sistemas simbdlicos
(GEERTZ, 2013) que tem suas semelhancas.

No hibridismo religioso da religido Ritual Sagrada Xukuru do Ororuba com a Igreja
Catdlica Romana, percebemos uma grande influéncia das oragdes catdlicas e da devocao a
figura de Maria, a Nossa Senhora das Montanhas, a Nossa Senhora das Gragas, a diversos
Santos e Santas e a Jesus Cristo. O calendario liturgico Xukuru do Ororuba esta alinhado com
o calendario Catolico. As principais celebracfes sdo a Festa dos Reis onde o povo Xukuru
celebra ao Rei do Ororuba, o Sao Jodo celebra a “Busca da Lenha” e a padroeira Nossa Senhora
das Montanhas, no dia 2 de julho. Nas celebracfes catolicas onde o povo Xukuru marca
presenca utilizando suas vestes, a lideranca da Igreja Catdlica também faz adaptacdes, conforme

imagens abaixo:

8 Termo utilizado pelo movimento indigena, uma coletividade, mas pensado através das discussdes da indigena
We'e'ena Tikuna.
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Figura 28:Dom José Luiz Ferreira Salles e Cacique Marquinhos na missa.
Fonte: Retirado das redes sociais Instagram do Cacique Marquinhos, 2022.

Vale ressaltar que o Cacique Marquinhos utiliza 0 mesmo cocar que era do seu pai, 0
Cacique Xikao, que ganhou de outra etnia durante as viagens em busca do direito a terra. Como
identidade do povo Xukuru do Ororubé, na cabeca utilizam a barritina, conforme ja explicado
anteriormente, que pode ser feita tanto com a palha seca (amarelada) quanto na palha verde.
Dom José Luiz Ferreira Salles, na imagem acima, substitui o mitra convencional por um feito
da mesma palha que a barritina, além de usar o colar indigena.

Figura 29: Cacique Marquinhos retirando a imagem de Nossa Senhora das Montanhas, M&e Tamain para o
povo Xukuru do Ororuba do altar.
Fonte: Retirado das redes sociais Instagram do Cacique Marquinhos, 2022.
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Figura 30: Missa na Igreja Nossa Senhora das Montanhas, tendo um indigena Xukuru Atila Frazdo como
acolito utilizando a barritina.
Fonte: Retirado das redes sociais Instagram do Atila Frazdo, 2022.

Figura 31: Fim de missa com a presenga do Cacique Marquinhos e sua mae, dona Zenilda ao lado.
Fonte: Retirado das redes sociais Instagram do Cacique Marcos, 2022.

Ao mesmo tempo, percebemos em campo a presenga das religides afro-brasileiras,
também em um processo hibrido simboélico dentro da religiosidade do povo indigena. O povo
Xukuru também comunga dos elementos de matriz africana, mas como o hibridismo catdlico
perpassa com fragmentos litargicos em um fluxo de trocas e imbricacdes nas religides afro-
brasileira, o povo Xukuru do Ororuba. Por exemplo, onde a Igreja Catdlica celebra a Cosme e
Damido, a celebragdo Xukuru é no Terreiro com o Ritual Sagrado para os Encantados Criangas,
que nas religides afro-brasileira seriam a celebracéo aos Eres.
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Outro exemplo é a devocgdo a Séo Jodo (23.06), onde acontece a “Busca da lenha”, um
ritual que o povo Xukuru percorre as matas buscando lenha e, ao final, constroem uma grande
fogueira para S&o Jodo em frente a Igreja Matriz de Nossa Senhora das Montanhas, na Aldeia
de Cimbres. A celebragdo da “Busca da lenha” também ¢é chamada de Festa do “Cad”, que vem
da saudacdo ao Orixa Xangb “Caé Cabiecilé”, sincretizado na figura de Sdo Jodo Batista. Para
muitos indigenas, 0 ano s6 comeca depois da Festa do Cad. Para o cientista da religido Mircea
Eliade (1992), os inumeraveis ritos de purificacdo pelo fogo sdo caracteristicos de culturas
agrarias. Além disso, os indigenas utilizam fios de contas (guias/colares) formados de miganga
de porcelana e fios (guias/colares) de sementes, mais uma vez mostrando a presenca simbolica

dos cultos afro-brasileiros.
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Figura 32:Festa dos Reis no Terreiro Pedra D dgua, 2022.
Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2022.

Ao pensarmos as mais diversas relacfes entre a Igreja Catdlica e o Ritual Sagrado
Xukuru do Ororuba, nos questionamos quem consente com quem? Digamos, até onde a Igreja
Catolica se adapta e participa dos rituais sagrados do povo Xukuru do Ororuba? Podemos
relembrar alguns rituais indigenas dos Xucurus que sdo inseridos no calendario catolico local
como, por exemplo, a Missa do Xikdo no cemitério das matas, o Toré dentro da Igreja, a Busca
da Lenha, mas ainda assim questionamos: até onde a Igreja Catdlica compreende que 0 povo
Xukuru tem uma religido (Ritual Sagrado) e ndo apenas um emaranhado de rituais, como forma

de diminuir sua importancia?
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N&o identificamos durante a pesquisa de campo que haja algum tipo de jogo de forcas
nas relacdes religiosas entre o Ritual Sagrado e Igreja Catdlica, ou entre Ritual Sagrado e
Religbes Afro-brasileira. Contudo, percebemos um comum argumento dos indigenas fiéis das
religiGes Ritual Sagrado, Igreja Catdlica e religibes Afro-brasileira com o que chamam de
“indigenas cabega fraca”, que S80 0S que Se corrompem e aderem uma outra religido, a
evangélica.

As culturas hibridas ocorrem diante dos fluxos e interconexdes de uma modernidade
tardia, assim ndo identifica espagcos para restrigdes, rigidez, isolamento e inflexibilidade
subjetiva (HALL, 2002). Dentro do territério Xukuru do Ororubad € proibido ter Igreja
evangélica. Porém, essa nem sempre foi uma realidade, uma vez que, na década de 1990, havia
uma Assembleia de Deus na Aldeia Cajueiro, que as liderancas pediram para ser desfeita.
Atualmente, muitos indigenas de diversas aldeias dentro do territorio Xukuru do Ororuba séo
adeptos do pentecostalismo das Assembleias de Deus.

Diante disso, cabe aqui o esfor¢co para compreender esse movimento religioso dentro de
um territério indigena onde as religides estdo imbricadas e o povo Xukuru do Ororuba €
fortalecido por mitos fundantes e um modo de vida coletivo. Em campo, podemos registrar nas
narrativas de indigenas assembleianos os potenciais motivos da mudanca de religido, para além
do chamado divino: 1 — Convidado pelos vizinhos; 2 — Melhora na qualidade socioeconémica;
e 3 — Na antiga religido ndo percebia resultados.

No municipio de Pesqueira-PE, as Assembleias de Deus se configuram diferentemente
da capital, Recife. Diferentemente das Igrejas de Recife, as Assembleias de Deus no municipio
de Pesqueira-PE tém maior aceitacdo entre as camadas desprivilegiadas em comparacdo dos
municipios mais modernos. No caso, as ADs se multiplicam nas periferias e esse movimento é
uma resposta a anomia social do individuo em sua integracdo ao mundo urbano.

Segundo a cientista social Monalisa Ribeiro Gama, as Assembleias de Deus sdo um
“fendmeno, descontinuo e multitemporal” (2015, p. 95) que, se por um lado a Igreja € tida como
rigida e “atrasada”, por outro ¢ consideravel a sua capacidade de transformar-se em contextos
tdo dispares, e diante de um dilema interminavel de religido tradicional versus moderna.

O movimento das Assembleias de Deus no municipio de Pesqueira é desconstruir o
formato de igreja com o objetivo de atrair novos fiéis — sem alterar a liturgia, inicialmente. A
crenca da salvagdo esta no cerne do pentecostalismo e a ideia sobre os indigenas como “sem
crenga”, & espera de uma salvac&o, ainda é presente no imaginario dos ndo indigenas. O auxilio

com alimentos, roupas, palavras acolhedoras, oragdes efervescentes e ajudas para conectar
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interesses dos indigenas que veem na comunidade assembleiana uma forma de ascengdo
econdmica e social de vida, deixam os indigenas com esperancas de dias melhores. A estratégia
da igreja é de que nada seja uma novidade (mudancga brusca) para os indigenas, mas que

inicialmente tenha algo ou pratica que remeta ao imaginario do modo de ser indigena.

Figura 33: Culto das Criangas na Assembleia de Deus, congregacao bairro Xucurus.
Fonte: Retirado das redes sociais Instagram da Assembleia de Deus Congregacdo Xucurus, 2021.

Na figura 33, podemos perceber o Culto das Criancas na Assembleia de Deus,
congregacao bairro Xucurus, na mesma data da Festa de Cosme Damido e Ritual Sagrado para
as Criancas indigenas e Festa dos Eres nos Terreiros Afro-brasileiros.

Com o movimento feito com sucesso, as Assembleias de Deus partem para um outro,
que é de reconstruir a igreja, e aqui vale ressaltar que a instituicdo religiosa é racional e que age
com uma ldgica. A reconstrucdo é a borracha que apaga o passado dos fiéis (indigenas), e
comecam definitivamente a se portarem e vestirem de uma forma igual aos demais
assembleianos, fazendo o esfor¢co de apagar as crencas nos antepassados, 0s mitos e 0s
apetrechos indigenas. A forma utilizada de fazer essas mudancas € no diadlogo pautado pelas
tematicas da demonizacéo e do pecado.

A demonizacdo é algo que quase sempre prende a atencdo dos assembleianos e, no
imaginario da comunidade pentecostal, o mundo espiritual trabalha com duas formas
antagbnicas: de um lado Deus ¢ o outro o Diabo, 0 bem ¢ 0 mal, 0 “nds” e os “outros”, e de

uma forma bem fundamentalista satanizam os adversarios. O pressuposto do fundamentalismo,
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em modo geral, estd na convicgdo do conhecimento absoluto da verdade, da qual se tornou
guardido devidamente ordenado, uma vez que se julgam detendores de uma verdade revelada,
inviolavel, inquestionavel e eletiva que deve servir como parametro de conduta para a
coletividade.

Além do mais, todo e qualquer tipo de magia ou pensamento méagico é negado e também
satanizado. A magia é uma das expressdes de autoconfianca do homem diante do desconhecido
e das adversidadeas da vida. A pensadora que traz contribuicdes que cabem nesta analise é a
antropo6loga Paula Montero (1990) que, em sua obra Magia e Pensamento Magico, traca
didlogos com outros pensadores como James Frazer, Georges Gurvitch, Marcel Mauss, Henri
Hubert e Lévi-Strauss. Segundo Montero (1990), a magia torna a ser compreendida como um
sistema simbolico. E se tratando de simbolos, os elementos aqui s@o de ideias, objetos, gestos,
tudo que representam uma logica implicita para organizacdo social. A autora tenta distinguir a
religido e a magia, sendo a primeira a que acredita na existéncia de poderes superiores aos
homens, que a autora chama de “transcendéncia” atribuindo o controle da natureza. Acredita-
se que os homens, para intervir nos acontecimentos, se compreendem obrigados a aceitar e
promover a mediacdo com deuses, agradando-os para que governem bem o mundo. O padre ou
pastor, por exemplo, sdo dependentes da vontade de deuses (Jesus Cristo, Maria, Espirito Santo
e outros santos), e para agrada-los, se submetem a obediéncia e submissdo, num ato coletivo e
publico. Na magia, ao contrério, a natureza nao é regida pelos caprichos e vontades das
divindades, “mas por leis rigorosamente mécanicas” (MONTERO, 1990, p. 9). O lider religioso
ou feiticeiro acredita poder intervir na ordem do mundo, se mostra arrogante e autossuficiente
na relacdo com as forgas sobrenaturais. Por mais que a magia seja um ato individual, ndo pode
ser praticada isoladamente, pois é fundada em crencas coletivas e sua eficécia, através do rito
ou cerimonia, é reconhecida por uma comunidade. Quando o resultado esperado ndo vem, nédo
questionam o fracasso do sistema, a crenga permanesse, mas refazem os ritos, varia-se a técnica
e no limite, substitui-se 0 magico (MONTERO, 1990).

A descoberta da ineficiéncia a certos ritos magicos ocasiona uma revolucdo na mente
dos homens, que passam a racionalizar melhor tendo consciéncia de sua fraqueza e ignorancia
perante as leis que formam o mundo. O homem descobre que as forcas naturais e o
encantamento ndao podem ser controladas por eles (MONTERO, 1990).

As Assembleias de Deus ndo acreditam ser necessario recorrer a magia, pelo contrario,
a condenam desvalorizando o carater sacramental, ponto crucial para compreender a

desmagificacéo, levando a cabo a confianga em Deus, sem precisar confiar em qualquer outro
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meio (WEBER, 2004). Mas até onde podemos compreender que dentro do culto assembleiano
amagia ndo esta presente? Se a magia é um sistema de simbolos, podemos perceber na pesquisa
de campo que a Biblia, o tom de voz do louvor, as musicas, o ato de ajoelhar e colocar a médo
na cabega dos fiéis, nas saias longas, nas “toneladas” de gel de cabelo encaracolados de
mulheres pretas e até mesmo o 6leo ungido s&o representacdes de um grupo social. De fato, a
questdo ndo estd na magia em si, mas esta na magia que o “outro” faz, a magia encantada do
adversério.

Adicionalmente, vale analisarmos o termo “desencantamento do mundo” utilizado por
Max Weber (1982) e analisado pelo sociolégo Anténio Flavio de Oliveira Pierucci (2003). O
termo ndo significa perda, caréncia ou como alguém que se desencanta com outro individuo,
tampouco desilusdo ou desapontamento. Em suma, o termo tem o intuito de explicar o mundo
e ndo lamenta-lo. “O desencantamento em sentido estrito se refere ao mundo da magia e quer
dizer literalmente: tirar o feitico, desfazer um sacrilégio, escapar da praga rogada, derrubar um
tabu, em suma quebrar o encanto” (PIERUCCI, 2003, p.7). Os indigenas assembleianos ou
assembleianos indigenas vivem novos tempos em que apenas resta o trabalho; de forma
metodica e racional na conduta da vida afastam a magia (irracional). “O desencantamento do
mundo: a elimina¢ao da magia como meio de salvacao.” (WEBER, 2004, p. 106).

O modo de vida assembleiano entra em chogque em uma resisténcia interna (na aldeia) e
silenciosa entre 0 modo de vida baseado na ancestralidade, e a Natureza Sagrada com 0 modo
desmagificado. Sao nas frestas dessas relacbes que comecam operar contragolpes (SIMAS;

RUFINO, 2018) na tentativa de introduzir um novo mundo.

2.3 O Auto-Eco-Organizador Cacique Marquinhos Xukuru

Marcos Luidson Araujo, filho do falecido-Encantado Cacique Xikdo com a vilva, dona
Zenilda Maria de Araljo, foi nomeado pela Natureza Sagrada através do Pajé, seu Zequinha,
cacigque do povo Xukuru do Ororuba, ainda que muito novo. Carismatico, centrado e educado,
cacigue Marquinhos esta em seu segundo casamento, ambos com ndo indigenas e tem quatro
filhos, sendo os trés mais velhos do primeiro casamento.

Todos o chamam de cacique Marquinhos, porque era muito jovem, ainda um
adolescente quando assumiu a responsabilidade socipolitica do seu povo. A partir de 1998,
Marquinhos, antes e mesmo depois de assumir o cacicado ndo conseguia descer a Serra do

Ororubd para ir a Pesqueira com receio da populacdo rechacé-lo, fato esse que ja havia
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acontecido outras vezes com outros indigenas. Com a tragédia do assassinato de seu pai Xik&o,
todos estavam em alerta o tempo todo, uma linha de tensdo entre os pesqueirenses e os indigenas
Xukuru do Ororuba.

ApoOs seu primeiro ano como Cacique, Marquinhos enfrentou o seu primeiro conflito.
Ele sofreu um atentado de morte, do qual se livrou porque se jogou de uma ribanceira, mas 0s
outros indigenas que estavam com ele foram mortos.*® O conflito, por sua vez, ndo era entre 0s
fazendeiros oligarcas e os indigenas Xukuru do Ororuba, mas sim entre indigenas da mesma
etnia, especificamente da Aldeia de Cimbres. O caos foi instaurado, levando acusagdes e
violéncias entre a mesma etnia, que com intervencao da FUNAI e 6rgdo indigenistas. O conflito
interno havia sido iniciado pelo paréco de Cimbres (Frei José) que residia na regido onde é a
Aldeia da Guarda que havia apresentado um mega projeto turistico para construcdo de um
Santuario, equivalente ao de Nossa Senhora Aparecida. A Igreja Catolica comegou a comprar
terras de familias indigenas da regido que viam como uma oportunidade de mudarem de vida.
A compra de terras dentro do territorio indigena ja demarcado e homologado pela Presidéncia
da Republica era ilegal. O debate do projeto foi discutido com todas as liderancas das aldeias e
o Cacique Marquinhos, que recusaram a construcdo. Isto deu origem a um conflito interno com
os moradores da Aldeia de Cimbres e Guarda.

A familia de uma lideranca chamado Bia declarou-se “independente”, e passou a se
autodenominar Xukuru de Cimbres, hoje ja demarcado e reconhecido pela FUNAI em outra
localidade fora do territorio Xukuru do Ororuba, mas nos limites do municipio de Pesqueira e
cidades vizinhas. Bia foi vereador de Pesqueira e sua familia estava atrelada as dependéncias
politicas dos fazendeiros e politicos da regido.

Cacique Marquinhos teve que enfrentar esse conflito inédito internamente, que revelou
uma multiplicidade de atores externos envolvidos. Apoiando os Xukuru de Cimbres estavam a
Prefeitura de Pesqueira e a Diocese de Pesqueira. Do outro lado, apoiando os Xukuru do
Ororuba, estavam o CIMI e algumas OrganizacBes Ndo Governamentais (ONGs), como o
CCLF e o Movimento Tortura Nunca Mais. Além de outros atores como a Fundagdo Nacional
de Saude (FUNASA), a Fundacdo de Desenvolvimento Municipal (FIDEM), FUNAI e a
Politicia Federal. Os Xukuru do Ororub4, tendo Cacique Marquinhos na lideranca recuperaram
300 hectares de terra que estavam ne posse da Diocese, na Aldeia da Guarda e ainda os Xukuru

do Ororubéa expulsaram 498 indigenas de 14 familias.

49 Jozenilson José dos Santos (Nilsinho, 24 anos) e José Ademilson Barbosa da Silva (Nilson, 19 anos).
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Cacique Marquinhos busca fortalecer a identidade do seu povo, Xukuru do Ororuba,
com os rituais sagrados e a Assembleia Xukuru do Ororubd, que anualmente tem uma agenda
com compromissos do e para seu povo que termina com a descida até o local onde seu pai,
Cacique Xikéao, foi assassinado, em Pesqueira. Nos primeiros anos desta descida, 0s comércios
fechavam, pois, no imaginario do pesqueirense, todos temiam os indigenas.

Em 2002, o Cacique Marquinhos abre um processo na Comissdo Interamericana de
Direitos Humanos (CIDH), com peticdo apresentada pelo Movimento Nacional de Direitos
Humanos pelo Gabinete de Assessoria Juridica das Organizagdes Populares (GAJOP) e pelo
CIMI. Em 2009, a Comissdo aprovou o Relatério de Admissibilidade N° 98/09, e no ano de
2015 aprovou o Relatério de Mérito N° 44/15, em conformidade com o art. 50 da Convencéo
Americana. Em seguida, no ano de 2016, a Comissdo submeteu o caso a CIDH, que realizou
audiéncia com as partes no ano de 2017.

O povo indigena Xukuru do Ororuba foi a primeira etnia na America Latina a ser
indenizada pelo Estado (brasileiro). O valor é US$ 1 milhdo. Parte da sentenca ndo repara todas
as mortes, anos de criminalizacdo, preconceitos e privagdes, mas admite a violacao e agressao
fisica, moral e cultural aos Xukuru do Ororuba. A figura do Cacique Marquinhos € reconhecida
regionalmente com a APOINME, nacional e internacionalmente com a APIB. Cacique
Marquinhos € o articulador e inspiracdo para outros povos indigenas.

Em 2019, Cacique Marquinhos lanca sua candidatura pelo partido Republicanos a
Prefeitura Municipal de Pesqueira e vai as ruas pedir votos com muitos indigenas, comec¢ando
pelos bairros Xucurus e Caixa D’agua, além da periferia de Pesqueira. Com quase duas décadas
como Cacique, o0 pesqueirense da oportunidade ouvindo o Cacique Marquinhos que vai
dialogando com todas as partes, subindo no pulpito das igrejas evangélicas para pedir votos,
fazendo caminhada na rua com Povos de Terreiros e em constante didlogo com a Igreja
Catdlica. Cacique Marquinhos é eleito com 17.654 votos, 51,60% no dia 15/11/2020.

Em 2021, Cacique Marquinhos foi empedido de tomar posse como Prefeito de Pesqueira
por conta de um processo aberto pela oposicdo e em status de analise do caso pelo Tribunal
Superior Eleitoral (TSE), acusando de ficha suja do processo impetrado pelos indigenas Xukuru
de Cimbres, ja descrito anteriormente.

Enquanto o processo transita entre o Tribunal Superior Eleitoral (TSE) e o Superior
Tribunal Federal (STF), Cacique Marquinhos assume como Secretario de Governo de Pesqueira

e a Presidéncia da Camara Municipal de Vereadores. Sebastido Leite da Silva Neto, conhecido
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como Bal Mimoso, assume como Prefeito Interino, didlogando com Cacique Marquinhos o

projeto e plano de governo desenhado por ele.

Figura 34: Cacique Marquinhos discursando no Congresso Nacional.
Fonte: Repostado nas redes sociais do Cacique Marcos, 2022.

Figura 35: Caminhada no Acampamento Terra Livre (ATL) em Brasilia.
Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2022.

Cacique Marquinhos ndo € uma figura publica isolada, pois seu pai, Cacique Xikao, €
um simbolo para os povos indigenas, um articulador politico, guerreiro e que esteve ao lado de
grande personalidades religiosas, como o Papa Jodo Paulo II:
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Figura 36: Cacique Xikao cumprimentando o Papa Jodo Paulo II.
Fonte: Repostado nas redes sociais do Cacique Marcos, 2022.

Sua Mae, dona Zenilda, também é uma figura pablica, um simbolo de mulher e
matriarca do povo Xukuru do Ororuba. Ela foi eleita em 2005 uma das 100 mulheres para o
prémio Nobel da Paz, e mantém uma relacdo muito forte com a Igreja Catolica, o Ritual Sagrado

e as religides afro-brasileiras:

Figura 37: Papa Francisco e dona Zenilda.
Fonte: Retirado das redes sociais Instagram do Cacique Marcos, 2022.

122



"VAMOS UNIR AS FORCAS"

ZENILDA XUKURU

Figura 38: Dona Zenilda e Cacique Marquinhos na Caminhada de Povos de Terreiro no municipio de
Pesqueira.
Fonte: Retirado das redes sociais Instagram do Cacique Marcos, 2022,

marcos_cacigque 1h
(B Layout de ifstagram >

© PRAGA DA ROSA PI;:SUUEIRA |

¥

52510 o2 9
"_'J :” 1 " -

Figura 39: Caminhada e culto na Praga da Rosa com o Cacique Marquinhos no palco (foto do meio, lado
esquerdo do pulpito) orando e marcando presenca.
Fonte: Retirado das redes sociais Instagram do Cacique Marcos, 2022.
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Nesse periodo de espera do julgamento, o Cacique Marquinhos traz o lema “deixa o
Xukuru governar” e “se o Estado brasileiro ndo sabe governar, nds sabemos. Diga ao povo que
avance”, e o povo responde “avangaremos”. Cacique Marquinhos é a personalidade, o agente
que percorre todos os lugares, é aquele que estd ao lado do cantor Caetano Veloso cantando a
cancdo “um indio”, que esta apoiando declaradamente a candidatura de Luiz Inécio Lula da
Silva a Presidéncia da Republica, em 2022.

Figura 40: Final da Assembleia Xukuru do Ororuba no local onde Cacique Xik&o foi assassinado. Discurséo o
Deputado Federal Silvio Costa Filho, ao lado Cacique Marquinhos e a direita o Deputado Federal Tulio
Gadélha.

Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2022.

Em julgamento inédito no Brasil, o STF e TSE decidiram que o Cacique Marquinhos
seria inelegivel até o final de 2023 e pediu novas eleicGes em Pesqueira, na mesma data do
segundo turno das elei¢cdes 2022. Foram dois anos de tramitacéo do processo e, agora inelegivel,
o Cacique Marquinhos — lider sociopolitico do seu povo indigena Xukuru do Ororubd, eleito a
Prefeitura Municipal de Pesqueira, atuando como Secretario de Governo, executando o projeto
de governo que implementaria — apoia Bal Mimoso a prefeito e Guilherme Aradjo, indigena
advogado, a vice- prefeitura. Com as urnas apuradas, Bal Mimoso (Republicanos) e o indigena
Guilherme Aradjo foram eleitos com 65,40% e assumiram a Prefeitura de Pesqueira. Cacique
Marquinhos continua fazendo parte da Prefeitura como Secretario de Governo.

Com o resultado das elei¢des presidenciais em 2022 e a promessa de campanha de Lula
na criagdo do MPI, um Grupo de Trabalho (GT) com diversos indigenas comegam a construir

um levantamento de pautas sobre homologagéo de terras indigenas, orcamento para a saude
124



indigena, composicao de indigenas no MPIl e FUNALI, e ndo poderia faltar a presenca marcante
do Cacique Marquinhos na articulacdo politica de uma construcdo coletiva sobre povos
indigenas no Brasil. Cacique Marquinhos se aproxima da sua amiga de luta, a Ministra Sonia
Guajajara, que agora lidera o MPI, e em sua posse 0 nomeia como assessor especial do MPI.
Logo, o Cacique Marquinhos sai de uma injusta impugnac&o de posse a Prefeitura do Municipio
de Pesqueira-PE, que o tornou inelegivel, e vai direto para a Esplanada dos Ministérios em
Brasilia-DF.

No MPI, o Cacique Marquinhos assume como assessor especial, com o objetivo de
tentar garantir uma educacao de qualidade e todos os aspectos da organizacao social dos povos
indigenas do Brasil. O desafio é de aprofundar os conhecimentos da cultura e dos costumes na
historia dos povos originarios do Brasil e elevar o debate sobre educacéo e politicas publicas.

2.3.1 Andlise

A etnografia € um processo de observacdo participante, interpretativo do senso
questionador do pesquisador. Tanto a etnografia mais tradicional (GEERTZ, 1989;
LEVISTRAUSS, 1988) quanto a mais moderna (ERIKSON, 1992; WOODS, 1986; MEHAN,
1992; WILLIS, 1977), sugerem longos periodos de observacéo que, no nosso caso, foram de
dois anos acompanhando no formato online, nas redes sociais, por conta da pandemia do
COVID-19, e presencialmente na aldeia, na rua e na rede, a fim de compreender e dimensionar
os significados.

Sendo assim, acima fizemos uma etnografia centrada na pessoa, na historia de vida, na
analise do comportamento, da experiéncia subjetiva e 0s processos subjacentes do Marcos
Luidson Araujo.

Segundo o socidlogo francés Edgar Morin, especialista no conhecimento e da
complexidade. O conhecimento é construido a partir de todas as variaveis e ndo a partir de uma
simplificacdo dela. Em Introducdo ao pensamento complexo (2015), compreendemos 0s
fundamentos do pensamento complexo e, apesar de que nao se trata do individuo/agente em si
ou performance social coletiva, mas sim o conhecimento produzido a partir do conhecimento.

E no cruzamento no campo de incertezas que surge a teoria da complexidade — nas

relagcbes ordem/desordem, sujeito/objeto, uma zona obscura, irracional e de incertezas.

A primeira vista, a complexidade (complexus: o que é tecido em conjunto) é um tecido
de constituintes heterogé neos inseparavelmente associados: coloca o paradoxo do
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uno e do multiplo. (...) a complexidade ¢é efetivamente o tecido de acontecimentos,
acdes, interacdes, retroagoes, determinacdes e acasos, que constituem 0  nosso
mundo fenomenal. Apresenta-se com 0s tragos inquietantes da confusgo, do
inextricavel, da desordem no caos, da ambiguidade, da incerteza. (MORIN, 2005, p.
13).

Apesar desse emaranhado estar associado a um nivel de complexidade nas relagdes do
papel central de uma personalidade (Cacique Marquinhos Xukuru do Ororubd) que assemelha
confusdo, ambiguidade, incerteza e desordem de quem analisa o papel relevante dessa figura
nas esferas publica e privada.

E € essa a complexidade da figura simbolica e estratégica do Cacique Marquinhos
Xukuru, que transita dialogando com diferentes religiGes, pautando interesses catdlicos,
fazendo passeata na rua com povos e comunidades de terreiros de matriz africana, mediando
interesses dos pentecostais, ocupando o cargo de Cacique do povo Xukuru do Ororuba que ha
poucos tempo eram marginalizados pela sociedade local, filho de um cacique plantado® e
Encantado que fora assassinado a mando da oligarquia fazendeira da regido e hoje ocupa o
cargo de secretario de governo da Prefeitura de Pesqueira em um projeto de governo desenhado
por ele mesmo. Pensar a complexidade e refletir o que nela existe e suas relagdes, ndo de
maneira Unica e simples ou unilateral, mas analisando considerar os diversos aspectos que ali
sdo compostos, sem 0 anseio de chegar a uma clareza ou a uma defini¢do fechada das inUmeras
realidades.

Para Morin, “a complexidade ndo ¢ a chave do mundo, mas o desafio a enfrentar, por
sua vez, 0 pensamento complexo nao ¢ o que evita ou suprime o desafio, mas o que ajuda a
revela-lo e as vezes a supera-lo” (2005, p. 8). Ele denomina como pensamento complexo “o
que visa ultrapassar a confusao, o embarago e a dificuldade do pensar com o auxilio de um

pensamento organizador: que separa e que religa” (MORIN, 2015, p.118).

O trabalho com a incerteza incita ao pensamento complexo: a incompressibilidade
paradigmatica de meu tetragrama (ordem/desordem/interacdo/organizagao) mostra-
nos que nunca havera uma palavra-chave — uma formula chave, uma ideia-chave
— que comande o universo. E a complexidade nao é s6 pensar o uno e o multiplo
conjuntamente; ¢ também pensar conjuntamente o incerto e o certo, o ldgico e o
contraditorio, e € a inclusao do observador na observagdo. (MORIN, 2014, p. 206).

O operador dialogico é concebido por Morin (MORIN, 2005, p. 74) como aquele que

“permite manter a dualidade no seio da unidade, que associa dois termos ao mesmo tempo

%0 A ideia de plantado surgiu quando Xic&o foi assassinado. Logo, sua esposa Zenilda explica ao povo que Xicdo
foi plantado para que novos guerreiros nasgam e sigam a luta.
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complementares e antagonicos”. Considera ainda que o principio dialégico, diferentemente do
dialético, “¢ a eliminagao da dificuldade do combate com o real”. (MORIN, 2014, p.190)

O homem complexo de Morin ¢ capaz de se auto-organizar e de estabelecer relagdes de
alteridade pela qual encontra a autotranscendéncia que o faz superar-se. Segundo Morin, 0
homem ¢é um sujeito auto-eco-organizador, capaz de pensar as relagoes sujeito-objeto
sem ignorar a realidade da sociedade, da histdria desta sociedade na evolugdo da humanidade,
ao mesmo tempo em que ¢ marcado por esta historia e que se revela a partir dela (2005, pp. 43-
44). Morin acredita que o individuo possui uma multipersonalidade potencial, que se manifesta
de diferentes formas, dependendo do contexto em que esta inserido, mas ndo em relagédo ao que
entendemos por moral, por performance, e sim com o individuo ndo ser superior ao universo,
como ator do conhecimento que submete tudo a razao.

E nessa multipersonalidade esta encarnada o papel do Cacique Marquinhos Xukuru que
transita em unidades que sdo complementares e antagbnicas a0 mesmo tempo, vestindo
roupagens que consegue penetrar no meio politico. Contudo, as relagcdes dentro da politica
ganham outros niveis que atravessam diretamente 0s interesses de outros campos, cCoOmo as
religiGes, que necessitam de apoio para suas acdes de se manterem e expandirem. Assim, essas

relacdes de trocas de interesses ganham caminhos diversos.
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3 CAPITULO Il - VAMOS VER QUEM PODE MAIS?

“Deus no céu,
indios na terra.
Vamos ver quem pode mais,

é Deus no céu ™.

O trecho da cantiga acima é cantada no Toré do povo Xukuru do Ororuba e a ideia
principal é de resisténcia, além de pontuar o lugar de cada um e quem é maior. Mas, afinal, que
Sagrado é esse? Esse capitulo esta dividido em quatro tdpicos. No primeiro, o autor faz um
convite para desbravar um diario de campo refinado sobre o préprio campo e as relagdes na
construcao desta pesquisa.

No segundo tdpico, o objetivo é compreender melhor os temas da XXI e XXII
Assembleia Xukuru do Ororuba, respectivamente com titulos na aldeia, na rua e na rede e
decolonizando mente, aldeando o planeta, para compreendermos a questdo do movimento e 0s
impactos de aldear a politica e politizar a aldeia.

O terceiro topico explora a questdo da conquista espiritual e salvacdo dos indigenas
Xukuru do Ororuba e os impactos que esse projeto de “salvacdo dos perdidos” tem para a
religiosidade e 0 modo de vida dos povos originarios, ndo apenas 0s Xukuru do Ororuba, mas
para todos os povos indigenas no Brasil e seus desdobramentos em formatos de missdes
evangelizadoras.

Por Gltimo, o quarto tépico é o mais denso deste capitulo, pois questiona compreender
o0 Espirito (Indigena), o Santo (Catdlico) e o Espirito Santo (Pentecostal) por tras das narrativas
dos indigenas, sejam os convertidos assembleianos ou catdlicos e do Ritual Sagrado.
Utilizaremos nesse capitulo os tedricos Walter Mignolo, que traz suas contribuicdes sobre o
pensamento decolonial; o autor Enio Brito, que faz sua colaboracdo com os documentos
quinhentistas e as relacdes missionarios com indigenas, além do autor Max Weber sobre quem

é 0 dominado e o dominador. Por fim, Stuart Hall com a crise de identidade.
3.1 O olhar do pesquisador: o campo e as relacdes
O objetivo nesse topico € descrever alguns pontos altos da vivéncia no campo e as

relacGes a partir do olhar do pesquisador, apresentando o resultado de um diério de campo mais

refinado. O diario de campo é fundamental para anotar as impressdes, rasurar figuras, mesmo
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que em estado bruto. Em segundo momento, permitir revisitar as informacoes coletadas quantas
vezes forem necessérias.

Dar a volta pelo Brasil em 100 dias ndo foi o suficiente para compreender a diversidade
dos povos, lugares, culturas, religiosidades, entre tantas coisas. Afinal, foi apenas uma
passagem, o ideal seria vivenciar in loco. Pensar em um movimento de mudanga de vida para
o Nordeste é algo que precisa mais do que coragem, ainda mais que foram dedicados quase trés
décadas de vivéncia entre gratiddo e revolta na megaldépole chamada Sdo Paulo, com
experiéncias profissionais, educacionais e pessoais, das mais intensas.

O que nos ajuda nesse processo de mudanca, além da familia, é a orientadora, que acaba
se tornando alguém da familia. A orientadora foi e é primordial nesse processo de pesquisa,
pois € essa figura que nos orienta, sugere, propde, avalia, nos questiona e nos da suporte para a
tomada de decisdes. A partir das narrativas que seguem abaixo, a substituicdo de primeiro para
a terceira pessoa € necessario, devido a idas e vindas do campo que nos ajudou a lapidar as
ideias para que possamos retornas ao campo. Assim foi feito nessa pesquisa, que € o que deveria
acontecer com todas.

Nossa residéncia nos proximos anos, serd no municipio de Gravata, no agreste de
Pernambuco. Nosso lar estd a 30 metros do rio Ipojuca, considerado o terceiro rio mais poluido
do Brasil, que nasce limpo dentro do territorio indigena Xukuru do Ororuba, percorre mais de
300km, passa ao lado da nossa casa e desagua no municipio de Ipojuca, no Porto de Suape,
despejando 90% de esgoto no oceano atlantico.

A Unica coisa que sabemos € que ndo chegamos aqui sO e que nem andamos SO!
Retomamos o que ja foi dito na introducdo dessa obra. Uma série de fatores nos levaram a
estarmos aqui e com essas pessoas envolvidas. A ideia nunca foi fazer uma obra que tivesse
carater de incriminacdo e identificacdo de intolerancia religiosa de um grupo sobre o outro. O
objetivo é muito mais refinado, é a contribuicdo para a académia cientifica e para a sociedade
sobre um tema pouco falado, a evangelizacao por parte das Assembleias de Deus sobre povos
originarios, especificamente o povo Xukuru do Ororuba. Especificamente, pensar como 0s
movimentos de ambos os lados sdo feitos nessa guerra religiosa assimétrica. Admitimos que,
para nos, nunca houve um conforto quanto a evangelizacdo desses povos, uma vez gque 0S
argumentos, as formas, 0s contextos, especificamente na histéria do Brasil pds invasdo
portuguesa, nunca foi tdo inocente como uns acreditam. Na verdade, nada inocente. Além disso,

ndo podemos afirmar que essa pesquisa foi feita por uma orientagéo espiritual, porém, quando

129



damos ouvidos aos mais velhos e percebemos que tais assuntos mudam a vibracdo dos nossos

corpos, além dos caminhos se abrirem, ai tem coisa.

3.1.1 O primeiro contato

O nosso primeiro contato com povos indigenas em Pernambuco foi um fracasso. O uso
de termos inadequados foram utilizados na conversa e queimamos na largada, ainda mais
porque estdvamos falando com pessoas que tém presenca forte na luta indigena. Entdo
decidimos dar um passo atras e compreender melhor a causa indigena no Brasil. Entramos no
curso de extensdo em Direitos e Politicas Indigenistas no Brasil; e Povos e Comunidades
Tradicionais, ambos pela PUC-Rio, que foram fundamentais para entender minimamente as
causas, as lutas, os direitos, a forma de organizacdo, a cosmologia, os termos corretos. Enfim,
um mergulho profundo em um tema téo rechacado pelos brasileiros.

Tentamos novamente, com outra etnia indigena em Pernambuco, 0 povo Xukuru do
Ororuba do municipio de Pesqueira, agreste pernambucano, a cerca de 130km de nossa
residéncia. O professor de artes Geovane foi nosso ponto de contato, que ainda no comeco da
pandemia, com mascaras e devidamente testado, fez um tour pelo territorio indigena onde a
intencdo inicialmente era apenas conhecer e se aproximar. A primeira parada que Geovane fez
conosco foi no cemitério. No alto de uma montanha, adentramos a uma floresta com arvores
muito cumpridas, mata fechada, siléncio absoluto. Poucos passos dados, o som de uma chuva
forte toma conta do ambiente, 0s pingos eram poucos mas grossos, pois 0s topos das arvores
ndo nos permitiam ver o céu. O chdo coberto de folhagens secas ndo nos deixava ver a terra que
havia embaixo. Os timulos variavam entre verdadeiros jardins lindos e coloridos e estruturas
de alvenaria e azulejos com fotos, nomes e datas. Geovane aponta cada parente seu ali, sua mée,
seus primos, tios, tias, familiares diversos, e assim vamos entrando, até chegar em um tamulo
maior. Em cima dele, cuias com &guas, plantas, flores e percebemos que aquele timulo é
diferente. Logo Geovane explica que é do Cacique Xikéo.

Naquele momento, olhamos para uma rocha de uns 3 metros de altura ao lado e em cima
uma imagem do Padre Cicero de uns 30 centimetros nos encara, até que decidimos falar sobre
religido e sem darmos pistas, fazemos perguntas das mais 6bvias, a ponto do Geovane nao saber
explicar. Generalizamos os termos e questionamos a questdo “crente” no territorio, € Geovane
nos dé pistas, informagdes soltas para no final da visita conseguirmos montar um quebra-cabeca

e confirmar que ali tem uma pesquisa. Claro, ja fomos com informacdes e estudos iniciais, mas
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precisdvamos confirmar na pratica. Mostramos interesse em pesquisar sobre e Geovane explica
que ha uma estrutura, um conselho de professores na qual faz parte que levam as demandas e
eles aprovam, porém as reunides sao mensais.

Passam-se uns dois meses e Geovane pede uma carta assinada falando da intencdo e
explicando brevemente sobre o projeto. Inicialmente, a ideia era falar sobre a pertenca religiosa
no fendmeno da evangelizacéo cristd no povo Xukuru do Ororubd, tema esse bem aberto. Um
més depois, Geovane entra em contato falando que no dia seguinte teria a reuniao e eles queriam
nos ouvir, confirmamos.

Ao confirmar, viramos a cadeira do escritorio e olhamos para uma parede de fotos e
logo pensamos, como vamos comecar falando a ponto de aceitarem essa pesquisa tdo ousada?
Segundos depois, a foto mais antiga se solta do prego que o segurava. A foto preto e branca, na
verdade meio esverdeada, revela uma estacdo de trém no Cariri, Ceara. Nela, pessoas vestem
roupas antigas, vestidos bufantes e ternos. No canto direito, uma crianga, Juarez Leite
Magalhdes, nosso avo, que nessa foto deveria ter uns 4 anos. No centro da foto, 0 avd do nosso
av0. Reconhecemos porque esse senhor é a mesma cara do nosso avo. Nisso, lembramos que
quando Juarez nos deu a foto, contou que da mesma forma que seu avd O passou a
responsabilidade para seguir respeitando a espiritualidade que tinha, ele também nos passa e
ainda acrescenta que nunca devemos perder nossas crencas e culturas ancestrais por conta dos
ndo indigenas. E sem questionar, Juarez reafirma que seu avo era indigena. Com as pupilas

dilatas lembrando essa historia, decidimos levar essa foto para essa reunidao com o COPIXO.

3.1.2 A caminho da Aldeia Santana

No dia seguinte, pegamos o 6nibus em Gravata sentido Petrolina, porém iriamos saltar
em Pesqueira. Quatro longas horas de viagem parando em cada cidadizinha de Pernambuco. A
cada parada, vendedores entravam no 6nibus para venderem pipoca, tapioca, café e refrigerante.
Chegando na Aldeia Santana, 0 medo e o nervosismo tomavam conta. Sentado esperando, 0
Cacique Marquinhos vem na minha direcdo e pergunta 0 nome e o que estava fazendo ali.
Desejou boas-vindas e saiu. O medo tomava conta por trés motivos: 1. Receio de recusarem a
pesquisa, uma vez que o Mestrado j& havia comecado e o cronograma ja estava atrasado, além
de ndo ter espaco para pensar em outra etnia; 2. Porque Geovane descreveu que as experiéncias
com outros pesquisadores que passaram ali ndo foram das melhores, as interpretacGes e

conclusdes eram muito distantes da realidade, fora que sugavam as informacdes e depois néo
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davam mais as caras; e 3. Diante disso tudo, quem quer falar da religido, um tema tdo sensivel
para muita gente?

A reunido era em uma sala cheia de carteiras, como uma sala de aula, no canto do fundo
da sala, no chéo, tinha uma imagem de S&o Jorge e um quadro de S&o Sebastido. Todos que
chegavam iam para l4 e parecia que rezavam, alguns tiravam da bolsa uma vela palito branca,
acendiam-na, e colocavam no pé dos Santos. Logo, comegaram a cantar cantigas e 0 maraca
chacoalhava. O corpo sentia, o calor subia debaixo para cima, até parecia a descricdo das
mulheres mais velhas que falavam de menopausa.

Em seguida, nos apresentaram e deram a palavra. Olhando aqueles indigenas, homens e
mulheres sentados em formato de “U” naquela sala, o siléncio novamente pairou no ambiente.
Nisso, desembestamos a falar sobre a pesquisa, com muito cuidado nas palavras e prestando
muita atencdo nos gestos e olhares entre os indigenas. Uma mulher levanta a méo e pergunta o
por que eles? Colocamos um par de luvas de plastico pretas e todos arregalharam os olhos.
Abrimos um envelope de cor ouro e sacamos aquela foto. Apontamos e contamos a historia do
Juarez Leite Magalhaes e todos esticavam 0s pescocos para verem a imagem esverdeada e com

as bordas desmanchando.

3.1.3 A Atada aprovacéo da pesquisa

O coordenador Atila Frazédo sai da sala e volta em sequéncia. Toma a fala e em nome
do COPIXO aprovam, registrando em ata, como novos pesquisadores do povo Xukuru do
Ororuba e nos presenteia com uma camiseta preta e uma foto enorme do Cacique Xikao Xukuru,
da XXI Assembleia Xukuru do Ororuba com o tema Limolaygo Toype®!: na aldeia, na rua e
na rede.

A partir deste momento, os trabalhos comegam oficialmente. Comecamos a frequentar
as aldeias, conhecer indigenas. Num primeiro contato, desbravar tudo que é novo para n6s, mas
sempre “pisando em ovos” para ndo cometermos erros €ticos nos processos em campo. A
imersao era sempre cansativa, muita novidade, muita atencdo a cada detalhe, ouvidos em alerta,
olhares atentos.

Mergulhamos dentro da cultura do povo Xukuru do Ororuba e na maioria dos rituais,

estavamos la. O terreiro na mata sagrada foi o primeiro contato com um lugar onde as

51 Terra dos ancestrais ou dos antigos na lingua Xukuru do Ororuba.
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manifestagdes aconteciam. Em janeiro de 2022, na data catdlica de Reis, o povo Xukuru celebra
a Festa do Rei do Ororuba. Chegamos ao Terreiro Pedra D’agua, o principal Terreiro do povo
Xukuru do Ororuba. Havia uma multiddo de indigenas, todos paramentados lindamente com
colares diversos, barritinas enfeitadas com flores coloridas, muitos indigenas fumando
xanduré®? (um tipo de cachimbo), porém mais ristico. Era um grande encontro, povos de
diversas aldeias do territorio Xukuru do Ororuba estavam se encontrando naquela manha no
Terreiro Sagrado. Além disso, havia pessoas convidadas, ndo indigenas e alguns quilombolas
do Quilombo Negros do Osso, de Pesqueira.

3.1.4 O primeiro ritual indigena

O ritual se inicia com o Pajé, seu Zequinha, o Cacique Marquinhos, dona Zenilda e
Marcio, além de todos amontoados em volta do peji. O peji € um altar que fica no chdo, como
uma mini oca, que localizava-se no centro do Terreiro, entre muitas dvores em mata fechada.
Nos fez lembrar o indigena e antropélogo Ailton Krenak (2022) que contava que os mais velhos
guando colocavam um mastro no chao para fazer os rituais, marcavam o centro do mundo. Sim,
0 peji era como 0 mastro, marcava o centro, era um dos varios centros do mundo. Dentro dele,
diversas velas palito brancas, barritinas, frutas diversas e no “telhado” de palhas, muitas flores
coloridas enfeitando. Enfim, comecam cantando cantigas para os Orixas Obaluae, Oxum,
lemanja e Oxossi. A cada cantiga, alguns indigenas entravam em transe, muito similar ao
terreiros de Umbanda Brasil adentro, os quais ja visitamos. Entre corpos torcidos, giros, gritos,
saudacOes e cumprimentos, cada Encantado de Luz, cada parente ancestral chega marcando
presenca em uma vibragdo que acelerava nosso coracgdo e nos deixava com as pernas bambas.
De fato, os que assistem ndo sabiam dizer se sao Orixas ou Encantados, mas eram Encantados
de Luz. As cantigas dos Orixas sdo cantadas para que sejam louvados e porque precisam da
forca daquele Orixa naquele momento.

Com nosso gravador ligado, captamos também cantigas ja conhecidas por nos, porque
ja ouvimos nos Terreiros de Umbanda, porém levemente adaptados. “Caboclo roxo, da cor
morena, ele é Oxossi, cacador la na Jurema, Ele jurou e tornou a jurar, em ouvir os conselhos
que a Jurema da”. Em sequéncia, todos comecam a dangar o Toré e balangar as maracas,

formando filas assimétricas que, com o pé direito, marcavam a pisada e circulavam o peji em

52 Geralmente feito de madeira de angico.
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sentido horario. Diversas cantigas, alguns saiam para respirar e tomar um ar, enquanto outros
adentravam. Depois de muitas cantigas, apenas os indigenas se embrenham na mata e sobem a

Pedra do Rei, onde a partir dai ndo sabemos o que acontece la em cima. O acesso é restrito.

3.1.5 O culto assembleiano

Em outra visita nos meses seguinte, fomos visitar o culto da Assembleia de Deus da
Congregagdo Caixa D’agua. A localizagdo dessa congregacdo tem o mesmo nome do bairro,
porém, geograficamente duvidamos ser la por conta da proximidade da outra congregacédo, que
tem o0 mesmo nome do bairro, Congregagé@o Xucurus.

Entrar em outro campo precisou ser bem pensado. As vestimentas foram adaptadas e
todas as tatuagens cobertas. Fomos muito bem recebidos, mas adaptamos o discurso. O sotaque
paulista € a primeira coisa que entrega. A historia contada, que ndo era mentira, era que
estavamos de passagem pela cidade e moravamos em Gravata-PE, porem, era natural de S&o
Paulo. O nosso gravador estava desligado, decidimos nédo gravar nada. Ja haviamos frequentado
cultos nas ADs em S&o Paulo, entdo minimamente sabiamos a ordem das coisas no culto.
Sentamos ao fundo, assim, conseguiamos ver todos que frequentavam melhor, além de néo estar
sempre a vista do pastor.

A estrutura era simples, uma garagem comprida que cabiam uns dois carros grandes. O
pulpito estava sob um altar de uns 50 centimetros, e no fundo da parede estava escrito em um
material parecido com ferro: JESUS. Ao lado do palco, pegando parte da frente, uma bateria e
muitas cadeiras brancas de plastico. No outro lado ao fundo, uma porta que levava para um
outro espaco. Antes de comecar, apenas ouviamos 0s ventiladores da marca Ventisilva nas
paredes e, as vezes, um ruido baixo que saia da grande caixa de som pregada na parede. Todos
gue chegavam nos cumprimentavam. O ambiente era muito calmo, as pessoas falavam baixo e
as paredes eram muito brancas, sem manchas, parecia até um centro espirita kardecista, até
comecar o culto.

Até entdo, o ritual era igual as outras ADs, muitos louvores belissimos e uma pregacao
efervescente, que novamente, admitimos, vibraram nosso corpo e o coragdo acelerou, pois tudo
que era falado estava direcionado para cada um. Toda licdo fazia sentido, até levantarem o tom
da voz e comegarem a falar dos “outros”, os adversarios, e ndo precisou muito para chegar nos
indigenas e utilizarem os termos “indios catimbozeiros, macumbeiros que fazem o mal e tem

pacto com o satanas”, encorajando a igreja que ndo deveriamos ter medo “Deles”, e sim
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deveriamos enfrenté-los, porque tinhamos Jesus em nossas vidas. Quando percebemos, & nossa
frente, muitas senhoras, senhores e jovens balangavam suas cabecas concordando, entre vozes
altas de “aleluia”, “gléria a Deus” e excessivos “amém” com entonacdo. Automaticamente
respondiamos “amém”.

Tudo foi acontecendo muito répido, me fez lembrar o Terreiro Sagrado Xukuru do
Ororuba ou até Terreiros de Umbanda. Nada mais estava no seu lugar, as cadeiras ja ndo
estavam mais enfileiradas e aquela garagem a noite parecia um verdadeiro forno, os
ventiladores Ventisilva s6 jogavam o bafo quente para outros lados. Percebiamos atentamente
o fendtipo dos fi€is e poderiamos até afirmar que alguns daqueles rostos eram familiares. Cor
de pele, cabelos, estatura, roupas padronizadas, porém bem simples. Viamos a simplicidade nos
gestos das pessoas, tudo muito marcante, tudo muito parecido com os indigenas Xukuru do
Ororuba. A desordem tomou conta, as palavras efervescentes e de tom bem alto ecoaram no
espaco, até que alguns fiéis, ndo todos, mas a maioria mulheres, comegaram a ter seus corpos
torcidos, giros, gritos em linguas que realmente ndo compreendiamos, saudacbes e
cumprimentos, ninguém sequer caiu no chdao. O semblante dos fiéis em transe com o que
chamavam Espirito Santo era idéntico aos Encantados de Luz no Terreiro Sagrado Xukuru do
Ororuba.

O Presbitero pesqueirense de uns 1,90cm, cabelo loiro, bem cara de aleméo, a cada frase
que saia da sua boca, os olhos dele se arregalavam mais. Por mais que os tons de vozes
chegavam a doer os ouvidos, a vibracdo era muito boa. Era perceptivel que o transe no Espirito
Santo era muito similar aos Encantados de Luz. N&o estamos questionando a possessdo do
transe ou um tal padrdo na possessdo, mas nos chama muito atencéo que nunca haviamos visto
um Espirito Santo bradar batendo no peito, fazendo com as duas méos no ar o movimento de
uma flecha sendo atirada para todos os lados daquela garagem.

Diante da Igreja, nosso nome foi mencionado, dizendo que o Espirito Santo nos
encaminhou ali para uma obra maior, uma obra que estava sendo construida e iria beneficiar a
todos. Nesse momento, s6 vinha na mente esta dissertacao.

Aos poucos, foram saindo do transe e a ordem foi tomando o espaco, parecida com o
comeco. No final, de praxe, nos chamaram a frente e com toda a Igreja com as maos sob nossas
cabecas, perguntaram se aceitavamos Jesus.

Se tudo isso era comum em outras congregacdes, ndo sabiamos, so restava nos jogarmos
e frequentar outros cultos. Em todos os cultos que fomos, até mesmo na congregagdo Xucurus,

tudo era muito similar, mas era cada vez mais comum que os fiéis ndo fossem arrebatados pelo
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Espirito Santo. Até que certa vez, na congregacdo Xucurus sob a lideranca do Presbitero Wesley
Lima®, a Igreja localizada no bairro de mesmo nome, com maior concentragdo de indigenas
Xukuru do Ororubd, fora do territério indigena, tudo se repetiu. A confirmacdo que algo era
diferente s6 ficou evidente quando comecamos a frequentar a Matriz da AD em Pesqueira, que
fica mais ao centro da cidade. Das vezes que frequentamos, era nitido que o perfil dos fi€is era
outro. Os olhares das mulheres sobre outras mulheres chegavam ser engragados, porque nos
parece que até a mascara de tecido por conta da pandemia da COVID-19 deveria combinar com
a roupa, e aparentemente havia uma certa competicdo na vestimenta. De fato, o publico era
outro. Na saida, os carros ndo eram de uma classe econdmica baixa, mas também néo pareciam
com os oligarcas pesqueirenses. A Igreja matriz era formada, majoritariamente, por pessoas
brancas e 14, o arrebatamento do Espirito Santo parecia da AD Caruaru, Recife e até mesmo das

de Sé&o Paulo.

3.1.6 Arelacdo de amizade

Com tanta presenca nos cultos, e um sotaque paulista marcado, os fiéis decoraram nossa
cara e amizades comegaram a ser construidas. Entre cafés nas casas dos fiéis e até convite para
dormidas, percebiamos que fazer perguntas diretas sobre a estrutura da AD e o funcionamento
0s incomodavam e deixavam cada vez mais com a pulga atrds da orelha. Para conseguir uma
entrevista gravada foi um verdadeiro sofrimento. Eram meses de construcdo de confianca e
apenas um pequeno deslize para tudo mudar. Registramos aqui a dificuldade de conseguir
entrevistas dos assembleianos e indigenas Xukuru que frequentavam a AD.

Era perceptivel que nos transformamos verdadeiros assembleianos, mas precisamos
compreender melhor o lado dos indigenas, ja que os resultados ali ndo estavam sendo dos

melhores.

3.1.7 Viagem a Brasilia

Através da APIB, descobriamos que no comeco de abril de 2022, haveria uma grande

manifestacdo de indigenas de todo o Brasil em Brasilia, no DF. Percebemos que os Xukuru do

%3 O Presbitero Wesley Lima mudou-se logo depois para a Congregagio Caixa D’4dgua. O até entdo pesqueirense
que descrevemos como um alemdo de 1,90cm estd afastado com um problema de saide. O representante da
Congregacdo Xucurus atualmente é o Preshitero Cicero Mariano.
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Ororubd iriam lotar um énibus. Chegamos até perguntar ao Cacique Marquinhos se teria lugar
no Gnibus, mas sequer respondeu, apenas visualizou a mensagem.

Embarcamos em Recife em um voo da companhia Gol, direto para Brasilia. Ao
chegarmos, o gramado do Acampamento Terra Livre (ATL), logo atras ao Memorial dos Povos
Indigenas, estava estruturado para receber muita gente. O acesso s6 foi possivel mediante
autorizacdo do Dr. Eloy Terena, que fora professor naquele curso na PUC sobre Direito e
Politicas Indigenistas, até porque ele é o diretor executivo da APIB. Fotdgrafos e jornalistas
mediante cadastro poderiam entrar, mas ndo dormir, mas nés conseguiamos. A causa indigena
nos move e, segundo o Dr. Eloy Terena, nos consideram indigenistas a partir do envolvimento
com a luta dos povos indigenas no Brasil.

Um 6nibus chegando marcava presenca com todos olhando, envelopado de verde escrito
enormemente Xukuru do Ororub& nas laterais, o povo Xukuru chegou e logo levantaram
acampamento junto a APOINME, um espaco reservado para povos indigenas do Nordeste
incluindo Minas Gerais e Espirito Santo. Largamos nossas coisas no chdo e comegamos a
descarregar o 6nibus e carregar diversas barracas. Poucos indigenas nos reconheceram, afinal,
poucos indigenas sabiam quem éramos. Até que demos de cara com o Cacique Marquinhos,
gue nos reconheceu e ndo hesitamos em perguntar se poderiamos montar a barraca préximo.
Ele concordou. Logo a noite caiu e o jantar comecou a ser preparado, os indigenas chamavam
para comer, e assim fomos na maior cara de pau.

Era cuscuz e um peixe delicioso do rio Sdo Francisco, que o povo da etnia Truka doou
para a cozinha comunitaria dos povos indigenas de Pernambuco. Novamente encontramos o
Cacique Marquinhos e perguntamos se poderiamos comer, e ele disse “claro”. Ao virar as costas
para seguir o que iria fazer, fizemos em um tom quase de desespero se poderiamos comer outros
dias também. Ele revirou-se e antes mesmo de responder, falamos que poderiamos doar parte
da bolsa da CAPES para apoiar na comida. Ele disse, “eres pesquisador Xukuru do Ororuba,
entdo estara sobre nossa responsabilidade. Néo precisa pagar nada”. Virou para o lado e ordenou
educadamente a outro indigena que pintasse 0 nosso rosto com jenipapo e em questdo de
segundos, sumiu no meio do povo.

A aproximacdo com os indigenas Xukuru do Ororuba comecou a ser construida
fortemente no ATL. Na primeira noite, em volta da fogueira, diversos contos Xukuru foram
falados. A aproximacéo de indigenas Xukuru que eram gays foi importante, porque as dores e

fofocas eram comuns, o fortalecimento da comunidade é construida no encontro dos iguais.
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3.1.8 Acordando entre 0 som do maraca, pautas e reunides

No dia seguinte, logo cedo, o som do maraca e da pisada do Toré levantavam a poeira
de terra fina da secura e calor de Brasilia, deixando o nariz saindo sangue e os labios rachados.
Agendas dos Organizagdes Ndo Governamentais, politicos, artistas, famosos e influencers
estavam presentes no reduto das barracas Xukuru do Ororuba. Todos dialogando com o Cacique
Marquinhos. Ao todo, 0 ATL tinha mais de sete mil pessoas separados por estados e regido.
Eram povos tdo diversos, com linguas diferentes, apetrechos, desenhos de jenipapo muito
diferentes. Um ambiente riquissimo, de um Brasil profundo e originério.

Na primeira semana, tudo se aprofundou, além de fazer registros de fotografia e
gravacdo de audio, vivenciamos a luta do povo Xukuru do Ororuba na pratica. As pautas, 0S
argumentos, a construcao de algo maior, as marchas sentido Congresso Nacional, os diversos
sprays de pimenta que travavam a respiracdo e nada passava na garganta. O banho gelado em
uma mega estrutura montada e alimentada por carros pipa que faziam filas, e as toneladas de
alimentos que o Movimento Sem Teto (MST) faziam para o ATL era incrivel, tudo pensado e
performado na coletividade.

Além disso, conversamos com outros povos, questionando a presenca de assembleianos
em seus territorios. Os indigenas tinham resisténcia para falar sobre, mas escolhendo as
melhores palavras, acabavam falando. Os Guarani-Kaiowa foi 0 caso que nos chamou muito
atencdo, pois mostraram fotos e relataram que, semanalmente, 0s assembleianos colocavam
fogo na casa de reza deles. Enquanto cruzamos o acampamento, passaram pelas grades de
seguranca um grupo de evangélicos, cruzando ao meio o ATL. Eles entregavam Biblias
gratuitamente a diversos indigenas. Em um primeiro momento nos chocou como conseguiram
acesso, e comecamos a questionar os indigenas o que eles achavam daquela acdo. Né&o
obtivemos tanto sucesso, porque muitos ndo falavam portugués de maneira compreensivel.
Outros acreditam que era importante aquela acéo e que Jesus era a salvagdo. Algumas mulheres
falaram que s6 podiam opinar mediante autorizacdo do Cacique do povo delas.

Partimos para conversar com o Cacique Bertinho, que é um dos trés caciques do povo
Truka, do sertdo de Pernambuco. Cacique Bertinho, que é candomblecista, comecou a relatar
porque liderou, junto ao seu povo, a derrubada com martelos de uma Assembleia de Deus quase

finalizada dentro do territorio Trukd em Pernambuco.
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Figura 41: Entrevistas no ATL em Brasilia — DF.
Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2022.

Depois de conversa com o outro Cacique da etnia Truka, o Cacique Yssor, uma reunido
com todas as liderancas indigenas de Pernambuco aconteceu no centro do acampamento, na
redondeza que os Xukuru estavam localizados. Os temas da pauta eram diversos, como
seguranca, demarcacdo de terra, falta de alimentos, como achar formas de sobreviver no
governo Bolsonaro, entre outros, exceto sobre a evangelizagdo. Em torno dessa roda, que
sentados estavam as liderancas, todos assistiam porque precisavam agregar as demandas junto
ao ATL para serem discutidas. Quase no final, o Cacique Yssor levanta a mdo e comeca a falar
da questdo evangélica dentro das aldeias. Todos escutam, ele nos olha e volta a olhar para as
outras liderancas. O siléncio paira. E quando ameacou a falar novamente, todos comecaram a
falar ao mesmo tempo. O nosso gravador ndo conseguiu captar absolutamente nada, eram
conversas em cima de conversas. Até que pediram ordem e de forma organizada, cada lider
indigena de Pernambuco foi falando a preocupacao e o avanco. Ali era mais uma prova que a
nossa pesquisa estava no caminho certo. O Cacique do povo Pankara ainda relatou que a sua
esposa era assembleiana, mas sobre as coisas da cultura do seu povo ela deveria seguir as
tradicdes religiosas indigenas. Ao fim, a questdo da evangelizacdo entrou na pauta da reunido
e ainda sairam de 14 com uma outra reunido online para discutirem medidas de barrar o0 avanco
das Assembleias de Deus em Pernambuco, no qual o Cacique Yssor Truka nos colocou
envolvidos. Porém, a reunido nunca aconteceu.
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3.1.9 Afalainloco

Tudo s6 comprova que a pesquisa localmente com o povo indigena Xukuru do Ororuba
é mais um caso de uma realidade que acontece com 0s outros povos indigenas do Brasil. Ndo
hesitamos em confrontar a entdo diretora executiva da APIB, Sonia Guajajara, sobre 0 porque
ndo se falam sobre o avanco das missdes evangélicas nas pauta dos Ultimos e o atual ATL. A
conversa registrada com nosso gravador aconteceu enquanto caminhamos dentro do
acampamento. Parecia que Sonia Guajajara estava sendo gravada para algum documentério, as
cameras e microfones ficavam em cima e a reacdo dela era agir com naturalidade. Por outro

lado, s6 pensavamos em entrevistar. Adentramos sobre o tema evangelizacéo:

[...] eles estdo é chegando com muita forga, né? Vem e estdo chegando com muita
forca nas aldeias e assim, ao mesmo tempo que eles entram, entram pelo lado da
necessidade, né? Da caréncia pra poder ajudar, porque eles chegam sim pra resolver
um problema, pra resolver uma situacdo. E como tem essa essa caréncia, de politicas
publicas, nas aldeias. Entdo, é muito facil de abordar, né? E ai depois desse agrado,
ele jA comeca a querer impor, né? Impor a sua religido, impor a sua fé e isso tem é
afetado muito a cultura indigena, porque sabe que esses evangélicos que estdo mais
conscientes, que sdo mais progressista. Com esse interesse de ajudar, de aproximar,
mas tem esses que querem realmente impor a sua propria religido, né? Entdo isso é é
muito complicado (GUAJAJARA, 2022).

Nisso, Sonia Guajajara aponta para as barracas da turma dela, sdo povos da etnia

Guajajara, do Maranh&o. E Sonia Guajajara (2022) continua:

E ai, e ai isso tem tem prejudicado muito e assim, tem enfraquecido muito a cultura.
Em varios lugares isso, porque religido, sobretudo Assembleia de Deus que ndo quer
deixar o pessoal se pintar, né? Que nao quer deixar passar a pintura e fica falando que
isso é coisa do demonio, isso € coisa da, e ai ele fazem uma lavagem cerebral mesmo
na cabeca. Os indigenas acabam perdendo a vontade, eles gostam de praticar a sua
prépria cultura porque fica sempre considerando que é pecado, né? Porque os pastor
tdo la dizendo. E ai até num ponto final, as assembleias de Deus elas tdo fazendo a
convers&o.

Ao todo, temos mais de quinze horas de gravacao com diversos povos indigenas no ATL
que relataram que sofrem com as igrejas AD e outras Igrejas evangélicas dentro do territério
indigena ou nos arredores. Todo esse material serd utilizado em trabalhos futuros e no

desenvolvimento do projeto de doutorado.
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3.1.10 O retorno a Pernambuco

Vivenciar a luta com o povo Xukuru do Ororubd foi extremamente necessario, porque
era a pratica. Toda a teoria se materalizou. Enfim, retornamos a Pernambuco de avido. Afinal,
precisdvamos de mais entrevistas de indigenas que tornaram-se assembleianos. A partir desse
momento, a nossa presencga nao era mais novidade nas aldeias, alguns indigenas que tornaram-
se assembleianos foram surgindo e as entrevistas foram acontecendo, mesmo que em nimero
menor do que gostariamos. O nimero de entrevistas ndo era por falta de indigenas
assembleianos, mas pela negagéo deles em compartilhar suas experiéncias.

Ao longo do tempo, percebemos que os assembleianos ndo indigenas e indigenas
Xukuru do Ororuba foram respeitando a nossa presenca e nosso trabalho. Parece-nos que
passamos por um periodo maior de presenca em campo do que outros pesquisadores.
Percebemos que esse periodo foi quase um teste de paciéncia e para provar a vontade de realizar
a pesquisa.

Como sinalizado pelo COPIXO, o Pajé, seu Zequinha, por conta da idade esta com um
grau mais elevado de perda auditiva e por mais que ja tivessemos alguns momentos juntos e até
entrevistas, a ideia seria estar préximo com Marcio, que serd o futuro Pajé do povo Xukuru do
Ororuba e esta diariamente junto ao atual.

A proximidade com o Marcio se deu com o tempo, sempre junto com seu irmao
Gilmarcio Raony entre muitas conversas na varanda lateral de sua casa, na aldeia S&o Jose, em
boa parte do tempo o nosso gravador ficava ligado, ora ele decidia apenas destrinchar melhor
uma histdria se desligassemos o gravador, e assim era feito. Ali percebemos que um pouco mais
no fundo ao lado, uma pedra grande nos chamou atencdo. Sob a pedra, as nuvens passam e é
inacreditavel como estamos pertos do céu. Se levantarmos as maos, tocamos nas nuvens, ao
dizermos isso, Marcio sorri. Pudemos ver na prética a ideia de Davi Kopenawa (KOPENAWA,;
ALBERT, 2015), quando diz que séo os indigenas que sustentam o céu para que ndo desabe
sobre nossas cabecas.

Além disso, a histéria novamente se confirmou através da espiritualidade sobre uma
obra que seria benéfica para o povo, quase que uma previsao de uma luta maior. Ambos 0s
lados, os assembleianos ndo indigenas e os indigenas Xukuru do Ororuba confirmam as mesmas
coisas, uma grande obra esta sendo feita e a nossa chegada é muito bem-vinda, porém cada um
atribui a uma divindade. Os assembleianos a mensagem do Espirito Santo e os indigenas a

mensagem dos Espiritos (Encantados de Luz).
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Perto da casa do Marcio tem um posto indigena da FUNAI. Aparentemente em reforma,
sem funcionérios. A aproximacdo dos funcionérios da FUNAI foi necessaria diante de uma
demanda do prépria Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP) junto ao Comité de
Etica em Pesquisa (CEP), que solicitavam aprovagdo da FUNAI para darem o aval da pesquisa,
um tramite que levou cerca de um ano.

Nos envolvemos com a XXII Assembleia Xukuru do Ororubd registrando 0s
argumentos, fotografando a reacdo do pesqueirense ndo indigena vendo aquela multidao
descendo a serra e ocupando a zona urbana de Pesqueira. Além disso, a convite da dona Zenilda,
compartilhamos até aquele momento da pesquisa com diversos indigenas do Poya Limolaygo,
que é uma instancia organizativa da juventude Xukuru do Ororubd, que aconteceu na aldeia
Cana Brava e marcava o décimo aniversario do grupo.

E visivel que ir para o ATL em Brasilia nos fez enxergar que 0 mesmo que acontecia
com o0 povo Xukuru do Ororuba acontecia com outros povos indigenas ao redor do Brasil. A
exposi¢do que tivemos por conta da nossa pesquisa fez com que 0s N0ssos nomes rodassem por
muitas aldeias e rapidamente muitos povos indigenas comecaram a seguir nas redes sociais e
manterem contato sobre o0 avan¢o das igrejas evangélicas em seus territorios. Infelizmente, hoje
ndo temos bracos e recursos para iniciar outras pesquisar, mas em breve teremos.

Com a criacdo do MPI, sugerimos a Ministra Sonia Guajajara um Grupo de Trabalho
(GT) sobre os conflitos religiosos de evangélicos com povos Indigenas no Brasil, dentro do
novo Departamento de Mediacdo de Conflitos dando suporte académico de estudos que possam
servir ao MPI e a FUNAI, atualizando as reais situacdes para mediarem os conflitos religiosos.
Fazer estudos e ir a campo serd um primeiro passo para a construcdo de algo maior, mas
novamente, nada disso podera ser feito sozinho. Pelo contrario, indigenas e ndo indigenas
pesquisadores precisam se mobilizar para pensar essas questdes, ndo apenas cientistas da

religido, mas também antropologos, advogados, socidlogos, filésofos, psicdlogos, entre outros.

3.1.11 O antes e o depois: tudo novo de novo

Essa pesquisa se inicia em um contexto onde tudo € novo. A adaptacéo foi bem sucedida,
apesar dos choques culturais no comego, que vao amortecendo ao longo do tempo. O andarilho
e convertido em um mundo novo chamado interior de Pernambuco. Conhecemos o Maracatu,

Capoeira, visitamos Terreiros de matrizes africanas, dangamos muito aos sons das bandas do
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povo Xukuru do Ororuba, o Samba de Coco Toype do Ororuba e a banda de pifano Jetuns e
Jetuins de Mandaru. Amizades foram construidas e nos colocamos na luta da causa indigena.
A contribuicdo foi muito maior do que propusemos inicialmente nessa pesquisa, fugiu
do controle. Quando percebemos, estdvamos apoiando algumas causas Xukuru do Ororuba
financeiramente, puxando campanha para arrecadacgéo de alimentos e roupas para indigenas que
estdo vivendo sem condicdes financeiras suficientes, e contribuicdes com fotos reveladas da
nossa autoria durante a pesquisa. As fotos foram doadas para a dona Zenilda, mée do Cacique
Marquinhos Xukuru, para ela compartilhar em exposi¢des permanentes na Casa das Sementes,
um espaco dedicado a cultura e fortalecimento do povo Xukuru do Ororubd. Algumas das
imagens estdo disponiveis através da rede social Instagram no nickname @mestr.ando, uma
pagina oficial onde compartilhamos as alegrias, tristezas, técnicas, metodologias, sentimentos

e um pouco mais do mestrado.

3.2 Aldear a politica ou politizar a aldeia?

Todas as Assembleias Xukuru do Ororuba foram e sdo importantes para a construcao
das pautas e didlogos internos para e pelo povo. Mas, diante da nossa pesquisa, que ocorreu em
2021 e 2022, analisaremos as cartas finais das XXI e XXII Assembleia Xukuru do Ororuba,
respectivamente com os temas Limolaygo Toype: na Aldeia, na Rua e na Rede; e Limolaygo
Toype: Decolonizando as mentes, aldeando o planeta. Veja na integra as cartas da XXI
Assembleia Xukuru do Ororuba no Anexo D e a XXII Assembleia Xukuru do Ororuba no
Anexo E.

O jupago®* que bate no chdo de terra no ritmo do toré e marcado junto ao pé direito
demarca o territorio do povo Xukuru do Ororuba. E na terra de seus ancestrais, limolaygo
Toype, que os Xukuru resistem e lutam em defesa de um projeto de vida. Limolaygo Toype séo
algumas das mais de 1200 palavras originarias que compdem as cartilhas recuperadas da
destruicdo do processo de colonizacdo. As palavras tornam-se simbolos de afirmacdo em um
tempo tomado pelo memoricidio biocultural (PETERSEN, 2015), onde o conhecimento técnico
se impde a outros tipos de saberes, posicionando-se como universal e negando a diversidade
cultural existente no mundo. Esse regime de negacdo afeta diretamente os povos indigenas e

povos e comunidades tradicionais, além de verem seus saberes sendo excluidos e tratados como

54 E um tipo de cajado com madeira de candeeiro, marca o ritmo do Toré, mas antes era utilizado como
instrumento de luta e defesa.
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irrelevantes, séo rechacados de darem continuidade a esses conhecimentos para as futuras
geracOes. A defesa da diversidade, das inimeras formas de ver o mundo, percorre o despertar
das memorias coletivas que por séculos tentam apagar, para que a partir desse momento, sejam
construidos mecanismos de enfrentamento contra a colonialidade do poder, do saber, do ser e
da natureza (CRUZ; ARAUJO, 2017).

A Assembleia Xukuru é um desses mecanismos que definitivamente desperta e reafirma
a memoria coletiva do povo Xukuru do Ororuba. Na XXI Assembleia, em 2021, que aconteceu
de forma remota através da pagina Ororuba Filmes no Youtube, da APIB e Midia Ninja
percebemos que a carta, como uma forma de uma resolucdo final do encontro anual, traz a
questdo de protecdo do povo pela forca Encantada e protegcdo de Pai Tupd e da Méae Tamain
seguindo o Ritual Sagrado puxado pelo Memby e a presenca das liderancas religiosas e o
Cacique Marquinhos, como algo primordial antes de comecarem a distrinchar as pautas.

Em um segundo momento, discutem a participacdo efetiva dos povos originarios nas
politicas publicas e na defesa dos direitos constitucionais de 1988 e politicas de enfrentamento
a pandemia do coronavirus que afetam o projeto de vida e os cenarios para alem das fronteiras
nas perspectivas na aldeia, na rua e na rede. No cenario nacional, as politicas publicas sobre a
aplicabilidade no territorio quanto a temas importantes como a educacao, satde, meio ambiente
e insercdo dos povos indigenas na politica partidaria, reafirmando que a Assembleia Xukuru do
Ororuba “¢ um espago de formagdo politica cujo discernimento ¢ dado pelo Sagrado
fortalecendo o ser Xukuru” (ANEXO D, 2021).

Pensar na rua traz a mensagem de ocupacdo de espagos de poder que antes eram
limitados a uma pequena massa elitista e oligarquica. Reafirmam que séo cidaddos capazes de
gerir espacos, respeitando a diversidade, barrando o processo de invisibilidade, exploracdo e
genocidio, além de desprezar todo tipo de governo que criminalize as liderangas indigenas e
que sejam a favor da cultura da morte e propagacao de intolerancia religiosa

Percebemos que a carta da XXI Assembleia Xukuru do Ororubé traz pautas ndo somente
do povo Xukuru, mas de outros povos indigenas, como o desmatamento e o garimpo ilegal.
Reforcam a injustica do Cacique Marquinhos ao ser impedido de assumir o cargo de prefeito
de Pesqueira e defendem a Democracia e a participagdo popular, langando a frase “Deixa
Xukuru Governar” (CACIQUE MARCOS, 2021).

Na rede, se comprometem a utilizar o que ha de mais moderno para fortalecer o que tem
de ancestral, lutando pela democratizacdo das midias e demarcacédo das telas em um projeto de

futuro que ecoem em todos os espacos. E finalizam indicando que estdo confiantes na forca
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Encantada e que seguem firmes “na Aldeia, na Rua e na Rede como espagos de resisténcias e
de colaboragdo em favor da vida e da luta dos povos defendendo uma nagdo pluriétnica, justa e
solidaria” (ANEXO D, 2021).

Ja a XXII Assembleia (ANEXO E, 2022), que ocorreu no formato semipresencial, cuja
transmisséo foi pela pagina da Ororubé Filmes no Youtube, percebemos que a carta final do
encontro traz novamente em sua abertura a forca espiritual, do Rei do Ororuba no territério
indigena com o Cacique Marcos e as liderangas espirituais e com missao no solo sagrado que
irradiam ao planeta reveberando aos demais povos a terra sem males. Perceberemos que a
presenca espiritual estd muito mais marcante nessa carta em comparacdo com a de 2021.

A partir da batida do jugago, entram em sintonia com 0s invisiveis no ritual, louvando
e agradecendo aos Encantados de Luz, Pai Tupd e Méae Tamain. Em um segundo momento,
discutem o processo colonizatorio e os projetos da morte pela ganancia que vem na contraméo
do projeto de vida, defesa, cuidado e manutencdo da vida humana dos seres da natureza.
Afirmam que esses projetos matam a Natureza Sagrada e a morada dos Encantados, e as causas
séo o capitalismo nefasto e pela coisificacdo do outro, onde tudo é posto um preco.

O povo Xukuru do Ororubéa se fortalece com a agricultura do encantamento, onde o
plantar ndo é o fim, mas sim um meio, um processo de regeneracdo, cura fisica e espiritual,
alimentando os invisiveis. Os invisiveis que tanto mencionam sdo os Encantados de Luz,
espiritos que habitam a Natureza Sagrada. Decolonizar as mentes trata-se de romper com 0s
paradigmas impostos pelos ndo indigenas. Essa cultura alimenta o racismo e o0 preconceito por
meio de esteriotipos. Desnaturalizar o pensamento quanto a padrdes de civilidade impostos e
discutirem de forma horizontalizada e democratica séo partes do processo de cura das mazelas
dos processos civilizatorios. E aldeando o planeta que plantam para sobreviver; diante da
experiéncias na aldeia, lutam contra a colonizacdo ao discutirem sade planetaria, por meio da
ética dos invisiveis que é fundamentada na reciprocidade e na complementaridade, num didlogo
entre os seres humanos e seres ndo humanos. Denunciam novamente o Poder Executivo
Nacional que viabiliza e fomenta a destruicdo do direito de existir. Decolonizar é desmontar o
conjunto de relagdes que financiam os projetos de morte, romper com 0 modelo econdémico de
destruicdo e defender a Natureza Sagrada como sujeito de direito, a luz das cosmologias
ancestrais e indigenizando a politica de acordo com a Constituicdo Federal.

Na Aldeia, na Rua e na Rede e Decolizando as Mentes nos fazem refletir sobre o
pensamento de fronteira do semidlogo argentino Walter Mignolo (2012), no contexto local,

pelos subalternizados. As histérias locais tém o papel de reinventar e adaptar as realidades
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locais, tendo um ponto de vista da racionalidade n&o eurocéntrica das subjetividades subalternas
pensadas a partir da epistemologia de fronteiras. O que vai fomentar o pensamento de fronteira
seria: a diferenca colonial e seu reconhecimento, acontecendo assim a manifestagcdo da
decolonialidade e a voz dos povos subalternizados.

Assim, os saberes subalternos s&o 0os modos de resisténcia que atribuem significados e
transformam as formas dominantes de conhecimento do ponto de vista da racionalidade né&o
eurocéntrica, da subjetividade subalterna pensada a partir de uma epistemologia de fronteiras.
O pensamento de fronteira produz uma redefinicdo da cidadania, da democracia, dos direitos
humanos, da humanidde e também das relacdes econdmicas para além de definicbes impostas
pela modernidade europeia. O pensamento de fronteira € uma manifestagdo da decolonialidade
que vai possibilitar a voz dos povos subalternizados.

Walter Mignolo (2008) compreende que o pensamento decolonial esta ligado ao ocupar
e fazer politica:

A identidade em politica, em suma, € a Unica maneira de pensar descolonialmente (o
que significa pensar politicamente em termos e projetos de descolonizagdo). Todas as
outras formas de pensar (ou seja, que interferem com a organizacdo do conhecimento
e da compreensdo) e de agir politicamente, ou seja, formas que néo sao descoloniais,
significam permanecer na razdo imperial; ou seja, dentro da politica imperial de
identidades (MIGNOLO, 2008, p. 290)

Diante do exposto, cabe, entdo, um questionamento: como se dd o movimento pelo
interesse politico por parte dos indigenas? Em que momento a aldeia se politiza? E ainda mais,
qual € o alcance e os impactos na aldeia quando se decide aldear a politica?

Com o avanco dos direitos indigenas a partir da guinada constitucional de 1988 e a
definicdo dos artigos 231 e 232 da Constituicdo Federal, respectivamente, que reconhecem a
organizacdo social, costumes, linguas, crencas, tradicdes e os direitos originarios sobre as terras
tradicionalmente ocupadas, e o fim da tutela e direito de ingressas em juizo contra outras partes
pelo Ministério Publico em todos os atos do processo é o primeiro passo para se pensar 0S
principios do direito indigenista no Brasil.

Muitos indigenas comecaram e se capacitar e deixaram de ser serventes de pedreiros,
eletricistas, trabalhadores do campo, empregados de fazendeiros, comerciantes e comecaram a
ocupar outros espacos e se posicionarem como DJs, fotografos (audio e visual), artistas,
filésofos, professores, médicos, advogados, estilistas, entre outras. A lei de cotas 12.711/12

garantiu 50% das vagas das universidades federais e das institui¢des federais de ensino técnico
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para pretos, pardos e indigenas, e s6 no periodo de 2010 a 2019, triplicou® o ingresso deste
grupo nas universidades federais. Nesse mesmo periodo, diversos indigenas Xukuru do Ororuba
ingressaram na graduacdo e pés-graduacdo no campus Pesqueira da Universidade Federal de
Pernambuco, entre outras instituicdes de ensino.

A Assembleia Xukuru do Ororuba é um espaco de formacao politica do povo Xukuru,
pois € nesse espaco democréatico que discutem os direitos e politicas que favorecem os povos
indigenas, politizando a aldeia de saberes ndo tradicionais. Mas a Assembleia também traz um
complemento do dia a dia do povo de fortalecimento dos saberes ancestrais através dos temas
discutidos, do Toré, da vestimenta, das cantigas, do intercAmbio cultural de outros povos
indigenas que vao a Assembleia Xukuru e do ato e ocupacdo de espagos simbolicos e sagrados
para 0 povo Xukuru do Ororubd. O movimento de interesse acontece quando os indigenas se
fortalecem como organizacao sociopolitica e identidade coletiva, decide ter momentos de troca
com outros “parentes” de outras etnias e busca capacitar-se ndo somente como uma mao de
obra qualificada, mas buscar seus direitos e politicas indigenistas. Logo, a aldeia se politiza.

Um segundo movimento é aldear a politica. A histdria politica de Pesqueira contou com
indigenas Xukuru do Ororuba eleitos como vereadores como o Antonio Pereira pelo Partido
Socialista Brasileiro, Aguinaldo Xukuru eleitos e reeleito pelo Partido dos Trabalhadores, Sil
Xukuru pelo Partido dos Trabalhadores e o Cacique Marcos Xukuru que teve sua posse
impugnada pelo STF e TSE, pedindo novas eleicdes em 2022 e colocando outro indigena
Xukuru, agora como vice prefeito Guilherme Aradjo, que foi eleito. Assim, o Cacique
Marquinhos foi convidado para ser assessor especial do MPI liderada pela Ministra Sonia Bone
de Sousa Silva Santos, conhecida como Sonia Guajajara e ira para a Esplanada do Ministérios
em Brasilia—DF.

No Congresso Nacional, a bancada do cocar ainda € pequena, mas faz frente a bancada
ruralista, da Biblia, da bala e do boi, a bancada chamada “BBB”. No governo do Presidente
Lula em 2023, a criacdo do novo MPI e seus departamentos sdo liderados por indigenas de
diversas etnias, e 6rgdos indigenistas como a FUNAI e a Secretaria Especial de Saude Indigena
(SESAI) também foram ocupados por indigenas. O nimero de indigenas eleitos prefeitos e
vereadores na Ultima eleicdo de 2020 cresceu em comparacdo a 2016. Indigenas prefeitos
passaram de 6 para 8, ja os vereadores aumentaram de 168 para 179. Se contarmos os vice-

prefeitos, 197 indigenas ocuparam espacos de poder nas elei¢fes de 2020, contra 184 em 2016.

% Veja a matéria: https://observatorio3setor.org.br/noticias/10-anos-da-lei-de-cotas-alunos-negros-triplicam-em-
universidade-federal/
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Elevar a ocupacéo indigena para o MPI é indianizar, decolonizar e reflorestar o mundo.
A Ministra Sonia Guajajara, que foi a indigena mais bem votada para o cargo de Deputada
Federal por Séo Paulo, é também indicada pela revista Times como uma das cem mulheres mais
influentes do mundo. O Ministério novo poderia ser até mesmo chamado de Ministério da Vida
ou Ministério Ancestral, € um novo passo depois da guinada constitucional de 1988 para os
povos indigenas.

O artigo 6° da convencdo niimero 169° da Organizag&o Internacional do Trabalho sobre
Povos Indigenas e Tribais (1989), na qual o Brasil é signatario, prevé que devem ser consultadas
todas as medidas administrativas e legislativas que afetam diretamente povos indigenas e
tribais. Inciso 1, alinea a. “consultar os povos interessados, mediante procedimentos
apropriados e, particularmente, atraves de suas instituicGes representativas, cada vez que sejam
previstas medidas legislativas ou administrativas suscetiveis de afeta-los diretamente”.

De acordo com o artigo acima, para implementar todo e qualquer tipo de medida em
territério indigena devera ocorrer primeiramente uma consulta e consentimento prévio, livre e
informada ao povo interessado e se todas as partes interessadas em criar projetos dentro do
territério indigena, sejam governo, empresas, instituicdes religiosas e terceiro setor deverdo
passar por essa consulta. Logo, qualquer tipo de criacdo de Assembleia de Deus, assim como
qualquer outra instituicdo religiosa que decida iniciar sua operacao dentro do territorio indigena
sem uma consulta e consentimento prévio, livre e informada e anuéncia da lideranca
sociopolitica, geralmente o cacique, descumpre a convencgdo 169 e acarretara pena prevista em
lei.

De fato, aldear a politica pode facilitar a criacdo de mecanismos de frear os impactos no
Brasil, mas também na aldeia, a exemplo do avanco da evangelizacdo pentecostal nas aldeias,
avanco de criminosos na aldeia, agilizando a demarcacdo do territério indigena, mecanismos
burocréaticos de organizacao sociopolitica do povo de uma determinada etnia, estreitar dialogos
para projetos ambientais, trazer pautas de salde e educacdo indigena para pautas nacionais,
criar mecanismos e Orgdos indigenistas, inclusdo em leis internacionais que trazem

instrumentos de protecdo dos direitos humanos dos povos indigenas, entre outros.

3.3 Povos indigenas: escolhidos pelo Senhor?

%6 Acessar a convengdo 169/01T completa:
https://www.o0as.org/dil/port/1989%20Conven%C3%A7%C3%A30%20sobre%20Povos%20Ind% C3%ADgenas
%20e%20T ribais%20Conven%C3%A7%C3%A30%2001T%20n%20%C2%BA%20169.pdf
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Enio José da Costa Brito, renomado teélogo e pesquisador em Ciéncias da Religido da
PUC-SP, exalta que a “conquista espiritual” (BRITO, 2020, p. 35), sobretudo no Brasil,
possibilitou diversos encontros entre missionarios e etnias indigenas. E esse “encontro” de
embates assimétricos e sacrificial foi o responsavel pelo desmoronamento e pela origem do
caos das culturas indigenas. A demanda de acomodacéo de um novo mundo as visdes europeias
e a procura por parte dos missionarios pela “Histéria da Salvacdo”, “levou as praticas
condenatdrias da cosmovisdo indigena” (BRITO, 2020, p. 35).

No Brasil, mesmo com a expressiva importancia que os indigenas tiveram na formacao
socioenémica e cultural do pais, o heroismo desses povos foram mantidos a margem da
historiografia, por vezes ocultados pela primazia dada a escravidao de africanos (MONTEIRO,
1994, p. 8,18). Com a Constituicdo Federal de 1988, o direito indigenista dos povos originarios
do Brasil teve avancos (em comparacdo aos séculos anteriores), mas s6 em 1991 a historia
indigena passa a ganhar mais visibilidade na producéo historiogréafica, ainda nesse mesmo ano
o0 IBGE incorpora povos indigenas na pesquisa.

O aumento de interesse pela historia indigena ainda € carente e o processo de conversao
de indigenas ao cristianismo e suas implicacGes obteve adesdo discreta nas pesquisas. Ja no
campo da antropologia, esse assunto costuma ser mais compartilhado e mesmo assim, pesquisas
envolvendo o cristianismo em populacfes ndo ocidentais ocupa um espaco pequeno dentro da
disciplina (CAPIBERIBE, 2006, p. 305).

Os historiadores em geral sempre deram muito pouca atencgéo a tudo que se refere aos nossos
indigenas... O indio era visto apenas como mao-de-obra, obstaculo a civilizacdo, alma a ser
ganha pelos jesuitas. Poucos tinham detido no impacto que o indio teve sobre o colonizador
(BRITO, 2020 apud ONETO, 1995, s.p.).

Os desconfortos entre historiadores, antropélogos e missionarios contribuiram, em
parte, para esse baixo interesse pelas investigacdes dos fenémenos da conversdo de indigenas
(CHAMORRO, 2009; PEREIRA, 2012). Logo,

[...] uma leitura pouco cuidadosa dos documentos que ndo tenha presente a anélise
historico-antropoldgico-religiosa nega ao indigena toda a possibilidade de mudanca;
fossiliza e pretende definir de fora o que faz parte da - cultura indigena e - somente
indigena; perpetua relagcBes de poder dos colonizadores e da igreja; entende a
conversdo como um processo linear de abandono de uma religiosidade e assuncéo
indolor de outra e ndo como encontro entre uma necessidade simbdlica, ou criada pelo
novo e a oferta do novo rito (BRITO, 2020, p. 37-38).

149



O objetivo inicial dos pentecostais foi transformar o indigena num individuo
considerado civilizado e apto & vida fora da floresta. Os missionarios, para além da
evangelizacdo, desempenham como agentes para “aldear, civilizar e educar” os indigenas,
obrigando-os a adotar novas praticas e costumes, principalmente no ambito das crengas
(GONGCALVES, 2011, p. 233). Ainda que laico, o Brasil considerava conveniente a atuacéo
dos missionarios entre os indigenas como uma estratégia de ser mais receptivos aos processos
de incorporacéo a sociedade e a comunhdo nacional.>” Em sentido amplo, qualquer atividade
ou acdo que tenha cunho de salvacdo de um individuo pode ser considerada uma missdo, dado
que os cristaos estdo induzidos a propagar o evangelho para os que ndo o conhecem ou néo o
seguem. No entanto, o termo missdo no sentido exclusivo, como a propagagéo do evangelho
em espagos em que a ordem social (colonial) ndo estad bem estruturada sob o que chamamaos de
cultura cristd. Logo, missdo € uma atividade religiosa por exceléncia encarregada pela anexacao
de um conjunto de crengas em um outro universo cultural (ALMEIDA, 2002). Deste modo,
acima de um movimento transterritorial ou transfronteirico, refere-se de uma atividade
“transcultural” (ALMEIDA, 2002).

O avanco do pentecostalismo sucedeu rapidamente. As igrejas se estabeleceram na
periferia e, posteriormente, nos interiores. Diversas familias se converteram ao pentecostalismo
e passaram a assumir uma postura bastante diferenciada dos indigenas ndo convertidos. Porém,
h& um detalhe importante nesse processo. Os missionarios pentecostais, da mesma forma que
0s protestantes, equivocadamente acreditavam que a conversdo dos indigenas vinculava-se ao
sistema organizacional dos ndo indigenas de forma efetiva (PEREIRA, 2013).

A conversdo pentecostal tem uma experiéncia magica, efervescente e acentuava a
emotividade coletiva. Trata-se de um fundamentalismo magico que sucedeu em éxtases e
possessdes religiosas e evidenciou o animo salvacionista, a possibilidade escatoldgica e a
literalidade da exegese biblica. Logo, o “batismo com o Espirito Santo” € também
compreendido como uma segunda justificacdo. A experiéncia religiosa pentecostal, que
compreende o transe e catarse coletivo, ainda mais extatica e audivel, refere-se a um transe

coletivo que fabrica palavras sem sentido. Uma oralidade tomada onde as palavras de Deus sdo

57 Em 1973, a lei n. 6.001, de 21 de dezembro de 1.973, também conhecida como Estatuto do indio, que em seu
Art. lo, preceitua que tem “o proposito de preservar a sua cultura e integra-los, progressiva e harmoniosamente, a
comunhdo nacional”, ou seja, a perspectiva do Estado Brasileiro era integracionista no sentido de incorporar os
indios a chamada comunh&o nacional (AMADO, 2019).
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entendidas somente por ele, porém, no final do transe, o individuo tem a convicgdo que tenha
sido incorporado pelo Espirito Santo (ALMEIDA, 2002).

As diferenciagdes socioculturais produzidas pela conversao ao pentecostalismo séo, por
si 0, conflitantes. Mas elas podem aumentar a depender da compreensdo doutrinéria que se
tem em relagdo a religido tradicional indigena. Destaco as tensfes que ocorrem entre 0s
responsaveis legais dos indigenas, e a escola dentro do territorio indigena quando se tratam de

praticas como o toré no ensino fundamental.

Esse avango ocorre diante de uma populagao fragilizada e encurralada em termos
culturais, linguisticos [sic], geograficos. Por suas praticas demonizantes, pela intolera
ncia e a despropor¢ao de forgas, o pentecostalismo pode ser o golpe de misericordia
no etnocidio a que estamos assistindo (ARRUDA, 2008).

Esse montante de transformacdes de identidade cultural, religiosas e sociais, sugere a
possibilidade de que a auséncia da lideranca religiosa — Pajé — dentro do territorio indigena
pode se tornar um campo fertil para o pentecostalismo. Desse modo, as liderancas das igrejas
Assembleias de Deus tendem a se tornar 0s neo-pajés, ja que atraves dos rituais que oferecem,
ainda que nao tradicionais, sdo capazes de acondicionar o indigena atado ao sagrado
(CHAMORRO, 2013).

O processo de ressignificacdo e transformacdo religiosa na América Latina, por seu
lado, deve ser interpretada em uma conjuntura global da expansdo das igrejas pentecostais
(COLEMAN, 2000). E adequado veicular a variante das “culturas mediadoras” (apud
MIRANDA, 1998), que independentemente da fachada cada vez mais racionalmente
organizada, apresentam ‘“arcaismos”, como o particularismo, corrupc¢do, clientelismo etc. As
implicacdes nesse formato de organizagdo sao consideradas responsaveis pelo enriquecimento
de poucos, pela violéncia e miséria. No século XX, o pentecostalismo nos Estados Unidos tenta
se posicionar contra uma cultura urbana e como alternativa a uma vida repleta de sofrimento e
aflicbes (CHESNUT, 1997). Ao contrario de um sistema de relacionamentos particularistas,
desordenados e estruturado hierarquicamente, a “contracultura” (WRIGHT; KAPFHAMMER,
2004) assegura um universalismo e ingresso direto ao verdadeiro poderoso.

O ponto é se a conversdo cristd pentecostal pode comprovar uma transformagdo em
sentido a uma racionalidade — weberiana — mais abrangente, demonstrar uma excluséo dos
arcaismos ou contra uma cultura mediadora. As ressignificacbes e movimentos de conversdo

necessitam ser observados em um contexto da dialética de tendéncias universalistas e
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particularistas, em um continuo movimento entre divisdo social e atomizacdo com efeitos de
violéncia dentro da aldeia, tanto simbdlica como fisica.

A conversdo € individual, visto que conecta o pecador e a sua culpa com a promessa de
redencdo dada por Deus. Entretanto, a agdo missionaria, mais além de converter, tem o objetivo
de criar condicBes simbdlicas e materiais para que 0 ensinamento cristdo se propague, pareca
universal em todos 0s contextos socioculturais. Para além de um proselitismo dos individuos,
o planejamento é buscar gerar um campo simbélico onde as ideias acerca da culpa, do amor,
eternidade, criagéo, entre outras, tenham sentido para a comunidade-alvo (ALMEIDA, 2002).
Sdo instrugdes gerais ligadas na missdo como a traducdo linguistica, a conversdo, o
comportamento, a escatologia, o transe, entre outros, que séo “ajustados” de acordo com a
denominacdo e as dosagens certas (ALMEIDA, 2002).

Diversos trabalhos etnologicos, em comunidades indigenas, a “missdo” praticamente
ndo consegue adentrar; ja em outros e frequente a inconstancia dos indigenas no pertencimento
pentecostal; a comunicacdo pode ser transformada e interpretada muito diferente da intencéo
dos evangelizadores; ou ainda, 0s pentecostais conseguem obter “sucesso” no projeto de
evangelizacdo (ALMEIDA, 2002).

A conversdo pentecostal € a fuga de uma violéncia e a superacao historica de relacfes
violentas e a reforma social defendida por uma “economia simbdlica da alteridade” (VIVEIROS
DE CASTRO, 1996), observa a particularidade predatéria de relacdes dentro da cosmologia
indigena, pois isso promove em um grupo “pacificado” pela conversdo transformando
totalmente a identidade do povo. Ao mesmo tempo que um sistema tenta organizar a autoridade
de forma ambivalente, no ambito limitado de uma determinada clientela e identificado por
conflitos com outros grupos, ja outro se esforca para restabelecer o consenso de uma fracéo
maior, em torno de pessoas de autoridade moral inequivoca (KAPFHAMMER, 1999).

Enquanto liderancas religiosas se aproximam ou fazem parte de partidos e regimes
reacionarios e autoritarios no Brasil, a reforma radical do cotidiano e da convivéncia, quem
acompanha a conversao de populac@es marginalizadas na sociedade defronta-se com a pobreza,
os vicios nas drogas e o alcoolismo, relacdes de género desiguais e a identidade. E interessante
analisar como o costume dos pentecostais é praticado e incorporado ndo nos direitos, mas nas
virtudes. O pentecostal compreende ainda que para crer (ter fé) é necessario ter a experiéncia
da revelacdo (uma conversdo), de tal forma que o que ndo cré é exatamente aquele para quem
ela ndo foi feita; pois, de outra maneira, a pessoa necessariamente acreditaria (ALMEIDA,
2002).
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Um outro obstaculo na sociedade € a implementagdo de uma nova moral € novos héabitos
ao longo das geracbes e nas culturas indigenas, diante dos ritos de iniciagdo acabaram
transformando em vitimas de uma nova geracdo. O ambiente, novos métodos e meios na
formacdo educacional escolar e persisténcia de afirmacdo étnica, ganham um espaco
significativamente maior, uma vez que a exposi¢do a acesso a mercados globais conferem uma
base material. O campo pentecostal é tanto sintoma como participe dessa reestruturacdo de
identidade étnica indigena.

Dentro das mudancgas radicais, a antropologia pode nos ajudar a compreender o0 que
sempre entendemos como 0 “outro” como tema, e depois 0 “proprio”, pode compreender um
mundo “indigenizado”, onde se tem o culturalismo como diferenciagdo da crescente

semelhanca dentro de estruturas com contrastes, que € importante para se ter uma diversidade.
A dialética de semelhanca e diversidade, a convergéncia dos conteidos e a divergéncia dos procedimentos, sao
modo normal da producdo cultural. Ela ndo é caracteristica somente do globalizado mundo contemporaneo. Pelo
contrério, seus acontecimentos pré-coloniais e extra-coloniais auxiliam na compreenséo do colonial e pés-colonial
(WRIGHT, 2004, p. 16-17 apud SAHLINS, 1998, p. 411).

Logo, os processos pelos povos indigenas, colonizadores e missionarios ainda estdo

acompanhadas de um recontextualizacdo dos conjuntos mitico-rituais no pos-colonial:

1. O contato interétnico (situacBes de contato) e a consciéncia historica dessas
sociedades se expressam na criatividade: simbdlica (indigenas falam sobre
seu proprio passado); na criatividade politica (indigenas se reconhecem
como agentes histdricos); na dialética de transformacéo e reproducéo e nos
projetos de continuidade religiosa, social e cultural.

2. Na anélise do contato interétnico (indigena-branco), faz-se necessario
considerar integralmente: a cosmologia (teoria simbdlica da alteridade); a
histéria (processo colonial); religido (estruturas mitico-rituais) e politica
(estratégias de reproducdo social) (BRITO, 2020, p. 40).

Se faz necessario a reflexdo sobre as condutas indigenas (cognitivo, simbolico e
politico) de producdo da historia remota ou imediata do contato e compreenséo da alteridade
do branco. Significa reajustar a analise dos “sistemas cosmologicos com a socio-historia das
situacOes de contato: rearticular o mitico e o histérico; ritual e o etno-politico” (BRITO, 2020,
p. 40).

Por mais que o projeto de apagamento avancgou, a historia indigena ndo parou no tempo,

0S constantes contatos vao acontecendo de forma acelerada e diversas vezes dramatica.

A "pacificacdo do branco" é um dispositivo de domesticagdo simbdlica da alteridade
que cada grupo declara ter realizado e relacdo de forma diversa situando o branco e
seus objetivos na sua visdo de mundo, esvaziando a agressividade, malignidade e
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letalidade, enfim, domesticando, entrando em relacdo com ele, reconstruindo-se como
sociedade ndo contra, mas através dela (BRITO, 2020, p. 40).

E essa relacdo trouxe e traz gigantescas mudancas para as culturas indigenas. Essas
alteracdes s&o marcadas por contornos sociais e culturais (sistema de trocas). Assim sendo, néo
h& uma compreensdo ou assimilacdo passiva ao sistema econémico ocidental para 0s povos
indigenas (BRITO, 2020).

Essa evangelizacdo pentecostal é uma realidade, ndo apenas para povos indigenas da
regido amazOnica, mas também para muitas outras etnias no Brasil, e especificamente no
nordeste brasileiro. Pouco se fala e se registra sobre a expansdo das igrejas evangélicas no
Nordeste e tampouco de indigenas no Nordeste. E preciso desmistificar o estere6tipo ora
romantizado, ora demonizado dos indigenas. Para muitos, ndo ha indigenas no nordeste, o que
se tem sdo sertanejos, caboclos, vaqueiros, boiadeiros, ribeirinhos, povos de terreiro, povos do
cerrado, quebradeiras de cocos de babagu, pescadores, extrativistas, catadores de mangaba,
geraizeiros, descendentes e remanescentes, mas na verdade mitos deles sdo povos indigenas,
gue se organizam, que vivem uma epistemologia, cosmologia e mitologia indigena e antes de

serem nordestinos, sdo indigenas.

3.3.1 Confins da Terra

Se de um lado a Igreja Catolica tem o Conselho Indigenista Missionario, que é um
organismo vinculado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), que ha 51 anos
atua em defesa dos direitos dos povos indigenas no Brasil, os evangélicos, por sua vez, tém a
Missdo Novas Tribos do Brasil®® (MNTBR) que tem sua fundagéo oficial em 1953, mas seus
primeiros trabalhos informais foram em 1946. O objetivo €: “somos uma associa¢ao missionaria
de fé, fundamental em sua doutrina e de carater indenominacional, formada por crentes
dedicados a evangelizacdo dos povos indigenas” (MNTBR, 2023). O termo utilizado
indenominacional traz a ndo distin¢do de denominacgdo, que ndo é exclusivo de uma Igreja.

Com o slogan “Ide-Pregai”, informam no site oficial que ja ha disponivel 7 Biblias com
traducdo completa em linguas indigenas, ja alcancaram 350 povos indigenas no Brasil e contam
que ha 164 povos ndo alcancados. Formulada em etapas, onde o primeiro passo € mobilizar os

servos, em um segundo momento preparar 0s missionarios e em um Gltimo movimento,

%8 Veja mais informagdes no site: https://novastribosdobrasil.org.br/
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plantacdo de Igrejas. Em sua estrutura, dispdem de cursos de capacitagdo através do Instituto
Biblico Peniel (capacitacdo teoldgica) e o Centro de Treinamento Missionario Shekinah
(capacitacdo missioldgica). Ambos os cursos sdao em modalidade integral e internato. O segundo
muito questionado com verdadeiros teatros na selva com treinadores com crachd e que imitam
homens primitivos para ilustrar a dificuldade do primeiro contato com povos indigenas.

Sua sede fica no municipio de Anapolis, no estado de Goiés, e atualmente é presidida
pelo filho de Edward Luz, j& falecido, o Edward Gomes da Luz, homénimo. O presidente
Edward que assina mensalmente a revista “Confins da Terra” estd envolvido em uma série de
polémicas e crimes. Em 1991, o MNTBR foi expulso pela FUNAI, acusados por escravidao,
exploracdo sexual e trafico de criancas indigenas. A FUNAI também acusa 0 MNTBR de serem
0S responsaveis por dizimar a etnia Zoé, na regido de Santarém-PA. Em 2013, Edward Gomes

Luz, questiona:

Se [0 governo] proibe pregar o evangelho, esta proibindo a liberdade da adoracéo;
proibe o autor do evangelho, o senhor Jesus; e proibiu a Biblia, proibiu o Deus criador.
E nds partimos para um confronto” (LUZ, 2013).

No governo Bolsonaro, um missionario ligado ao MNTBR havia sido nomeado para
coordenar a area de indigenas isolados e de recente contato da FUNAI. O Ministério Pablico
Federal (MPF) interferiu na acdo acusando de conflito de interesses. De fato, o Edward é
proximo ao ex-ministro Ricardo Sales, e do presidente da FUNAI, Marcelo Augusto Xavier da
Silva.

Em 2020, Edward chegou a ser preso pela Instituto Brasileiro do Meio Ambiente
(IBAMA), mas depois foi solto. Diversos processos criminais foram concluidos e outros ainda
em processo acusando diversos missionarios do corpo de colaboradores.

Entramos em contato com as liderancas regionais do sudeste e centro oeste do Brasil e
todos confirmaram que existe uma estrutura no municipio de Pesqueira-PE que trabalhou para
a conversdo dos indigenas Xukuru do Ororuba.

Sua estrutura conta com helicOpteros, formacdo bem estruturada e atuam com
assisténcia de remédios, roupas e alimentos para 0s povos indigenas. Segundo a lideranca
regional, a estrutura do MNTBR em Pesqueira, segundo nosso mapeamento via Google Maps,
esta localizada entre a AD congregagdo Caixa D’4agua e a Congregagdo Cristd do Brasil, no
bairro Caixa D’agua, muito préximo a porteira oficial do territério indigena Xukuru do

Ororuba, verdadeiramente um lugar estratégico. Em uma conversa com um missionario do
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MNTBR que hoje esta localizado no Ceard, confirma que o Cacique Marquinhos era muito
firme e os trabalhos ndo conseguiram ser desenvolvidos como deveriam.

O que sabemos € que o formato missdes evangelizadora sdo bem diferentes do projeto
colonizador da Igreja Catolica. A MNTBR utiliza do que o tedrico do campos das relaces
internacionais Joseph Nye (2004) chama de soft power, um poder brando e né&o coercitivo
(oposto hard power). O soft power, nesse caso, € um poder de convencimento, influenciando
indiretamente o comportamento ou interesses dos povos indigenas, garantindo minimamente as
politicas publicas bésicas que o Estado brasileiro nega, formato assistencialista e uma moeda
de troca, a converséo.

Ainda ndo podemos fazer outras conclusdes, mas precisamos de mais estudos para
compreender o alcance do MNTBR em Pesqueira e as potenciais relagcbes com as Igrejas

Pentecostais no municipio.

3.4 O Espirito, 0 Santo e o Espirito Santo

O objetivo desse topico é percorrer as narrativas dos entrevistados na pesquisa de campo
gue nos da uma nova nogdo na pratica dos argumentos, seja dos indigenas do Ritual Sagrado,
indigenas catolicos e indigenas assembleianos, compreendendo respectivamente o Espirito, o
Santo e o Espirito Santo.

Em acordo com o CONEP/CEP, o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE), no apéndice E, dispds de um campo que da a opcdo do entrevistado optar pela
confidencialidade. Aqui, todas as entrevistadas assembleianas sdao do sexo feminino e serdo
descritas com nome ficticios, em acordo com a confidencialidade assegurada pelo termo e
opcao escolhida, 0 mesmo ocorrendo sobre a localidade das mesmas.

Todas as entrevistas de indigenas convertidas seguem um padrdo que comegam com
relatos de doenca na familia ou nelas préprias, registram um momento de suas vidas de
enfraguecimento espiritual, profissional e pessoal, demonstram com alegria a salvacdo e
terminam a entrevista nos convidando para uma pregacao através da Biblia nos ambientes onde

ocorreram as entrevistas.

3.4.1 Indigena e Evangélica
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Visitamos Ruth® em sua casa dentro do territério indigena Xukuru do Ororuba, uma
casa simples e bem organizada. Ruth foi a primeira assembleiana que nos permitiu ligar o

gravador para registrar sua historia de muitos anos como, atualmente, evangélica.

Ai aqui tinha uma igrejinha no sitio [aldeia], que era da Assembleia e eu comecei, mas
por conta dessas coisas de que ndo aceita fecharam aquela igreja. E eu fiquei dez anos
sem ir pra igreja. Nesses dez anos virou uma bola de neve virou um inferno pra
comecar, como ia em lugar nenhum, nem lugar nenhum em Pesqueira (RUTH, 2022).

Antes de ir a Sdo Paulo, Ruth ja havia tido um contato com a AD na Aldeia Cajueiro
nos anos 1990. Com a destituicdo da AD na aldeia, Ruth ficou alguns anos sem frequentar a
religido. Ruth relata que morou por alguns anos em Sao Paulo e comegou a frequentar a Igreja
Renascer em Cristo na capital paulista:

[...] ai ele disse assim aqui tem uma pessoa que tem dez ano que esta afastado da igreja
mas a vida dela virou um inferno, e era eu, ai eu levantei minha méo. E ali eu comecei
tudo de novo e eu disse pra Deus ndo saio mais a igreja (RUTH, 2022).

Depois de alguns anos morando em Sao Paulo, Ruth decide voltar junto com a sua filha
para o territorio indigena que havia nascido e sido criada. J& o seu filho permaneceu em S&o
Paulo. Questionamos Ruth sobre o batismo, e ela relata que quando pequena, havia sido
batizada na Igreja Catolica; ja nas igrejas evangélicas, duas vezes, totalizando trés batismos,

apesar que exclui da conta a Igreja Catolica:

Eu fui batizada duas vezes, a primeira na Renascer, depois me batizei na Assembleia,
ndo aceitaram 0 meu batismo anterior. Ai eu batizei de novo na Assembleia matriz
com o Pastor Gediel (RUTH, 2022).

Até que entramos na questao da cultura indigena Xukuru do Ororuba e logo sentimos o

incdmodo, mas mesmo assim Ruth (2022) seguiu:

Eu ja fui india, eu ja fui pro terreiro, eu ja fui tudo, depois que eu tava na Igreja me
afastei, eu ia, mas depois que eu voltei, eu acho que tinha que me aquietar ou fica no
canto ou fica no outro porque Deus ndo quer tu em dois canto. Deus ndo gosta do
morno, Deus quer tu ou quente ou frio. Outro esfria e sai fora de uma vez e assim
quando a gente estd na Igreja e a gente sai fora da Igreja, a vida da gente vira um
inferno (RUTH, 2022).

%9 Nome ficticio. A entrevistada optou por confidencialidade, em acordo ao TCLE.
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Insistimos novamente no assunto sobre ser indigena, porque ao relatar que ela era
indigena, decidimos explorar a pergunta de forma diferente, entdo perguntamos de forma bem
pratica se ela se apresentava como assembleiana indigena ou indigena assembleiana, e Ruth

responde:

Eu sou indigena e eu sou evangélica. Eu disse ao meu tio, eu sou india, eu nasci aqui.
Mas se eu tiver de negar o0 meu Deus, eu vou me embora daqui, porque se eu negar
Ele, Ele vai me negar diante do pai dele. Eu ndo posso negar. Eu ndo posso ir me
embora da minha Igreja porque eu ndo vou pra Igreja atras de pastor, eu vou pra Igreja
buscar Jesus. Entendeu? Entéo eu ndo mudo, eu ndo vou deixar de ser evangélica, eu
sou indigena e eu sou evangélica (RUTH, 2022).

Questionamos o que ela ndo abriria méo da cultura indigena sendo uma assembleiana

convertida e Ruth pensa, olha para a porta e responde.

Agora eu sou evangélica, mas eu ndo abro mao de vocé, do préximo. Eu abro mao do
Toré, até porque eu ndo posso ir pro Toré, eu abro méo da Busca da Lenha. Eu nasci
aqui nessa aldeia, né? No meu documento eu sou daqui. Eu posso ir pra um final do
mundo. Mas quando abrirem meu documento vai dizer que eu sou daqui. Eu me
orgulho, eu ndo tenho vergonha de ser indigena ndo, porque eu nasci aqui, porque a
gente ndo pode negar, a gente ndo pode negar que a gente nasceu no lugar da gente
(RUTH, 2022).

Dados os caminhos narrados pela entrevistada, percebemos que a questdo de identidade
é algo que talvez tenha sido um dos poucos momentos que Ruth deva ter realmente pensado
sobre. Trazendo as contribui¢des de Stuart Hall (2002) sobre a “crise de identidade”, que vem
transformando as sociedades modernas e, consequentemente, as identidades pessoais, para
Ruth, esse duplo deslocamento, entre indigena e evangélica, constitui uma crise de identidade
pautada pela concepgdo socioldgica, entre o “interior” e o “exterior”’. Ao projetarmos “nods
proprios” nas outras identidades culturais (assembleianas), internalizamos seus significados e
valores, tornando-nos “parte de nos”.

Porém, ao ainda estar conectada ao territorio, leia-se vivendo na aldeia, os elementos
cognitivos pessoais dela e o fortalecimento da cultura indigena em um projeto de vida pautado
pela Natureza Sagrada alimentado por uma cosmovisao indigena, mesmo que negado, o “ser
indigena” como identidade principal se sobressai, a tornando primeiro indigena e depois

evangélica.

3.4.2  Entre os rituais indigenas e a Palavra
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Ainda dialogando com a entrevistada Ruth, ela nos narra que depois que retornou para
a aldeia depois de uma temporada em Séo Paulo, ela inicia uma caminhada levando a palavra

na casa da vizinhanca.

Na vizinhanca, na vila [aldeia] toda. Eu visito os doentes, eu até parei esses dias
porque como eu fiquei doente eu fiquei meio, meio abatida, mas eu vou voltar a fazer
isso. E Deus disse, a partir do momento que tu leva a palavra minha entregue, tu
melhora. Isso foi aconteceu comigo, eu estava com artrite muito doente, eu fiquei com
medo de morrer aqui dentro de casa e ai vem a palavra, leva a palavra que quando tu
levar a palavra tu disse feito quando eu comecei eu fui melhor né? E isso vai acontecer
a mesma coisa agora, € nesse domingo eu ja comeco levar a palavra nas casas dos
senhores de idade dos acamados dos que precisa porgque tem tanta gente que precisa
ouvir uma palavra, s6 basta a gente ler um Salmo dizer Deus te ama, isso ndo é nada,
vai passar (RUTH, 2022).

Entre os rituais indigenas feitos pelos adoentados, Ruth leva a palavra e percebe que ao
passar pela aldeia, respeita quem nédo quer ser recebido com a palavra. Aos poucos, com outros
convertidos e os obreiros da AD congregacdo Xucurus, somam volume e tem pontos de

pregacao na casa dos adeptos e necessitados.

Nos cantos que eu passo, tem gente que j& fecha a porta quando a gente est& passando.
E a gente ja sabe que n3o aceita, ai gente ndo vai. E também quando a gente vai falar
de Deus a gente ndo esta falando de religido, vocé pode ser o que for. Deus ndo quer
sua religido, Deus quer teu coracdo. Porque 4 do céu Deus olha e V&, ndo olha pra tua
roupa, pra o que tu tem. Deus olha pra teu coragdo (RUTH, 2022).

Ruth relata a dificuldade de meio de transporte para ir a AD Xucurus e informa que a

AD dispde de um carro para buscar e levar os fiéis indigenas para a AD.

Comecei ir de manha pra Pesquisa, € tudo dificil aqui viu? Porque dia de domingo ndo
tem carro pra voceé ir pra vocé voltar. Se vocé vai, carro volta antes e vocé, eu perco a
metade do culto ou fica la. Eu saia daqui de seis hora, ia chegar aqui la pra uma hora
da tarde, ficava duas, trés horas na praca esperando carro ai foi tempo que tinha um
menino aqui que a gente comegou os dois fazer trabalho junto, levar a palavra nas
casa enquanto isso Deus falava, Deus falava e deu, Deus mandou pessoas pra me falar,
leva a palavra porque tu ja perdeu muita coisa e tu ndo quer perder mais, e eu comecei
mais levar a palavra no domingo dos doentes comecei na casa das pessoas doente varri
uma casa fazer alguma coisa falava da palavra com muita vergonha, estava
comecando depois fui perdendo a vergonha, comecei nos domingos nas casa, levar
palavra, de noite n6s saimos, fazer oracdo e nesse tempo arrumaram o carro da
Assembleia. A gente comecou ir na Assembleia, ai eu achei que a Assembleia era tudo
mais fécil, porque tinha o carro todo domingo pra levar dia da santa ceia pra levar pra
gente tomar a santa ceia (RUTH, 2022).
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Uma segunda mulher sinalizou que, j& que entrevistamos Ruth, ela abriria sua casa para
conversar também. A Rebeca®® ¢ a nossa proxima entrevistada, a conversa acontece de forma
calma e serena, também relatando sua aproximacdo com a AD diante de uma doenca, a
depressdo. Questionamos qual era a préatica religiosa anterior a AD e Rebeca confirma que era
catolica, praticava o Ritual Sagrado mas ndo com muita frequéncia. Questionamos a liturgia

assembleiana, se havia alguma similaridade com as outras religides e Rebeca responde:

Néo, totalmente diferente. A gente sabe que aqui € area indigena. Tem rituais e tem
um peso. No tempo, tem um peso. Porque sdo invocado as coisas que os olhos néo ve,
mas nos sabe (sic) quem existe. E pra quem esta no meio, que fala... Quem morre ndo
vota, tu sabe. Mas Deus sabe que quem morre ndo volta. A gente ndo tem mania de
sonhar com 0s nossos antepassados? E ai chega, ah eu sonhei com o papai. E papai
me falava isso. Vem em figura de meu pai. E ali a gente tem que repreender
(REBECA, 2022).

Nesse momento, Rebeca se arrepia toda e mostra o brago, mas continua.

A gente repreende no nome de Jesus que 0 meu pai méae morreu e esté 14 no canto dele
onde Deus p6s. Mas a gente sabe que ndo é ele. Entdo é tem muito peso. E eles
[Xukuru] d&o valor, eles faz coisas deles, acende luz [velas] eles pde comida pra isso,
pde comida praquilo, oferendas a isso 6, mas Deus nao esté ali. Eu fui, eu sei, mas eu
sei que Deus ndo esta ali (REBECA, 2022).

Para o indigena Xukuru Fabio da Silva Filho (2023), que cursa engenharia da
computacdo, Deus esta em diversos lugares e de diversas formas. Ja teve a oportunidade de ir
ao culto da AD, mas ndo voltou mais e sinaliza que apenas em uma caracteristica o culto se

parece com o Ritual Sagrado.

Deus, ele é tudo, Deus é o amor, Deus é a terra, Deus é a 4gua, Deus é a floresta, Deus
é a energia, Deus é tudo e tipo, Deus pode se expressar de varias maneiras, posso
expressar de uma maneira pra uma pessoa, de uma forma para expressar pra outra
maneira. Eu acho que o item similar é a situacéo de se conectar com o algo superior
(FILHO, 2023).

Nos trechos narrados pelos entrevistados acima, percebemos o impacto do Ritual
Sagrado Xukuru do Ororuba sob o chdo que os indigenas convertidos a AD ou nédo pisam, e a
palavra do Senhor levada dentro da aldeia, nos cabe questionar a diferenciacdo sobre as pessoas
detentoras de conhecimento e as detentoras de sabedoria. Segundo Tim Ingold (2019),

conhecimento é algo que fixa e tranquiliza, arma e controla, onde as solugdes sdo buscadas

80 Nome ficticio. A entrevistada optou por confidencialidade, em acordo ao TCLE.
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diante os desafios. J& a sabedoria é como algo desestabilizador e pertubador, desarmarra e
abnega, onde as vias se abrem para os processos da vida.

Os indigenas antes da conversdo a AD, por muitas vezes, se veem sem saida onde
buscam soluc¢des rapidas para os seus desafios, ndo conseguem interpretar as mensagens dos
mais velhos e da Natureza Sagrada para 0s processos da vida, assim levando a crises
existenciais, apatia e até doencas. Nesse momento de fraqueza, recebem o conhecimento da
palavra do Senhor através de um obreiro ou até mesmo um “igual” j& convertido.

Nas ADs, em especial, encontramos um espaco de construcao de saberes manipulados
por um grupo de especialistas de conhecimento dispostos que sdo responsaveis por uma
producéo e disponibilizacdo de servicos religiosos para um determinado publico (leigos) que
prometem decodificar os significados e interesses do publico que busca solucionar seus
problemas. Diferentemente do que se observa nos povos originarios e tradicionais, a religido
enquanto fendmeno moderno burocratiza a conexdo com o sagrado, que é contido, fiscalizado
e monopolizado por uma minoria hegemdonica assembleiana, e de acordo com Bourdieu, chama-
se “economia de oferenda” (BOURDIEU, 2011, p. 159).

3.4.3 A efervescéncia do Espirito Santo

A proxima a ser entrevistada € a Sara®!, que sugere que a entrevista seja na frente de sua
casa, sentado num banco de madeira, na sombra de uma arvore de uns 2 metros. Sara comeca
relatando a sua apatia na vida, quase que uma depressdo, até conhecer a AD congregacédo

Xucurus por intermeédio de seus vizinhos, depois de uns trés convites feitos.

Eu ndo vou buscar Deus pra eu ter carro, apartamento. Eu vou buscar pra ter salvacao.
Eu peco a Deus salde e paz. Tudo que tudo que eu quero na minha vida, eu ndo quero
carro, eu ndo quero mansao, eu quero ter salvagdo porque eu ja sofri demais e eu s6
quero ser feliz (SARA, 2022).

Questionamos se 0s outros indigenas tém algum medo dos evangélicos e ela responde.

N&o. Evangélico ndo € bicho. Quando alguém diz assim Fulano é esse eu digo mas eu
sirvo a Jesus e o sangue dele tem poder sobre a minha vida pode vim o o mal, o mal
que vier, mas Deus vai por a cerca de fogo ao redor de mim e nenhum mal vai pegar
em mim (SARA, 2022).

61 Nome ficticio. A entrevistada optou por confidencialidade, em acordo ao TCLE.
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Partimos da ideia que minimamente todo indigena Xukuru do Ororubé tenha tido algum
contato com a espiritualidade do Ritual Sagrado, mas Sara demonstra que a experiéncia é
diferente. “Eu acho que tem uma uma efervescéncia maior, uma coisa que toca mais o0 coracao
abatido, caido, mas quando vé aquela palavra ali é batizado com o Espirito Santo, é muito bom,
eu mesmo acho (SARA, 2022).

Sara também € uma das indigenas que abre sua casa para a pregacdo dentro do territério
Xukuru do Ororubd, uma vez que ndo é permitido ter uma AD dentro da area indigena. Sara
relata o tamanho da sua ansiedade em servir os convidados que vdo buscar uma palavra, um

acolhimento, uma salvagé&o.

O Preshitero disse que Deus manda me dizer que pode ir pro deserto que ele ndo te
deixa faltar nada e quando tu tiver falta de alguma coisa tu pde porque eu era muito
ansiosa e vi uns irmao de Pesqueira aqui trazer a palavra pra gente e eu ficava naquela
ansiedade pra dar um lanche e as vezes eu tinha uma coisa e outras vezes eu nao tinha
e aquilo me deixava ansiosa, e ai vem a palavra e disse assim tu é muito ansiosa mas
Deus manda te dizer que quando tu ndo tiver uma coisa tu pde uma panela com agua
no fogo e tu vai orar e antes de tu terminar a oragdo Deus te envia socorro, e eu peguei
essa palavra e e assim tudo deu certo. Deus cuida viu? Me tirou de todas as coisa e
cuida, quando vocé pde sua confianca nele (SARA, 2022).

Percebemos algo em comum entre Sara e a Ruth, ambas sdo mulheres fervorosas.
Retomando a entrevista com Ruth, a mesma compartilha diversas vezes durante a entrevista

sobre o dizimo e como a pratica é fundamental para a vida néo virar de pernas para o ar.

Eu sou muito certa no meu dizimo, na oferta, tudo, porque isso pra quem nao é da
igreja num € assim, com a pessoa ndo paga o dizimo, é da igreja, ndo acontece nada,
mas quando a gente serve a Deus, tem comunhdo com Deus, se afasta da igreja, a vida
muda, mas muda uh faz assim, viu? (RUTH, 2022).

Acrescentamos sobre a experiéncia do Espirito Santo e Ruth confirma que ja foi

arrebatada pelo Espirito Santo e fechou uma brecha que havia em sua vida.

Eu pedia muito a Deus pra ser batizada com o Espirito Santo. E um dia no culto sem
que do nada me batizou com o Espirito Santo. E uma coisa muito boa. Era um vazio.
Eu tinha, eu tinha tudo porque eu sou pobre, eu ndo tenho nada. Mas eu tenho 0 meu
comer, eu tenho meu dia a dia sossegado, mas tinha um vazio, tinha aquele vazio que
ndo preenchia com nada. Eu ia ali, eu voltava, eu ia pra S&o Paulo que eu vou visitar
meu filho, eu voltava. Mas depois desse dia que eu me batizei com o Espirito Santo,
aquilo fechou. Eu coloquei aquela brecha que tinha, precisava ser fechada. Depois que
eu me batizei com o Espirito Santo fechou aquela brecha. Posso as vezes passar por
alguma coisa, mas ndo tenho aquela sensacéo de vazio. Ai eu digo, olha era o espago
que faltava. Era o Espirito Santo entrar. E muito bom. Quando vocé é batizado com o
Espirito Santo eu estou eu estou abatida porque eu descobri que eu estou com a
diabética, eu ndo queria estar. Que eu ndo fiz por onde com essa diabete porque eu
acho que eu me comi demais mas eu tenho um Deus que pode todas as coisas. Que se
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ele me curou de um Lupus ele me cura de uma diabete. Com certeza. E posso passar
pelo 0 que passar mas eu sei que eu ndo estou sozinha porque a gente tem 0S NOSS0S
dias de luta (RUTH, 2022).

A relagdo dos dogmas e rituais assembleianos, como o bastismo, fazem parte de um
processo de conversdo, como sentido de mudanca de conduta e valores, comportamento e
sociabilidade na comunidade religiosa.

A conversdo religiosa se d& a luz da experiéncia da efervescéncia vivida, retratando o
momento da chegada a igreja, como o erro e o pecado na vida mundana do convertido. Segundo
o filésofo e psicélogo americano William James (1995), que compreende o fendbmeno da
conversao, a conversdo acontecce em um estado de consciéncia alterado no qual o convertido
estd desapontado com algo e passa por um processo de unificagcdo e convicgdo, um éxtase
religioso ou uma experiéncia de converséo.

A AD tem seu proprio rito institucionalizado, no qual o convertido incorpora um novo
habito religioso por meio de experiéncias da conversdo, que muitas vezes sao produzidos e
orientados para o batismo nas dguas. “Sem o batismo [nas aguas] ninguém ¢ aceito como uma
parte do povo de Deus na igreja” (CPAD, 2013, p. 44). O conjunto litdrgico no ato publico
deixa claro o sistema de condigdes, assim, o rito do batismo seria a verdadeira linha

demarcatoria na vida do convertido.

3.4.4 A politica no colo do Espirito Santo e o voto na aldeia

Dificilmente podemos imaginar que um indigena apoiaria o candidato a reeleicdo
presidencial no Brasil em 2022, diante de tantos retrocessos nos direitos aos povos indigenas
no Brasil. O Cacique Marquinhos, por sua vez, desde 2018 demonstra veementemente a
sinalizacdo para os partidos de esquerda. Nas elei¢Ges presidencias de 2022 ndo foi diferente,
antes mesmo de iniciar as campanhas eleitorais, ja fazia posts nas redes sociais apoiando
abertamento o candidato a presidéncia Luiz Inacio Lula da Silva. A figura politica do Cacique
Marquinhos estava unida com a imagem de Lula, entdo candidato.

Era perceptivel que dentro das aldeias, por mais que houvessem criticas aos governos
petista (Lula-Dilma), era questionavel a possibilidade de votarem no outro candidato,
Bolsonaro. Em um momento na entrevista com Rebeca, ao terminar sua resposta, passa um
carro de som falando sobre politica, 0 som adentra sua casa e nesse momento paramos para

esperar 0 carro passar. Ao passar, 0 tema entra automaticamente na politica puxado por ela.
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A igreja ta muito no meio de politica, todo mundo é Bolsonaro e como que queria,
todas as igreja ali, ¢ um irmdo mandando 4udio pra outro, eu disse olhe eu voto eu
vou la e voto mas eu ndo mexo em politica e eu acho isso errado eu disse pra o irmao
Edson, quando ele vem na casa de Joana, eu disse, por que Deus no meio de politica?
Ah irmé, porque isso e isso... Eu acho muito errado eu disse isso pra ele, Deus ndo se
agrada disso, ndo se agrada ndo meu filho. E ele entende que pra uns olha, ndo importa
se eu sou Lula, se eu sou Bolsonaro eu voto, se eu votar em Bolsonaro e vocé votar
em Lula o que que importa? N6s vamos 14 e nés ndo precisa ficar um brigando com o
outro, nés vamos la e vota, né? Nem precisa tu dizer em quem tu vota e nem. O voto
é secreto. Mas fica, porque Lula é isso, porque Bolsonaro é isso, porque as as escola
tdo fazendo isso, porque ndo eu acho que isso € tudo um pretexto, as as igreja tudo se
unir e ficar do lado de Bolsonaro. E e ndo é certo assim ficar pondo Deus no meio. Os
evangélico esta carregando ele [Bolsonaro] assim no braco. E todo mundo, a minha
familia mesmo que é evangélica, eles tudo estava mandando no WhatsApp. No
WhatsApp, nos grupos de familia. Aquela bandeira, aquela coisa. Eu ndo vou falar
nada porque eu ndo ponho no meio de politica. Se ele fez isso ele vai perder sé porque
ele estd pondo Deus no meio de politica e Deus ndo é (REBECA, 2022).

Ruth, por sua vez, em sua entrevista, demonstra uma opinido marcada de criticas a sua
igreja AD, a preocupacao do esvaziamento da Igreja e comeca a relatar o quéo rigida é a
IEADPE em comparagdo com a sua experiéncia em S&o Paulo com a Renascer em Cristo.
Relata que a vestimenta deveria ser repensada de acordo com o clima da regido. Além do mais,
Ruth demonstra que nem todos na sua igreja pensam como ela. “Dentro da propria igreja tem
muita coisa, assim uns com 0s outros, com birra, com coisa que eu acho que igreja nédo é prater
isso. E uns se afastaram, outros sairam, as coisas, mas eu continuo” e volta a reafirmar que “
[...] eu estou servindo a Deus. Eu ndo sirvo a pastor, eu ndo sirvo a dirigente, eu néo ligo, o
proprio irmao diz eu vou buscar Deus porque eu ndo tenho mais nada nessa vida eu sé tenho
Deus” (RUTH, 2022).

Percebemos que durante as pregacGes na aldeia e até o0s primeiros contatos na
congregacao Xucurus, tudo é mais flexivel e aberto, exatamente como Hall (2002) identifica.
As culturas hibridas ndo identificam espacos para restricdes, rigidez e isolamento. Porém, ao
avancarem quase que num ciclo de evolucdo de conversdo, que seria 0 batismo, a igreja se

reconstrdi e dai surgem alguns pensamentos criticos a rigidez assembleiana.

3.4.5 “FEuera médium”

A proxima entrevistada € Dalila®? que abriu sua casa para nos receber na sala em uma

conversa longa e muito efervescente. Logo de inicio, explica que sua casa é muito diferente de

52 Nome ficticio. A entrevistada optou por confidencialidade, em acordo ao TCLE.
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antes, pois mostra que o corredor que leva aos quartos e cozinha era cheio de santos, e

complementa:

“[...] eu acho que eu tive uns cinquenta, sessenta Santos”. E, rapidamente, emendamos
com a pergunta se ela era catolica, e ela responde que sim, e que trabalhava no Ritual
Sagrado. Novamente, a perguntamos como era esse trabalho no Ritual Sagrado e ela
responde com um tom mais baixo de voz, “eu era médium” (DALILA, 2022).

Mesmo desenvolvendo sua mediunidade no Ritual Sagrado, relata que desde pequena
tinha vontade de ser evangélica. “E eu sempre fui louca eu dizia ah eu queria ser de uma familia
crente e meu pai odiava” (DALILA, 2022). Relata que, quando pequena, frequentava as
escondidas um culto que tinha em uma aldeia, que provavelmente era a do Cajueiro e relata:
“[...] o louvor muito bonito e aqueles louvor e eu comegava a chorar” (DALILA, 2022). Ao
comentar sobre a AD que frequentava, relata que o pastor havia morrido na hora do culto e
entregaram a casa alugada, a familia foi embora e confirma: “eles vieram mesmo pra ver se
fazia essa evangelizagdo dentro do povo” (DALILA, 2022).

A Dalila demonstrou muita empolgacdo na entrevista e foi contando todas as
informacdes, ndo deixando-nos perguntar. Mesmo assim, deixamos fluir, uma vez que eram
informacdes valiosas e, até certo ponto, respondiam as perguntas da nossa folha pregada na
prancheta.

Como dissemos, todas as entrevistadas indigenas que comecaram a frequentar a AD
trouxeram nas suas narrativas inicialmente um sofrimento, e com Dalila ndo foi diferente. Em
um problema sério com sua filha, foi parar no hospital em Recife, e desesperada com o caso
pedia muito a intervencdo de Nossa Senhora das Montanhas e Jesus para salva-la. Acrescenta
ainda gue enquanto estava na sala esperando noticias da sua filha que estava desmaiada, relata
gue uma senhora de branco comecgou a conversar com ela dizendo para se tranquilizar e que
ficaria tudo bem, mas logo essa senhora sumiu e chegou a enfermeira trazendo noticias. Dalila
guestiona quem era aquela mulher, aquela senhora gque estava ha pouco na mesma sala com ela,
e a enfermeira disse que ndo havia ninguém naquele ambiente e arredores. Dalila se desespera,
mais do que ja estava, mas a enfermeira acredita nela e a tranquiliza. Dalila hoje relata que era
o0 Espirito Santo, mas quando confrontamos o pensamento dela na época, Dalila confirma: “[...]
ah na época, depois que a enfermeira falou que ndo tinha ninguém, eu acreditava ser Tamain
[Nossa Senhora das Montanhas], mas hoje sei que era o Espirito Santo” (DALILA, 2022).

Uma outra enfermeira a chama dizendo que a sua filha havia acordado e chamava por

nome de um homem, entdo Dalila confirma, é o pai dela. Porém, o pai dela foi assassinado anos
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atrés, e entdo a viuva Dalila relata a indignacdo pela filha ndo ter chamado o seu nome.
Passaram-se tempos, sua filha ja recuperada mudou-se para o Sudeste do Brasil. Dalila
continuou agarrada a sua religiosidade. “Eu participava da igreja e participava do Ritual onde
a gente recebia os Encantos e ai fazia os trabalho & que teriam que fazer pra defesa do povo,
os indigenas que quando viajam” (DALILA, 2022).

Nisso, um fator decisivo na sua mudanca de religido foi a sua filha, que mantinha contato

por telefone e afirmava:

ela dizia mainha (sic) isso que a senhora recebe é Satanas méinha (sic), ndo receba
ndo, pare de receber Satands porque Satanas sO destroi, Satanas sé ficou pra matar
roubar e destruir... e eu ndo perdia a um terco, assim, eu ndo perdi ndo meu filho eu
era doente (DALIDA, 2022).

Até que um dia, Dalila (2022) relata uma forte dor de cabeca:

me apareceu uma dor de cabeca uma que ndo tinha remédio que passasse essa dor, a
gente foi pra o ritual e nada de passar. Eu fazia banho, muitos banho de erva, muita
coisa e nada de passar. Ai como eu invocava 0s espirito, né? Ai eu fui, cheguei em
casa eu ndo gostava de receber em casa, ha minha casa porque nao € bom por conta
do Espirito, € coisa chamando Satanas pra dentro de sua casa né? E ai eu sempre evitei
muito esse momento dentro da minha casa, so no terreiro da mata ai nisso eu chamei
meu [Encantado] 14 no muro e ai eu falei pra ela eu ndo gostava hem de falar dentro
de casa e ai é que eu sempre fui assim mesmo, eu Cat6lica sempre consagrava muito
minha casa ao Senhor meus méveis minha vida e meus vida, meus filhos, tudo que eu
tinha eu consagrava ao senhor como continuo hoje (DALILA, 2022).

Porém, no outro dia Dalila acordou ainda com dor de cabeca e decidiu ir para o Terreiro

Sagrado, e relata uma conversa que teve la:

Vamos eu preciso ter uma um momento com vocé pra ver o que realmente é isso, e ai
na época o encanto que veio né? Falou pra ele [o namorado dela] que tinha sido uma
obra de Satands com um litro de cana, 0 meu nome e o dele dentro e varios pingos de
sangue pra que nessa situacdo, nessa obra, oferta que fizeram oferendar Satanas, ele
tirasse a minha vida, né? (DALILA, 2022).

Dalila relata que depois disso foi atrds do local onde o Encantado havia falado que
estaria a oferenda, e chegando até o local, encontrou tudo. Dalila ainda relata: “[...] eu levei
fosforo, o fogo, queimei o que tinha 14 e ai tinha sido também despachado o galeto” (DALILA,
2022).

Acrescenta ainda que incorporava uma Encantada, uma cabocla chamada Laurinda, que
havia dito que Dalila iria ser do Grande, e relata que as outras pessoas choravam e ndo gostaram

de perder ela.

166



Enquanto ela descrevia a frase abaixo, percebiamos que sua cabeca se enclinava para

cima, seu olhar estava longe e 0 sorriso estampava no seu rosto.

Eu digo direto que ai depois que eu parei de ir, 0 cabelo, eu inventei de dar um botox,
né? Meu cabelo era granddo, aqui oh [marcava com a mao] passava da bunda e muito
bonito. N&o era porque era meu, mas todo mundo se encantava com meu cabelo
(DALILA, 2022).

Entdo, Dalila decidiu ir ao culto da AD na matriz de Pesqueira e relatou que a dor de
cabeca havia voltado. Ao chegar em casa, liga para a sua filha para contar que havia gostado. E
a filha pergunta se ela iria voltar. “[...] se deixarem eu vou” (DALILA, 2022). Como primeiro
ato de rompimento, Dalila entdo decide cortar o cabelo. “Eu j& ndo suportava mais o cabelo,
quando eu pensava em lemanja ja me dava uma uma agonia” (DALILA, 2022). Ainda

acrescenta que na epoca o Cacique a questionou.

Ele [Cacique Marcos] quando eu cortei meu cabelo, eu primeira coisa que eu fiz
quando eu aceitei Jesus eu digo vou cortar meu cabelo bem aqui [sinaliza com a mao]
que eu ndo quero lembrar nada do tempo passado e ai Deus apaga tudo, tudo que nao
vier do Senhor apaga da minha vida e ai Deus foi, eu cortei o cabelo bem aqui [sinaliza
novamente], quando ele me viu que o cabelo curto ele disse, mexeu com o que ndo
era seu, mas espero gque depois vocé nao volte como eu ja vi muitos chegar (DALILA,
2022).

E Dalila responde: “tenho certeza que nio volto” (2022).

Na entrevista, ela deixa transparecer que o sentimento que possui € de pena do povo
Xukuru do Ororubé. Dalila compartilha que, nas suas orac¢@es: “Eu digo ai Jesus, eu quero que
Deus abra os olhos de vocés e veja que ele € um Deus vivo ele ndo é esse Deus morto ele néo
ele tem boca mas tem ouvidos” (DALILA, 2022). Questionamos que Deus morto € esse e ela
relata, [...] o povo fica alimentando, acendendo vela e eu fico pensando, Deus nao esta ali”.

Insistimos para compreender melhor.

E de uma forma ou de outra nem todo mundo entende que eles [Encantados] querem
descansar. Eles ndo querem ir, essa vida que o pessoal quer e ressuscitar 0 nosso
Cacique Xik&o isso ndo existe, ndo tem isso, Deus ndo quer isso, sé quem ressuscitou
foi Jesus. Jesus ainda ndo ressuscitou os mortos né? E que Deus ta bem proximo ai a
chegar e o povo ainda pensa que é mentira (DALILA, 2022).

Por fim, Dalila relata um afrontamento que teve com a esposa do pastor, porque Dalila
ja tinha esse ressentimento de ndo poder ser batizada porque era vilva, também ndo podia fazer

parte do circulo de mulheres. Porém, em uma brecha da fala do pastor, o confrontou querendo
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fazer parte. A filha do pastor entrou na histéria pedindo & mée, esposa do pastor, que deixasse
Dalila participar, e com orgulho e alivio ela narrou essa situagao.

Dalila (2022) relata que, por conta da época do ano, o povo esta preparando o ritual, ela
se sente muito cansada, “eu chego cansada em casa, porque a energia ¢ muito forte, mexer com
a energia”. Entdo Dalila salta do sofd, vai até a estante em um canto meio que escondido e tira
um vidro de azeite tipo unico, pequeno, da marca gallo e fala, “cu gosto do ungir o 6leo, sempre
uso o 6leo né¢” (DALILA, 2022). Depois disso, nos convida para uma leitura da Biblia de maos
dadas, ao centro do tapete de sua sala. Ao final, nos convida para dormir em sua casa e comenta
como seria facil ter uma AD dentro do territdrio indigena Xukuru do Ororuba.

3.4.6 Nossa Senhora das Montanhas para Lucia, M&e Tamain para todos

Com o gravador desligado, Dalila comenta que Lucia®®, que é vizinha de Ruth, havia se
desviado da Igreja, entdo decidimos procurar Lucia. A entrevista com Lucia foi no quintal de
sua casa, algo rapido porque chegamos de surpresa, pois ela estava lavando a roupa no tanque
no fundo de sua casa. Enquanto conversamos, ela secava sua maos, com os dedos engilhados.
Ao questionarmos 0 motivo de seu rompimento com a AD, Lucia comega a explicar que em
uma viagem a Caruaru, para um tratamento de um familiar, uma mulher no hospital a fez ter

um olhar diferente sobre os cultos da AD.

Ai falando que ia ter uma menina la, né? Que ela Ié a Biblia pra gente e ela ndo era
evangélica, mas ela 1é a Biblia pra gente assim e dizia que gostava de participar da
Igreja também. Ai eu falei pra ela que eu também participava, eu gostava de participar
ai através de um parente né, que era evangélico, ai eu gostava de participar e minha
familia também ia ai ela foi e falou, ai depois, ai chegou outras mulheres |4 e a gente
comecou, ai ela falou assim a mulher, a senhora é evangélica? eu falei assim, eu ndo
tenho religido, eu falei minha religido é Jesus. Onde estiver falando de Deus pra mim
ali estd bom. Ai ela foi e falou assim mas vocé vai pra igreja evangélica? Ai ela disse
mas o evangélico vai pra sua lgreja? Vai pra Catélica ndo, vai ndo. E isso que vocé
sabe que ele ndo vai. Eu digo vai ndo. Porque minha parente ela é evangélica, sé
porque ela participa, e elando vai na Igreja Catolica. Se morrer uma pessoa conhecida
ela vai pro enterro, sé ndo entra dentro da Igreja. Ela fica na porta da casa 14 perto da
Igreja, s6 ndo entra na igreja (LUCIA, 2022).

Acrescenta que depois desse episddio nunca mais foi a AD e foge dos convites para

voltar.

8 Nome ficticio. A entrevistada optou por confidencialidade, em acordo ao TCLE.
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ai através disso eu fiquei pensando, meu Deus, eu amo muito Nossa Senhora, porque
guem ama Nossa Senhora ama Jesus, eu pensei assim né ai eu olhei assim eu ndo vou
ndo. Eles ndo véo na Igreja Catolica, alguma coisa ele tem contra a minha, as imagens
eu sei que eles sdo contra, porque a gente nao adora imagem a gente adora s6 Jesus
né? Ai entdo eu digo nas imagens eu sei que eles sdo contra, mas eu ndo sou, juro a
Deus, eu amo tanto Nossa Senhora eu adoro Nossa Senhora amo Nossa Senhora e
guem ama Nossa Senhora ama Jesus, porque Jesus veio através de Nossa Senhora né
(LUCIA, 2022).

Mas, se tratando da padroeira dos indigenas, Mde Tamain, que para os catdlicos é Nossa
Senhora das Montanhas, a opinido muda. “Eles tem um respeito muito grande, a Assembleia de
Deus. Porque eles falavam que é assim, s6 ama sO Jesus mas que tem o respeito de Nossa
Senhora” (LUCIA, 2022).

Quando perguntamos a Lucia se os assembleianos tém medo da sua religido, Lucia
(2022) responde:

Assim, eu digo se eles ndo vao na Igreja [Catélica] da gente e alguma coisa eles tem.
Eles ndo gosta da tradicdo indigena. Eles falam muito contra o ritual, a gente ouve
falarem coisa do diabo e coisa do dem6nio, ndo sei 0 que na verdade a religido deles
guerem, mas a gente sabe que tem coisa que né, ndo é certo.

Entdo, aproveitamos a brecha e entramos no tema do Ritual Sagrado Xukuru do

Ororuba.

Olha, tem coisas que eu ndo acredito, eu confio muito em Deus, acredito em Deus,
mas tem coisas que eu ndo acredito né? Eu sou indigena mas tem coisa que eu ndo
acredito. Que assim tem gente que realmente a pessoa sabe que ele tem aquele dom,
mas tem pessoas que a pessoa sabe que nao da pra acreditar (LUCIA, 2022).

Lucia relata que os assembleianos buscam converter os indigenas para tira-los da
religido do Ritual Sagrado, porque ¢ tradi¢do “[...] de receber os Espiritos”. Mesmo dizendo
gue havia abandonado a AD, seus argumentos variam, dando a impressdo que ela ainda faz

parte de uma comunidade assembleiana.

a gente vai numa igreja que ela tem uncéo, ela tem muita fé, a gente sente, é forte.
Muito forte. Porque na Igreja de crente eu ia, me sentia muito forte, eu ndo vou dizer
que eu ia fraca e voltava fraca ndo. Eu ia fraca e voltava forte da palavra que a gente
escutava e tocava muita gente (LUCIA, 2022).

O sobrinho de Lucia é assembleiano. Na época que ele morava com seu pai em uma
aldeia préxima, seu pai acabava aceitando alguns evangélicos levarem a palavra s6 porque ama
muito o neto, mas descreve que seu pai ndo deixavam os assembleianos chegarem perto dos

santos, que estavam ao fundo da casa.
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Para Lucia, 0 santo € Nossa Senhora das Montanhas. Para ela, Tamain é o mesmo santo,
porém nome dado pelos ancestrais e que reverbera para todos os indigenas. Quando a
questionamos quem seria entdo o Espirito Santo, ela responde: “ndo sei descrever, ¢ muito
forte”. E na sequéncia afirma: “mas Nossa Senhora das Montanhas ¢é tudo pra mim” (LUCIA,
2022). Nossa Senhora das Montanhas é o sincretismo catdlico de M&e Tamain aos indigenas.
Utilizar o termo Nossa Senhora das Montanhas nos parece que é mais facil para pronunciar,
mas também um nome que demarca que € mais aceito na Igreja Catolica. Outro exemplo é se
pensarmos dentro da Umbanda, rezamos e temos imagens de Sao Jorge, mas no fundo sabemos
que é apenas uma figura sincrética e que, na verdade, é o Orixa Ogum.

O simples fato do “outro” (ndo indigena e ndo assembleiano) fazer o exercicio para
Lucia pensar o lado dos assembleianos, fez com que ela chegasse a conclusao que por mais que
a AD a aceitasse, ndo retribuiria 0 que para ela seria importante, a exemplo simples e no limite
da criatividade da entrevistada como obreiros e pastores entrarem na Igreja Nossa Senhora das
Montanhas enquanto supostamente rezariam uma missa de falecimento dela propria. Aqui, vale
ressaltar que, para muitas vezes, o valor maior € atribuido para quem é de fora do meio, da

localizagdo e da religido.

3.4.7 “Ou vocé é uma coisa ou vocé é outra”

Em conversa feita com a lideranca da Aldeia Pau Velho, conhecido como seu Majela, o
mesmo relata que em sua aldeia ndo tem nenhum indigena evangelico, que sao
predominantemente catolicos. “Mas eu quero lhe dizer o seguinte, na minha comunidade néo
existe ndo, mas afirmo mesmo e em pequenas quantidades em outras comunidades existe isso,
existe” (MAJELA, 2022).

Ainda relata que seus dois irmaos sdo evangélicos, sdo Testemunhas de Jeova. Seu
Majela narra os embates de argumentos quando seus irmaos, que moram em Pesqueira, vao lhe
visitar em sua casa. Ainda narra a questdo das imagens catolicas: “Entdo eu disse pra ele o
seguinte, na realidade vocés gostaria que eu pegasse minhas imagens e jogasse fora, €? Ele
falou pra mim, seria o certo” (MAJELA, 2022).

Entdo, seu Majela relata sobre a relacdo das religides, sobretudo acerca dos indigenas

gue mudam de religido.

A gente sabe que, ndo sei se vocés sabem, mas tem as pessoas de mediunidade e isso
a religido Catdlica ela ndo ignora. Diferente das outras religido e das outras seitas
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religiosas, né? Que na verdade desconstroi tudo isso que ancestrais vem sendo
construido ao longo do tempo. Até hoje e digo que vai permanecer por muito tempo
mas é preocupante quando em determinada determinadas aldeia isso acontece. Porque
na verdade uma pessoa, duas ou trés comega a conversar com outras pessoa e mudar
a mentalidade de alguém, principalmente dos nossos indigenas. E ai fica dificil pra
nds, lideranga, na verdade, ter esse controle (MAJELA, 2022).

O argumento de seu Majela (2022) sobre indigenas “cabega fraca” ¢é fragil e

insustentavel, entdo decidimos explorar melhor esse argumento.

Tipo, ndo é sé uma cabeca fraca, mas o que que faltou praquela pessoa? Muitas vezes
eu posso dizer pra vocé o seguinte, a questao familiar que é a base de tudo aonde esta
a educacdo de toda uma familia em si, muitas vezes ela é falha. Considerado como
uma cabeca fraca, que n&o sabe o que quer. E, na verdade é sem definicdo. Voceé esta
14, outra hora esta I4, outra hora vem pra ca. Porque acha que o ser humano ele tem
que ter definigdo na vida. Ou vocé é uma coisa ou vocé é outra. Caso queiram mudar,
mas também vai ficar isolado, quando ele se sente isolado, ai ele v& que esse barco
ndo anda sozinho, ndo é? Mesmo que ele resolva mudar, mas ele ndo vai ter sucesso
no que na verdade ele ta pensando, ele comeca a perder a também a sua empolgacéo.
E resultado ele retorna. Ele retorna. E como uma religido que néo discrimina ele vai e
ela vai ser recebido de bracos abertos, com certeza. Se fosse ao contrario, ndo
receberia, ndo receberia [Grifo nosso].

E acrescenta sobre a questdo da presenca dos jovens na questao religiosa.

N&o vou lhe dizer generalizando mas é uma hoa parte hoje ndo estdo muito
preocupado com religido ndo, de forma alguma, a realidade é essa, eu ndo vou dizer
s6 os Xukuru no. E globalmente. Mas é o seguinte, ainda tem aqueles que na verdade
acompanham. Porque hoje eu eu vejo também tem um jovem que acompanha a
religido, vai pra missa, vai prai reza, vai pra novena, eles estdo ali presente (MAJELA,
2022).

Com firmeza na voz e no olhar afirma:

Olha, eu quero dizer que a maioria do meu povo ndo tem como ser convencido
de forma muito facil. Essa questdo das raizes indigenas ela é muito forte. Porque
como eu falei pra vocé a religido Catdlica ndo interfere nas crencas indigenas isso €
muito bom. Isso é é um lado positivo porque na realidade ndo precisa eu mudar de
religido pra eu ter minhas crenca ou permanecer na minha religido tendo essas mesmas
crencgas, entendeu? Porque quando se, quando se fala da questdo evangélica o nosso
parente ele pensa justamente isso, se eu mudar de religido eu vou perder minha crenca
indigena (MAJELA, 2022) [Grifo nosso].

Para Fabio (2022), da para ser catolico e ser do Ritual Sagrado indigena ao mesmo
tempo. “Da pra fazer os dois, da pra ser os dois da, pra ser os dois sem ser taxado como errado,
ja a religido evangélica ndo da porque os evangélicos em si, eles criticam muito inclusive eles
criticam a propria Igreja Catolica”. Ainda acrescenta que tem conflito o indigena que quer ser

parte da AD e do Ritual Sagrado.
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Néo da. Tipo pra vocé fazer parte da cultura indigena e ser evangélica ao mesmo
tempo. Tem esse conflito. Tanto que também até hoje ndo tem nenhuma Igreja
Evangélica dentro do nosso posto [aldeia] também por isso eu lembro até que tinha
um padre que ele era bem fervoroso em relagdo as causas indigenas, Padre Francisco,
ele trabalha no CIMI que é um 6rgdo que tem o apoio aos indigenas, ele uma vez
falando na missa que tipo se orgulhavam enquanto catolico enquanto os indigenas
(FILHO, 2023, grifo nosso).

Fabio, como dito anteriormente, que ja havia tido uma experiéncia na AD, porém néo
voltou, confirma que o objetivo dos assembleianos é claro: “Eles pretendem é buscar o maior
namero de pessoas pra evangelizar, pra de acordo com o pensamento deles a salvacdo, é pelo
caminho que eles dizem que tem que ser”. Fabio ainda acrescenta o quanto a Igreja Catolica
tem um “casamento” com a religido indigena, mesmo tendo coisas que nao divergentes. Fabio
ainda reforca que as Igrejas Evangélicas tem que ser do jeito deles e ainda critica 0 modelo
racional e burocratico das Ads. “[...] Tem Igrejas Evangélicas que vocé vé que é meio que
microempresazinhas, que ¢ justamente pra sustentar o pastor”, e ainda reafirma que as
liderangas das ADs propagam a Igreja que “n0s estamos pagdes e que vivemos em em coisas
satanicas que precisam ser salvas por eles e eles acham que so a verdade deles aqui € a certa”.

Fabio, por fim, relembra como os rituais no Terreiro Sagrado era mais cheios
antigamente, e hoje sente que 0s encontros semanais ou quinzenais atraem poucos indigenas,
mas afirma que sente que existem muitos Encantados, ancestrais presentes que lotam aquele
ambiente.

Para o sobrinho do Pajé seu Zequinha, que foi escolhido pela Natureza Sagrada para
assumir como Pajé quando seu Zequinha falecer, Marcio tem uma visdo muito mais preocupado

sobre 0 avanco da evengelizacdo, principalmente da juventude indigena Xukuru do Ororuba.

[...] o lugar dele [juventude] é aqui, o lugar dele é no Terreiro Sagrado, o lugar
dele é dangando seu ritual, recebendo, incorporando seus Espiritos, seus guia de
luz. E essa a missdo deles. A gente nasceu indio, somos indios, vivemos dentro do
territorio hoje e acredito muito que quando a gente nasce aqui dentro desse territério,
a gente ja nasce uma missdo dada. Essa missdo dada por Deus. E ai acredito muito
gue ndo precisa vocé ser muito sabio pra saber aonde vocé nasceu e onde que vocé
vive e 0 que 0s seus antepassados viveram, que a sua religido é essa, é a espirita, é a
indigena, € a jurema, sabe? E ai a gente vai sempre defender isso (SILVA, 2022, grifo
N0sso).

O discurso de uma lideranca como seu Majela traz a rigidez de um guerreiro indigena
que travou conflitos do seu tempo e ao dizer “ou vocé ¢ uma coisa ou vocé ¢ outra”, esta
alinhado com o pensamento do jovem Fabio que confirma que daria para ser Catolico e praticar

o Ritual Sagrado, mas nédo daria para ser assembleiano e praticar outra religido que fosse o
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Ritual Sagrado ou a Igreja Catdlica. Isto nos faz pensar até onde vai o hibridismo religioso na
pratica e nos faz reafirmar que a AD, nesse cendrio, descontréi e reconstroi uma igreja para
atrair um povo que, segundo seu Majela: “a maioria do meu povo ndo tem como ser convencido

de forma muito facil”, enquanto a Igreja Catdlica se readaptou e manteve seu poder.

3.4.8 Dupla pertenca?

Para a indigena Xukuru do Ororubg, Vaniele Freire da Silva (2022), de 36 anos, da
Aldeia Sao José, “[...] o objetivo ¢ sempre pregar a palavra de Deus”. Também afirma, assim
como Maria®, que os indigenas convertidos a AD também frequentam o Ritual Sagrado, mas
ndo participam ativamente e que nem todos utilizam as vestes, barritina e apetrechos.

Para Fabio Filho, diferentemente das indigenas Vaniele e Maria, os indigenas
convertidos ndo utilizam as vestimentas, apetrechos e nem participam do Ritual Sagrado,
raramente algum convertido utiliza um brinco, mas sem peso espiritual, apenas como uma
identidade cultural Xukuru do Ororuba.

Outro indigena entrevistado da Aldeia Lagoa é o psicopedagogo e gestor escolar
indigena, Eduardo Feitosa, de 32 anos, que afirma que sdo poucos os indigenas convertidos,
mas dos que sdo “conseguem participar tranquilamente das duas formas, vamos dizer assim, de

crer na natureza”. Ele afirma em outro momento:

Temos alguns evangélicos que frequentam a nossa religiosidade, 0 nosso terreiro.
Como eles mesmo colocam, acreditando ndo no Encantado, mas em Deus
primeiramente e na natureza a partir das pedras, das aguas, das matas, nessa
espiritualidade (FEITOSA, 2023).

As entrevistas com o Marcio e o Pajé, seu Zequinha, principalmente, foram para
compreender a l6gica, o funcionamento do Ritual Sagrado que relatamos no segundo capitulo.
Mas, durante a entrevista com o Pajé, seu Zequinha (2022), lucido e com muita sabedoria, ele
nos relatou que um pequeno grupo de “crentes” ja foram em sua casa para levar a palavra do
Senhor e confirma que, depois desse episodio, os “crentes” sabiam quem ele era. Tempos
depois, seu Zequinha narra que um senhor chegou com uma pessoa com 0s bracos amarrados.
O Pajé relata que é comum as pessoas da cidade procurarem ele quando tem algum problema,

tem até estrangeiros de outros paises que o procuram. Mas dessa vez, era um obreiro da

5 Nome ficticio. A entrevistada optou por confidencialidade, em acordo ao TCLE.
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Assembleia de Deus, 0 mesmo que havia passado em sua casa hé alguns meses. O Pastor estava
com mais duas pessoas, uma delas estava com os punhos amarrados. O Pajé, seu Zequinha,
narra que o pastor disse

E o senhor que ele cuida desse negécio aé. Ai eu falei, vem c4 irmao, manda soltar o
rapaz. Ai ele disse, melhor ndo, ele esta se batendo, estd com o deménio. O senhor
reza, cuida desse negécio? Ai eu coloquei dentro da minha casa, eu peguei uma vela,
levei 4 pra mesa, estendi, com a vela cruzei ele e eu perguntei 0 nome dele, fulano de
tal. Ai chamei o nome dele. Olha ai, que o rapaz olhou para mim, comecou a
responder, perguntei fulano vocé esta sentido o que? Ele disse, estou sentido nada ndo
e agradeceu muito obrigado senhor (BISPO, 2022).

O pastor ndo entrou em sua casa, mas ao final agradeceu o seu Zequinha (2022) e o
perguntou “[...] quanto ¢? Nada ndo”.

De acordo com os discursos deste subtopico, percebemos que uma maioria confirma
que os convertidos praticam a religido do Ritual Sagrado. Além disso, em outras falas expostas
nos subtdpicos anteriores, os convertidos reconhecem e sentem o peso da espiritualidade do
Ritual Sagrado. As entrevistadas Ruth e Dalila (2022) mencionam que alguns convertidos
haviam sido desviados e ficam nesse “vai em todo canto”.

A fala do Pajé, seu Zequinha, nos faz questionar até onde esta a pertenca dos
assembleianos em recorrer a sua fé, que é tanto negada e demonizada. E mais, até onde os
assembleianos tém controle sobre o Sagrado que pregam?

Aqui, parece-nos que nao ha apenas uma dupla pertenca. A pertenca indigena, a pertenca
africana, a pertenca Catdlica e a pertenca pentecostal nos faz concluir que o povo Xukuru do
Ororuba tem mdltiplas pertencas, podem adaptar-se a todas elas e ndo estara convertido em
nenhuma, mas se adapta em um processo de acomodacéo e assimilacao, buscando os resultados
em todas elas, de acordo com sua necessidade e os tipos de ofertas, mas o indigena sempre
voltara as suas raizes. Fazendo uma analogia, ele sempre xinagara ou pedira socorro na lingua

materna.

3.4.9 Intolerancia Religiosa
Para Maria, os assembleianos tentam de todas as formas diminuir a funcéo do Pajé, seu

Zequinha. Maria (2022) afirma que ja sofreu por intolerancia religiosa. “Por vezes pela familia,

por eu frequentar o Toré e algumas vezes a casa de Jurema onde frequento”.
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Vaniele confirma que ja houve algum tipo de agresséo por parte dos assembleianos com
os indigenas Xukuru do Ororubd, mas também nega que haja um conflito religioso no territério
indigena. Relata ainda que os indigenas as vezes recebem ajudas dos assembleianos, com
alimentos e roupas.

O termo utilizado por Fabio Filho (2023) quando a pergunta se os assembleianos tém

algum receio do povo Xukuru do Ororuba ¢ “pavor”.

E pavor, eles tém pavor, s ndo tem medo, porque tipo, eles falam que est&o conectado
com Deus, eles tem a forca de Deus tudo mais e quando eles estdo com o maior de
todos, vocé ndo pode ter medo dessas outras coisas, mas eles tem o pavor, eles
partindo pra esse lado, de dizer, que é coisa satanica, que é coisa do mal. Se vocé for
ver dessa forma, é um tipo de medo, mas eu gosto demais de falar como se fosse um
pavor em relagdo a isso (FILHO, 2023).

Para o gestor escolar, Eduardo Feitosa, no corpo docente ha alguns professores adeptos
ou convertidos as ADs, mas, sobretudo, “o respeito a toda e qualquer religido e as suas
manifestacdes religiosas”, onde o docente, “sendo ele indigena, primeiramente ¢ depois

catdlico, evangélico” (FEITOSA, 2023). E ainda acrescenta que

O forte da nossa escola é justamente garantir e fortalecer a identidade do povo Xukuru.
A identidade indigena desse povo € o projeto de vida, isso é 0 que a escola tem
repassado independente de ser né evangélico ou catélico o propdsito ele se torna
comum (FEITOSA, 2023).

A préatica do Toré no ambiente escolar € presente, mas Eduardo Feitosa (2023) afirma
que ndo vé por parte dos docentes convertidos ou adeptos algum tipo de influéncia sobre os
discentes, seja ela de “[...] levar, trazer, puxar para o campo do evangélico”.

Para Ruth, que afirma ser tranquila e ndo discutir sobre religido, dentro da AD tem

“picuinha” com as outras religides.

Eu ndo sou contra a nada e nem falo de religido e nem tor¢o o nariz pra nada. Tu tem
a tua, e eu tenho a minha, o teu Deus é o teu Deus e 0 meu é 0 meu e 0 Deus, é um s
pra todos, né isso? Mas tem gente que fica com picuinha. Sendo evangélico fica com
picuinha com quem é catdlico, muita picuinha com os indio porque os indios tem
as religido deles, mas se a gente quando nasceu o Brasil quando foi descoberto j&
tinha os indio. Ué. Quando vé os portugueses 1& quem morava aqui? Os indios ele j&
tinha a cultura deles, mas ele, o0 evangélico ndo aceita. E eu ndo tenho nada a ver com
isso, porque até da minha familia é todos vdo (RUTH, 2022, grifo nosso).

Por mais que o discurso de Ruth seja marcado por “sirvo a Deus, eu ndo sirvo a Toré,

eu nao sirvo a Santo, eu ndo sirvo a Pastor, eu ndo sirvo a irma, eu sirvo a Deus”, ela reconhece,
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respeita, sente em seu corpo e sabe dos impactos, mesmo com um discurso pronto que nega o
peso da ancestralidade e o Ritual Sagrado.

Eduardo Feitosa (2023) afirma que “hoje existe uma aceitagdo um respeito € uma
tolerancia muito forte a essa manifestacdo seja das Igrejas ou das religides de terreiros e de
salao”. Podemos interpretar que o “saldo” que menciona sdo terreiros de Jurema, Candomblé,
verdadeiramente parecidos com um grande saldo.

Eduardo percebe que o objetivo dos evangélicos € “de desfazer aquilo que nés enquanto
ser indigena e praticamos o nosso terreiro”, mas relata que os assembleianos colocam a religido
Xukuru do Ororuba como “demoniaca” (FEITOSA, 2023).

Todo e qualquer tipo de intolerancia religiosa, de acordo com a lei n.° 9.459, de 15 de
maio de 1997, considera crime a pratica de discriminacdo ou preconceito contra religides.

Desde 21 de janeiro de 2007 se instituiu o dia nacional de combate a intolerancia religiosa.

Art. 1° Fica instituido o Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa a ser
comemorado anualmente em todo o territorio nacional no dia 21 de janeiro. Art. 2° A
data fica incluida no Calendario Civico da Unido para efeitos de comemoracdo oficial.
Aurt. 3° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagdo. (BRASIL, 2007).

As garantias e mecanismos de combate a intolerancia religiosa € um avango importante
no Brasil, onde se tem uma sociedade plural. Mesmo o Estado sendo laico, vemos como a
politica anda lado a lado as religides Evangélicas e Catdlicas, onde representantes politicos de
outras religides sdo minorias nos espacos de poder.

Pensar a intolerancia religiosa como um discurso oral e de ideias ndo altera a doutrina
ortodoxa compreendida e seguida pelo o indigena. Porém, ao passar dessa linha, onde
conseguem prever conflitos maiores que afetem o modo de viver, o projeto de vida de um
coletivo, os indigenas tornam-se questionadores e heterodoxos imediatamente. Esse movimento
para muitos é chamado de desviado ou desviando da igreja, alimentando a ida em varios
“cantos”, ou seja, com menor frequéncia e formato, mas ainda permanecendo no Ritual

Sagrado.

3.4.10 Que tipo de conflito?

Em uma conversa com outros indigenas convertidos, Fabio confirma que teve um
embate de ideias sobre as religides e confirma que, ao final, a discussdo nao abalou, mas ficam

0s questionamentos e vé que hoje ha sim um conflito religioso de ideias. De um lado os
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assembleianos e do outro os catélicos que praticam o Ritual Sagrado. Para Vaniele e Maria,
diferentemente de Fabio, hoje o povo Xukuru do Ororuba ndo tem nenhum conflito religioso
em curso.

Eduardo Feitosa ndo consegue identificar que haja um conflito religioso no territério
indigena Xukuru do Ororuba, mas confirma que colocam a religido indigena como uma religido

contraria ao certo.

Existem algumas igrejas algumas doutrinas de algumas igrejas ou orientacdes de
alguns pastores que colocam a nossa religido como uma religido contraria. Né? Como
eu disse também demoniaca. Entdo na ideia de que isso se enfraqueca. Mas de forma
clardo ou muito perceptivel ndo. Eu ndo vejo esse conflito acontecer (FEITOSA,
2023).

Ainda em 2021, em conversa com o Cacique Marcos, 0 mesmo confirma que

[...] ndo ha nenhuma interferéncia ou discrepancia no aspecto religioso aqui no nosso
territério. N6s convivemos tranquilamente com as religifes todas aqui né? Tanto
catdlica, espirita e evangélica né. Levando em consideracao que no territério Xukuru
¢ predominantemente ah se trata-se da nossa religiosidade enquanto Toré
espiritualidade que é vivenciada dentro do territério e também da igreja catolica.
Temos algumas alguns membros da comunidade e ndo sdo todos que também tem
segue outras religides que ndo hd nenhum tipo de interferéncia no modelo de
organizacdo sociopolitica e enquanto municipe e ai a frente também desse, do nosso
municipio e temos trabalhado aqui de forma muito tranquila nesse aspecto de uma
integracdo, de uma harmonia. E dentro do municipio de Pesqueira, a gente ndo tem
pelo menos relato de situagdes adversas (CACIQUE MARCOS, 2021).

Em conversas no final de 2022 na casa de sua mae, dona Zenilda, o Cacique Marcos
confirma que sabe que o numero de indigenas convertidos € maior do que imaginam, mas
entende que os indigenas tém esse direito de buscar outra religido. Porém, afirma que dentro do
territério ndo tera nenhuma Igreja Evangélica.

Marcio, sobrinho do Pajé, seu Zequinha, que foi escolhido pela Natureza Sagrada para
Ser 0 sucessor, possui uma visdo muito mais preocupada sobre o avanco da evengelizagéo,

principalmente dos indigenas jovens Xukuru do Ororuba.

[...] que mais tarde é uma coisa que ela entra dentro do territorio e muitas vezes vocé
ndo percebe. Quando vocé vem se d& conta em aldeia fulano j& tem, na aldeia ciclano
(sic) jatem. E ai a nossa preocupagdo maior é a mente do jovem hoje porque a nossa
espiritualidade hoje ela pode ser tratada na mente de um jovem ou de quem nao
conhece como uma depressdo, como um deménio, sabe? E ai a gente que vem pra
frente disso a gente que carrega os Encantados, a gente sabe que isso ndo é (SILVA,
2022).
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Perguntamos a Ruth se ha algum tipo de canal de comunicacéo das liderancas indigenas

com as liderancas das ADs.

Nem Marquinhos nem o Pajé ndo quer (sic) que tenha Igreja [evangélica] aqui dentro
e eu também eu ndo vou ficar discutindo isso porque foi Deus que fez 0 mundo foi
Deus que fez a terra, se Deus quisesse Deus abate, Deus tira e Deus levanta quem ele
quer, ndo é verdade? Se ele quiser uma Igreja aqui dentro, 6 meu filho, isso nao € nada
pra Deus. Mas facilitaria, muito. Pra todo mundo. Pra ter a palavra, a palavra de Deus,

assim como tem a a palavra de Deus como vem da Igreja Catélica (RUTH, 2022).
Devemos nos perguntar o que ¢ um conflito diante da historia do povo Xukuru do
Ororuba. Toda intolerancia religiosa a religiosidade indigena esta longe de se categorizar como
conflito, até mesmo, ao longo da histéria, os Xukuru tiveram conflitos com o aldeamento da
Igreja Catolica, com fazendeiros e até mesmo um conflito interno que os separam. Mas, se 0
Ritual Sagrado esta embricado em uma outra religido de fora e hegeménica, ndo ha apenas um
conflito de ideias, mas ha de fato um conflito no campo religioso entre 0s pentecostais e 0s
catdlicos, e 0s pentecostais e a tradicdo religiosa indigena (Ritual Sagrado). N&o é que o Ritual
Sagrado esteja escondido atras da Igreja Catdlica, mas a Igreja Catolica mostra ao Ritual
Sagrado como os conflitos acontecem, conflitos inicialmente ideoldgicos que podem se tornar
um conflito interno, onde colocam eles contra eles mesmo, transformando num conflito

interreligioso para um intrarreligioso.

3.4.11 Afinal, que Sagrado é esse?

Para fecharmos este topico, compartilhamos alguns trechos relevantes das entrevistas
divididos em subtopicos, afim de compreendermos confrontando ou analisando os discursos de
ideias e experiéncias como os indigenas e os indigenas convertidos olham para o Sagrado. Pode
parecer até abstrato até aqui, mas afinal que Sagrado € esse?

Podemos perceber que as visdes e argumentos ditos sdo até certo ponto similares, em
outros antagdnicos, onde o discurso é quase sempre pronto, institucionalizado. Porém, se
questionado novamente de formas diferentes, conseguimos perceber a real opinido do
entrevistado.

Inicialmente, apresentamos uma sequéncia de indigenas convertidas onde partem com
um padrdo de relato, iniciam com uma dor ou sofrimento, aceitam o convite, sdo “salvas” e
depois renegam toda a cultura Xukuru do Ororuba. Porém, morando nas aldeias, convivem com

a cultura do seu povo a partir do momento que saem pelas portas de suas casas e todas relataram
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que sentem o peso do que os olhos ndo veem. Nesse caso, as indigenas convertidas estdo falando
dos rituais indigenas e, consequentemente, dos Encantados de Luz e a espiritualidade como um
todo.

Essas indigenas convertidas a AD compartilham, até certo ponto, de uma mesma visao
e buscam, além da salvagdo, um novo comego. Mesmo negando e querendo apagar seu passado,
ndo abrem mao de sairem da aldeia. No fundo, ndo abrem mao da cultura indigena, onde se
adaptam a uma certa comunidade religiosa, pentecostal assembleiana, mas ainda compartilham
de uma cultura Xukuru do Ororuba que é reafirmada no dia a dia. Tudo acontece em fases, 0s
recém adeptos continuam frequentando as celebragdes com os rituais sagrados, mas deixam de
ir logo no inicio para o Toré semanal ou quinzenal no Terreiro Sagrado das Matas.

Em um segundo momento, deixam de entrar no Toré e de usar apetrechos, barritina,
braceleiras, brincos com penas e saiote. Em outro momento mais envolvido com a religido, ndo
participam dos rituais e 0 maximo que fazem é ficar na janela de suas casas observando o ritual
na sua aldeia. Em um ponto mais extremo, acontece a negacao, onde se enfurna dentro da AD
para nao estar nem proximo as celebracdes e rituais sagrados. A ruptura total é quando a
indigena convertida decide se retirar da aldeia, do territério indigena para viver na zona urbana
de Pesqueira ou em outro municipio, mudanca foi pensada e pesada na decisdo, raro, mas ja
aconteceu com os indigenas Xukuru do Ororuba.

Os preshitero e pastor local, por sua vez, foram contatados diversas vezes pessoal e
remotamente para uma conversa informal para compreender melhor a missao desses obreiros,
assim aproveitariamos a oportunidade para perguntar como se dava a relacdo com os indigenas,
mas 0s membros das ADs nunca aceitaram ou procrastinaram a0 maximo nosso convite.

Os indigenas catdlicos que participam do Ritual Sagrado Xukuru do Ororuba
demonstram sua preocupacdo sobre a manutencdo da cultura e religiosidade do seu povo,
sobretudo, como a juventude Xukuru do Ororuba vai lidar com esses potenciais enfrentamentos
religiosos, uma vez que as grandes lutas por demarcacdo de terra ja foram travadas pelos seus
antepassados, e as atuais e futuras lutas do povo Xukuru do Ororubé sdo outras.

Decerto, fortalecer a identidade, politizar a aldeia e aldear a politica podem, de fato,
frear o avanco assembleiano em termos de criacdo de instituicdo, mas percebemos que as
sementes ja foram plantadas e por mais que uma porcentagem muito pequena de indigenas
foram convertidos a AD, é o suficiente para germinar outras conversées em suas aldeias diante

de um certo “desenvolvimento” de padrdo e comportamento dos ja convertidos e potenciais
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insatisfacbes com a espiritualidade, uma vez que essa geracdo busca um rapido milagre, um
rapido efeito da magia.

Por parte das liderancas, as visfes sdo antagdnicas. O Cacique Marcos, mais carismatico
e auto-eco-organizador, busca manter a ordem e dialogar com as partes. Ja a lideranga religiosa
tem informacdes através do sagrado que sinalizam para tempos dificeis. Mas o que tém em
comum é que ndo h& um conflito religioso hoje e a questdo da evangelizacdo de indigenas, por
mais que seja uma preocupacdo, nao esta na topo da prioridade das liderancas Xukuru do
Ororuba.

Ao mesmo tempo, ao narrar que um pastor, que provavelmente era um obreiro da AD,
foi buscar ajuda para quebrar um feitico ou quebranto de um assembleiano na casa do Pajé, seu
Zequinha, que o chama de demoniaco, evidencia a fragilidade da AD em resolver seus proprios
demonios e recorrem aos adversarios para desfazer um feitico que a propria comunidade
assembleiana ndo conseguiu desfazer. Podemos questionar como fica a seriedade da lideranca
local diante da propria Igreja? E mais, até onde os fieis sabem que quem expulsou o demonio
foi o lider religioso adversario, aquele que preconceituosamente chamam de feiticeir? Afinal, a
AD tem entdo um pensamento méagico?

Percebemos que a relagcdo de dominacdo de Max Weber (2004) aponta que a religido é
também um meio de dominacdo, assim como o econémico e a arte. O formato da organizagéo
sociopolitica Xukuru do Ororubd em ndo aceitar igrejas evangelicas dentro do territorio
indigena e reafirmar sua cultura atraves da Assembleia Xukuru do Ororub4, a préatica dos rituais
sagrados, politizando a aldeia e aldeando a politica, nos faz perceber que nesse caso, 0s
dominantes s@o os indigenas Xukuru do Ororuba e os dominados sdo as Assembleias de Deus,
seja dentro do territdrio indigena quanto nos bairros ao redor da entrada do territorio, os bairros
Xucurus e o bairro Caixa D’4dgua, que sdo espagos simbdlicos que produzem acdes e
pensamentos hegémonico e subalterno, o que autor Homi Bhabha (2013) afirma chamar de
entre-lugar.

Diante do exposto, solicitamos ao artista, designer, cientista da religido sergipano Breno
Loeser para traduzir em uma obra de arte a evangelizacdo assembleiana do indigena Xukuru do
Ororuba. Abaixo, percebemos que a obra traz um carater criativo de uma ndo definicdo exata

do corpo, mas um indigena Xukuru do Ororuba convertido.
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Figura 42: Indigena Xukuru do Ororubé convertido a Assembleia de Deus.
Fonte: Obra feita por Breno Loeser, 2023.

Sua méo direita segura a Biblia no alto e com a médo esquerda segura a barritina mais
abaixo, quase se escondendo atras do pulpito. Ha uma tentativa de esconder o saiote de folha
de coco com uma camisa social branca e gravata, ambos desproporcionais ao tamanho do corpo
do indigena, seguindo assim um padrdo da AD, que inicialmente é mais aberto, onde a Igreja
se descontrdi e depois mostra sua rigidez, reconstruindo. O peso dos elementos simbdlicos e
sagrados da barritina, o saiote e o pé descalco e firme no chéo traz toda uma cultura indigena e
a cosmologia sobre o pensamento magico que esta enraizado no indigena.

A cobranga social de um padrdo de comportamento e de vestimenta por parte da AD faz
com que o indigena utilize de uma roupagem, uma camuflagem para se encaixar e ser aceito
naquela comunidade religiosa, porgue o indigena conseguiu ao longo da histéria de apagamento

no processo de catequizacdo achar mecanismos para ndo ser massacrado. E utilizando essa
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camuflagem social-politica-econdémica hibrida para ndo apenas ter lugar de fala, mas para
também ser ouvido e ter mecanismos a altura para travar seus proprios conflitos.

Percebemos nas falas e os entrevistados ainda confirmaram que ha um sentimento de
confuséo na cabeca do indigena para compreender a complexidade da religiosidade Xukuru do
Ororubé na relacdo com as religides catolica e pentecostal, mas para onde eles forem, seus pés
estardo presos as suas raizes mais profundas de seu territorio e até podem usar suas mascaras
brancas, fazendo uma alusdo ao autor Frantz Fanon (2008), mas eles continuardo sendo
primeiramente indigenas.

Nos questionamos pensar, afinal, quais seriam as contribuicdes do pentecostalismo a
cultura indigena no Brasil? Os indigenas, ao acomodarem e assimilarem o pentecostalismo,

percebem que é um retrato fiel de um projeto de Brasil criado, inventado, plural e

moderna, mas conservadora; presente, mas invisivel; imensa, mas insignificante;
Unica, mas diversificada; plural, mas sectaria; rica, mas injusta; passiva, mas festiva;
feminina, mas machista; urbana, mas periférica; mistica, mas secular; carismatica,
mas racionalizada; fenomenol6gica, mas burocratica; comunitaria, mas hierarquizada;
barulhenta, mas calada; omissa, mas vibrante; sofredora, mas feliz (ALENCAR, 2013,
p. 17).

N&o necessariamente estamos concluindo que os indigenas sdo mais espertos que 0s
pentecostais e que os enganam. O que indicamos é que tém a sensibilidade de olharem para as
coisas, incluindo religiGes e perceberem uma similaridade, assim concluindo que, de fato, ndo
ha uma contribuicdo evangélica a cultura brasileira, tampouco indigena. Os indigenas se
camuflam e aprenderam a ser mais espertos para identificar quem contribui e quem néo
contribui no projeto de vida que minimamente coincide com sua cosmologia.

Aos olhos de quem Vvé, é um caos e complexo. Podemos ainda compreender que 0s
indigenas, como um performance social coletiva, produzem um conhecimento a partir de um
conhecimento e é em um campo de incertezas, nas relacGes de ordem e desordem, interacédo e
organizacdo, sujeito e objeto, irracional e racional que a complexidade de Morin (2015) traz o
pensamento ndo como chave para resolver, mas como forma de superar o caos e a confuséo,
trazendo a complexidade como pensamento organizador que separa e que religa, a logica e o
contraditdrio, € “inclusdo do observador na observacao” (MORIN, 2014, p. 206).

Logo, mesmo atrelado a um pentecostalismo imediatista e uma bricolagem de um
catolicismo popular, como cimento social religioso distribuido nas memérias, podem conviver
com o Santo e/ou o Espirito Santo, porque sdo como uma colagem do Espirito, e tera como

Sagrado, sobretudo, a sua ancestralidade. Essa camuflagem do indigena em seguir uma doutrina
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ortodoxa, ao passar da linha demarcatéria que afete suas raizes na pratica, tornam-se
heterodoxos. Na cantiga que abre este capitulo “Vamos ver quem pode mais, ¢ Deus no céu”.

E o Deus Tupd, Mae Tamain e todos os ancestrais Encantados de Luz.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa se propds a percorrer um caminho longo e complexo, identificando,
interpretando, compreendendo e comprovando temas ja analisados (separadamente) pela
academia, porém nunca cruzados, tornando-se assim relevante. Partimos de algumas hipdteses
e em busca de muitas respostas a perguntas que nao sabiamos, ou tinhamos uma no¢do, mas
somente as relagdes e 0 campo pode nos trazer caminhos e respostas.

Nossa pergunta inicial foi compreender como as praticas religiosas praticas nas IEADPE
e as praticas religiosas indigenas do povo Xukuru do Ororuba, advindos dos ancestrais (mesmo
negados pelos assembleianos), pernameceram de alguma maneira nos cultos religiosos. Para
isso, dedicamos o primeiro capitulo para estabelecer um panorama historicista do inicio das
Assembleias de Deus-ADs no Brasil e, especificamente, em Pesqueira-PE. Relatamos breve
historico da origem do caos a partir da invasdo portuguesa em 1500, o formato e as
consequéncias da missao catequizadora e as herancgas coloniais com o rompimento do estado e
a igreja na criacdo da Republica, consequentemente 0s novos movimentos religiosos.
Adentramos no surgimento do movimento pentecostal nos Estados Unidos e a chegada no
Brasil, destacando as figuras dos fundadores suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg.
Observamos o formato e a efervescéncia dos trabalhos, a teologia que se pregava, 0s costumes,
a expansdo da denominacdo no Brasil, o perfil do assembleiano ao longo dos anos,
especificamente a partir da década de 1980 até as fragmentacdes das ADs e a periodizacao
historica.

Focamos nas ADs no estado nordestino de Pernambuco, desde o chegada em 1916 com
as dificuldades de organizacéo e consolidacdo até virar um modelo de Ministério no nordeste
com Joel Carlson. As disputas dentro do campo assembleiano em Pernambuco sao acirradas e
também fragmentadas. De um lado Abreu e Lima e, do outro, o pastor presidente Ailton José
Alves. O quarto tdpico — Assembleias de Deus em Pesqueira — faz uma analise local das igrejas
dentro do municipio de Pesqueira, no agreste pernambucano, especificamente na estrutura,
mapeamento das igrejas, as zonas de influéncia em uma cidade Catolica juremeira, as relacdes
com outras religies, além do modo de campanhas evangelizadoras através de pregacdo como
melhor modo diante da ndo possibilidade de criacdo de igrejas dentro do territério indigena.

Assim, percorremos 0s objetivos especificos iniciais nesse primeiro momento, que
foram identificar como ocorre a evangelizacdo das Assembleias de Deus em Pesqueira no povo

Xukuru do Ororuba e identificar a estratégia em campo da evangelizacéo assembleiana.

184



Em um segundo momento, viramos a chave para mergulhar no mundo indigena Xukuru
do Ororubé visando o aprofundamento na luta e identidade e religiosidade do povo Xukuru do
Ororubd ao longo da histéria, em particular de 1980 a 2022. Também foi necessario
compreender o histérico dos conflitos, memdrias e pertencimento da etnia inserida no
municipio de Pesqueira-PE e como as lutas do povo Xukuru sdo produtos de varias histdrias e
culturas interconectadas, além da andlise da hereditaridade no cacicado. Focamos na
religiosidade e ancestralidade no reinado do Ororuba, os rituais, a estrutura, a organizacao, as
praticas hibridas e plurais do povo Xukuru do Ororuba com outras religides. E ainda ousamos
em tracar uma etnografia centrada no Cacique Marquinhos como um sujeito auto-eco-
organizador que transita em unidades complementares e antagonicas, trazendo nossas a analise
da etnografia. Logo, cumprimos em avaliar como os rituais indigenas reafirmam sua identidade
e constrdem um pensamento decolonial e de resisténcia.

E por fim, ndo menos importante, o autor convida todos e todas a desbravar sobre o
olhar do pesquisador, em um diario de campo refinado sobre o proprio campo e as relagdes na
construcao desta pesquisa. Em sequéncia partimos para compreender melhor os temas da XXI
e XXII Assembleia Xukuru do Ororuba, respectivamente com titulos na aldeia, na rua e na
rede e decolonizando mente, aldeando o planeta, para compreendermos a questdo do
movimento e os impactos de aldear a politica e politizar a aldeia. Ademais, ainda cumprindo
interpretar e analisar as narrativas indigenas e as relacGes identitarias com as manifestacdes
religiosas, divindades sagradas e espacos simbolicas, propusemos explorar a questdo da
conquista espiritual e salvacdo dos indigenas Xukuru do Ororuba e 0s impactos que esse projeto
de “salvagao dos perdidos” tem para a religiosidade e o modo de vida dos povos originarios,
ndo apenas os Xukuru do Ororuba, mas para todos os povos indigenas no Brasil e seus
desdobramentos em formatos de missdes evangelizadoras.

De forma mais densa confrontamos as narrativas para compreender o Espirito
(Indigena), o Santo (Catolico) e o Espirito Santo (Pentecostal) por tras dos discursos dos
indigenas, sejam os que se dizem convertidos assembleianos ou catdlicos e do Ritual Sagrado.
Diante das estratégicas religiosas embricadas em processos hibridos, negamos que haja uma
dupla pertenca, principalmente a partir da identificacdo da pertenca indigena, a pertenca
africana, a pertenca Catdlica e a pentecostal, fazendo-nos concluir que as pertencas do povo
Xukuru do Ororuba sdao multiplas, podendo se adaptar a todas elas e ndo estara convertido em

nenhuma, mas se adapta em um processo de acomodacéo e assimilacéo, buscando os resultados
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em todas elas, de acordo com sua necessidade e os tipos de ofertas, mas o indigena sempre
voltara as suas raizes.

O indigena que cresceu sobre o Sagrado dos seus ancestrais e esta ainda ligado a terra,
digamos, morando na aldeia, por mais que se declare catélico, assembleiano, umbandista,
candomblecista ou espirita, sempre estara ligado inicialmente ao sagrado do Ritual Sagrado
ancestral. Confirmando as nossas hipoteses, a vivéncia e 0 modo do bem viver, em um projeto
de vida indigena, sendo integrante de um coletivo sdo bases fortes para ligar e religar, ou até
mesmo conectar e reconectar as epistemes originarias.

Os movimentos de organizacdo sociopolitica propostos pela liderangca, o Cacique
Marquinhos, como promover a Assembleia Xukuru do Ororubéa anualmente, criam espacos,
oportunidades de decolonizar as mentes, reafirmar a identidade e, sobretudo, € um espaco de
formagdo politica. Por outro lado, politizar a aldeia € um movimento necessario para
compreender o modo de funcionamento dos ndo indigenas, capacitando, ocupando espacos de
aprendizados.

Um segundo momento, aldear a politica, tendo assim a oportunidade de criar
mecanismos sociopoliticos para reafirmar a identidade do povo indigena, mostrar a importancia
do Ritual Sagrado e potencialmente frear o avanco dos evangélicos pentecostais assembleianos
dentro do territorio indigena. Porém, podemos constatar que 0s movimentos anteriores, ao
frearem o0 avanco das Ads, ja sdo importantes para os indigenas apreenderem a se camuflar e
navegar em campos religiosos tdo antagonicos, criando as malicias do que contribui e o que
devem, em certa medida, descartar. Ou melhor, deixar de lado.

Com as narrativas dos entrevistados também confirmamos que a IEADPE utiliza uma
estratégia de desconstruir e reconstruir o religioso-simbdélico dos rituais para atrair e absorver
indigenas Xukuru do Ororuba. Mesmo que esse movimento ndo seja uma novidade, sempre ha
algo ou pratica que remeta ao imaginario do modo de ser indigena. A AD, ao identificar que
sdo dominados, seja no territorio indigena ou nos bairros Xucurus ou Caixa D’agua, subvertem
0 campo tirando inicialmente uma ortodoxia e transformando uma igreja heterodoxa. Dado isso,
comprovamos que ndo ha uma dupla pertenca religiosa no povo Xukuru do Ororuba, mas sim
uma multipla pertenca: Juremeira, Catélica, Candomblé, Pentecostal, Pajelanca, entre muitas
outras.

Do exposto, essa dissertacdo € um primeiro estudo sobre essa tematica, e precisa ser
aprofundada, pois o resultado nos leva a outras perguntas a serem respondidas em um

doutorado, como: qual o grau de penetracdo das liderangas assembleianas dentro das aldeias
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Xukuru do Ororuba? Até que ponto os indigenas vado ser dominados? Os descendentes
indigenas (mesmo que neguem suas origens) ou os indigenas autodeclarados poderiam criar

uma dominacao assembleiana autoctone e serem o0s dominantes?
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA A COMUNIDADE INDIGENA

ROTEIRO DE ENTREVISTA A COMUNIDADE INDIGENA XUKURU DO ORORUBA

1. Nome completo?
2. |dade?
3. Sexo?
4. Escolaridade?
5. Identificacdo quanto a cor/etnia:
6. () BRANCA; () INDIGENA; () NEGRA; () AMARELA; ()
OUTRA: ...
7. Caso se declare indigena, qual sua etnia?
8. Qual o nome da aldeia onde vive?
9. Qual a sua religiao?
10. Existem igrejas proximas do seu territorio demarcadas pela FUNAI?
Quais? 11. Como é vista as outras religides pelo seu povo?
12. Na sua opiniao, qual o objetivo dos evangelicos pentecostais?
13. Vocé consegue perceber algo similar nos cultos evangélicos com os do
terreiro indigena?
14. Os evangélicos pentecostais tém medo dos rituais indigenas?
15. Ha alguma tentativa de diminuir a funcéo do cargo do Pajé pela
comunidade religiosa evangélica pentecostal?
16. Ha evangeélicos que frequentam a religido indigena?
17. Tem alguma missao religiosa acontecendo no seu territorio?
18. Existe algum tipo de ajuda com alimentos, dinheiro, remédios,
oportunidades de mercado pelas outras religides no seu territério? Quais?
19. Tem parentes indigenas evangélicos no seu territério demarcado pela
FUNAI? E fora do territério? Quantos mais ou menos?
20. Os parentes indigenas continuam frequentando os rituais indigenas do
povo? 21. Esses parentes indigenas continuam usando as vestes com artes
indigenas nas celebraces?
22. Vocé acredita que ha algum conflito religioso com os evangélicos? 23. Vocé
acredita que ha uma demonizacéo dos ancestrais, entidades, encantados,
orixas ou em geral, nos rituais indigenas por parte dos evangélicos
pentecostais?
24. \Jocé ja sofreu intolerancia religiosa pelos evangélicos pentecostais? 25.
Algum parente indigena do seu povo ja sofreu agresséo, seja fisica ou moral
por parte dos evangélicos pentecostais?
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APENDICE B - ROTEIRO DE ENTREVISTA LIDERANCAS INDIGENA

ROTEIRO DE ENTREVISTA LIDERANCA INDIGENAS XUKURU DO ORORUBA

1. Nome completo?

2. ldade?

3. Sexo?

4. Escolaridade?

5. Identificacdo quanto a cor/etnia:

6. () BRANCA; () INDIGENA; () NEGRA; () AMARELA; ()
(25 LN L

7. Caso se declare indigena, qual sua etnia?

8. Qual o nome da aldeia onde vive?

9. Qual a sua religiao?

10. Qual a religido do seu povo?

11. Existem igrejas préximas do seu territério demarcadas pela FUNAI?

Quais? 12. Existem indigenas do seu povo que né&o frequentam sua religido?

13. Como ¢ vista as outras religibes pelo seu povo?

14. Vocé acredita que tem uma mistura religiosa das praticas religiosas

indigenas com outras as praticas religiosas cristéd pentecostal? 15. Na sua

opinido, qual o motivo da evangelizacéo indigena pelos evangélicos crista

pentecostal?

16. Na sua opini&o, qual o objetivo dos evangélicos pentecostais? 17. Vocé

consegue perceber algo similar nos cultos evangélicos com os do terreiro

indigena?

18. Os evangélicos pentecostais tém medo dos rituais indigenas? 19. Ha

alguma tentativa de diminuir a funcéo do cargo do Pajé pela comunidade

religiosa evangélica pentecostal?

20. Ha evangélicos que frequentam a religi&o indigena?

21. Tem alguma misséao religiosa acontecendo no seu territério? 22. Existe

algum tipo de ajuda com alimentos, dinheiro, remédios, oportunidades de

mercado pelas outras religides no seu territério? Quais?

23. Tem parentes indigenas evangélicos no seu territério demarcado pela
FUNAI? E fora do territério? Quantos mais ou menos?

24. Os parentes indigenas continuam frequentando os rituais indigenas do

povo? 25. Esses parentes indigenas continuam usando as vestes com artes

indigenas nas celebracbes?

26. Vocé acredita que ha algum conflito religioso com os evangélicos? 27. Vocé

acredita que ha uma demonizacéo dos ancestrais, entidades, encantados,

orixas ou em geral, nos rituais indigenas por parte dos evangélicos

pentecostais?

28. Vocé imagina de onde vem o investimento financeiro dessas igrejas
pentecostais?

29. Ha algum canal de conversa entre as liderancas indigenas do seu povo
com a lideranca evangélica pentecostal?

30. Vocé ja sofreu intolerancia religiosa pelos evangélicos pentecostais? 31.

Algum parente indigena do seu povo ja sofreu agressao, seja fisica ou moral

por parte dos evangélicos pentecostais?
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APENDICE C - ROTEIRO DE ENTREVISTA A COMUNIDADE PENTECOSTAL

ROTEIRO DE ENTREVISTA A COMUNIDADE PENTECOSTAL

1. Nome completo?

2. |dade?

3. Sexo?

4. Escolaridade?

5. Identificacdo quanto a cor/etnia:

() BRANCA,; () INDIGENA; () NEGRA; () AMARELA,; ()

6. Caso se declare indigena, qual sua etnia?

7. Caso se declare indigena, qual o nome da aldeia onde vive?

8. Qual a sua religiao?

9. De qual ministério?

10. De qual vertente?

11. Como vocé vé a presenca dos indigenas na comunidade?

12. Como a sua religido vé o indigena?

13. Vocé tem conhecimento de indigenas que frequentam sua religiao?

14. A sua igreja apoia de alguma forma povos indigenas? Como?

15. Vocés participam de alguma acéo social voltada para a comunidade indigena?

16. Vocé consegue perceber alguma similaridade, seja minima, dos rituais indigenas
com o seu culto?

17. Ha no meio dos fiéis algum tipo de receio com pessoas declaradas indigenas?

18. Vocé imagina de onde vem o investimento financeiro das missdes evangelizadoras
no Brasil?

19. Vocé se relaciona bem com os indigenas? Por meio de algum canal?

20. Como vocés lidam com o que os indigenas chamam de ancestrais, entidades,
encantados, orixas? E como sua igreja vé?

21. Antes de vocés se aproximarem com a comunidade indigena, tinha alguma liturgia no
culto que com essa relacao de aproximagéao, vocé percebeu alguma mudancga?
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APENDICE D - ROTEIRO DE ENTREVISTA A LIDERANCA PENTECOSTAL
ROTEIRO DE ENTREVISTA A LIDERANCA PENTECOSTAL

1. Nome completo?

2. ldade?

3. Sexo?

4. Escolaridade?

5. Identificacdo quanto a cor/etnia:

a. () BRANCA; () INDIGENA; () NEGRA; () AMARELA; ()

6. Caso se declare indigena, qual sua etnia?

7. Caso se declare indigena, qual o nome da aldeia onde vive?

8. Qual a sua religiao?

9. De qual ministério?

10. De qual vertente?

11. Como vocé vé a presenca dos indigenas na comunidade?

12. Como a sua religi&o vé o indigena?

13. Como voceé vé a relacéo da sua religiao com a religido dos indigenas?

14. Vocé tem conhecimento de indigenas que frequentam sua religido?

15. A sua igreja apoia de alguma forma povos indigenas? Como?

16. O que vocé acha sobre as missoes evangelizadoras em territorio indigena?

17. Vocés participam de alguma acéo social voltada para a comunidade indigena?
18. Vocé consegue perceber alguma similaridade, seja minima, dos rituais indigenas
com o seu culto?

19. Ha no meio dos fiéis algum tipo de receio com pessoas declaradas indigenas?
20. Vocé se relaciona bem com os indigenas? Por meio de algum canal?

21. Como vocés lidam com o que os indigenas chamam de ancestrais, entidades,
encantados, orixas? E como sua igreja vé?

22. Existe algum canal de conversa entre as liderangas da sua igreja com as liderancas|
indigenas?
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APENDICE E - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO E PESQUISA PROGRAMA
Lumu ms“ DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o(a) Sr.(a) para participar da pesquisa intitulada provisoriamente A PERTENCA RELIGIOSA NO
FENOMENO DA EVANGELIZACAO CRISTA NO POVO INDIGENA XUKURU DO ORORUBA, sob a
responsabilidade do discente pesquisador Yuri Magalhaes Silva, mestrando em Ciéncias da Religido pela
Universidade Federal de Sergipe, na qual na pesquisa tem a orientacdo da Profa. Dra. Marina Aparecida Oliveira
dos Santos Correa, professora da UFS. O objetivo da pesquisa é analisar como se dd o fendmeno da evangeliza¢io
cristd no povo indigena Xukuru do Ororubd em suas diversas fases, a interacdo da institui¢do religiosa e os fiéis
indigenas dentro do territério demarcado e fora do territério, no municipio de Pesqueira- PE. Assim, para percorrer
esse caminho, tragcamos os seguintes objetivos especificos: a) investigar a relacdo das igrejas pentecostais
Assembleias de Deus no municipio de Pesqueira e o povo indigena Xukuru do Ororubd; b) entender como se dd o
fendmeno religioso dos indigenas Xukuru do Ororubd aldeados e desaldeados e as relacdes com as manifestacoes e
divindades sagradas; c) analisar os discursos (dito e nao-dito) sobre as teologias e missoes evangelizadoras e
discursos sobre as elei¢des municipais nos rituais religiosos, conferéncias e durante as entrevistas individuais; d)

avaliar como os rituais indigenas reafirmam sua identidade e constréi um pensamento decolonial.

A realizacdo dessa pesquisa trard beneficios diretos a comunidade indigena e pentecostal, uma vez que nio s6 vai
diagnosticar os caminhos e formas da evangelizagdo, mas também explicitar possiveis barreiras, fazendo-os
compreender como as lutas e religiosidade sdo criadas a partir de uma cosmologia indigena. Dessa forma, os
resultados dessa pesquisa trardo beneficios aos Xukuru, tornando-o cada vez mais conscientes sobre os impactos da
sua religiosidade e os desdobramentos de uma nova religido, cristd. A partir dos resultados da pesquisa, que serao
divulgados em forma de artigos académicos, nos congressos cientificos, e na dissertacdo da pds graduacio, os
Xucuru terdo visibilidade ampliada na sociedade, e possivelmente uma identidade mais fortalecida pelo ethos social
positivo. Os dados coletados nesta pesquisa, coletado por meio de entrevistas semiestruturadas com roteiro
previamente elaborado, ficardo armazenados na universidade para quaisquer consultas.

Sua participagdo ¢ voluntdria e ndo terd ganho financeiro. Serd por meio da aplicagio de um questiondrio semi
estruturado através da entrevista nos locais indicados pelo pesquisador dentro da sua aldeia. E de seu conhecimento
que a sua participagio nesta pesquisa poderd acarretar riscos e danos fisico, psiquico, moral, intelectual, social,
cultural em qualquer etapa da pesquisa e dela decorrente. O participante terd direito a solicitar indenizago através
das vias judiciais (Codigo Civil, Lei 10.406/2002, Artigos 927 a 954 e Resolugao CNS no 510 de 2016, Artigo 19)
e a assisténcia serd prestada de forma gratuita pelo pesquisador por garantia dos riscos por meio de uma profissional
da psicologia, a Dra. Maria de Lurdes Zamora Damido através do e- mail: maria.damiao @fecap.br.

A pesquisa se dard por meio de perguntas que nio terd respostas certas ou erradas e poderd levar em média 30
minutos. A divulgacio dos resultados da pesquisa serd compartilhada com a comunidade por meio das liderangas
das partes.

Para qualquer outra informacdo, o(a) Sr.a) poderd entrar em contato com o discente pelo e- mail
yurims @academico.ufs.br ou pelo telefone (81) 99600-8770, ou podera entrar em contato com o Departamento de
pos-graduacao em Ciéncias da Religido da Universidade Federal de Sergipe, pelo telefone (79) 3194-6358. Comité

de Etica em Pesquisa: Rua Cldudio Batista s/n - Hospital Universitdrio, Bairro Sanatério, Aracaju- Sergipe, CEP —
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49060-110, Tel : 3194 - 7208, E mail: cep@academico.ufs.br Segunda a Sexta-feira das 07 as 12h. Por meio da
resolugio CNS n° 510 de 2016, Art. 17, inciso IX, a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - CONEP: SRTVN
estd localizada na Via W 5 Norte - Edificio PO700 - Quadra 701, Lote D - 3° andar - Asa Norte, CEP 70719-040,
Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-5877, hordrio de atendimento: 09h as 18h deu o parecer consentido sobre a
pesquisa. Além do mais, confirmamos o compromisso de que as informagdes obtidas serdo utilizadas somente
conforme os objetivos propostos pela pesquisa. O participante tem direito ao sigilo e a confidencialidade ou podera
escolher em ter sua identidade divulgada.

O participante da pesquisa solicita: ( ) sigilo e confidencialidade ( ) identidade divulgada.

Diante disso, eu. , fui informado(a)

sobre o que o pesquisador quer fazer e porque precisa da minha colaboragdo, e entendi a explicagdo. Por esta razio,
aceito participar voluntariamente desta pesquisa que foi submetida as normas do CONEP, sabendo que os dados
coletados estardo sob o resguardo cientifico e o sigilo profissional, e contribui¢io para o alcance dos objetivos deste
trabalho e para posteriores publicagdes dos resultados. GUARDE a sua via deste termo assinada por todas as partes.

Vocé terd o direito de retirar seu consentimento em qualquer fase do projeto sem prejuizo algum.

Assinatura do(a) participante Assinatura do discente entrevistador

i de de 20 :
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ANEXO A — AUTORIZAGCAO FUNAI

Ministério do Justica e Seguranga e Publico
Fundagio Naclonal do Indio-Funal
Coordenaglo Técnica Reglonal Nordeste |
CTL Arcoverde-PE

Carta de Anuéncia

Declaro que fui informado sobre a pesquisa “Povo Xukuru do
Ororuba: O cruzo dos rituais indigenas e o pentecostalismo de
1980 a 2021, por YURI MAGALHAES SILVA, internacionalista e
aluno do Mestrado em Ciéncias da Religido da Universidade
Federal de Sergipe (UFS), Sob orientagdo da Prof2. Dr2. MARINA
APARECIDA OLIVEIRA DOS SANTOS CORREA. Foi explicado que o
objetivo da pesquisa é estudar o qual a relagdo das tradigdes
religiosas Xukuru do Ororuba com o Pentecostalismo, e
compreendi, porta, que:

- 0 estudo utilizara a analise de campo (Pesquisa agao)
qualitativa e narrativas produzidas por indigenas, com
agendamento prévio de dia e hordrio convenientes,

- Os riscos da pesquisa sdo de sentir desconforto em expor sua
opinido. E importante a confidencialidade para que ndo ocorram
danos fisico, psiquico, moral, intelectual, social, cultural em
qualquer etapa da pesquisa e dela decorrente. O participante
tera direito a solicitar indenizagdo através das vias judiciais
(Cédigo Civil, Lei 10.406/2002, Artigos 927 a 954 e resolugdo CNS
no 510 de 2016, Artigo 19) e a assisténcia serd prestada de
forma gratuita pelo pesquisador por garantia dos riscos por meio
de um profissional da psicologia.
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ANEXO B - TERMO DE ANUENCIA PARA REALIZAGCAO DA PESQUISA

TERMO DE ANUENCIA PARA REALIZACAO DA PESQUISA

A comunidade Indigena Xukuru do Ororubi por meio do Conselho de
Professores Indigenas Xukuru do Ororuba - COPIXO situada no Municipio de Pesqueira,
estado de Pernambuco declara para os devidos fins, que concorda com a realizagdo da
pesquisa, intitulada provisoriamente A PERTENCA RELIGIOSA NO FENOMENO DA
EVANGELIZACAO CRISTAO NO POVO INDIGENA XUKURU DO ORORUBA,
desenvolvida pelo mestrando em Ciéncia da Religido Yuri Magalhdies Silva, da Universidade
Federal de Sergipe, sob a orientagdio da Profa. Dra. Marina Correa.

Esta autorizagio esti condicionada ao cumprimento do pesquisador aos
requisitos da Resolugdo 466/12 CNS e suas complementares, comprometendo-se a utilizar
0s dados pessoais dos participantes da pesquisa, exclusivamente para os fins cientificos,
mantendo o sigilo e garantindo a ndo utilizaglio das informagdes em prejuizo das pessoas
¢/ou da comunidade, obedecendo as normas éticas da Comissio Nacional de Etica em
Pesquisa (CONEP) as quais sio destinadas 4 pesquisa envolvendo seres humanos.

Aldeia Santana, 26 de abril de 2022.

" 3
Atila da Silva F - Coordenador
COPIXO

Conselo de Prolessores Indigena
Xukuru do Ororuba
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ANEXO C - COMISSAO NACIONAL DE ETICA EM PESQUISA

CO’MISSAO NACIONAL DE
ETICA EM PESQUISA

Continuacéo do Parecer: 5.832.982

QRran

mo

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informagdes Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 07/12/2022 Aceito
do Projeto ROJETO_1935929.pdf 22:40:50
Outros CARTA_RESPOSTA.pdf 07/12/2022 | YURI MAGALHAES | Aceito

22:39:46 | SILVA
Outros Parecer_FUNAI_assinado.pdf 07/12/2022 | YURI MAGALHAES | Aceito

22:38:06 | SILVA
TCLE / Termos de | TCLE_Yuri_Silva_negrito.pdf 07/12/2022 |YURI MAGALHAES Aceito
Assentimento / 22:37:25 |SILVA
Justificativa de
Auséncia
TCLE / Termos de | TCLE_Yuri_Silva.pdf 07/12/2022 |YURI MAGALHAES | Aceito
Assentimento / 22:36:53 | SILVA
Justificativa de
Auséncia
Outros Termoanuencia_indigena_Yuri_Magalha| 09/11/2022 | YURI MAGALHAES | Aceito

es Silva.pdf 11:25:46 | SILVA

Projeto Detalhado / |Projeto_detalhado_Yuri_Silva.pdf 09/11/2022 | YURI MAGALHAES | Aceito
Brochura 11:24:47 |SILVA
Investigador
Outros Roteiro_de_entrevistas_Yuri.pdf 10/06/2022 | YURI MAGALHAES Aceito

18:23:47 | SILVA
Solicitagdo termo_compromisso_assinado.pdf 05/05/2022 | YURI MAGALHAES | Aceito
registrada pelo CEP 08:45:58 [SILVA
Declaragéo de termoanuencia.pdf 02/05/2022 | YURI MAGALHAES | Aceito
concordancia 22:06:17 | SILVA
Folha de Rosto Folhaderosto_final.pdf 02/05/2022 |YURI MAGALHAES Aceito

22:05:22 |SILVA
Situagao do Parecer:
Aprovado

BRASILIA, 22 de Dezembro de 2022
Assinado por:
Lais Alves de Souza Bonilha
(Coordenador(a))
Endereco: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 3° andar
Bairro: Asa Norte CEP: 70.719-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (61)3315-5877 E-mail: conep@saude.gov.br
Pagina 09 de 09
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ANEXO D - CARTA DA XXI ASSEMBLEIA XUKURU DO ORORUBA 2021

POVO INDIGENA XUKURU DO ORORUBA CARTA DA XXI ASSEMBLEIA —

Munidos da For¢a Encantada, nés Povo Indigena Xukuru do Ororub4, realizamos de
17 a 20 de maio a vigésima primeira (21%) assembleia anual, que devido a situagdo pandémica
que nos assola e a crescente propagagao da COVID-19, em mais uma edigao utilizamos o
formato on-line por meio da Ororuba Filmes, da APIB e da Midia Ninja aglutinando povos
numa mesma energia, a que emana da Pedra do Reino do Ororubé, onde cada casa, mesmo

para além das fronteiras, tornara-se uma extensao do nosso Territorio Sagrado.

No Terreiro Sagrado, na Aldeia Pedra D’4gua, as Liderancas Religiosas e o Cacique
realizaram a pajelanca de abertura de forma restrita; em seguida, na Aldeia Santana com
transmissao ao vivo, invocamos a For¢a do Encantamento pela chamada do Memby seguindo
com o Ritual Sagrado fortalecendo o Espirito, a Alma e a Matéria e norteando as discussdes

desta edigdo sob a prote¢do do nosso Pai Tupa e da nossa Mae Tamain.

O Povo Xukuru do Ororubd, em Assembleia, discute a participagao efetiva dos Povos
Originérios nas politicas publicas e na defesa dos Direitos Constitucionais (CRFB 88), assim
como as politicas de enfrentamento a pandemia do Novo Coronavirus (Sars-CoV-2) em trés
perspectivas que estdo indissocidveis: Na Aldeia, Na Rua e Na Rede, fortalecidos pela forca

da Terra dos Ancestrais.

Na pauta, abordaram-se assuntos pontuais como o enfrentamento a pandemia de
COVID-19 e como as Instancias de Organizagdo Sociopoliticas do Povo Xukuru tém se
organizado e atuado no Territorio Sagrado a partir do nosso Projeto de Vida, e os cenarios que
vivenciamos para além das fronteiras, seguindo as orientagdes da Organizagdo Mundial da
Saude — OMS e do Ministério da Satide por meio das portarias e decretos, para vencermos a
grave situagdo mundial, e principalmente brasileira, como frisara o Cacique Marcos na fala de
abertura. Ainda, trabalharam-se as politicas publicas partindo do cendrio nacional e a
aplicabilidade no Temritorio seja na Educagdo, na Satide, no Meio Ambiente e nos demais
setores, e a insercao dos povos indigenas na politica partidaria confirmando que a Assembleia
Xukuru é um espaco de formacdo politica cujo discernimento é dado pelo Sagrado
fortalecendo o Ser Xukuru.
Na Rua, reafirmamos que seguimos firmes na defesa e na ocupagdo de espagos de poder
colocando-os numa outra perspectiva a partir da Aldeia sob a orientagdo da Sabedoria
Ancestral num protejo de vida coletivo, espacos esses antes limitados a uma pequena massa
elitista e oligarquica. Somos cidadaos de direitos capazes de gerir espagos outros, respeitando
a diversidade social, entendendo que chega de invisibilidade, chega de exploracdo; chega de

genocidio. Desprezamos toda forma de governo que criminalize as Liderancas Indigenas, que
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seja a favor da cultura de morte, que defende a LGBTfobia, o machismo e toda forma de
preconceito, que propague a intolerancia religiosa e que endemonize a Cultura e a Tradi¢do
Indigenas em detrimento do agronegocio, da mineragio e do desmatamento que ferem a vida
e matam, e que ndo aceita a participagdo dos Povos Origindrios nos espagos de poder.
Colocamo-nos solidarios ao Povo Yanomami perante o conflito que enfrentam e numa tinica

voz afirmamos: “Nunca Mais Um Brasil Sem Nos!”.

As candidaturas do Povo Xukuru, em especial a do Cacique Marcos, refletem a
necessidade a partir das discussoes das Assembleias Xukuru em ocupar espagos de poder para
efetivacdo do projeto de govemno construido com a participagdo popular. Entendemos que o
Cacique Marcos € novamente injusticado ao ser impedido de assumir o cargo de prefeito de
Pesqueira. Defendemos a Democracia e que a decisao da populacao seja respeitada, a comegar
pelas urnas que expressam de fato a vontade e o desejo de mudanga numa gestao participativa,

e resistentes dizemos: Deixa Xukuru Governar!

O Povo Xukuru do Ororubéd coloca-se contrario a regularizagdo fundidria das
ocupacoes em terras da Unido ou do INCRA pelo Projeto de Lei 2633/20. Nao aceitamos um
governo genocida que atira a culpa nos Povos Origindrios, em especial os que habitam a
Amazonia Brasileira. Defendemos a vacinagdo como imunizante ao COVID-19 de todos os
indigenas que habitam para além das fronteiras dos territérios demarcados e para toda a
populacao brasileira, e reiteramos a necessidade em continuarmos com os cuidados de

enfrentamento ao virus através das recomendagdes sanitarias.

Na Rede, seguiremos utilizando o que se tem de modemo para fortalecer o que temos
de ancestral, lutando pela democratizagdo das midias e quebrando os monopodlios, assim
garantiremos que nossa voz e nosso projeto de futuro ecoem em todos os espacos, mobilizando

e politizando a todos para que o Estado brasileiro nao retroceda naquilo que j& conquistamos.

Confiantes na For¢a Encantada, o Povo Xukuru do Ororuba, segue firme na Aldeia,
na Rua, na Rede como espagos de resisténcia e de colaboragdo em favor da vida e da luta dos
povos defendendo uma nagdo pluriétnica, justa e solidaria. — Diga ao Povo que Avance! —

Avancaremos!

Aldeia Santana, 20 de maio de 2021.
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ANEXO E - CARTA DA XXII ASSEMBLEIA XUKURU DO ORORUBA 2022

CARTA XXII ASSEMBLEIA XUKURU DO ORORUBA 2022

Com a forga do rei do Oruruba no periodo de dezessete a vinte de maio, nds povo
indigena, Xukuru do Ororub4, realizamos a vigésima segunda assembleia anual de forma
semipresencial, considerando ainda os atenuantes pandémicos do covid-19
onde aconteceram agdes paralelas nas aldeias do territorio por meio dos agentes da
educagao escolar indigena e com transmissoes ao vivo das mesas por meio da Ororuba
Filmes. Estando reunidos no Terreiro Sagrado da Aldeia Pedra D'Agua, donde emana a
forga e a luz do nosso territorio. O conselho de liderangas e as instancias de organiza¢ao
sociopolitica junto ao pajé e ao cacique. Vivenciamos a pagelanca de abertura na presenga
da for¢a encantada. Como missao do nosso solo sagrado irradiamos o planeta
reverberando juntos aos demais povos a terra sem males nossa defesa. A partir da pisada
e pela batida do Jupago em sintonia com os invisiveis no ritual. Louvando e agradecendo
ao pai Tupa e a nossa mae também em assembleia, o povo sucuru do Oruruba discute o
processo colonizatério que passamos com a invasdo portuguesa e que em mais de
quinhentos anos de contato os povos originarios vem  sofrendo
devido aos projetos de lei que permitem a mineragao em terra indigena. Projetos da morte
alimentados pelo agronegdcio e pela ganancia que dizimam e veem na contramao do
nosso projeto de vida de defesa, cuidado e manutengao da vida humana e ndo humana dos
seres da natureza. Pela sensibilidade enquanto o povo indigena e ouvindo o clamor do
planeta Terra abordou-se na pauta as atitudes que a humanidade vem tendo em desfavor
do meio ambiente, ferindo e matando as aguas, as plantas, as pedras e os animais que nele
habitam e destruindo a morada dos encantados pela sujeigdo do capitalismo que é nefasto
e pela coisificagao do outro, onde tudo € posto um prego. Favorecendo a devastagio e o
desmatamento a expansdo do agronegocio e a polui¢ao exacerbada com a emissao de
poluentes como o dioxido de carbono e o metano em especial. Atendendo a ganancia de
poucos tidos como poderosos economicamente, cenario este que vem desde a invasiao
portuguesa.
Temos com a natureza sagrada e a resisténcia dada e fortalecida nela seguimos lutando
em sua defesa a partir da agricultura do encantamento que vai para além do mero plantar
e colher ndo como fim sim como meio, como ferramenta de produgéo de cuidado, de
produgao de fertilidade, uma agricultura de regeneragao onde as matas nos ensinam a
SErmos corpos e sementes terminar no territorio pela ancestralidade, trazendo luz cura,
seja fisica, seja espiritual, alimentando os invisiveis. Decolonizar as mentes é

€ romper com paradigmas impostos pela sociedade nao indigena. Quem pusera aos povos
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originarios, culturas outras que fomentam o racismo e o preconceito por meio de
esteredtipos. Desnaturalizar o pensamento quanto aos padroes de civilidade
impostos é o caminho que aqui percorremos, caminhos de discussoes horizontalizadas e
democraticas. O decolonizar as mentes parte dos processos de cura que sao
as mazelas do processo historico com a chegada da invasao e o seu projeto de exterminio
dos nossos povos. E pensar a justica ambiental entendendo que as natas sio moradas
sagradas rompendo com o elemento de negdcio e de comércio que nao enxerga o presente
e o futuro da saude planetaria e que é de nossa responsabilidade pensar a descendéncia e
ancestralidade as mazelas que nao nos pertencem, uma vez que pertencemos e
defendemos o zelo dos seres da natureza, que curam, garantem e protegem a nossa vida
nesse espago terreno com véus da ganancia daqueles que queimam, exploram e comem
veneno e que estdo em fronteira conosco, porém cegos. Trata-se do chamamento da
inspiracao sagrada que € iluminada pelos encantados para que mudemos a mentalidade,
pois sabemos da importancia da mae terra e as formas de cuidado e sofremos com a
situagdo dos demais povos. E aldeando o planeta que plantamos para sobreviver
para recuperar os invisiveis por meio da preservacao. Com as mentes decolonizadas
lutamos contra a colonizagdo ao discutirmos a saude planetaria por meio da ética dos
invisiveis que fundamentada na reciprocidade e na complementaridade. E aqui neste
dialogo entre os seres humanos e os seres ndo humanos que garantimos e mantemos o
direito de existir somos um povo semente, langando o olhar a analise conjuntura atual, a
analise de conjuntura atual, a tentativa de apagamento € crescente
fomentada pelo Poder Executivo Nacional que viabiliza outros e nao diferentes processos
de colonizagdo como em mil e quinhentos. Onde os principios para a existéncia vem
sendo destruidos alternizados de modo pontual nos territorios indigenas que estao
sangrando e por assim estarem o planeta tem sangrado. Uma vez que € visto por eles
como objeto de especulagdo e de negocio. Tais visoes e atitudes predam todas as espécies.
Predagao esta claramente vista nos territorios dos povos originarios do norte brasileiro
por um lado a omissdo, por outro lado a agao do Estado brasileiro que reforga e espalha
as invasdes a partir do pacote de destruicao desde o licenciamento ambiental
dos registros dos agrotoxicos ao mar com temporal, trazendo interferéncia e precificagao
que extrapola o ambiental e desemboca no desenvolvimento de poucos e que gera a
pobreza crescente de muitos decolonizar e adiar é fomentar a descentralizagao da renda e
desmontar o conjunto de relacoes daqueles que financiam os projetos da morte

romper esse modelo de economia da destruicao e defender a natureza sagrada como
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sujeito de direito a luz das cosmologias ancestrais ocupando espagos de poder e de
tomadas de decisao indigenizando a politica e debatendo com a populacao
democraticamente, em cumprimento a Constituicdo Federal, a vigésima segunda
assembleia Xukuru do Ororuba contara com a participacao das discussoes
trocar Elis da Pancararu, Soninha Guajajara, Junior e Alomami, Saulo Feitosa, UFPSA,
Danicleide Aguiar e Rodrigo Santos e Greenpeace fortalecidos, seguimos gradativamente
decolonizando pela escuta do encantamento reconectando-nos pelo ancestral, tocando e
sentindo o solo sagrado e com a for¢a dos invisiveis a odiando o planeta pela tradi¢ao e
pela cultura, pela politica e pela democratizagao, defendendo a vida de todos os seres da
mae natureza. Casa de sementes Mae Zenilda, Aldeia Couro Dantas, Vinte de Maio de

dois mil e vinte e dois

*Essa carta foi transcrita do dudio do gravador e podera estar faltando algum trecho.
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