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Aos meus ancestrais e ao meu avo,
Jaime Arcanjo da Costa (in memoriam),
que gracas ao seu trabalho no mercado,

ndo permitiu que a fome chegasse.



QOja oja ni awon mejeji.
(A banca do mercado tem dois lados) !

1 Conceito formulado pelo Prof. Dr. Babalorixa Sidnei Barreto Nogueira. (WILLIAM, 2019, p. 83)
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RESUMO

Este trabalho propde uma analise das relagdes de troca de saberes e produtos concatenados as
praticas e crencgas afrorreligiosas dentro do complexo de mercados do centro de Aracaju-SE.
Ao considerar os mercados como o cendrio central deste trabalho, foi preciso uma aproximagao
das relagdes de troca daqueles que transacionam objetos, insumos e saberes afro-brasileiros, a
fim de compreender como as trocas utilitdrias e ndo-utilitarias se manifestam neste espaco,
buscou-se também entender como o comércio sagrado se constitui € como contribui para a
memoria local. Procurou-se, principalmente, compreender a circularidade das trocas e dos
saberes afrorreligiosos no complexo de mercados municipais de Aracaju-SE, analisando-os por
um olhar epistemoldgico que se aproxima das narrativas afrorreligiosas, tendo como referencial
as categorias de mito, rito, trocas, sagrado, memoria e encantamento para a delimitacdo do
conceito de mercado encantado. Interessou-se compreender como o sistema de prestagdes totais
de Mauss (1950) se manifesta no mercado de Aracaju/SE, investigar quais saberes sao
transacionados, os vendedores, os tipos de produtos afrorreligiosos que sdo comercializados, os
impactos de festividades religiosas para os vendedores e descobrir como se pode se construir a
relagdo entre terreiro e mercado. Metodologicamente, inicia-se esta pesquisa com um
levantamento bibliografico que aborda conceitos pertinentes ao projeto concomitante a
pesquisa de campo, onde foram feitas inicialmente observagdes participantes e anotagdes
preliminares. Realizou-se, preliminarmente, um procedimento de carater hipotético-dedutivo a
partir dos métodos etnografico e monografico, onde foram produzidos fichamentos,
identificacdo de categorias em campo, entrevistas ndo-estruturadas e, por fim, a prépria
producao textual. A possibilidade de existéncia dessa pesquisa se constitui a partir da percepgao
do orixd Exu, divindade yorub4 ligada a trocas e comunicacdo, e de como suas epistemologias
revelam a poténcia, riqueza e dinamicidade das religiosidades de presenca africana dentro dos
mercados. Esta pesquisa conclui através do instrumental tedrico-metodolégico da Ciéncias da
Religido e suas possibilidades interdisciplinares, que o mercado-feira ¢ um locus especial de
resguardo e sobrevivéncia das tradigdes afrobrasileiras, auxiliando na preservagdo de ritos e
memoria através do combate ao desencantamento do mundo, pois no mercado de Aracaju-SE
o encantamento se revela enquanto possibilidade das religides afro-brasileiras preservarem suas
tradicoes e lutarem contra as violéncias didrias das logicas acumulativas de consumo e do
racismo religioso, heranga colonial que até hoje ameaga os povos de terreiro com a anulagdo de
seus corpos e o silenciar de suas vozes ancestrais.

Palavras-chave: Encruzilhadas; Mercado; Religiosidade popular; Sistemas de Trocas.



ABSTRACT

This work proposes an analysis of the exchange of knowledge and products linked to Afro-
religious practices and beliefs within the complex of markets in the center of Aracaju-SE.
When considering markets as the central scenario of this work, it was necessary to approach
the exchange relations of those who transact Afro-Brazilian objects, inputs, and knowledge,
in order to understand how utilitarian and non-utilitarian exchanges are manifested in this
space, seeking to if we also understand how sacred commerce is constituted and how it
contributes to local memory. We sought, mainly, to understand the circularity of Afro-
religious exchanges and knowledge in the complex of municipal markets in Aracaju-SE,
analyzing them from an epistemological point of view that approaches the Afro-religious
narratives, having as reference the categories of myth, rite, exchanges, sacred, memory and
enchantment for the delimitation of the concept of enchanted market. It was interested to
understand how the system of total benefits of Mauss (1950) and manifests in the market of
Aracaju/SE, to investigate which knowledge is transacted, the sellers, the types of afro-
religious products that are commercialized, the impacts of religious festivities for the sellers
and discover how the relationship between the house of Ashe and the market is built.
Methodologically, this research begins with a bibliographic survey that addresses concepts
relevant to the project concomitant with the field research, where participant observations and
preliminary notes were initially made. Preliminarily, a hypothetical-deductive procedure was
carried out based on ethnographic and monographic methods, where records were produced,
identification of categories in the field, unstructured interviews and, finally, the textual
production itself. The possibility of the existence of this research is constituted from the
perception of the orisha Eshu, Yoruba deity linked to exchanges and communication, and from
how its epistemologies reveal the potency, richness and dynamics of the religiosities of
African presence within the markets. This research concludes, through the theoretical-
methodological instruments of the Sciences of Religion and its interdisciplinary possibilities,
that the market is a special locus of protection and survival of Afro-Brazilian traditions,
helping to preserve rites and memory through the fight against the disenchantment of the
world, because in the market of Aracaju-SE, enchantment reveals itself as a possibility for
Afro-Brazilian religions to preserve their traditions and fight against the daily violence of the
accumulative logic of consumption and religious racism, a colonial heritage that until today
threatens the afro-religious peoples with the annulment of their bodies and the silencing of
their ancestral voices.

Keywords: Market. Popular religiosity. Exchanges. Crossroads. Magic.
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NOTA SOBRE A LINGUA YORUBA

As palavras no idioma yorubd serdo escritas preferencialmente em sua versao
“aportuguesada”, assim como ¢ compreendida popularmente no Brasil, a fim de
proporcionar uma leitura dindmica e fluida. Porém, quando tratarmos de cantigas, ditados
ou termos especificos do idioma yorubd, manteremos sua grafia original.

Para auxilio na leitura das palavras sem grafia no idioma yorub4, trago as orientagdes
escritas por Mariana de Lima e Silva (2013, p. 2) para como as palavras grafadas no idioma
yorubd devem ser lidas:

1 — Acento crescente (') ¢ um tom acima, como na palavra orf

2 — Acento decrescente (') € um tom abaixo, como na palavra odi;

3 — A consoante $ com marca inferior tem som de x ou ck, em portugués, como na
palavra Osald;

4 — As vogais ¢ e 9, quando levam marcacao inferior, tornam-se vogais abertas, como
em Osun, 1&-se em portugués Oxum, sendo sdo fechadas como em Osogbo e ewe;

5 —Quando as duas vogais, e € 0, nao levam marcagao inferior o som ¢ fechado como
Est, 16-se em portugués Exu;

6 — As palavras escritas com a jun¢do das consoantes gb sdo lidas com o som

predominante do b e uma sutil pausa como em egbe.
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INTRODUCAO

O nse ebo, o0 tesu mo,
6 sin’fé ki ebo nda da??

(Vocé esta fazendo ebo sem dar
nada a Exu e quer ser bem-
sucedido?)

Neste ponto inicial, ¢ importante compartilhar que minha relagdo e fascinio pelo
mercado municipal de Aracaju-SE comegou na adolescéncia, ou talvez antes mesmo, quando
acompanhava meus pais em algumas ocasides nas feiras do centro da cidade. Meu avd materno,
Jaime Arcanjo, também trabalhou no mercado® de Aracaju em meados dos anos de 1970, assim
como meu tio € minha mae, que o ajudavam em seu oficio. Quando minha jornada se enveredou
pelos caminhos da espiritualidade na adolescéncia, me levando a conhecer e praticar algumas
tradigoes religiosas que fugiam das fronteiras de tradigdes ortodoxas, o mercado de Aracaju
continuava a ser uma pega-chave, elementar para conseguirmos fazer nossas praticas de magia,
macumba* e afins. A constatagdo da materialidade de um espaco que me fornecia elementos
para eu dialogar com o invisivel me encantava.

Esse encanto perdurou até a fase adulta, alcangando meus novos outros vinculos que se
somaram as minhas multiplas pertengas. Agora como afrorreligioso e pesquisador, o fascinio
por esse local sacralizado por aqueles que o movimentam, me alcangou com mais forga, me
trazendo inumeros questionamentos sobre a subjetividade e singularidade de um espaco no
coragao da cidade que, se pudéssemos resumir em uma simples sentenga, poderia ser lugar de
possibilidades. Sdo anos acompanhando vendedores que saiam e voltavam, didlogos,
movimentacdes de produtos e ouvindo atentamente as mais variadas queixas possiveis. O
Mercado e seus vendedores continuavam 1a e parecia que, para toda questdo que fugia dos
moldes aceitaveis da sociedade, ali sempre existiria uma salvacgao.

Deste modo, adentrar neste Mercado de possibilidades antologicas evoca possibilidades

multiplas para compreendermos as dindmicas que circulam nesse espaco. A dimensao sagrada

2 Saudagio ao orixa Exu. (SALAMI, 2015, p. 200)

3Aqui “mercado de Aracaju” ou apenas “Mercado” com a inicial maitscula sera utilizado para nos referirmos ao
complexo de mercados municipais de Aracaju-SE.

4 A expressdo macumba vem muito provavelmente do quicongo kumba: feiticeiro (o prefixo "ma", no quicongo,
forma o plural). Kumba também designa os encantadores das palavras, poetas. Macumba seria, entdo, a terra dos
poetas do feitico; os encantadores de corpos e palavras que podem fustigar e atazanar a razdo intransigente e
propor maneiras plurais de reexisténcia pela radicalidade do encanto, em meio as doengas geradas pela retidao
castradora do mundo como experiéncia singular de morte (SIMAS; RUFINO, 2019, p. 2).
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das coisas, aqui, entra como pilar de sustentagdo base de uma logica comercial que nao se
resume somente a compra, venda e lucro, mas também alcanga setores variados da vida de
individuos e grupos, que possuem o sagrado como bussola norteadora para todos os
questionamentos ordinarios ou extraordinarios que surgem na vida de um devoto, a0 mesmo
tempo em que a dimensdo politica e de sobrevivéncias da memoria e cultura do povo de terreiro,
torna o mercado um /ocus de disputa contra o desencantamento do mundo e (re)existéncia de
COrpos.

Esta pesquisa consiste em um estudo no mercado municipal de Aracaju-SE, e busca-se
especificamente, compreender a circularidade das trocas e dos saberes afrorreligiosos no
complexo de mercados municipais® localizados na regido central de Aracaju-SE. Apesar de ser
composto por trés edificios, ¢ utilizada a nomenclatura de mercado municipal (no singular)
corriqueiramente. As pessoas circulam de um para o outro, mas continuam dizendo “vou ao
Mercado” (FILGUERAS, 2019, p. 14).

Antes de nos debrugarmos sobre o mercado de Aracaju, € preciso recordarmos que a
representacdo dos mercados e feiras livres poderia ser considerada um conjunto de espacos
potenciais para as relagdes humanas. Dos seus primordios na Antiguidade até as logicas
comerciais no mundo moderno, os mercados e feiras chamam ateng@o por serem uma institui¢ao
basica de sobrevivéncia de muitos grupos. Deste modo, ¢ possivel encontrar estudos vastos
sobre os aspectos historicos, culturais e sociais envolvendo os mercados nas mais variadas
culturas e épocas. Essa pesquisa se atém a um recorte especifico do complexo de mercados
municipais na capital de Sergipe, com intuito de nos aproximarmos com mais exatidao do nosso
objeto cientifico, o sistema de trocas dentro do campo religioso.

Diante do exposto, me coloco aqui também como um pesquisador cambono, termo
cunhado por Rufino e Simas (2018) para designar o pesquisador que ndo se contenta com uma
unica resposta, que se permite afetar pelos outros, mas também atua em funcdo dos outros. O
cambono dentro de alguns terreiros ¢ um auxiliar, tendo a devida atencdo e ajudando para que
nada falte e tudo transcorra bem em uma gira®, auxiliando os pais ¢ mies de santo, os demais
filhos e filhas e consulentes da casa. O pesquisador em atitude de cambono ¢ aquele que se
lanca na porteira de condi¢do do pleno ndo-saber, a0 mesmo tempo em que se joga na porteira

da necessidade e emergéncia do ato de praticar.

5 O mercado municipal de Aracaju (ANEXO A), é composto por trés edificagdes: o Antonio Franco (1926), o
Thales Ferraz (1949) e o Albano Franco (1998), atualmente chamado de Gina Franco (FILGUERAS, 2019, p. 7)
6 Como sdo chamadas festas e ritualisticas devocionais em alguns terreiros do Brasil, sobretudo os de praticas
umbandistas.
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Rememorando ainda sobre o ser pesquisador e o transitar dentro do campo religioso,
trazemos o pesquisador Rodrigo Portella (2006) quando aborda a importincia para o
pesquisador da area antropologica e etnografica de compreender que ndo se estuda uma
sociedade ou comunidade religiosa, mas sim na comunidade e no campo religioso, para que
assim nao possamos, apressadamente, delinear perfis de carater homogéneo em sua totalidade.
Real¢amos, deste modo, a importancia do estudo em pequenas unidades desse grande
macrocosmo que ¢ a sociedade a fim de que tenhamos andlises coerentes pautadas nas
dinamicas sociais e religiosas. Deste modo, também podemos construir uma ponte entre o
pesquisador e o proprio feirante, ambos localizados no meio de um fluxo de informagdes,

13

dindmicas e conexdes. “ (...) E preciso o estar l4, no campo, em observagdo participante”
(PORTELLA, 2006, p. 3) e também o estar munido da empatia para perceber o diferente em
profundidade.

Observar mais atentamente as trocas de comunidades religiosas brasileiras de presenga
africana’ dentro desse espago pode fazer ndo s6 ampliar minhas percepgdes sobre essas
relagdes, mas também, aprender com elas, afinal a banca do mercado tem dois lados, logo
precisamos refletir sobre as trocas que se entrecruzam e beneficiam a todos os envolvidos, como
ressaltado pelo babalorixa e professor Sidnei Nogueira (2019) em uma entrevista para o site
Geledés: “(o mercado) existe para que a chama da troca se mantenha viva. Precisamos aprender
mais a trocar do que a comprar. A compra beneficia um. A troca beneficia ambos. Porque a
banca do mercado tem dois lados. Ela sempre deve ter dois lados. ”

Lembro em conversas com o pai de santo Andson de Ox06ssi, sobre o intento de construir
essa pesquisa, ele me relatou como o mercado de Aracaju era multifacetado. Seria preciso
chegar bem cedo e sair bem tarde para entender um pouco dessa dindmica. Veriamos o chegar
dos produtos junto com o sol nascente, o arrumar dos balcdes e o espreguigar dos primeiros
vendedores, passando pelo fervor das vendas ao meio-dia, a pechincha, o barulho e a correria,
que com o entardecer se tornava o animo para vender rapidamente alguns dos ultimos produtos
e a vontade de voltar para casa sem mais delongas. Com o anoitecer, os bares ao entorno do
Mercado se tornavam mais volumosos, a musica mais alta e o comércio do sexo se abria.
Partindo de toda essa dindmica complexa de circulagdo dentro do mercado, observaremos

algumas problematicas importantes para o ponto de partida desta pesquisa.

7 As religides brasileiras de presenca africana vém sugerindo varias discussdes académicas a partir do ponto de
vista de seu significado para a cultura brasileira e da visibilidade que extrapola o universo de seus seguidores (...)
Abrangem, para sua definicdo, expressdes religiosas como o candomblé, o toré, o tambor de mina, o xango, a
umbanda entre outras. (SOGBOSSI; COSTA, 2008, p. 132)
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Procurando compreender como se processa no objeto desta analise, questiona-se: seria
o mercado afrorreligioso entdo uma das vielas desse grande mercado-encruzilhada? Como se
da a circularidade das trocas de saberes e produtos afrorreligiosos no mercado municipal de
Aracaju-SE? Os vendedores continuam a realizar sua atividade tradicional, transmitida de
geracdo e geragdo, sem se dar conta da circularidade das trocas e dos saberes afrorreligiosos e
da importancia desses saberes? Talvez. Com essa pesquisa, buscamos nos aproximar de uma
delimitagdo para entender melhor esse mercado.

Este trabalho também versa sobre uma categoria especifica de produtos e saberes dentro
desse espago, sdo aqueles que atravessam a dimensao do afrorreligioso, que aqui entendemos
como todo vinculo de expressdo religiosa e espiritual com praticas de presenca africana no
Brasil, como veremos mais a frente. De todo o modo, ¢ um termo que precisamos ter cuidado,
pois as fronteiras determinantes desse tipo de produto sao organicas. Percebe-se a inclusdao ou
ndo de um produto na categoria afrorreligiosa dependente, principalmente, de quem a compra.
Um feijao fradinho pode ser tanto para o feijdo tropeiro de uma familia assim como para o
Omolokun® de outra. Poderiamos, entdo, presumir que na venda desses produtos ndo se trata
apenas de uma simples acdo comercial, mas também de uma manifestacdo de uma pratica
espiritual? Comegamos essa pesquisa tendo em mente esse questionamento. Ademais, as casas
de produtos religiosos tém publico diverso, independente muitas vezes de uma pratica religiosa
especifica. Assim, torna-se um espago sincrético (SANTOS, 2008). Tal caracteristica peculiar
pode favorecer a difusdo de conhecimentos ¢ a troca de saberes.

Sendo assim, o objetivo geral dessa pesquisa ¢ compreender as trocas de produtos e
saberes afrorreligiosos dentro do mercado municipal de Aracaju-SE e, para conseguirmos,
fazem-se necessario outros trés objetivos especificos a serem alcancados: a) discutir os
conceitos de troca e mercado, segundo perspectivas de teoricos cladssicos e tedricos afros
referenciados; b) estudar o comércio de produtos também utilizados por adeptos de
comunidades tradicionais de terreiro e ou praticantes de religiosidades de presencga africana
dentro do mercado municipal de Aracaju-SE a partir da perspectiva de seus consumidores e
levantar informagdes sobre a memoria, identidade e troca; e, por fim, c) discutir as categorias
de mito, rito e troca dentro do mercado, levantar informacdes sobre os produtos afrorreligiosos
que sdo comercializados e construir um estudo de caso sobre a vendedora de artigos religiosos

Galega das Ervas e esbocar o conceito de mercado encantado a partir dos eixos tedricos

8 Comida ritual oferecida para a orixa Oxum.
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economico, culturais, memoriais, das conceituagdes de troca ¢ mercado sob os vieses de
epistemologias afro-brasileiras.

O método de pesquisa que utilizamos € o hipotético-dedutivo, onde sdo usadas as
técnicas de coleta de dados e entrevistas ndo estruturadas com gravador e somos norteados a
partir das problematicas em compreender como se dido as trocas de produtos e saberes
afrorreligiosos dentro do mercado de Aracaju, como as epistemologias teéricas podem auxiliar
na compreensao das trocas afrorreligiosas que ocorrem no mercado, como a memoria dos
mercados podem nos fazer pensar e repensar a importancia das narrativas afrorreligiosas dentro
desses espacos, além de pensarmos o que nao pode ser trocado dentro do mercado encantado e
se ¢ possivel estabelecer um limite para essas trocas. Para tanto, utilizaremos entrevistas in loco
divididas em dois caminhos. No primeiro, foi realizada uma entrevista ndo-estruturada com a
vendedora do mercado, Galega das Ervas e no segundo caminho foram feiras entrevistas nao
estruturadas com seis liderancas de comunidades de terreiro Ogan Mestre Teiu, Pai Calixto,
Ogan Marcelo, Mae Luana de Oxum, Dofono Genivaldo de Logunedé e Iya Rita Tassitado, com
faixa etdria e género variantes tendo como requisitos basicos: a) desempenhar papéis de
autoridade e organizagao dos terreiros dos que fazem parte e b) Terem alguma relagao com o
Mercado. Também ¢ necessario reafirmar que por comunidades de terreiro compreendemos
praticas diversas onde existe a presenca de liturgias e crengas relacionadas a cultura e
espiritualidade de presenca africana e outras raizes.

A escolha de um modelo nao-estruturado comegou a surgir a partir de meus incomodos,
enquanto pesquisador, em buscar maneiras mais intimistas e menos engessadas de didlogo com
os sujeitos. Para mim, a proposta de uma série de perguntas ja delineadas poderia afastar o
drible das vivéncias trazidas pelos interlocutores. Como Laville e Dione (1999) trazem em seu
livro A Construgdo do Saber: Manual de Metodologia da Pesquisa em Ciéncias Humanas, esse
modelo de abordagem pode suscitar novas descobertas e intuigdes além de trazer olhar do

sujeito com mais fidelidade sobre suas proprias crengcas e  convicgdes:

(...) Em compensacdo, sua flexibilidade possibilita um contato mais ultimo
entre o entrevistador e o entrevistado, favorecendo assim a exploracdo em
profundidade de seus saberes, bem como de suas representacdes, de suas
crengas ¢ valores (...) O pesquisador deve demonstrar uma grande habilidade
se quer levar seu interlocutor ao essencial, preservando a espontaneidade e o
carater pessoal de suas respostas. Mas se ele chega 14, pode obter uma
qualidade unica de observagdo sobre uma faceta da realidade dos seres
humanos. Essa informa¢do nem sempre sera generalizavel, sendo
prudentemente, quando o participante houver sido escolhido em virtude de seu
carater tipico (...), Mas ela (a abordagem ndo-estruturada) podera sempre abrir
o caminho a novos dominios de pesquisa, permitindo descobrir as perguntas
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fundamentais, os termos que as pessoas implicadas usam para falar do assunto,
etc. (LAVILLE; DIONE, 1999, p.189-190).

Deste modo, um caminho que encontrei adequado para esta pesquisa foi um dialogo
mais intimista e sem muitas limitagdes na fala do entrevistado, pedindo apenas que se
apresentassem, contassem um pouco de suas trajetorias na religido e suas relagdes com o
mercado municipal de Aracaju/SE. A vista disso, nessa pesquisa, buscamos uma metodologia
que va além de uma explicacdo intelectualista de escrivaninha (p.3) e busque o equilibrio entre

o estar 14 e o estar aqui:

O trabalho de pesquisa de cunho sdcio-antropoldgico tem duas vertentes
basicas: estar em campo, observando, sentindo, vivendo e dialogando com a
realidade do objeto de estudo, ou campo; e o estar aqui, assim dito, isto ¢, 0
trabalho de, uma vez munido das anota¢des e memorias, redigir, a partir
destas realidades e a dos estudos dos pares na arte das ciéncias humanas e
sociais, o texto que “descreve” e interpreta o estar la. (PORTELLA, 2006,

p-8).

Destacamos também que o pesquisador ndo devera ser ingénuo em sua analise, mesmo
quando na condi¢do de émico, pois por mais proximo que se chegue, nunca se serd o outro a
ponto de “descrevé-lo como ele é” (PORTELLA, 2006, p.9). E preciso que possamos construir
uma pesquisa que saiba se desvencilhar dos perigos da objetividade e da constru¢do de um olhar
demasiadamente holistico, estatico e permanente de um grupo, afinal “todo desenho do tudo
sera sempre um rascunho. E mesmo o desenho, por mais bem feito que seja, ndo ¢ a realidade”
(PORTELLA, 2006, p.10).

A importancia de se aprofundar na tematica de trocas existentes dentro do mercado
abrange novas possibilidades de didlogo e pode configurar novas construgdes sociais,
auxiliando na compreensao desse espaco e dos grupos religiosos que transitam e interagem com
ele. No tocante ao racismo estrutural e ao epistemicidio de saberes e praticas oriundas dos fluxos
e refluxos afro-diaspodricos, compreender o espaco do Mercado e como as comunidades
tradicionais de terreiro e seus adeptos transitam por ele, pode nos aproximar de novas
perspectivas. A historiadora Andrea Filgueiras (2019) em sua dissertagio O Mercado
Municipal de Aracaju e seus tempos: principio, perda e reinvengdo (1926-2000), também
contribui com o pensar do mercado como local de encontros e trocas, quando o caracteriza para
além de um espago coletivo de comercializagdo, “mas também o local de contatos sociais, onde
amizades s3o construidas, experiéncias sdo trocadas e aprendizagens acontecem. ” (p. 12). A
documentacao historiografica do Mercado feito por Filgueras foi de suma importancia para o

resgate das fases e conflitos que atravessaram a criacdo do mercado de Aracaju. Assim, a
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compreensdo das relagdes que circulam e atravessam os mercados, possibilita ndo so
repensarmos conceitos, mas também pensarmos em politicas publicas que se adequem a esses

modos de viver-ser-estar-trocar dentro dos mercados e feiras.

Refletindo e situando a importancia desta pesquisa dentro das Ciéncias da Religido, ¢
importante destacar o traco da interdisciplinaridade deste campo cientifico, o que amplia as
possibilidades de abordagens e fontes, incluindo também aquelas que atravessam os
pensamentos decoloniais. Essa dimensao multidisciplinar acaba por proporcionar diversos
modos de estudo acerca da realidade que nos aproxima de diferentes metodologias de
investigagdo cientifica. Situar esta pesquisa dentro desses pensamentos e de uma grande rede
de expectativas, pode nos levar ao encontro de alguns desafios dentro do campo teoérico
metodologico. Deste modo, proponho aqui algumas reflexdes sobre a importancia de
desenvolver esta pesquisa nas Ciéncias da Religido a partir da decolonialidade e epistemologias

descentralizadas.

E no comego do livro O que é Ciéncia da Religido que Hans-Jiirgen Greschat nos diz
que a palavra religidio ¢ um labirinto (GRESCHAT, 2008, p. 17). E facil perder-se dentro de um
termo que descreve incontaveis possibilidades construidas em torno da fé em diversas
sociedades. Quando temos uma religido majoritaria como aquelas que se denominam cristas,
por exemplo, o termo religido pode suscitar uma referéncia no repertdrio dos individuos que a
coloca como um sindnimo de suas proprias praticas e crencas. Podemos recordar sobre o ensino
religioso nas escolas brasileiras, que muitas vezes parece ser um ensino exclusivo de ligdes do
cristianismo. Recordo-me de meados do ano de 2004, quando eu estava na quarta série do
ensino fundamental e durante uma aula de ensino religioso indaguei a minha professora quais
as diferengas entre Zeus e Deus, uma pergunta que fora induzida por leituras, dias antes, sobre
a religido na Grécia Antiga. A professora, apos alguns minutos, disse: “sdao o mesmo”, me
deixando insatisfeito, pois em nenhum momento eu havia lido sobre a presenca do deus cristao
dentro da mitologia grega. “A forma como observadores reagem ao objeto religido também
depende do lugar e da época de suas existéncias” (GRESCHAT, 2008, p. 22), e este ¢ um fator

contribuinte para tornd-lo um objeto de estudo fascinante:

Onde ha seres humanos, a religido esta por perto. Por conseguinte, cientistas
que investigam o ser humano, seja como individuo, seja como ser social,
deparam-se também, mais cedo ou mais tarde, com o objeto religido.
Enxergam-no, porém apenas parcialmente, através de janelas separadas que
se abrem em direcoes diferentes, de acordo com as determinadas
perspectivas das suas disciplinas (GRESCHAT, 2008, p. 24).
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Essa observagdo de Greschat enfatiza a religido como ndo somente uma manifestacio
de uma determinada prética espiritual, mas de um fendmeno que atravessa e se relaciona com
muitos elementos em torno do homo religiosus®. Greschat (2008, p. 24) circunscreve a
percepgao de como o objeto “religido” € percebido em trés sentencas: o objeto religido ¢ visto
como uma totalidade, essa totalidade apresenta-se de maneira quadrupla e que essa totalidade ¢
viva e em constante transformacgdo. Diferente das usuais defini¢cdes de religido, ela enquanto
“objeto religido” estd presente na realidade externa e concreta, por isso a percepgao da religido
como totalidade foi tdo importante para a disciplina das Ciéncias da Religido e torna a
interdisciplinaridade tdo presente e necessaria. Compreender a totalidade do fendmeno religioso
¢ nunca perder de vista seu aspecto cambiante, este que se revela na relacdo constante com
diversos contextos como cultura, sociedade, politica e filosofia. Mas como poderiamos

investigar essa totalidade?

Greschat nos aponta quatro camadas de percepcdo do objeto religido: como
comunidade, como sistema de atos, conjunto de doutrinas ou como sedimentacdo de
experiéncias (GRESCHAT, 2008, p. 25). Possivelmente, a perspectiva comunitaria seja uma
das mais nitidas na decomposi¢do do objeto religido, ja que podemos testemunhar com
facilidade em muitos casos, os fiéis envoltos na mais constante colaboragdo para o funcionar
de suas instituigdes. Essa camada possibilita compreendermos quem esta dentro e quem esta
fora dessa organizagdo, assim como pode revelar posturas proselitistas para conversdao de nao-
adeptos. A religido tem a possibilidade de proporcionar o pertencimento, integrando os seres
humanos em algo maior e que também acaba por se tornar lentes para os fiéis enxergarem o
mundo a sua volta. Quando falamos de religides de presenga africana e amerindia, por exemplo,
ndo estamos falando simplesmente da manifestacdo africana e amerindia dentro das praticas,
mas como elas se relacionam entre si e com o meio onde sdo construidas, tornando essas praticas
unicas, singulares e completamente vivas.

Como sistema de atos, percebemos que sdo os rituais ou resquicios destes que tornam
possivel o carater magico e transcendente da religido. “Atos rituais incluem gestos e termos
simbolicos cujo significado torna-se acessivel a medida que se conhece o simbolismo da
linguagem mitologica” (Ibid, p. 25). Esse simbolismo leva-nos a terceira perspectiva, a doutrina
que se torna a “Pedra de Roseta” para decodificarmos o sistema de atos e os principios éticos

presentes em uma religido. Embora, como esta pesquisa € centralizada no universo de praticas

9 (ELIADE, Mircea; FERNANDEZ, Luis Gil, 1981, p.16)
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afrorreligiosas, poderiamos entender a doutrina também como fundamento, a partir da
observacdo do cientista da religido e babalorixd Rosa Junior (2018), ao abordar em sua
dissertagdo XIRE: Troca, fluxo e circulacido do axé como forma de manuten¢io da
sociabilidade no candomblé, “fundamento” como um “termo mais adequado ao candomblé,
que tem em sua base um conjunto de mitos fundantes e ndo um conjunto de regras dogmaticas.”
(2018, p. 30). De todo modo, reforcamos que nem tudo serd sensorialmente acessivel ao
pesquisador, hd doutrinas, fundamentos e ritos somente acessiveis ao corpo sacerdotal de uma
determinada religido.

A quarta camada, e talvez mais embaragosa, nas palavras de Greschat, seria dedicada a
experiéncia religiosa. “Tal experiéncia ¢ como uma forca vital que anima as religides,
alimentando seus ensinamentos ¢ os ritos transmitidos” (GRESCHAT, 2008, p. 26). Mas como
essa experiéncia, importante para o fortalecimento de uma religido, torna-se o ponto chave de
analise, se somente quem experiencia € que saberd como se da esse processo e “palavras podem

matar o sentimento subjetivo” (Ibid, p. 26)?

Cientistas da religido, mesmo que ndo tenham experimentado algo
semelhante, ndo desistem facilmente. Experiéncias religiosas sdo
cristalizadas em obras de arte, ritos, mitos e em outras manifestacdes. Talvez
algo visivel permita-nos um olhar no invisivel, em uma experiéncia religiosa,
(Ibid, p. 27).

Deste modo, como pesquisador émico e cambono, buscarei dentro do mercado de
Aracaju, os “algos” visiveis que me possibilitam o olhar no invisivel das experiéncias que
atravessam, cruzam e circulam nesse espaco. O mundo empirico resguarda todas essas camadas
ou vielas, sugeridas por Greschat. Assim, compreendendo a religido como uma construgao
simbdlica feita em torno de crengas e praticas de um grupo, ela foge de uma nogdo de
comprovabilidade, transcendendo qualquer método cientifico. Cabe a Ciéncias da Religido,
uma investigagdo empirica a fim de se produzir e aperfeigoar os conhecimentos acerca da vida
religiosa. Dentro da perspectiva de diversidade desta disciplina, ¢ natural delinear como seu
perfil se mostra heterogéneo, o que pode nos mostrar tensdes dentro da homogeneidade de
alguns pensamentos ¢ metodologias académicas, mas € nessa busca de compreensdo que novas
perspectivas sdo observadas dentro e fora dos muros da academia.

No livro 4 interpretagdo das Culturas, o antropologo Clifford Geertz (2008) se dedica
aum debate acerca dos estudos antropoldgicos sobre a religido no pos-1I Guerra Mundial, e que
muito nos interessa enquanto pesquisa que busca dialogar com epistemologias do sujeito

subalterno. Para Geertz, grandes mudangas ou progressos nao aconteceram tendo como ponto
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de partida classicos como Durkheim, Weber, Freud ou Malinowski, sugerindo um olhar mais

meticuloso sobre as mesmas proposi¢des ja bem consolidadas:

(...) uma meticulosidade maior em relagdio a proposi¢cdes ja bem
estabelecidas, como a de que o culto dos ancestrais apoia a autoridade dos
mais velhos, de que os ritos de iniciagdo sdo meios de estabelecer a
identidade sexual e a posi¢cdo de adulto, de que os grupos rituais refletem
oposicdes politicas ou de que os mitos fornecem os quadros das instituigdes
sociais e as racionalizagdes dos privilégios sociais, poderd finalmente
convencer um grande nimero de pessoas, tanto dentro como fora da
profissdo, de que os antropologos, como os tedlogos, dedicaram-se
firmemente a comprovar o indubitavel (GEERTZ, 2008, p.65).

A ampliacdo das tradi¢des antropoldgicas a partir tematicas e tedricos notaveis, como
Durkheim e suas discussdes da natureza do sagrado, a sociologia interpretativa de Weber,
estudos de rituais pessoais e coletivos de Freud e as diferencas entre religido e senso comum
exploradas por Malinowski, possibilita um olhar aprofundando sobre o sujeito subalterno e
também sua experiéncia religiosa. Geertz (2008) segue entdo, continuando a proposta de
expansdo conceitual e se atém a dimensao cultural da anélise religiosa.

O olhar sobre a cultura para Geertz possui um sentido de padrdes de significados
transmitidos historicamente através de simbolos dentro de um grande sistema, onde os seres
humanos se comunicam, perpetuam e desenvolvem o conhecer e o viver. Seguindo os
conceitos, os simbolos sagrados teriam como principal fun¢do de “sintetizar o ethos de um
povo (GEERTZ, 2008, p.67), dando consisténcia para a visao de mundo e ideias sobre todas
as coisas que compdem a sociedade.

No Brasil, por exemplo, se antes os estudos de religides de presenga africana
poderiam estar sob a atuacao de pesquisadores que seguiam uma apologética cristd ou o uso
exclusivo de teodricos europeus, na contemporaneidade outros perfis e olhares sao
aproximados. Num movimento recente, por exemplo, percebe-se pesquisadores de
comunidades de presenca africana, que adentram a academia dispostos a se aprofundar no
campo do estudo de suas proprias tradigdes. Essa dindmica torna essa ciéncia importante em
muitos contextos e reafirma seu potencial organico e multicultural. E uma necessidade de
novas palavras, frente a novas dinamicas que colocam os cientistas da religido a se
defrontarem com o fendomeno da alteridade, esta que “guarda um parentesco profundo com
0 que também chamamos: simbodlico, imaginério, mito, rito e (...) arte e estética; todos
passiveis de uma interpretacao dentro do campo hermenéutico mais do que uma explicagao

reducionista. ” (CAMURCA, 2008, p.65).
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A religido, para seus adeptos, fundamenta uma natureza da realidade que pode se
manifestar em varios niveis. O importante ¢ que toda religido precisa afirmar algo
simbolicamente, para que assim uma realidade possa ser construida, vivida e transmutada
por seus adeptos. A religido, através de seus simbolos, os auxilia em uma forma de enxergar
o mundo:

Para aqueles capazes de adota-los, e enquanto forem capazes de adotéa-los, os
simbolos religiosos oferecem uma garantia cOsmica ndo apenas para sua
capacidade de compreender o mundo, mas também para que, compreendendo-
0, deem precis@o a seu sentimento, uma defini¢cdo as suas emogdes que lhes
permita  suportd-lo, soturna ou alegremente, implacavel ou
cavalheirescamente. (GEERTZ, 2008, p.77)

O mundo dos simbolos propde uma perspectiva do ser humano como um animal
simbolizante, conceitualizante e pesquisador de significados (GEERTZ, 2008). Essa
perspectiva abre um grande leque de possibilidades de estudos acerca da religido e dos impactos
dos simbolos no individuo. Como diz Geertz (2008), as atividades simbolicas sdo tentativas de
oferecer orientacdo a um organismo que nao pode viver num mundo que ele nao pode
compreender. Nesse contexto, podemos entender a rica semantica epistemoldgica que pode se
constituir em um grupo, o que nos rememora justamente os aspectos orientadores das atividades
simbolicas, buscando também o aprofundamento e o debate cientifico.

A relevancia da epistemologia reside, primariamente, em sua coeréncia ao ser
compreendida como estudo acerca do conhecimento cientifico e suas manifestacdes dentre as
demais ciéncias. Para o professor Jeppe Sinding Jensen (2013), a maior parte dos tdpicos que
fluem a partir das perspectivas epistemologicas sdo de grande importancia para as Ciéncias da
Religido, mesmo que a maior parte dos discursos religiosos sejam impérvios perante as

interpretagdes cientificas:

Reivindicagdes religiosas, com referéncia as verdades ou agentes
transcendentes sdo impossiveis de se validar cientificamente, e a maior parte
do discurso religioso ¢ impermeavel aos dados, explicagdes e interpretacdes
das ciéncias. Dito isto, ¢ igualmente evidente que os assuntos do estudo da
religido podem de fato serem estudados como os comportamentos humanos,
ideias e instituicdes, e, nesse aspecto ndo parece haver problemas especificos
sobre reivindicagdes de verdade. (JENSEN, 2013, p.172).

Compreendendo as ciéncias da religido como similares as ciéncias sociais € humanas, ¢
preciso investigar como se desdobra a importancia da epistemologia, principalmente nos
aspectos das argumentagoes e das relagdes com fendmenos ndo observaveis. Primeiramente, ¢

preciso entender a epistemologia como a teoria do conhecimento, do que este consiste, de como
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podemos obté-lo e como podemos defender e justificar o nosso conhecimento (Ibid, 2013) e
suas abordagens: o empirismo, o racionalismo e construtivismo, que iremos nos debrugar a
seguir.

Para o empirismo, o conhecimento humano se déa através da experiéncia mediante os
nossos sentidos. Essa experiéncia norteard decisdes, crencas e as mais variadas construgdes
socioculturais. Nessa abordagem, o método indutivo tem grande importancia, ja que empirismo
compreende a experiéncia sensorial como caminho para se alcancar o conhecimento. Ja o
racionalismo vai por outro caminho: todas as ideias humanas tém raiz na racionalidade,
recusando, inclusive, muitos elementos empiricos. Para os racionalistas também existe uma
concepgao inatista, onde o conhecimento nasce de impressdes inatas que acompanham todos os
seres humanos. O construtivismo, destoando-se ainda mais das abordagens anteriores, prega a
nao-finalizibilidade do conhecimento e como o préprio dependera da relagao do individuo com
o seu meio. As condigdes e as for¢as sociais desempenham aqui um grande papel, ja que a busca
pelo conhecimento também reside na coeréncia entre conhecimento, individuo, meio
fisico/social, etc.

Todas as abordagens citadas quando aplicadas ao fendmeno religioso terao suas forgas
e fraquezas, como, por exemplo, a dubiedade que pode acometer o empirismo em suas nuances,
as inclinagdes ao ceticismo advindas do pensamento racionalista ou suposi¢des relativistas
provenientes da abordagem construtivista. Voltando a pensar no papel da epistemologia dentro
das Ciéncias da Religido, uma das questdes que mais se destacam ¢ como uma ciéncia caberia
por compreender fendmenos religiosos diversos em culturas completamente distintas, como
Jensen indaga, correlacionando os processos de interpretacdo e explicacdo de fendmenos

religiosos:

A fim de explicar e interpretar um jogo, para torna-lo “simples e claro”, iremos
provavelmente comecar pela explicacdo das regras. Por que o mesmo nao
poderia se aplicar para explicagdo, interpretagdo e compreensao da religido e
dos fendmenos religiosos? Como entender Karma, Puja, o Hajj, bruxaria
Zande e Batismo cristdo, se ndo como parte integrante dos sistemas sociais ¢
culturais? (JENSEN, 2013, p.172).

Enxergar as tessituras humanas como construgdes semanticas e semidticas torna o papel
da epistemologia importante na compreensao dos fendmenos e saberes religiosos como parte
de grandes estruturas socioculturais. Os dados, entdo, sdo produzidos e ‘peneirados’ a partir dos
fluxos de experiéncia por meio de teorias, conceitos € modelos (Ibid, 2013) e interpretados para

a construcao dos saberes.
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Para o processo de proposicio do que poderia ser o mercado encantado, foi
indispensavel evocarmos epistemologias decoloniais para pensa-lo a partir de outros olhares,
buscando narrativas subalternizadas ou menorizadas por lentes institucionais, € nos
aproximando da logica mercadologica afrorreligiosa, torna-se indispensavel pensadores que
dialoguem com essa realidade. Com o auxilio de Ballestrin (2013), Santos (2013) e
aproximando-se também de um olhar afro-diaspdrico centrado na poténcia da encruzilhada e
do orixa Exu através de Rufino (2019), Simas (2018) e Nascimento (2016), poderemos nos
compreender um pouco mais a importancia de buscarmos narrativas alternativas sobre espacos
como os mercados e feiras.

A decolonialidade busca uma compreensao e olhar politico, epistemoldgico, cientifico
e tedrico de uma realidade coletiva e individual influenciada pelos processos colonizatoérios e
eurocéntricos. Julgo importante para essa pesquisa evidenciarmos que ela se move em um
sentido de compreensdo que estd nas frestas do saberes normativos e constituintes do que
compreendemos como Brasil. A decolonialidade ¢ uma das esquinas do campo discursivo da
identificacao e superacao de uma colonialidade do poder e do proprio pds-colonialismo. Essas
esquinas podem tomar contornos ¢ detalhes diferentes a partir da compreensao de que dentro
da América Latina, por exemplo, sdo variados contextos politicos, sociais e culturais que se
deram os processos colonizatdrios e que inclusive esses processos foram tdo bem executados
que dao certo até os dias atuais, quando ainda temos uma forte centralidade eurocéntrica nos
conceitos € modo de ser/ver o mundo. A pesquisadora Luciana Ballestrin (2013) elucida um

pouco essa discussdo quando nos diz sobre compreensao do pos-colonialismo:

(...) (o pos-colonialismo) diz respeito ao tempo historico posterior aos
processos de descolonizag¢do do chamado “terceiro mundo”, a partir da metade
do século XX. Temporalmente, tal ideia refere-se, portanto, a independéncia,
libertacdo e emancipacdo das sociedades exploradas pelo imperialismo e
neocolonialismo— especialmente nos continentes asiatico e africano.
(BALLESTRIN, 2013, p.90).

O pods-colonialismo, entdo, acabaria por proporcionar um solo fértil para o
desenvolvimento de resgates de narrativas acerca da cultura e historia dos povos que eram e
continuam sendo subalternizados. Uma das maiores criticas advindas de movimentos pods-
coloniais seriam centradas no epistemicidio, conceito elaborado por Boaventura de Souza
Santos (1999) e nos fala sobre o exterminio de saberes e logicas de povos explorados e o
estabelecimento de uma racionalidade epistemoldgica eurocéntrica. A pensar no processo pos-

colonial brasileiro ndo ¢ dificil imaginar como o epistemicidio de saberes e praticas religiosas
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afro-diasporicas foi evidenciado e, nesse sentido, abriram-se novas possibilidades de abordar e
compreender os fendmenos religiosos dentro desses contextos.

As religides, ao estarem inseridas em processos colonizatorios, acabam por se tornar
uma ferramenta do colonizador para auxiliar seu status de poder sobre os povos, onde processos
de conversdo sao construidos numa tentativa de homogeneizar e desqualificar saberes nativos
e religiosos do colonizado. Nessa situagdo, a vida religiosa do colonizado passa por processos
de mudanca diante de um cendrio hostil, onde, muitas vezes, a propria f¢ nao poderia ser
praticada externamente. Quando falamos de um pais com o imenso territdrio, podemos refletir
sobre quao diferentes se deram esses processos violentos de apagamentos nas mais variadas
regides, todavia, antes mesmo de sequer a academia elaborar o pensar decolonial, os povos do
Brasil ja estavam no campo de batalha, cuja principal arma de sobrevivéncia era a reinvengao.

O pensar decolonial surge como leque de possibilidades que se abre para novas
observacdes e estudos acerca de universos que sofreram epistemicidio e tiveram suas l6gicas
nativas reviradas pelo fator colonial. O pedagogo e pesquisador Luiz Rufino (2019) ja nos

prepara para o que conjecturaremos sobre o pensar decolonial se aproximando dos mercados:

(...) a descolonizagdo deve emergir ndo somente COMo um mero conceito, mas
também como uma pratica permanente de transformacdo social na vida
comum, €, logo, uma agdo rebelde, inconformada, em suma, um ato
revolucionario. (RUFINO, 2019, p.11).

A sobrevivéncia de um individuo, dentro de um agrupamento maior, sé seria possivel
com a existéncia do mercado, este que acaba por se tornar um locus privilegiado onde os lagos
de sociabilidade sdo reforcados entre vendedores e clientes, estes ultimos que, muitas vezes,
buscam na figura do vendedor alguém com saberes que possa dar orientagdes especificas, uma
espécie de permuta de conhecimento e de saberes (SANTOS, 2013). O mercado seria o espago
onde necessidades e encontros se interconectam. Sendo assim, ndo ¢ dificil imaginar como o
mercado estd presente em diversos setores da vida humana, como o religioso e o espiritual. Essa
pesquisa tem um olhar dedicado as praticas e crencas de povos de terreiro, e, sendo assim, falar
de mercado e terreiro ¢ falarmos também do orixa Exu (em yoruba, Esi), divindade ioruba (vide
APENDICE A) do movimento, do mercado, da troca e de outros atributos que reforcam a
importincia deste para a formacao cultural, social e politica dos terreiros de raiz yoruba no
Brasil, pois ¢ importante evidenciarmos que os yorubds que chegaram em solo brasileiro,
embora numerosos, ndo foram os unicos do continente africano a participarem de nossa
formagdo cultural e espiritual. Outros povos e suas divindades também participaram desse

processo de reinvencao e sobrevivéncia, como os Bantus, um conjunto de povos que habitavam
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a Africa Central nas regides que hoje compreendem Angola, Congo, Gabdo e Cabinda
(DAIBERT, 2015). A escolha de Exu como orientador dessa pesquisa se da principalmente a
partir da minha familiaridade com essa divindade, cujas epistemes ndo estdo circunscritas em
um local estdtico e, inclusive, dialoga também com diferentes divindades africanas que

comungam com os assentamentos da mensagem, da comunicag¢do, das ruas e do movimento.

Exu rege a encruzilhada, a feira, o Orun (mundo espiritual) e o Aiyé (mundo
fisico/material). Toda dindmica existencial se d4 com base na existéncia de Exu e sua
manuten¢do do mundo e suas multifacetadas realidades. O professor, pesquisador e sacerdote
do culto tradicional ioruba Sikiru Salami e a pesquisadora Ronilda Iyakemi Ribeiro (2015) nos
dizem, em seu livro dedicado ao orixd Exu, o quanto as feiras resguardam uma forte presenca
desse orixa. E nas feiras que ocorrem as negociagdes, relagdes de confianga e desconfianga,
parcerias, riquezas € a propria troca, todos esses sao dominios dessa divindade. Aqui, Exu,
como divindade e orientador das epistemes descentralizadas e subalternizadas, nos dard a
oportunidade de cairmos em suas encruzilhadas para percebermos um mercado que pode passar

despercebido para os olhares acostumados ao fluxo ordinario da vida.

O orixa Exu, tanto em Africa como nas Américas, evoca e fundamenta uma ética
responsiva que transborda o proprio sentido religioso do ser Exu e o transporta para varias
dimensodes e as transgride (RUFINO, 2019, p. 19). Exu é o dono da encruzilhada, das multiplas
gramaticas e saberes cotidianos que se encontram, cruzam e se transmutam. Por isso, Oloja'?,
Exu como o senhor do mercado, ¢ o responsavel pela circulagdo dos elementos propiciatorios
da existéncia e da troca coletiva, pois, além de favorecer o trabalho e a venda, ele também evoca
e favorece os lagos de sociabilidade, tdo importantes dentro do mercado (NASCIMENTO,
2016, p. 30). Exu, como principio cosmologico, esta presente em todo e qualquer ato criativo,
de corporeidade, de som, transito, divida, conflito e caos, ndo nos remete puramente a uma
simples metafora de critica a modernidade e as herangas coloniais, ele também se configura e
se movimenta para além disso, tendo a propria modernidade como uma das infinitas ruas por
onde anda, corre, brinca e vadeia.

Nos aproximarmos desse olhar epistemologico de Exu dentro do mercado, ¢ um pensar
de refluxo, onde repensamos uma base estrutural colonial e aconchegamos um afro-sentido para

delinear as mais variadas possibilidades de um territorio. O olhar de Oloja nos permite enxergar

10 NASCIMENTO, 2016, p.30.
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o mercado como uma grande encruzilhada, um encontro de multiplas narrativas e trocas, um
encontro de universos que coexistem e também se modificam.

A noc¢ao de encruzilhada emerge como disponibilidade para novos rumos, poética,
possibilidades, invengdes, afirmagdes de vida, e uma perspectiva transgressiva a escassez,
desencantamento e monologiza¢do do mundo (RUFINO, 2019, p. 13). Pensar no mercado como
uma grande trama de encruzilhadas possibilita vermos suas possibilidades de acdo como vielas
que se cruzam a todo momento. Temos coexistido no mesmo lugar: o mercado das carnes, das
frutas e verduras, dos utensilios domésticos, dos cereais, roupas e eletronicos, mas também
poderiamos encontrar neste mesmo espaco o mercado da magia, das ervas de poder, das
imagens de Exu, dos insumos magicos, das apostas € muitos outros aspectos potencialmente
marginalizaveis aos olhos das instituigdes de poder que flertam com um ideal de modernidade,
que promove a gentrificagdo e a limpeza de existéncias.

Nesse sentido, tentaremos modelar um esboco do que seria o mercado encantado,
compreendendo como ele poderia ser introduzido nessa grande amalgama que ¢ encruzilhada-
mercado. Inicialmente, a partir do meu trabalho de conclusdo da graduagao em Design Grafico,
o projeto grafico Sergipe Encantado: projeto de um livro sobre praticas magico religiosas em
Sergipe (LOESER, 2018) (vide APENDICE B), trazia o encantado como possibilidade a partir
das diversas religiosidades sergipanas. Ja aqui, de modo mais aprofundado, o encantado se
manifesta como a dimensao do magico, mistico, que objetiva, através de seus elementos, dar
sentido, preencher, ressignificar e integrar existéncias e praticas com um teor vivido do

espiritual e do invisivel:

(...) A nogdo de encantamento traz para nds o principio da integragdo entre
todos as formas que habitam a biosfera, a integragdo entre o visivel ¢ o
invisivel (materialidade e espiritualidade) e a conexdo e relagdo
responsiva/responsavel entre diferentes espacos-tempos (ancestralidade) ...
(SIMAS; RUFINO, 2020, p.7).

Deparar-me com o conceito de encantamento abordado no livro Encantamento: sobre
politica de vida despertou nao s6 uma curiosidade epistemologica, como auxiliou a trazer uma
corporeidade para minha pesquisa, adicionando mais camadas para a construcdo da dimensao
do encanto. Simas e Rufino (2020) evocam o encantamento como uma capacidade de invocar
espiritualidades de cura e batalha, podendo transitar nas inimeras voltas do tempo através de
uma poética que também ¢ politica e confronta as limitagdes de mentalidades ocidentalizadas.
O encantamento seria entdo a resposta de vida frente as logicas e artimanhas de morte e

desestruturacao que sao implementadas pelas politicas que nao dialogam com a realidade de



28

muitas e muitos brasileiros. O encantamento, a partir de nosso olhar enquanto constituinte de
um Brasil profundo e rico de tradigdes espirituais, ndo nasceu em berco europeu, tendo seu
sentido forjado dentro dos terreiros, nas esquinas, nas matas, nas cachoeiras, no transe € na
propria crenga de que ndo somos separados de toda coisa viva sobre a terra, sempre fomos um

sO organismo.

Rememorando a propria logica de movimentagdo que encontramos nos mercados e
feiras populares, podemos nos debrugar sobre a sua ndo-fixabilidade, justamente por sua
condi¢do de constante fluxo de trocas. Deste modo, o mercado encantado também poderia ter
em sua estrutura um sistema de prestagdo circulatorio. A troca propicia vida e estrutura para
esse mercado existir, ndo somente no aspecto economico, mas de propdsitos existenciais, de

alimentar e barganhar com outras dimensdes e vivificar ancestralidades.

Ancestralidade aqui ¢ aproximada como um principio de presencga, saberes e
comunicagdes que se manifesta também dentro da nogdo de encruzilhadas, pois as encruzas
possibilitam a disponibilidade de novas projecdes e horizontes, ¢ assim que as ancestralidades
reivindicam um mundo plural (RUFINO, 2019, p. 16). Os ancestrais sao trazidos para o hoje

quando sao lembrados através de suas praticas e saberes.

No livro Galinha d'Angola: iniciagdo e identidade na cultura afro-brasileira, Vogel,
Mello e Barros (1993) reservaram um capitulo para abordar sobre a dimensao socioldgica e a
importancia do mercado dentro dos cultos afro-brasileiros. Comparando a chegada no mercado
a um processo inicidtico, a primeira vez no mercado daqueles que estdo iniciando sua
caminhada afrorreligiosa, acaba sendo um importante passo sobre o aprender. Deste modo,
optei que nessa pesquisa pudéssemos dar mais énfase no olhar do sujeito, afinal estamos falando
sobre vendedores e religiosos que integram esse comércio, sobre ele mesmo e sobre suas
proprias concepgdes de troca. Através da analise desse olhar do proprio sujeito a partir de nossas
concepgdes tedricas, buscamos nos aproximar do papel do neofito, permitindo que o campo fale
figuradamente e simbolicamente.

Entender os mercados tradicionais brasileiros como loci de trocas e experiéncias
engrena a concep¢do do mercado como a maior confluéncia de elementos simbdlicos numa
configuracdo sincronica (VOGEL; MELLO; BARROS, 1993). Isto €, o espaco compreendido
como mercado possui um quantitativo de elementos simboélicos que sdo transmitidos em
diferentes niveis sociais, religides e status, como um microcosmo onde as necessidades de
sobrevivéncia advinda da compra e venda de produtos e servigos, norteia diversos aspectos da

vida daqueles que estdo nele inseridos naquele momento. Muito do que citamos anteriormente
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recai sobre um termo com multiplas intepretagdes: troca. Falar sobre troca e mercado
afrorreligioso ja torna nitida a aproximac¢ao de epistemologias de Exu para nossa pesquisa,
porém precisamos delinear com cautela a complexidade desse sistema de trocas.

O socidlogo e antropologo Mauss (1950, p.55), em Ensaio sobre a Dadiva, aborda sobre
um sistema de prestacdo em algumas sociedades antigas, discorrendo como as trocas nao eram
tdo simples quanto poderiamos conjecturar a partir do referencial de simples trocas de bens
entre individuos: “Em primeiro lugar, ndo se trata de individuos, trata-se de coletividades que
se obrigam mutuamente, trocam e contratam”. Apds o contato com Mauss, pude ir
compreendendo melhor como as trocas podem desempenhar papéis importantes de manutengao
de um grupo. Quando ele cita, em referéncias a sociedades em que estudou os sistemas de
prestacdo, quando ndo apenas se trata de individuos trocando, mas coletividades, ele sugere
como o grupo € composto por forgas que sobrepdem o proprio individuo. Ele ainda acrescenta

sobre o que poderia ser trocado dentro desse sistema:

(...) Além disso o que eles trocam ndo sdo exclusivamente bens e riquezas,
moveis e imoveis, coisas uteis economicamente. Sdo, antes de tudo,
amabilidades, festins, ritos, servi¢os militares, mulheres, criancas, dancas,
festas, feiras cujo mercado ndo € sendo um dos seus momentos (...) (MAUSS,
1950, p.55).

Deste modo, Mauss (1950) nos sugere o papel importante que as trocas desempenharam
em algumas culturas. Nao se atendo somente a troca de materiais, mas também de todo um
arcabougo cultural, social e politico. O individuo compde algo maior, cujas motivagdes vao
além de materialidade, mas de uma manuteng¢ao aprofundada para o grupo. Essa manutengao ¢
de um espiritual que transcende as coisas fisicas e atravessa as tradi¢des humana, construindo
relagdes que se sustentam e se alimentam dessas trocas. Essa duplicidade no papel das trocas,
me remete a um momento do livro Fogo no Mato: a ciéncia encantada das macumbas, quando

Simas e Rufino (2018) refletem sobre encarar o mercado por um viés desencantado:

(...) O mercado encarado sob um viés desencantado exalta a obsessao pelas
materialidades e por uma forma de economia que desconsidera a
complexidade e multiplicidade das possibilidades de troca, sejam elas
materiais ou simbolicas. (SIMAS; RUFINO, 2020, p.43).

Ademais, esse trabalho se atém ao cuidado de encarar o mercado e suas trocas por outros
vieses, partindo do pressuposto de que as riquezas semanticas que atravessam esse espaco sao

muitas, nossa proposta ¢ buscar o viés do encantamento, aquele que nos tira do lugar comum e
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nos leva até as bordas, que aqui se tornam o centro. Ao decorrer desse trabalho, iremos explorar
as perspectivas em torno das trocas afrorreligiosas dentro dos mercados € como podemos
percebé-las no mercado municipal de Aracaju-SE.

Para enriquecer esse trabalho, buscamos Marcel Mauss (1950), para nos aproximarmos
da compreensdo de sistema de prestacdes e os conceitos de trocas; Santos (2013) e Aleida
Assmann (2011), para nos aproximarmos dos conceitos de memoria dos locais, além de
investigarmos categorias em volta do sagrado e seus desdobramentos nos espacos cotidianos;
Vogel, Melo e Barros (2012) e Flavio Gongalves dos Santos (2013), para uma compreensao de
economia afro-brasileira, centrada principalmente no comércio de feiras e mercados; Andrea
Filgueras (2019), para a historiografia do mercado municipal de Aracaju-SE, compreendendo
suas fases e seu impacto para a cidade; Luiz Simas (2018), Luiz Rufino (2015), Wanderson Flor
do Nascimento (2016) e Sikiru Salami e Ronilda Iyakemi Ribeiro (2011), para estudos acerca
da decolonialidade e compreensdo de epistemologias afro-brasileiras além das narrativas
historicas e miticas do orixa Exu.

Dessa forma, o primeiro capitulo intitulado 4s encruzilhadas no mercado: a boca da
magia do mundo abordara os caminhos para cruzarmos as significacdes do mercado na
sociedade humana, a compreensdo do mercado a partir das logicas decoloniais e afro-
brasileiras do orixd Exu, além de abordarmos sobre o mercado nos aprofundando nos
conceitos de sistema de prestacao e trocas utilitarias e nao-utilitarias e discutimos como esses
conceitos se aplicam ou nao ao nosso objeto a partir de Mauss (1950). Desta forma, daremos
nosso primeiro passo nesta Orita meta, encruzilhada de trés caminhos!!, abrindo as
possibilidades para discutirmos as trocas afrorreligiosas dentro do mercado municipal de
Aracaju-SE.

No segundo capitulo, intitulado A (re)invengdo do mercado de Aracaju: historia, troca
e memoria, adentramos o recorte empirico do Mercado de Aracaju, conhecendo um pouco de
sua historia e fases além de abordarmos sobre seus aspectos identitarios e culturais, analisada
também através das entrevistas com liderancas de terreiro em Aracaju/SE e um aprofundamento
nos conceitos de troca em sua dimensdo dentro do mercado.

Por fim, apds nos debrucarmos sobre a estrutura dessa pesquisa e agora cientes das
semanticas em torno das trocas afrorreligiosas e também das perspectivas de afrorreligiosos
sobre o mercado, no ultimo capitulo, O Mercado Encantado, discutimos o mercado encantado

como lugar atravessado pelo conceito de sagrado, mito, rito sob o viés da troca, ¢ ainda aqui

11 SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 457
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abordaremos sobre as narrativas de uma das vendedoras mais emblematicas do comércio
afrorreligioso do mercado de Aracaju, a Galega das ervas (Silvaneide Soares), através de uma

entrevista nao-estruturada.
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1 AS ENCRUZILHADAS DO MERCADO: A BOCA DA MAGIA DO MUNDO

Esu okunrin kukuru,
Ti n be I’ona oja’?

(Exu, homem baixinho, de
multipla personalidade,
Que fica no caminho da feira)

Neste primeiro capitulo, faremos um breve estudo em trés subsecdes acerca de aspectos
historiograficos, culturais, religiosos e antropoldgicos dos mercados e feiras. Na primeira parte,
delinearemos um histérico dos mercados buscando compreendé-los como espago privilegiado
de trocas e manutengdo de relacdes humanas. A segunda parte se dedica a conhecermos os
mercados dentro das logicas afro-brasileiras, onde o orixd Exu se torna o condutor dessa
caminhada, e buscamos entender quais aspectos desses mercados africanos se constituiram na
diaspora. Na terceira parte, buscamos estudar o mercado como um palco para prestacdes totais,

que envolvem trocas utilitarias e ndo utilitarias, com as contribui¢des de Mauss (2003).

1.1 O mercado como locus privilegiado de experiéncias

Sopre Exu teu halito

no fundo da minha garganta
la onde brota o

botdo da voz para

que o botdo desabroche

se abrindo na flor do

meu falar antigo

por tua for¢a devolvido
monta-me no axé

das palavras.”

Os mercados e as feiras se constituiriam espacos de trocas indispensdveis para a
existéncia e progresso do ser humano em comunidade, se adequando a variados contextos
culturais e sociais. Guardia Bassols e Oyon Bafiales comentam em seu trabalho Los mercados
publicos en la ciudad contempordnea: el caso de Barcelona os impactos e transformacdes que
os mercados geraram em cenario europeu, passando por intensas renovagoes de seu sistema de
organizagio e manuteng3o, tipicos de meados do século XIX (BASSOLS E BANALES, 2007,
p. 02, tradugdo nossa), ja que o crescimento populacional e as demandas a partir da urbanidade,

sugeriam excessivos reajustes de seus modelos. Esse espaco possibilitaria a troca de alimentos

12 SALAMI (2015, p. 361)
13 Padé de Exu libertador — Abdias do Nascimento.
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e itens necessarios para a subsisténcia das cidades e povoados permitindo também a construg¢ao
de um territoério de sociabilidade popular, que foi e ¢ de fundamental importancia para o
crescimento de muitas comunidades, ultrapassando a relevancia econdmica e compreendendo
também habitos alimentares, costumes sedimentados e a propria cultura (ARAUJO; RIBEIRO,
2018, p. 561).

Os pesquisadores Araujo e Ribeiro (2018) analisaram estudos brasileiros sobre as feiras
livres e os feirantes, estudos estes que se tornam extremamente importantes em nossa pesquisa.
E evidenciada a importincia dessas feiras, que remontam o periodo colonial, principalmente
para a populacdo rural, facilitando o transito campo-cidade. Também ¢ realgado o quanto as
representacdes das feiras estdo inseridas em manifestagdes culturais, como em musicas, artes
plésticas, filmes e livros. Bassols e Bafiales (2007) abordam que, nas cidades de colonizagao
hispanica e portuguesa, a implantacdo dos mercados seguiu os mesmos padroes das cidades
europeias, onde inicialmente tinhamos espagos abertos com multiplas atividades e que esse
modelo passa por transformagdes quando de meados do século XIX até as primeiras décadas
do século XX, os mercados cobertos passam a assumir o lugar das feiras ao ar livre.

Esta colocagao da implementacao dos mercados seguindo os padrdes europeus suscita
alguns incomodos, pois € preciso destacar que a implementagdo dos mercados e feiras em solo
brasileiro também envolveu as maos e bocas de diversos de personagens nao-europeus
possuidores de suas proprias logicas de construcdo e manutencao das feiras. Deste modo,
reforgamos que essa implementagao de um padrao puramente europeu de feira poderia nos levar
ao apagamento e a contribui¢do de milhares de povos que chegaram ao Brasil, oriundos do
continente africano, carregando suas nogdes e maneiras de se fazer, vender e trocar. E notério
que, de fato, no Brasil, a busca por uma organizacdo da feira para atender aos moldes de
crescimento urbano exigiu novas adequagdes.

Nesta pesquisa, para facilitagdo, iremos propor os mercados municipais como
alternativas mais institucionalizadas para as feiras livres. Alternativas essas que sugerem a
constru¢do de um Jlocus de sobrevivéncia e, como perceberemos ao decorrer da pesquisa, de
disputa. A pesquisadora Silvana Pintaudi (2006) aborda como alguns questionamentos
comecam a surgir quando o mercado passar a atingir seus limites substanciais em confronto a
novos modelos de supermercados modernizados. E o que ela chama de “possibilidades de
metamorfose” do mercado publico, que nos remete a dois caminhos: o mercado passa a ser
apropriado como uma semantica da tradicionalidade e que emerge como /ocus identitario para
a sociedade ou simplesmente a extingdo desse modelo, dando lugar e espaco para novas

alternativas mercadologicas.
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(...) o local do mercado, na sua génese, configura-se como um ponto de
encontro no centro das cidades, comandado pelo poder publico, organizando
e, de certa forma, garantindo o abastecimento urbano. Hoje, do ponto de vista
econdmico, esse espago tornou-se desinteressante porque cada vez mais se
prioriza a reproducdo do capital de maneira privada e suas relagdes de
dominacdo. O espago do mercado pertence a um outro tempo social
(PINTAUDI, 2006, p.97).

Questionei bastante esse olhar do mercado-feira como desinteressante do ponto de vista
mercadoldgico em comparagdo ao supermercado, afinal, mesmo o mercado-feira pertencente a
outro tempo social ele continua dando espaco para a produgdo local, além de comércios que
provavelmente ndo teriam espago dentro dos modernos supermercados, como por exemplo o
de imagens votivas e ervas utilizadas em praticas rituais. Araujo e Ribeiro (2018) abordam um
fato curioso que ainda toca nessa tematica, que ¢ uma controvérsia dos movimentos advindos
da globaliza¢do, que manifesta uma maior valorizagdo do produto local, principalmente do

alimento que se tornam marcas identitarias, geograficas e territoriais (2018, p. 575).

Nos aproximando da regido Nordeste do séc. XIX, a Bahia ja era um centro comercial
e mantinha um intenso movimento de compra e venda com diversas regides do mundo. A
comercializacdo de objetos, insumos e a profundidade simbdlica e cultural da feira acompanhou
os povos de diversas regides da Africa, que foram trazidos violentamente sob a condigdo de
escravizados. Foram esses povos que também vieram acompanhados de suas divindades,

crengas ¢ costumes (SANTOS, 2013; VERGER, 2018).

Os navios negreiros transportaram através do Atlantico, durante mais de
trezentos e cinquenta anos, ndo apenas o contingente de cativos destinados
aos trabalhos de mineragdo, dos canaviais, das plantagdes (...) como também
a sua personalidade, a sua maneira de ser e de se comportar, as suas crengas
(VERGER, 2018, p.31).

E preciso reforcar que ndo foram simplesmente individuos trazidos a forca numa
condi¢cdo de extrema violéncia, esses corpos carregavam consigo as riquezas das memorias €
toda uma existéncia que, apesar das investidas de autoridades politicas e religiosas, a fé¢ e os
costumes permaneceram € se reinventaram para sua propria sobrevivéncia. A propria ideia da
venda de produtos advindos da Africa é uma prova dessa reinvencio, ja que apés o fim do
comércio de escravizados, os sobreviventes encontraram novas formas dinamicas de
subsisténcia, inclusive para manter a ponte Brasil-Africa, que fora bastante abalada com o fim
do periodo escravagista (SANTOS, 2013).

No livro Galinha d'Angola: iniciagdo e identidade na cultura afro-brasileira, Vogel,

Mello e Barros (1993) reservaram um capitulo para abordar sobre a dimensao socioldgica e a
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importancia do mercado dentro dos cultos afro-brasileiros. Comparando a chegada no proprio
mercado a um processo inicidtico, a chegada daqueles que estio iniciando suas caminhadas por
uma senda espiritual magico-religiosa acaba sendo um importante passo sobre o aprender ou
sobre o trocar de experiéncias, onde dialogos sdo estimulados pela curiosidade em saber o modo

mais correto de usar tal elemento ou ingrediente, como no exemplo a seguir:

Dentre os frequentadores deste mercado destacamos, para nossos fins, uma
dupla que é recorrente, formada por um ebomim ¢ um abid. Um mais velho ¢
um mais novo, nos termos do ritual; um que conhece e um que ignora. Um
iniciado e um ned6fito, portanto. Os dois trazem consigo uma lista que contém
itens necessarios para o rito de iniciagdo. Essa lista diz o que é preciso
comprar, mas ndo fornece nenhuma indicagdo sobre como devem ser, de onde
vém e como foram fabricados os requisitos que devem ser obtidos. Cabe ao
mais velho suprir essa deficiéncia, conduzindo o mais novo aos lugares certos
e indicando-lhes as mercadorias apropriadas. Além disso, cabe-lhe a funcao
de apresentar o nedfito, preparando-o para outras oportunidades em que tera
que fazer aquisigOes para sua vida-no-santo, sozinho ou acompanhado, por
sua vez na qualidade de sénior, um novo iniciando (VOGEL; MELLO;
BARROS, 1987, p.3).

E importante essa observacio abordada pelos autores citados, ja que nossa pesquisa se
dedica a troca de saberes e produtos afrorreligiosos, o que também nos leva a pensarmos sobre
as tramas que constituem e conectam terreiro e mercado, mas também quando pensamos em
supostos neofitos que nao dispdoem de um orientador, talvez restando o proprio mercado falar e
orientar através de seus vendedores. No artigo 4 moeda dos orixas (VOGEL; MELLO;
BARROS, 1987), encontramos sobre o carater sui generis dos mercados e feiras. E evidenciado
aqui a dinamicidade e multiplicidade de um espaco onde grupos diversos transitam e se
articulam. A oralidade dentro desses espagos ganha um destaque, pois nos parece que ¢ também

no ardor da negociacao que a agitagao caotica do mercado se revela.

Existem poucas institui¢des mais expressivas do carater peculiar da vida social
do que o mercado. Nele se realiza, em grau elevado, toda a diversidade de
grupos, atividades, fungdes e alternativas que os homens sdo capazes de
reunir. Ai se entretecem os diferentes planos de organizacdo social num
complexo jogo de articulagdes. Ndo encontramos, apenas, vendedores e
compradores, empenhados na cansativa tarefa de maximizar recursos através
de trocas vantajosas; muitas outras coisas acontecem numa praga de mercado.
nela andam juntas, desde sempre a economia, a politica, a religido e o prazer.
Por isso mesmo podem ser enquadradas na categoria dos fatos sociais totais
que, para Mauss, tinham uma dimensdo estratégica na elaboracdo do
conhecimento sociologico (VOGEL; MELLO; BARROS, 1987, p.2).

Ao lado da economia, politica e prazer, que sdo elementos presentes no mercado através

do comércio, antagonismos em torno das politicas publicas voltadas para esse espaco e
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encontros de pessoas para desfrutar do que € vendido nesse espago, acrescentariamos um outro
elemento que possivelmente torna o mercado como locus mais especial em nosso territorio
brasileiro: a magia. Para Mauss e Hubert, em Esbo¢o de uma teoria geral da magia (2003),
todo rito que nao participa de um culto organizado e tende a ser secreto e misterioso poderia
ser considerado como um rito magico, embora nos pareca que as fronteiras dessas duas
estancias sejam mais organicas ¢ complexas do que aparentam. A magia, entdo, operaria por
leis e seguiriam critérios especificos de acordo com sua cultura local e influéncias de seus
praticantes. A pensar sobre, comegamos a entender o mercado como também um espago onde
a magia ganha destaque e estd presente dentro do contexto religioso brasileiro, pensando
principalmente a partir das relagcdes e cruzamentos entre praticas religiosas e magicas advindas
da Europa, Africa e de tradi¢des indigena brasileira. Cardoso, Leite ¢ Nogueira (2012)
corroboram com esse pensar quando discorrem sobre a magia como um elemento
imprescindivel a composi¢do de um quadro da religido dos brasileiros, com seu conjunto de

significados e suas implicacdes na conduta e decisdes de cada individuo:

(...) ha muitos indicios de que a religiosidade dos brasileiros seria, sobretudo,
antes de mais nada, magica. A crenca generalizada em praticamente toda a
gama de poderes magicos legados de distintas tradigdes culturais, além dos
inventados e reinventados na modernidade, do patua ao deus pai, bem como
a crenca em explicacdes magicas para quaisquer tipos de fendmenos, parece
ser uma marca de nossa cultura que tem resistido, tanto a empresa ética
intermitente das religides dominantes, quanto a certas consequéncias
esperaveis do processo de secularizagdo, como, por exemplo, a menor
recorréncia pessoal a explicagdes magicas, em fun¢ao da constante ampliagdo
do campo de explicagdes técnicas e cientificas (CARDOSO; LEITE;
NOGUEIRA, 2012).

A citagdo acima reflete a dinamicidade das praticas religiosas no Brasil: seu carater
magico e fala de sua resisténcia em relacdo as religides dominantes. Entender os mercados
tradicionais brasileiros como loci especiais de trocas e experiéncias, engrena a concepgao do
mercado como uma grande confluéncia de elementos simbolicos numa configuracao sincronica
(VOGEL; MELLO; BARROS, 1993), isto ¢, o espaco compreendido como mercado possui um
quantitativo de elementos simbdlicos que sdo transmitidos em diferentes niveis sociais,
religides e status, como um pequeno microcosmo, onde as necessidades de sobrevivéncia
advindas da compra ¢ venda de produtos e servigos, norteiam diversos aspectos da vida

daqueles que estdo nele inseridos naquele momento.
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1.2 O mercado sob as trocas de Exu

()
Esu Elegbara o o,
Elépo lénu, pero’*

(Oh Exu, aquele cujo poder
torna o ser humano bem-
sucedido / Que tem dendé
na boca para harmonizar
as coisas)

Quando comecei a escrever esse estudo, uma série de questionamentos surgiram quando
pensei em trazer a afro-centralidade de meu trabalho, colocando os iorubéas como essa referéncia
epistemologica através do orixd Exu. Sabemos que no Brasil existe uma tendéncia a esse grupo
étnico ter mais relevancia comparando a grandes e importantes povos como os bantos, jeje,
entre outros. Temendo o que Ivan Poli (2020) nomearia como nagonomia, uma aproximagao
demasiadamente superficial dos aspectos antropologicos e socioldgicos em torno da
diversificada cultura nagd, busco o devido cuidado na analise da presenca de um orixa, cuja
importancia se torna imensuravel: Exu, o senhor dos caminhos do mercado. Ldardye! >

Os orixds compdem as riquissimas e diversificadas estruturas dentro dos cultos afro-
brasileiros e€ dos cultos tradicionais iorubas. Para além de seus cultos, se tornam fontes
inesgotaveis de saberes, reflexdes, orientacdes e até mesmo ameaga para alguns grupos
religiosos cristdos. Com o devido cuidado, peco a permissdo para (re)visitar um universo no
qual estou inserido.

Para estudarmos o orixa Exu, sua complexidade e relacdo com o mercado, é necessario
entendermos o que seria Axé (em ioruba, Ase) e a nogdo ioruba de pessoa. Assim, poderemos
contemplar dois importantes aspectos da relagdo das trocas com o mercado e como Exu se
manifesta através destas em alguma de suas narrativas miticas.

Ax¢ seria a Forga vital, a energia que flui nos planos fisico, social e espiritual,
constituindo a forca maxima para se atingir um objetivo (SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 43). O
Ax¢ estaria em tudo e todos, podendo ser manipulado através de elementos e rituais especificos.

Sua transmissdo, talvez, estabeleca um dos aspectos mais importantes da cultura e tradi¢do do

14 (SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 351).
15 Aquele que ¢ louvavel; Aquele cujo nome é sempre louvado; Aquele que traz sentido & vida (SALAMI;
RIBEIRO, 2015, p. 143).
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culto aos orixas. “Sé esta vivo o que carrega axé” (SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 43), portanto,
Ax¢ ¢ vida e, como tal, pode proporcionar aqueles que precisam, o necessario para uma
existéncia plena, prospera e longeva. Existiriam diversos elementos e qualidades dessa mesma
forga vital, essa diversidade seria importante para compor o dinamismo ¢ multiplicidade que

cada orixa carrega.

A nocdo ioruba de pessoa segue um modelo rico e sofisticado. Salami e Ribeiro (2015,
p- 33) colocam que cada pessoa, enquanto uma organizacdo complexa, tem sua existéncia
transcorrendo no tempo e, assim, sua unidade/pluralidade sujeita a transformacdes decorrentes
dos processos de desenvolvimento. O ser humano ¢ um conjunto de multiplas partes, o resultado
de varios elementos simbolicos e/ou individualizados. Seriamos o resultado de nossa linhagem
familiar e clanica em paralelo ao ambiente cosmico, mitico e social em que estamos inseridos.
Mesmo diante de tanta pluralidade nessa amalgama vibrante, a identidade pessoal € conservada,
embora sujeita as intensas mudangas ao longo da sua existéncia. A pessoa seria constituida por
cinco principios vitais: ara (o corpo fisico), ojiji (a representacdo visivel da esséncia espiritual),
okan (o coragdo), emi (o sopro vital / espirito do ser) e ori (cabeca / responsavel pelo destino
dos individuos) (SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 34). Entendendo essa amalgama constitutiva
podemos compreender a importancia desses dois elementos e a agdo do orixa primordial Exu.

Lembro que uma das primeiras festividades que presenciei nos terreiros que visitei, os
canticos para o orixa Exu sempre me chamaram a aten¢do, assim como sua presenca
manifestada em transe era algo que mexia com todos os presentes. Exu € um orixa de muitas
facetas, estas que muitas vezes sao mal interpretadas, trazendo um teor demasiadamente cristao
ao compara-lo ao personagem cristdo, o diabo. Exu é a propria movimentacdo, o grande
fiscalizador dos rituais, mantenedor do ax¢é através do caos e da ordem, senhor da verdade,
aquele que esta no centro da encruzilhada, o grande mensageiro dos orixas, que torna possivel
a existéncia e experiéncia de ser humano no mundo. Talvez seja por isso que nos terreiros €
comum dizer que Exu € o mais humano dos orixas, o que estd mais préximo de nossa realidade
material.

Exu também ¢ o orixa que desafia todas as 16gicas e na reinvengao de corpos € espagos.
No livro Exu e a ordem do universo (SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 141), temos alguns epitetos
que realcam importantes caracteristicas desse orixa. Ele é Aldgbdara, o que ¢ poderoso e
influencia a vida das pessoas para que sejam mais fortes. E Alangajibd, o que da suporte,
protege e promove o crescimento humano. Elégba, aquele cujo poder salva e torna o ser humano

bem-sucedido. Loggemo orun, aquele que conhece as dinamicas e torna possivel a comunicacao
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do mundo visivel e invisivel. E Oluilana, dono dos caminhos abertos e Onile-Orita, guardiao
das casas e espacos fisicos. E bem provavel que nos cultos brasileiros tenhamos Exu como
pedra primordial, tudo comega com ele, portanto ele tem um lugar privilegiado em nossas

portas.

E frequente em muitos mitos de Exu a sua relagdo intrinseca com o mercado e as feiras
livres, que sdo o palco das mais variadas confusdes, encontros, brincadeiras e possibilidades.
Aqui destaco um mito de Exu abordado dentro do corpus literario do Odui’¢ Owénrin-Oturd
narrado pelo Babalawo Fabunmi Soéwunmi sobre a importancia de Exu para a feira (SALAMI;
RIBEIRO, 2015, p. 313).

No mito, Atamajuba'’ leva sua mercadoria para vender na feira ¢ ndo consegue nenhum
retorno. Por trés vezes consecutivas se descola a feira e retorna sem sucesso, com nenhum
ganho. Triste, busca os conselhos de um adivinho que recomenda alguns ebo6s'® especificos e o
culto a Exu. Seguindo as orientagdes, Atamajuba retorna a feira e 14 encontra Exu. Exu examina
sua mercadoria e, ap6s muito pechinchar, acaba levando tudo que queria pelo valor de apenas
1 buzio. Atamajuba ndo vende mais nada nesse dia, porém permanece paciente € confiante nos
ebos e culto que esta fazendo. Pois bem, no dia seguinte Exu ja a esperava no mercado e 14 fez
algo pouco usual, disse que a ajudaria. Sentou-se proximo a ela, como vendedor, e todas as
vezes que alguém se aproximava, ele cobrava um valor exorbitante comparado ao valor que
Atamajuba vendia, e ja logo dizia que ndo admitia pechincha. As pessoas estavam
inconformadas com o valor das mercadorias, porém sem coragem de pedir desconto frente a
intimidacdo de Exu. No fim das contas, Atamajuba vendeu tudo e, ao agradecer a Exu, ele lhe
disse que tinha mais a oferecer.

Entdo, Exu pede que Atamajuba va até a barra de Ajé'° comprar obi?’ sem pagar. Assim
ela o fez, mas logo ao retornar Exu pediu que Atamajiba voltasse novamente e acusasse Ajé de
ser a escrava de seu pai. No meio de toda confusdo, Ajé, que ndo era escrava de ninguém,
contestou a acusacao. Como orientada por Exu, ela disse que Ajé tivesse uma marca na coxa

direita, era o sinal de que Ajé pertenceria ao pai de Atamajuba. Ajé, para refutar todas as

16 (...) Sdo poemas que servem de suporte para interpretagdo oracula. Odu sdo, simultaneamente, divindades que
estabelecem relagdes hierarquicas entre si (SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 448).

17 “Aquele que negocia sem ter feito as devidas saudagdes” (SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 314).

18 No candomblé, ebd seria oferenda, sacrificio votivo.

19 “(...) orixd do desenvolvimento, prosperidade, reconhecimento dos esfor¢os e do progresso econdmico.
(SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 80).

20 COLA ACUMINATA, Sterculiaceae. Obi, noz de cola. Pequeno fruto de uso alimentar e sagrado (SALAMi;
RIBEIRO, 2015, p. 448).
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acusagoes, tirou as suas 200 saias uma por uma e quando restava apenas uma, Exu usou seu
ado?! magico apontando na dire¢do da coxa direita, marcando-a. No fim das contas, ap0Os toda
a gritaria da feira, Atamajuba ganhou uma nova escrava, além de toda a mercadoria vendida
por Ajé. Atamajuba se tornou rica e prospera e dangava em alegria a Exu e aos adivinhos.
Atamajuba tinha ganhado a boa sorte.

Esse mito exemplifica de forma muito ampla a capacidade de Exu em favorecer as trocas
dentro da feira. Quando Atamdjuba, a personagem que representa os comerciantes que nao
compreendem muito bem a dinamica do Qjd, feira, e possuem sua prosperidade comprometida.
A partir do momento em que o vendedor propde agradar a Exu aceitando sua pechincha,
presencia uma mudanc¢a em sua sorte. Tornando-se devota de Exu, conseguiu encontrar o
caminho até Ajé€, divindade que tem como seu dominio a prosperidade e boa sorte advinda do
trabalho e esforgo. A paciéncia também ¢ uma das caracteristicas de Exu, que ¢ Oba Suuru, o
rei da paciéncia (SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 145). A espera até o dia seguinte reforga a
logica cuidadosa de que ha o tempo propicio para cada coisa e, assim, € nas feiras e mercados
onde horarios e dias da semana especificos podem refletir mais ou menos vendas.

Buscando entender melhor a presenca de Exu nos mercados iorubas, deparei-me com o
artigo Eshu-Elegba: The Yoruba Trickster God, escrito por John Pemberton (1975), que acabou
por sanar algumas duvidas e ampliar algumas curiosidades sobre a presenca deste orixa em solo
africano. Pemberton (1975) nos relata um pouco sobre santuarios, lugares especificos de culto
localizado nas entradas de alguns lugares. Sao o que ele define como rochas ou um pilar
moldado de argila de laterita?? que nos mercados ¢ dedicada a Eshuoja, a jungdo de Esti + Ojd,
o Exu da feira/mercado. Exu estaria presente em lugares como encruzilhadas, entradas de
alguns lugares, paldcios de reis e presidindo sessoes de adivinhacao com Ifa (p. 22, tradugdo
nossa). O autor também descreve um festival dedicado a Exu na cidade de /ld Orangiin no

estado de Osun, Nigéria.

No final de dezembro ou inicio de janeiro, por dezessete dias Exu ¢ reverenciado
seguindo uma série de rituais como lavar uma imagem representativa do orixa (figura 1) com
ervas, pinturas, adi¢do de buzios na figura e sacrificios, além de oferendas que variardo
dependendo das condi¢des financeiras daqueles que ofertam, podendo ser animais, obi, inhame,
etc. A imagem ¢ entdo levada na cabega de uma sacerdotisa de Exu até mercado do rei sob os

canticos:

21 Pequena cabaga para conservagdo de pos magicos (SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 406).
22 Laterita, em yoruba Yangi Ota, Pedra sagrada de Exu. (SALAMI; RIBEIRO, 2015, p. 189).
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Figura 1 - Sacerdotisa de Exu com imagem
representativa deste. Fonte: John Pemberton, 1975

“Gente do mercado, abram caminho!
Estamos passando pelo portdo do mercado.
Meu Senhor esta vindo ao mercado.

Meu marido, eu cheguei. Laroye, eu cheguei.
Baraye, Baraye, Baraye!”

“Laroye parece uma coroa graciosa.

Exu, ndo me engane e me prejudique; engane outro.
Latopa, me abencoe.

Exu, me abencoe.

Bara, me abencoe.

Exu, me abengoe.”

“Toda a reveréncia a vocé, Latopa.
Toda a reveréncia a vocé, Bara.
Laroye vem, Exu vem.

Toda a reveréncia a vocé, Lalupon.
Toda a reveréncia a vocé, Bara.”

"Estamos felizes que o festival de Exu tenha chegado.
Exu, ndo me machuque. Exu, ndo me machuque.”
(PEMBERTON, 1975, p. 23, tradugfo nossa)

Essa cantiga nos mostra a for¢a e importancia de Exu dentro desse espago, que faz parte
do circuito sagrado do festival. Muitos pedidos de bén¢dos sdo feitos a Exu, que aqui também
¢ chamado de Ldtodpa, como aquele que zela pela obediéncia e principios (SALAMI;
RIBEIRO, 2015, p. 143). A arbitrariedade de Exu, talvez ndo tao bem compreendida por olhares
eurocéntricos, aqui também surge quando seus devotos pedem que ndo os machuquem e os
prejudiquem. Aqui nos parece uma compreensao aprofundada da dindmica imprevisivel dos
mercados, onde rogar a uma forga tdo poderosa, constante e responsavel por toda organizagao
humana, torna as possibilidades melhores e os caminhos abertos. Deste modo, celebrar Exu ¢é

festa, pois, desse modo, celebra-se o ciclo e o bem caminhar de todas as coisas.
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A estatua de Exu entdo chega no mercado, é colocada em uma esteira ao som de canticos

e danga de seus devotos ao ritmo dos tambores, Pemberton (1975) entdo reforca: mesmo que

em festivais de outros orixas também possam ocorrer uma procissao para o mercado, a de Exu

¢ diferente, pois, como reforga seu oriki, invocacao: "Exu rapidamente se torna senhor do

mercado. Ele compra sem pagar” (VERGER, 1957 apud PEMBERTON, 1975, p. 23, tradugao

nossa). Temos outro exemplo de Exu em um mercado na cidade de Ibadan, estado de Oyo na
Nigeria:

(...) No mercado Oje, de tecidos, em Ibadan, nenhuma compra ou venda pode

comegar até que o 6leo de palma tenha sido derramado sobre o santuario de

Exu (santuario do mercado) pelas sacerdotisas e ancidos do mercado. Entre os

quatro mercados de Ila, apenas o grande mercado central tem um santuario de

Exu que recebe ocasionalmente 6leo de palma (dend€) ou ofertas de noz de

cola (obi) de vérias vendedoras do mercado (PEMBERTON, 1975, p. 23,
tradugao nossa).

E instigante como essa relagio do oferecer a Exu antes de se iniciar algo ¢ similar a
presenca e culto desse orixa no Brasil. Além do mercado, para haver paz e tranquilidade entre
os homens, ¢ preciso dar de comer a Exu em primeiro lugar (PRANDI, 2020, p. 45). No
mercado de Ibadan, Exu precisa ser bem alimentado com dendé e obi, para assim favorecer as
trocas. Pemberton (1975), citando Parkin (1969), dialoga com o quanto Exu ¢ uma divindade
ligada a grandes aglomeracdes, e talvez, isso o torne o mais urbano dos orixas e o aproxime da
grande confluéncia de pessoas que sdo as feiras livres. De todo modo, ressalta que mesmo sendo

um espaco em efervescéncia, 0 mercado ndo se torna necessariamente um lugar cadtico:

(...) O mercado, porém, ndo ¢ cadtico. Dentro de seu espaco aberto e multidoes
de moinhos, ha um pedido, pois, os vendedores de varios produtos e outros
insumos tém seus lugares atribuidos. No entanto, ¢ um tumulto, um lugar de
troca de mercadorias e mudanga de fortunas. Sua ordem fragil é capaz de se
dissolver rapidamente no caos. (PEMBERTON, 1975, p. 25, traducdo nossa)

Um lugar onde se resguarda ordem e caos aparenta ser o espaco perfeito para o
estabelecer do culto de uma divindade que rompe com as logicas ditadas. No mercado, permeia
variadas ameacas como o medo de nao vender, por exemplo, mas também espiritos de pessoas
falecidas pertencentes a outras cidades (BASCOM, 1960 apud PEMBERTON, 1975, p. 25,
traducdo nossa). Deste modo, as feiras parecem ser t3o atrativas para os vivos quanto os mortos
e Exu aparece, entdo, como regulador destas e outras realidades que atravessam esse lugar,
assim como portdes e encruzilhadas, o mercado ¢ uma dimensao marginalizada e diversificada:

“(...) o mercado ¢ veiculado como uma metafora para a confusdo e diversidade de forgas para
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o0 bem e para o mal, de for¢as de mudanga e transformacdo - pessoais e impessoais - que
permeiam a experiéncia humana” (PEMBERTON, 1975, p. 25, tradugdo nossa).

O 1nesperado ¢ territério de Exu e nada mais representativo desse atributo do que os
mercados. E na confusio da feira que a ordem e a dindmica existencial, afinal a sobrevivéncia
emerge dessas trocas. Como Pemberton (1975) descreve, o mercado ¢ uma metafora para a
confusio e diversidade de forgas e transformacdes pessoais e coletivas. E nesse momento
marginal comemorado no festival anual de Ifa, por exemplo, quando o ano se inicia, que a
consciéncia do inesperado, do destino, do acidental e do novo se manifesta. Estes sdo lugares e
momentos em que Exu deve ser reconhecido (PEMBERTON, 1975, p. 25, tradu¢do nossa).

Aproximando-nos para a compreensao de Exu e outros orixas nos mercados brasileiros,
poderemos encontrar dois casos curiosos. O primeiro, em Porto Alegre/RS, onde encontramos
uma notavel presenga de cultos de presenca africana, entre elas o Batuque, pratica religiosa que,
segundo Ari Oro (2002), possui duas versdes recorrentes de seu mito fundador: uma que afirma
o Batuque ter sido levado para Rio Grande do Sul por uma africana escravizada vinda de Recife
e outra versao que atribui o surgimento do culto a uma contribuicao coletiva das etnias africanas
que o estruturaram enquanto espaco de resisténcia simbdlica a escravidao (ORO, 2002, p. 349).
Importante frisar a diversidade do Batuque, que se divide por na¢des como: Oyo, Jeje, [jexa,
Cabinda e Nag6.?* Cada uma possuindo suas caracteristicas e formas de conduzir as praticas.

Um dos orixas cultuados dentro da estrutura ritualistica do Batuque, seria Bara, um orixa
primordial que guardaria os atributos similares de Exu, até sendo também chamado de Exu Bara
(AGUIAR, 2005, p. 46). Em Saldmi e Ribeiro (2011), temos Bard também como um dos
epitetos de Exu, significando “Aquele que age rapidamente; Forte e Eternamente vigoroso” (p.
142). Seria o orixa responsavel por sustentar a vida e propiciar as boas trocas e a fertilidade.
Suas ferramentas seriam a foice, corrente punhal e duas chaves para abrir e fechar caminhos
(AGUIAR, 2005, p. 45). O que aproxima essa divindade da nossa pesquisa mais ainda ¢
justamente porque ela se encontra assentada’* no Mercado Publico de Porto Alegre.
Conheceremos, entdo, a tradigao do Bara do Mercado.

E ao lado da Avenida Borges de Medeiros que, em 1844, surge a primeira edificagdo do
Mercado Publico Central de Porto Alegre (AGUIAR, 2015, p. 33), que ao decorrer dos anos

passa por inumeras reformas para comportar a dindmica de crescimento da cidade assim como

23 Ver, ORO, Ari. Religides afro-brasileiras do Rio Grande do Sul: passado e presente. Estudos afro-asiaticos,
v. 24, n. 2, p. 345-384, 2002.

24 “0O assentamento geralmente ¢ descrito como receptaculo simbdlico, mas também como corpo e boca fisicos
da propria divindade (CAPPONI, 2017, p.3)



44

restauragdes a partir de incéndios e inundagdes. Aguiar (2015) ainda aborda sobre o
tombamento como patrimonio Historico e Cultural de Porto Alegre, e, assim, € perceptivel a

sua importancia a nivel cultural, histdrico e religioso, como veremos a seguir.

Ninguém sabe ao certo quem teria enterrado o assentamento de Bara no centro do
Mercado de Porto Alegre (Figura 2), porém, temos duas narrativas construidas em torno desse
episodio. A primeira se refere ao momento de constru¢cao do mercado, com as maos e forga de
homens escravizados, e eles teriam enterrado o orixa 1a; € uma outra versao que nos fala que o
principe africano Custodio teria levado Bara para o mercado a fim de abrir os caminhos para a

banca a qual era proprietario (AGUIAR, 2005, p. 47).

Figura 2 - Bar4 do Mercado, localizado ao centro do mercado de Porto Alegre (seta amarela).
Fonte: Brasil de Fato

De todo modo, o que impera nessas ¢ outras versdes € que a presenca do Bara dentro do
mercado buscava nao sé propiciar movimentagdes benéficas e prote¢ao, como torna o espaco
do mercado uma dimensdo palpéavel do proprio corpo de Bara. O Mercado Publico de Porto
Alegre se torna, entdo, um lugar essencial para preservagdo da cultura afrorreligiosa e

manutengdo dos cultos presente na cidade.

Apesar das divergéncias de quem tenha assentado o Bara, o passeio € um ritual
que ndo existem controvérsias entre os religiosos de Matriz Africana, apds
cumprir suas obrigacdes e voltar a vida civil, deve-se fazer o passeio, tendo
como primeiro lugar a se visitar o Bara do Mercado, para abrir nos caminhos
do novo ciclo que se inicia, para mostrar para a sociedade seus novos
sacerdotes, pois conforme sua crenca este ¢ um espago sagrado, um local
pertencente aos negros de Porto Alegre e seus ancestrais (AGUIAR, 2015,

p.53).
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E curioso observar como a presenca de um elemento material e visual representando a
divindade colabora com o processo de encantamento desse espaco. Marques (2008), por
exemplo, nos relata o ritual do “passeio” dentro do mercado para a conclusdo de seus ritos
iniciaticos. Em dado momento, quatro moedas devem ser jogadas saudando o orixa: “Alupo®
Bara, multiplique meu dinheiro” (p. 4), assim como itens devem ser comprados no mercado e
levados para casa, para que assim a fartura seja estabelecida. O autor ainda coloca que, embora
no senso comum, ¢ possivel que o Mercado Publico de Porto Alegre seja dessacralizado, mas
para os grupos afrorreligiosos, essa logica se inverte: o mercado se torna também um templo.
Um local cuja sacralidade lhe ¢ atribuida através dos valores e forca do orix4 Bard. Articulam-
se mercado e casa-de-religido, de modo que o primeiro se configura como lugar que ¢é suporte
de representagdes, cujo compartilhamento ¢ demarcador de uma identidade de grupo.

(MARQUES, 2008, p. 6)

O segundo caso que destacamos aqui se trata do Bembé do Mercado (figura 3), uma
festividade que se repete desde 1889 no largo do mercado, em Santo Amaro da Purificagao/BA.
Patrimonio Imaterial da Bahia desde 2012 e Patrimonio Cultural do Brasil desde 2019, a festa
se origina a partir do sentimento comemorativo do controverso fim da escraviddo, que ocorrera
exatamente um ano antes, em 13 de maio de 1888. No portal do Iphan (2019), temos que a

ritualistica é dividida em trés momentos cerimoniais:

Sdo trés momentos cerimoniais: os ritos ligados ao fundamento da festa (as
cerimoOnias para os ancestrais, o Padé de Exu, o Ord de lemanja e Oxum); o
Xiré do Mercado e a entrega dos Presentes destinados a lemanjd; e a Oxum.
Contudo, sua produgdo e execucdo envolvem diversos atores sociais como 0s
comerciantes locais, pescadores, ativistas politicos, brincantes de Maculelé e
detentores de bens ja registrados como Patriménio Cultural do Brasil,
sambadoras ¢ sambadores de roda do Recdncavo e capoeiristas (IPHAN,
2019).

O Bembé, para além de uma festividade, precisa ser entendido como uma obriga¢do?¢
religiosa, o que para povos de terreiro sdo sentidos que se convergem. Os ritos se iniciam
ofertando a Exu e os ancestrais nas vias de acesso a cidade de Santo Amaro, com objetivos de
reverenciar ancestrais € orixas com o intuito de propiciar bons acontecimentos e abrir caminhos

(MACHADO, 2009, p.11). Os ancestrais aqui entendemos como termo guarda-chuva que busca

25 Alupo, que em dialeto Nagd tem significado de saudacdo (CUSTODIO; ZUBARAN, 2017, p. 7).
26 Sao as oferendas que alimentam as divindades e propiciam axé para os seres. Ver em SANTOS, 2003, p.
2568.
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acolher antepassados sanguineos mas também aqueles cuja linhagem também se estende ao
espiritual, sendo também espiritos de pessoas importantes ligadas as religides e tradi¢des afro-
brasileiras. Retornando ao documentario Bembé do Mercado 130 anos (2021), descobrimos
através do babalorixa Pai Pote, responsavel pela realiza¢ao dos festejos, que Bembé em Santo
Amaro ¢ um termo que se refere ao candomblé, sendo entdo naturalmente um candomblé do
mercado, um candomblé de rua. Embora carregue a conotagdo ritualistica, pai Pote também
sinaliza que a forma de sentir o orix4 € diferente dos cultos dentro dos terreiros, portanto nao

havendo nenhum tipo de transe, o ato de bater cabega no chao, dancar descalco, por exemplo.

T e -

Figura 3 - Festa do Bembé do Mercado, no largo do mercado, em Santo
Amaro da Purificagdo/BA. Foto: Daniel Dorea

Dessa forma, encontramos no Bembé¢ do Mercado uma das mais notdveis praticas
religiosas e festivas envolvendo comunidades de presenca africana no estado da Bahia. Embora
seja uma festividade de simbologia e rituais amplos, Exu permanece sendo reverenciado
primariamente para a boa execugdo da festa, e como bom guardido, ndo deixa faltar o axé
necessario em uma de suas moradas: o mercado. Nas cenas do documentario sobre Bembé, é
marcante 0 momento em que vemos Pai Pote e alguns membros de sua comunidade
despachando o padé de Exu?’ (figura 4) enquanto diz “quebra a for¢a dos inimigos™, o que nos

faz refletir sobre a simbologia do Bembé contra um dos inimigos mais vis: o racismo religioso.

27 Oferenda votiva do Orixa Exu, tendo como seus principais elementos o dendé ¢ a farinha.
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Figura 4 - Pai Pote despachando o paé de Exu no Bembé¢ do
Mercado. Fonte: documentario Bembé do Mercado 130 anos

(2021).

A pesquisadora Ana Rita Araujo Machado traz interessantes contribui¢des no seu artigo Bembé

do Mercado de Santo Amaro: o patriménio afro imprime as cores da festa, aqui temos sobre a

origem da festividade:

Segundo a tradigdo oral, a festa comegou em 1889, quando Jodao de Oba — “pai
de terreiro” — reuniu filhos e filhas de santo e armou um barracdo de pindoba,
enfeitando-o com bandeirolas para comemorar o aniversario da aboli¢do. A
atitude de Jodo de Oba se relacionava também ao costume dos pescadores em
ofertarem flores e perfumes para a Mae D'agua; eles iam de canoas e saveiros
enfeitados até Sdo Bento das Lajes para levar presentes para as “aguas”. Esse
ritual era acompanhado por toques de atabaques. Chegando ao encontro entre
o0 rio e o0 mar, um pescador experiente mergulhava para entregar as oferendas.
Os adeptos dos terreiros de candomblés continuaram realizando os festejos do

Bemb¢ (MACHADO, 2009, p.11).

O Bembé leva o terreiro para dentro do mercado, uma festa sagrada que finca raizes no

territorio do mercado-feira para manifestar o contentamento através do culto e ritual. Vale

destacar que ¢ uma festividade onde ha uma centralidade na orixa Iemanja (p.11), como

podemos ver no documentério Bembé do Mercado 130 anos (2021), quando o babalorixa Pai

Sérgio explica que o Bembé¢ ¢ uma festa em agradecimento ao mar, pois ele nutriu e sustentou

0 povo negro em momentos de grande dificuldade.

Deste modo, apds passearmos com Exu através dessa breve andlise sobre seus caminhos

e relagdes com os mercados e feira podemos comprovar sua influéncia semantica dentro desses

locais, especialmente para aqueles que dialogam e vivenciam as praticas de presenca africana.

Esse local se torna essencial, tanto do ponto de vista simbolico quanto existencial para a

continuidade e circularidade de praticas religiosas, espirituais e magicas de presenga africana.

O mercado ¢ o inicio obrigatdrio para o estudo dos cultos afro-brasileiros,
incontestavelmente, se considerarmos que o aspirante a iniciagdo recebe uma
lista de todo o material necessario e, sempre acompanhado de um iniciado
mais antigo, desloca-se para 14 em busca de alguma coisa que para ele, nedfito,
se constitui em algo incompreensivel (PERNAMBUCO, 2019, p.52).
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As trocas efetuadas nesses mercados revigoram, afastam e/ou reforcam os lagos de
sociabilidade de todos que transitam por ele. Desde as de mercadoria até aquilo que diz
respeito a vida comum de nosso povo, como intrigas politicas e amorosas, rixas e amizades,
encontros, transacdes, escandalos e novidade, tudo isto significa movimento
(PERNAMBUCO, 2019, p. 51), e movimento ¢ a inexorabilidade da existéncia de todas as
trocas. No Bembé e no Bara, assim como no festival de Exu em 1ld Ordngdn, encontramos a
construcdo de uma dimensdo espiritual que conecta divindades e elementos de presenca
africana aos mercados e feiras livres. O Bembé do mercado traz a manutengao espiritual da
vida através da sacralizagdo do espaco mercado, assim como o Bard em Porto Alegre, cuja
presenca torna o mercado para além do comum, um espago encantado que se insere nos corpos
litrgicos de muitas comunidades de terreiro que por ele caminham. E ndo seriam os unicos
exemplos, e, talvez, demandaria uma pesquisa inteira sobre a presenga da dimensao espiritual

de terreiro presente nos mercados brasileiros.

Um interessante episodio que me recordo envolvendo esses atravessamentos
encantados no mercado, esta no livro Pedrinhas Miudinhas, de Luiz Simas (2013), no capitulo
Casa da curimba (p. 97), onde narra um encontro inusitado dentro do Mercadao de Madureira,
em 18 de dezembro de 1954, o proprio Presidente Juscelino Kubitscheck durante a
inauguracao do mercado em seu lugar definitivo recebe a visita, em meio a grande
movimentagdo de pessoas, do espirito de um boiadeiro?® manifestado no corpo de um dos
vendedores e, para completar o grande furdungo, o proprio presidente foi ao encontro da
entidade, de quem recebeu passe, conselhos e um gole de aguardente, logo apds, seguiu adiante
o seu percurso, sendo acompanhando pelos jornalistas. Quando estive no Mercadao de
Madureira em 2021, senti que de fato parecia ser muito mais que um lugar de intenso comércio,
seja por me deparar com uma estatua em tamanho real de o exu Tranca-Rua?’ e observar certa
devogao de alguns transeuntes em torno dela, como também ao me encontrar com um yawo,
um iniciado do candomblg, trocando moedas por pipoca, estas que até hoje guardo em um

saquinho, com certa devocdo. Parece-me que Exu, e muitas outras divindades, espiritos e

28 Boiadeiro ¢ uma classificag@o recorrente dentro de algumas religides afro-brasileiras para espiritos ou seres
encantados. E possivel ver seu culto junto do culto aos caboclos.

29 Tranca-ruas ou Tranca-rua é o nome de uma das entidades mais populares. Diferente do orix4 Esi, os exus e
pombagiras sdo espiritos que trabalham em transe nos seus médiuns, pertencentes ao que muitos chamam de
linha da esquerda. Exus e Pombagiras sdo entidades cultuadas em algumas religides de presenca africana no
Brasil.
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encantados continuam mantendo bem abertos os caminhos que ligam os mercados e feiras

livres aos terreiros do Brasil.
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1.3 O mercado nos sistemas de prestacoes totais

E  nos mercados  onde
conhecemos a alma de uma
cidade, o que produz, o que
consome, comercializa,
barganha.

- Ana Liborio 3°

Falar sobre mercado também ¢ falar sobre troca. Nesta terceira e ultima parte,
buscaremos refletir a partir de Mauss (2003) sobre a teoria da dadiva e suas interlocu¢des com
as trocas que a partir de estudos sobre sociedades da Polinésia, Melanésia e noroeste americano,
destaca um principio regulador das transacdes: a obrigacdo de dar, receber e retribuir. Mauss
(2003) aborda como nas economias que precederam os ditames atuais de nossa sociedade, ndo
se observava a simples trocas de bens, de riquezas e de produtos. No decurso de uma nogao de
mercado para os individuos de um determinado grupo, as individualidades na verdade seriam
componentes de uma coletividade maior, onde ha as pessoas “que se obrigam mutuamente,
trocam e contratam” (Ibid p.55). E um sistema incessante de trocas, onde se inserem itens além
da representatividade econdémica, mas atingem o perimetro dos ritos, festas, amabilidades,
servigos militares entre muitos outros, sendo o mercado um dos momentos em que essa
circulagdo de trocas pode ser evidenciada. Esse ¢ o sistema de prestacdes de totais, o potlatch,

proposto por Mauss (2003).

E todas estas institui¢des exprimem unicamente um fato, um regime social,
uma mentalidade definida: é que tudo, comida, mulheres, criangas, bens,
talismas, solo, trabalho, servicos, oficios sacerdotais e classes, é matéria de
transmissdo ¢ de entrega. Tudo se passa como se houvesse troca constante
de uma matéria espiritual compreendendo coisas e homens, entre clas e os
individuos repartidos entre as classes, os sexos e as geragdes (SABOURIN,
2008, p.69).

Sao essas trocas aqui situadas com prestagdes e contraprestagoes de forma voluntaria,
muitas vezes através de presentes que nos parecem constituir um universo de obrigatoriedades
sob a pena de duras contendas, como uma guerra (Ibidem, p. 53). Isso ja nos rememora o titulo
do trabalho Ensaio sobre a dadiva, pois os atores da mesma se manifestam através da

circularidade, trocas e acordos mutuos. Para Sabourin (2008), estudioso da obra de Mauss, a

30 FILGUERAS, 2019, p. 101
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retribuicdo da dadiva seria explicada pela existéncia dessa forga, dentro da coisa dada: um
vinculo de almas, associado de maneira inalienavel ao nome do doador, ou seja, ao seu prestigio
(Ibidem, p. 132). Esse vinculo ou elo estabelecido aqui como uma forga espiritual ou simbolica,
que Mauss chamaria de mana’®!. Ao refletirmos o texto, nos parece que esses acordos tacitos
sdo os responsaveis pelo estabelecimento e manutencao de muitas sociedades, deste modo, as

logicas de trocas podem diferir das construgdes ocidentais sobre esta tematica.

Mauss identifica nas prestacdes totais das sociedades antigas ou primitivas
uma forma de relagdao que ele chama de “dadiva-troca” e que se diferencia
da troca mercantil, na medida em que associa uma moral, um valor ético, a
transagdo economica (SABOURIN, 2008, p.132).

Mauss evidencia as disparidades que diferenciam as trocas que estamos acostumados
dentro do sistema capitalista. A dadiva-troca teria algo diferente, cuja notoriedade se destacaria
a partir das motivagdes e convencdes propostas pela coletividade, nesse processo tudo se
mistura: “Misturam-se as almas nas coisas, misturam-se as coisas nas almas” (MAUSS, 2003,
p. 81). Essa mistura parece muito distante do que aqui chamarei de trocas da pos-modernidade,
“onde tudo parece passivel de ser calculado, quantificado, tendo seu valor traduzido em um
preco e podendo ser negociado como uma mercadoria. ” (MACHADO, 2004, p. 2)

Os questionamentos que sdao provocados pela leitura situam-se em que tipo de trocas
poderiamos encontrar, principalmente, no ambito afrorreligioso dentro dos mercados e feiras.
Poderiamos encontrar no comércio de mercados e feiras afrorreligiosas um sistema de
prestacdes totais? Quando Santos (2013) nos coloca, por exemplo, a hipotese de que o comércio
em torno dos objetos de culto aos orixas foi um dos elementos de manutencdo, sustentagdo e
propagacao de valores €éticos, étnicos e religiosos afro-brasileiros, particularmente os pautados
na tradicdo nagd (p.336), abre possibilidades para pensarmos essa institui¢do mercado como
proponente de uma constru¢do onde os objetos liturgicos e os saberes trocados nesse espaco
sdo matéria de transmissdo e entrega. Tudo se passa como se houvesse troca constante de uma
matéria espiritual compreendendo as coisas e os seres humanos (MAUSS, 2003, p. 69). No
capitulo Potclach, don e contra-don, Santos aborda algumas informagdes interessantes acerca

da troca dentro do Candomblé:

A logica do candomblé ¢é simples: ganha mais quem dd mais. Em outros
termos, ¢ mais agraciado pela simpatia dos orixas quem se sacrifica mais,
entendido o sacrificio como toda a energia despendida por um fiel para

31 Ver mais em MAUSS, 2003, p. 60.
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honrar a divindade que cultua. Esse sacrificio, no entanto, sera reconhecido
tanto pelo orixd quanto pela comunidade do santo em que o individuo esta
inserido. Desta forma, ao se despojar abnegadamente, dos recursos materiais
que possui para render culto aos seus orixas, o fiel pde em movimento uma
poderosa rede de solidariedade que caracteriza as comunidades de santo
(SANTOS, 2003, p.2496).

Deste modo, compreendemos que a logica do sistema de prestagdes totais surge a partir
da espiritualidade contida nas coisas, nesse caso dos objetos e insumos litirgicos que serdo
necessarios dentro do culto. Santos (2003) nos coloca que, mesmo que as mercadorias sejam
mais caras, o adepto sempre tera motivagdes para realizar as suas devidas obrigacdes com o0s
orixas. Nesse ponto, também vejo muita similaridade com alguns discursos que presenciei
envolvendo as bebidas a serem ofertadas para exus e pombagiras, no sentido de que quanto
melhor for a bebida, melhor serd a devolutiva desses personagens ao atender as demandas
daqueles que os recorrem.

Em ambas as situacdes, ¢ possivel visualizar l6gicas de uma compensacao de gastos,
onde o esfor¢o ao oferecer mais e o melhor dentro dos padrdes estabelecidos pelo individuo-
comunidade, pois dentro das relagdes de terreiro parece ndo haver uma separagdo, parece tornar
a obrigacdo da dadiva do mundo espiritual para o terreno mais evidente. Essa colocagdo me
lembra uma frase que ha muito tempo vi e por isso ndo me recordo em precisdo, ela nos dizia
que a pratica da magia ¢ uma forma do individuo pedir ao universo de uma maneira tdo nica

e encantadora que ele ndo podera resistir a atendé-lo. Flavio Gongalves dos Santos (2013) nos
diz:

Pode-se encarar, no candomblé, a oferta de prestagdes totais por dois
angulos: o primeiro (...) ligado a propria estruturacdo da comunidade de
santo ¢ da comunidade onde um determinado terreiro esta inserido. O
segundo esta vinculado a propria relagdo dos adeptos com os orixas e vice-
versa. Assim, no culto aos orixas se apresentariam variados niveis de
potlatch relacionados com o grau de envolvimento do individuo com o culto,
com sua posi¢ao hierdrquica ou com seu prestigio social. Esses niveis nao
deixam de revelar a natureza das relagdes e das obrigagdes contraidas no
interior da comunidade de culto e a forma como ela cria as suas redes de
prestagdo de servigos ¢ de solidariedade (SANTOS, 2013, p.2496).

Pensando a partir dessas exemplificagdes das prestacoes totais dentro do Candomblé,
inclusive da diversidade que o potlatch poderia ser observado a depender de cenarios e situagdes
estruturados a partir de relagdes hierarquicas e do proprio tempo dentro do terreiro, afinal dentro
de uma comunidade de Candomblé as fungdes sdo estabelecidas a partir de recortes de tempo,

género, ritos de passagem, orixa que rege o individuo etc. Nos aproximando do mercado, que
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também possui sua centralidade dentro de muitas praticas de presenca africana, é possivel
observarmos também alguns caminhos. O comércio de produtos religiosos €, acima de tudo,
um intercambio tdo importante quando o proprio ato de oferecer as divindades. O acumulo de
ax¢é se da pela troca, por um intercurso comercial entre os seres humanos, seres humanos e
orixas e entre os proprios orixas (SANTOS, 2013, p.2568).

Dentro do mercado-feira, um dos caminhos potenciais para presenciarmos esse sistema
de prestacoes, em parte carregando alguns dos contextos abordados por Santos (2013), ¢ a busca
pelo produto ideal para atender as expectativas do mundo espiritual e assim conseguirmos
atingir os nossos objetivos. Mas também destacamos que a escolha do vendedor pode estar
concatenada a esse processo, afinal aqueles vendedores que possuimos mais afinidade e
acreditamos que possui 0 conhecimento preciso ird ser mais assertivo para conseguirmos o
nosso intento. Um vendedor mais antigo e mais experiente poderia ter mais prestigio e, portanto,
conquistar maior confiabilidade com seu oficio. Curiosamente, Santos (2013) aborda uma
questdo muito proxima se tratando dos terreiros de candomblé, onde bons contribuintes de uma
comunidade que necessariamente ndo precisam estar vinculados ritualisticamente a esta,
acabam levando prestigio para o grupo, o que acaba por construir um elo entre o contribuinte e
o terreiro em questdo, como cita o caso de figuras masculinas que conferiam prestigio social e

acabavam por receber o cargo de ogan3? em dado momento (p. 2547).

No caso do vendedor do mercado-feira, poderiamos enxergar esse tipo de sistema de
prestagdo, quando, por exemplo, um vendedor oferece seus saberes e conhecimentos litirgicos
e magicos como orientacdo para os clientes, o que acaba por atrair o prestigio social para a
figura do vendedor e, consequentemente, para o proprio mercado. Seria, entdo, uma troca
simbolica paralela a troca comercial e, deste modo, a circularidade ¢ evidenciada. Outro
exemplo de troca simbolica evidenciada por Santos (2013, p. 3075) no comércio de objetos

liturgicos afro-brasileiros, de 1850 a 1937, seria a crengca em uma maior quantidade de axé em

um produto advindo do continente africano:

Nesse sentido, € possivel pensar que a crenga em um axé maior dos produtos
vindos da Costa d’Africa confere maior eficacia a realizacdo dos rituais,
inclusive o de iniciagdo, e prestigio social dentro da comunidade de santo. (...)
¢ a partir do prestigio social de um adepto que as portas para os conhecimentos
rituais sdo abertas, possibilitando, a ele, a aquisi¢ao tanto do conhecimento
ritual, quanto da senhoridade que lhe permitird galgar a dificil hierarquia de
uma casa de culto aos orixas (SANTOS, 2013, p. 3096).

32 Cargo hierarquico de autoridade dentro dos terreiros de candomblé e outras religides de presenga africana.
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A partir dessas observagdes, podemos pensar sobre a possibilidade de existir
intersecgdes entre troca e dadiva. Se a dadiva implica na preocupacao pelo outro em estabelecer
e na producao de valores afetivos ou éticos (SABOURIN, 2008, p. 135) e a trocas indo em um
sentido contrario, na busca de uma relagdo de interesses proprios ou apaziguadores de violéncia,
seria possivel que no mercado-feira ambos se tornassem presentes? Aqui consta uma davida

que poderemos buscar desvendar a partir da visita ao campo. Mauss nos diz:

Uma parte consideravel de nossa moral e de nossa propria vida permanece
estacionada nessa mesma atmosfera em que dadiva, obrigacao e liberdade se
misturam. Felizmente, nem tudo ainda € classificado exclusivamente em
termos de compra e venda. As coisas possuem ainda um valor sentimental
além do seu valor venal, se é que ha valores que sejam apenas desse género.
Restam ainda pessoas e classes que mantém ainda os costumes de outrora e
quase todos nos curvamos a eles, ao menos em certas €pocas do ano ou em
certas ocasides (MAUSS, 2003, p. 175).

Deste modo, ¢ possivel que a circularidade presente nos sistemas de prestagdes
existentes no mercado afrorreligioso nos ensine que nao ha troca sem um encontro com a
dadiva, pois ambas circulam nesse espago € muito provavelmente tenham seus cursos em
cruzamento. Ao pensar, por exemplo, nos casos que observei nas idas ao mercado municipal de
Aracaju-SE ao longo dos anos, o quanto os vendedores parecem prezar por uma noc¢ao de
reciprocidade, esséncia da dadiva, quando na falta de algum produto outro vendedor ser

recomendado e assim o cliente possa ter sua froca estabelecida.

Para podermos compreender melhor como o sistema de prestagdes totais poderia ser
observado nas trocas afrorreligiosas do mercado de Aracaju, iremos observa-lo a partir de
quatro instituigdes: classe social, politica publica e familia. A histéria do mercado de Aracaju
¢ marcada, desde os seus primordios, por uma intensa luta das classes menos favorecidas (que

trabalhavam no Mercado) por espaco e condi¢des minimas de trabalho.

A historiadora Filgueras (2019) traz em seu texto um registro muito interessante para
refletirmos a tematica de classe social no Mercado. Sao duas fotografias e um texto da autoria
de Sergival Silva e Eden Mendonga, ambos trabalhos premiados que exemplificam a situagio
vivida nos mercados centrais antes de iniciados os trabalhos de revitalizagao (ibidem, p. 134).
Sdo as fotografias Vendedor de Beiju e Almo¢o na Peixaria (figura 5), onde vemos,
respectivamente:

o vendedor de beijus, carregando o seu cesto em meio as barracas, andando

sobre a lama fétida que ocupava o mercado nos dias de chuva. Muitas
mercadorias expostas e outros vendedores aparecem sentados. (...) (em
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Almoco na Peixaria) € denunciada a falta de dignidade, quando nos deparamos
com a cena de um almogo, no qual uma senhora se alimenta em meio a

imundice da barraca de peixes. (FILGUERAS, 2019, p. 134)

Figura 5 - (da esquerda para direita) Vendedor de Beijus e Almogo da Peixaria, fotografias que
trazem as condig¢des e salubres que os comerciantes enfrentavam no mercado na década de 90. Fonte:
Sergival Silva, 1999.

As fotografias de Sergival Silva ilustram bem o texto de Eden Mendonga, sendo o

texto ainda mais otimista com os ares do século XXI:

Mercado em dia de chuva, céu fechado a refletir-se na lama, retratos da
realidade do trabalhador de um pais continental, ensolarado, onde
grandiosidade e cores sdo luxo de poucos.

Sem fugir a regra, a despeito da minoria privilegiada, Sergipe “abriga” um
povo marcado pelo descaso sociopolitico, que se escraviza pela sobrevivéncia.
Nao ¢ justo ou digno ter de contar trocados para comer. Comer em meio a
imundice de uma banca de peixes. O cesto de beijus que ndo garante mais uma
refeicdo.

Dificil que assim sobreviva dignidade, sem que o povo, de qualquer jeito, vive
apenas. Cidadania € o pdo de cada dia. So.

Que se perca no antigo milénio, essa miséria. Que 2000 reflita justica.

(Eden Mendonga)™

O Mercado foi um espaco onde o pobre tinha oportunidade de vender e trocar para a
subsisténcia pessoal e também de suas familias, a exemplo do meu préprio avd Jaime, que
vendeu na feira e até o seu falecimento nos anos 1990, tirava o sustento do comércio para
manter a familia de 6 filhos e filhas. O texto de Eden aborda a insalubridade dos Mercados
pré-reforma dos anos 2000, fala sobre a presenga de diversos sergipanos vindo de regides

distantes do estado para vender, sendo também um povo marcado pelo descaso socio-politico

33 Texto encontrado em FILGUERAS, 2019, p. 135.
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a ponto que nos leva a refletir sobre a cidadania ser posta somente como oportunidade de
sobreviver em condi¢des dificeis, sendo esse o pao de cada dia.

No aspecto sociopolitico, podemos entender que o proprio Mercado também poderia
representar uma barganha entre feirantes e o estado. Por um lado, o estado encontraria a
possiblidade de um espaco reservado para o comércio, o que reduziria a chance de um
crescimento desordenado da feira e problemas de satde publica que poderiam se tornar
maiores sem uma administragdo minimamente organizada, além do proprio movimento da
economia que tornaria uma parcela da populagdo economicamente ativa (comerciantes) €
com capacidade de suprir demandas mercantis da cidade e também do proprio mercado
enquanto participante do eixo turistico da cidade. Do outro lado da banca, os feirantes teriam
a possibilidade de vender seus produtos e estabelecer sua clientela, recebendo um espaco
minimamente adequado para que pudessem estabelecer seu comércio e possuissem a
visibilidade de estar em um espago de grande transicdo e movimentagdo de pessoas. Mas
serd que na pratica funcionou assim? Filgueras (2019) nos conta que o Mercado do século

XX (figura 6) era uma contrarregra dessa hipdtese:

O fluxo de pessoas aumentou através da intensificacdo do comércio popular,
mas sem politicas urbanas e investimentos publicos e privados na area central,
ocorreu uma degradagdo e deterioracdo fisica e simbolica do espago edificado,
colocando em risco o patrimdnio existente. A ocupagdo da area era total, era
impossivel a visualizacdo dos prédios histéricos. (FILGUERAS, 2019, p. 101)

Figura 6 - Mercado de Aracaju nos anos 90: o crescimento desordenado (seta vermelha) trazia
complicacdes para comerciantes, clientes e para a propria estrutura fisica do mercado. Foto: Lineu Lins,
1992.

A proposta da arquiteta Ana Liborio, responsavel pelo projeto de restauro do Mercado,

tinha como principal objetivo o resgate da paisagem urbana, contemplando as fungdes de
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Mercado que sempre o caracterizaram (FILGUERAS, 2019, p.106). Isso de fato foi alcangado,
além de outros avancos e melhorias na qualidade de vida das pessoas que estavam na condi¢ao
de feirantes. Porém, um processo de mudanca desse porte ndo seria facil. Para chegar na nova

reorganizacao das bancas e de quem as ocuparia, alguns obstaculos foram encontrados:

A Gazeta de Sergipe, de 14 de maio de 1999, traz a manchete “Sorteio exclui
antigos feirantes — Tumultos e muita pancadaria por parte dos fiscais da
Emsurb?* marcaram mais um capitulo da transferéncia”. A confusio ficou por
conta das listagens constando os nomes dos feirantes. Quem foi sorteado néo
tinha informagao de quando seria alojado, os que nao foram sorteados queriam
entender a situacdo. De acordo com os feirantes os fiscais da Emsurb usaram
violéncia contra eles (FILGUERAS, 2019, p. 127).

Avancando um pouco no tempo, para a atualidade é perceptivel que muitos desses
problemas foram sanados. Observei nas muitas vezes que fui ao Mercado enquanto cliente e
pesquisador os impactos da reorganizagdo do espaco, e particularmente no Mercado Thales
Ferraz onde encontramos de forma mais notavel a venda de produtos afrorreligiosos, uma
reorganiza¢do minimamente satisfatoria. Galega em entrevista relata que na reorganizagao das
bancas, todos que possuem um ponto pagam taxas a prefeitura. Onde cada box (que representam
um espago que pode ser compartilhado ou ndo) tem valores diferentes a depender de quantas
pessoas 0 ocupam, quanto mais pessoas no box a prestacao ¢ menor. A banca de Galega e das
irmas ocupa seis box, ela paga em torno de R$ 23 reais em cada um desses, totalizando R$ 138
reais mensais. Em contrapartida, o Mercado oferece espaco, seguranga, limpeza, visibilidade e
banheiros para uso dos comerciantes e clientes.

Outra observagao, tocando no ultimo ponto desta analise que ¢ a familia, percebo o
quanto a no¢ao de passagem do oficio € observavel: a troca, a tradi¢do e a no¢cao do compartilhar
do espago de trabalho com outros familiares. Como nas palavras de uma vendedora do Mercado
cuja presenga nesta pesquisa € constante e a quem iremos conhecer melhor no ultimo capitulo

deste trabalho, a Galega das Ervas:

(Como a senhora teve contato com as plantas medicinais?) A partir da minha
mae, familiar, tradicdo. Comecgou pela minha mie, eu trabalhava com
contabilidade em escritdrio, ai eu ndo quis mais trabalhar pra ninguém. Como
minha mae j& vendia ervas no mercado, ela comprou um ponto pra mim e eu
vim trabalhar. Meu pai era verdureiro e minha mae trabalhava com ele, ela
comegou a vender chas na banca boldo, alho, cavalinha, depois partiu para as
ervas. Por demanda ela comegou a pesquisar mais, ervas doces, camomila, a
partir dai a banca foi aumentando. (ACIOLI, 2017)

34 Empresa Municipal de Servigos Urbanos.
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Outro vendedor do Mercado, identificado somente como Anderson, também aborda
sobre o aprendizado e manuten¢ao familiar da banca:

(Como o senhor teve contato com as plantas medicinais?) Foi através da minha
mae, porque minha mae comegou aqui no mercado trabalhando e estamos ha
45 anos trabalhando aqui, inclusive nds ja estamos na terceira geracao
trabalhando com plantas medicinais. Tem eu e minha irma e tem um sobrinho
Junior, ja estd na terceira geragdo essa familia, minha mae, os filhos ¢ agora
um neto. Aqui a maioria de quem trabalha com as plantas medicinais sdo de
hierarquia, Reizinho € neto de seu Agenor, foi com seu Agenor que aprendi
muitas coisas, ele era um caboclo que vendia plantas aqui no mercado, e ja
esta com ele (Reizinho) a terceira geragdo, no caso dele houve um pulo do avd
para o neto. O maior contato que eu tive foi através da minha mae, minha mae
tinha na época o que a gente chama de barraca, eu estudava pela tarde, entdo
de manha sempre vinha para o mercado, ai fui aprendendo, ai depois comecei
a entrar na parte técnica, a parte cientifica do uso da planta. Eu fiz cursos,
junior e Reizinho também, de fitoterapia. Eu era presidente da associacao dos
comerciantes, fui por 12 anos, nés fizemos uma parceria com a universidade
federal e 0 MOPS (movimento popular de saude), o melhor curso que fiz foi
pela Embrapa*®® (ACIOLI, 2017).

Tanto Galega quanto Anderson refor¢am a importancia do Mercado como ponto que
demarcagdo de suas trajetorias de relagdes e trabalho influenciadas por familiares. Em ambos
0s casos, existiu um acordo tacito, no que tangem o aprendizado e, consequentemente, 0 uso
deste como possibilidade de inser¢cdo no mercado de trabalho. Mauss em O Ensaio Sobre a
Dadiva (2018), para poder ser possivel, uma sociedade precisa ser construida sob um amalgama

de aliangas:

Nas economias e nos direitos que precederam os nossos, nunca se constatam,
por assim dizer, simples trocas de bens, de riquezas e de produtos num
mercado estabelecido entre os individuos. Em primeiro lugar, ndo s&o
individuos, sdo coletividades que se obrigam mutuamente, trocam contratam;
as pessoas presentes ao contrato sao pessoas morais - clas, tribos, familias -
que se enfrentam e se opdem, seja em grupos frente a frente num terreno, seja
por intermédio de seus chefes, seja ainda dessas duas maneiras a0 mesmo
tempo. Ademais, o que eles trocam nao sdo exclusivamente bens e riquezas,
bens moveis e imoveis, coisas uteis economicamente, Sdo, antes de tudo,
amabilidades, banquetes, ritos, servigos militares, mulheres, criangas, dangas,
festas, feiras, dos quais o mercado é apenas um dos momentos, ¢ nos quais a
circulagdo de riquezas ndo é sendo um dos termos de um contrato bem mais
geral e bem mais permanente. (MAUSS, 2018, p. 93).

35 Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria.
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Sao as trocas econdmicas e simbdlicas que ndo somente refletem o comércio de produtos
sagrados no mercado, mas também o dos saberes que sdo transacionados. Os mercados e feiras
sd0 possiveis, pois, sa0 necessarias as trocas entre grupos diversos, ¢ necessario o aprender para
difundir, para vender e, consequentemente, trocar. Assim, como reforcado por Mauss (2018), o
mercado ¢ um momento, um ponto de inflexdo, o centro da encruzilhada onde os afetos,
conflitos, simbolos, rituais, sabengas e memorias intercruzam possibilitando o perpetuar de um

sistema.
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2 A (RE) INVENCAO DO MERCADO DE ARACAJU: HISTORIA, TROCA E
MEMORIA

Santo Antonio de batalha
Faz de mim batalhador
Corre gira pombagira
Tiriri e Marabo.>®

Neste capitulo, dividido em duas subse¢des, estudaremos aspectos historicos, culturais
e religiosos sobre o mercado municipal de Aracaju-SE. Na primeira parte, buscarei fazer um
breve estudo historiografico do mercado e suas fases, tendo como principal fonte de referéncia
o trabalho da historiadora Andrea Filgueras (2019), evidenciando alguns pontos importantes
para discutirmos a possibilidade do mercado enquanto espaco de disputas. Aqui traremos

também o conceito de memoria e sua contribui¢do para as trocas afrorreligiosas no mercado.

2.1 O Mercado de Aracaju no tempo

Provavelmente eu tinha por volta de 8 anos de idade quando comecei a reparar que em
uma das lojas na esquina do mercado Albano Franco?’, (figura 6) havia uma estatua mediana
de um homem vermelho, de chifres e com uma faca apoiada em suas pernas de gesso (figura
7). Passei anos pensando sobre os motivos daquele vendedor ter o diabo em seu estabelecimento
e, ja curioso desde infancia, concluia que era algum tipo de acordo. A loja vendia animais, entdo
era frequente a presenga de bodes e cabras, que completavam o cendrio pitoresco que fertilizava
minha mente. Mal sabia naquela época que poderia se tratar de uma imagem da entidade exu

Tranca-Rua, muito provavelmente um guardido e protetor daquele espaco e seu dono.

36 Ponto de demanda de Exu (SIMAS, 2019).

37 Embora seja referido popularmente com esse nome, em 2017 passou a ser chamado Mercado Maria Virginia
Leite Franco (Gina Franco) devido a questdes legislativas que impedem obras publicas de receberem nome de
pessoas vivas.
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Figura 8 — Estatua similar & de exu que eu via na minha infancia no mercado. Fonte: Arte do autor.

Recordo-me das muitas vezes que caminhei da minha residéncia, na zona Norte de
Aracaju/SE, até o mercado municipal, no intuito de fazer feira na companhia de meus pais ou
encontrar elementos extremamente precisos como cristais € incensos e outras dificeis de
encontrar em meio urbano, como determinados tipos de ervas. Essa caminhada dificilmente
seria trilhada se ndo fosse a existéncia de um lugar de possibilidades como o Mercado. Comprar
certos elementos pela internet, para um jovem da periferia, era algo distante. O que eu
precisava, necessitava estar ao meu alcance. Hoje reflito com curiosidade sobre a existéncia de
um espaco de multiplas narrativas espirituais que nasce na turbuléncia de um mercado

assentado em uma cidade inventada para se tornar capital:
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Aracaju, tendo um porto, passaria a ter contato com outros portos e haveria
um crescimento das importagdes e exportacdes, gerando consequentemente
riquezas, que levariam ao aumento e melhoramento das construgdes.
Politicamente, a capital poderia aglutinar todos os orgdos da maquina
administrativa da Provincia, favorecendo a dindmica do trabalho do governo
e o seu desenvolvimento (FILGUEIRAS, 2019, p. 24)

Aracaju foi criada oficialmente em 17 de margo de 1855. Anteriormente uma vila de

pescadores, nasce como simbolo progressista de modernidade. Seu proprio projeto inicial, o

Plano de Pirro, foi inspirado em um tabuleiro de xadrez e, desde sua concepgao, ja despertava

conflitos com a decisdo da mudanga da capital, que anteriormente era em Sao Cristovao.

Filgueras (2019) também elucida que o historiador Sebrao Sobrinho (1955) ja sinalizava que

antes desse processo de mudancga da capital e de criacdo oficial da cidade de Aracaju, ja existia

uma feira, que passou por algumas mudancas de localidade e formato (FILGUERAS, 2019, p.

27).

Pretendia-se acabar a feira, tdo somente pelo modo porque era feira, ndo se
permitindo o commercio pelas ruas; eram convidados os pequenos
productores a levarem os seus gé€neros para um lugar apropriado,
arrumando-se com ordem, e concorrendo os compradores a esse lugar, para
se proverem do que necessitassem (SOBRINHO, 1955, p. 401).

Veremos mais a frente o quanto a histoéria do mercado-feira da cidade foi marcada por

mudangas impactantes no seu modelo e forma de funcionar, sempre em vista de critérios como

melhoramentos das condi¢des de insalubridade, mas também questdes de politicas e sociais,

onde urgia a necessidade de um espago mercantil que fazia jus a uma cidade moderna:

A areareservada ao mercado ja estava aterrada, mas as obras ndo se iniciavam.
De acordo com Lima (2002), o jornal Correio de Aracaju de 06 de julho de
1919, p. 03, criticava o governo pela ndo utilizacdo de uma quantia de 200
contos de réis que havia sido destinada a constru¢do de um mercado, amplo e
confortavel, capaz de por término ao espetaculo “primitivo”, em que os
produtos ficavam estendidos pelas principais ruas da cidade. Verifica-se,
portanto, que a constru¢do do Mercado Municipal se tratava, acima de tudo,
de um empreendimento higienizador da cidade (FILGUERAS, 2019, p. 31
apud LIMA, 2002).

A ideia da primeira versdo do mercado publico de Aracaju/SE surgiu em torno de 1920,

idealizado pelo engenheiro Sebastido Basilio Pirro, que também concebeu a ideia do

planejamento da propria cidade. O primeiro mercado de Aracaju, o Mercado Modelo, ¢

elaborado na terceira fase da evolucao da capital aracajuana (FILGUERAS, 2019, p. 25 apud

PORTO,

1991), quando o governo decide fazer investimentos para construgdo e
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desenvolvimento da cidade: agua, luz, esgoto, bondes e outra série de aperfeicoamentos e
novidades comecam na capital.

O Mercado Modelo, apds atrasos € em meio a crises, como movimentos militares e
revoltas, surge em 8 de fevereiro de 1926 (FILGUERAS, 2019, p.36), o entdo conhecido
mercado Antdnio Franco (1926), que trouxe uma dinamizagdo e organizagdo maior para um
espaco disputado de comerciantes. De acordo com o historiador e jornalista Luiz Antonio
Barreto (2005), o mercado era de extrema relevancia para o povo aracajuano. “O Mercado
Modelo foi, por mais de duas décadas, o maior e mais completo centro comercial popular de
Aracaju, mostrudrio da produgdo do Estado, interiorizando em seus espagos tudo o que uma
feira poderia oferecer aos compradores”. 3% Mas sera que a todos eles?

Pouco tempo apods a inauguragdo, mais precisamente 20 dias, as insatisfacoes dos
vendedores sobre as altas taxas cobradas para locagdo, resultado dos empréstimos tomados
pelos governantes para a viabilidade da obra, o que abalou as estruturas do comércio local: “O

299

Mercado Municipal estd sendo chamado de ‘sangue suga’”, devido o valor da locacdo para uso
dos espagos que eram altos e, para conseguir pagar o aluguel, era necessario que os locatarios
aumentassem os precos dos produtos vendidos ” (FILGUERAS, 2019, p.42). A situagdo nao
teve melhora e se perdurou por meses, com outros problemas se somando, ja que as mercadorias
ficaram mais caras e roubos comecaram a acontecer nas bancas a noite. Outras crises surgiriam
nos anos posteriores, como a depressao de 1929, a seca de 32 e a Segunda Guerra Mundial,
como tempos dificeis para Aracaju, que sofre durante este tempo com a escassez de transporte
e mercadorias, com grande declinio nas atividades comerciais (FILGUERAS, 2019, p. 49 apud
PORTO, 1991).

Na década de 1940, o mercado atingia um patamar insustentavel, ndo conseguindo mais
abarcar todos os vendedores, que se espalhavam pelo lado externo em meio a um grande
declinio econdmico na cidade. Consequentemente, tinhamos diversos problemas sanitarios e
também sociais, como o aumento da mendicancia, que na época era tratada com certa
indiferenca pelas autoridades locais (FILGUERAS, 2019, p. 51). E nesse cenério que surge a
proposta da obra do mercado auxiliar, o Thales Ferraz. Porém, nao foi um mar de rosas, ja que
o prefeito da época, Marcos Ferreira de Jesus, simplesmente resolveu fazer a obra sem a

aprovacgdo da Camara de vereadores, despertando reagdes arbitrarias.

38 acessado em http://clientes.infonet.com.br/serigysite/ler.asp?id=11&titulo=Aracajul 50anos em 20 de abril de
2022.
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O prefeito ja estava na posse de vultuosa importancia arrecadada ilegalmente
junto aos interessados nos pontos do Mercado. Suspender a obra iria
prejudicar os investidores. Diante da situagdo, votaram para o prosseguimento
da obra, deixando claro que o prefeito estava errando centralizando os
mercados, quando deveria, para economia e bem-estar do povo, espalhar os
mercados pelos bairros como procedem as cidades organizadas e bem
governadas (FILGUERAS, 2019, p. 54).

Posteriormente, o mercado Antonio Franco acabou por receber mais dois mercados, o
Thales Ferraz (1949) e o Albano Franco (Gina Franco) (1998), ampliando sua capacidade e
segmentando seus respectivos focos de comércio: “Mercado Municipal Antonio Franco e o
Mercado Auxiliar Thales Ferraz continuavam em pleno funcionamento e a cada época foi
aumentando o seu uso, extrapolando os seus limites espaciais e invadindo as ruas em seu
entorno (...)” (FILGUEIRAS, 2019, p. 59).

O Mercado, seguindo o caminho dos mercados e feiras populares, crescia conforme a
demanda de uma cidade efervescente. Isso modificava a sua geografia planejada, tal qual Exu,
que era aquele comia de tudo e tinha uma fome incontrolavel (PRANDI, 2011, p. 45). O
Mercado tinha fome de movimento e expansdo, fugindo dos planejamentos estatais ele
transbordava. A jornalista e mestra Najara Lima, comenta a seguir sobre as necessidades que

j& aconteciam nos primoérdios do mercado:

O mercado era, em principio, um lugar de varejo popular, onde eram
comercializados ndo apenas produtos industrializados, como também
carnes, queijos, doces, mandioca, ervas e produtos relacionados aos cultos
afro-brasileiros. Dessa forma, o mercado atendia satisfatoriamente a
populagdo aracajuana, sendo apenas auxiliado por mercearias localizadas em
ruas proximas a ele, até a década de 40 (LIMA, 2010).

Conjecturamos aqui que a possibilidade da compra e venda de produtos tidos como
afrorreligiosos em Aracaju nao tenha surgido exclusivamente com o mercado Antonio Franco
e, pensando que sua existéncia poderia ter contribuido e facilitado a comercializagdo dos
mesmos, reflito sobre o quanto a modernizagdo da cidade exigiu esse deslocamento e
importancia do mercado para os terreiros como um caminho aceitavel, mas que ndo deveria ser
romantizado em sua totalidade, ja que poderia refletir a perda de espagos naturais, por exemplo,

tdo importantes para muitas praticas, afinal Ko si ewé, ko si orisa®®, sem folha ndo tem orixa.

39 Ditado popular nos terreiros do Brasil, principalmente em tradi¢cdes de candomblé.
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Desde os primoérdios dessa pesquisa, eu busquei a constru¢ao de um espago de reflexao,
didlogo e escuta, tenho em vista a propria logica da feira também ¢ difundida na palavra,
também quis incorporar esse sentido na escuta das palavras de povos de terreiro e suas
conjecturas acerca do meu tema. Foi no artigo 4 insercdo de terreiros de matriz africana na
cidade de Sao Cristovao-SE: o papel do lugar na instauragdo de praticas afro-religiosas, de
Andréa Barbosa (2018), refletindo a inser¢@o e presenca dos terreiros de presenca africana na
cidade mae de Sergipe, Sao Cristovao-SE, a mesma que foi palco de conflitos com a constatagcdo
da perda de seu status de capital para Aracaju-SE. Foi nesse trabalho que encontrei depoimentos
de um sacerdote afrorreligioso do estado de Sergipe, entre eles o babalorixa Saginandji*’ ,
zelador do Ilé Asé Alaroke Baba Ajagunan, terreiro localizado em uma zona rural de Sao
Cristovao-SE. Aqui, o sacerdote traz informagdes sobre seu iniciador, Jos¢ Augusto dos Santos,

0Od¢ Bamiré€, popularmente conhecido como José de Oba Kossé (BARBOSA, 2018, p.12):

O pai (de Odé Bamiré) na regido era um rezador, curandeiro, fazia
beberagem, garrafadas, essas coisas (...). Entdo meu pai (de santo) ja vem
com essa carga né? Ele ja sabia muitas rezas, muitas coisas. Ai chega em
Riachuelo e ele tem contato com o Toré. (...) entdo, quando vem pra aqui
(Aracaju) (...) € iniciado no nagd que ¢ uma iniciagdo bastante simples, &
uma inicia¢do s6 com ervas. (...) Os orixas recebem o restante do axé, mas a
cabega ndo. (..) E ai ele vem pra c4 nagd, do nagé ele tem contato com o
candomblé. O candomblé do....vocé conhece a casa da mae Marizete?*!
Entdo, candomblé aqui (Sergipe) era ali, era aquele. (...) meu pai foi feito no
que a gente chama de angola com um pouco de ijexa e jéje pelo meio, que a
angola de 14 ¢ assim. E depois de um periodo ai emendou com umbanda.
Entdo tem elementos desses trés segmentos ai. Mas o orixa do meu pai deu
o nome de Odé Bamiré. E um nome tipicamente das casas keto. (BARBOSA,
2018, p. 12)

Nessa primeira parte, entendemos um pouco da trajetoria dinamica de Od¢ Bamiré, que
passa a dialogar com diversas praticas afrorreligiosas. Em um determinado momento de sua
caminhada, vai para o Rio de Janeiro, onde em 1961 (SANTOS, 2016, p.3) edifica um novo
terreiro que prospera e chega a ter mais de trés mil filhos (BARBOSA, 2018, p. 13). Sobre a
manutenc¢ao e diferencas do terreiro construido na cidade do Rio de Janeiro para o terreiro de

Aracaju, Saginandji traz uma contribui¢do interessante para a pesquisa:

(...) Meu pai ndo tinha esse territdrio que eu tenho... meu pai no Rio de
Janeiro, era grande, mas ndo era uma roca. Era uma casa. Um negocio muito

40 Nome iniciatico do pesquisador e babalorixa Juracy de Arimatéia Rosa Junior, mestre em Ciéncias da Religido
pela Universidade Federal de Sergipe.
41 Fundada por Mde Nana, sua antecessora ¢ a yalorixa mais famosa de Aracaju. (BARBOSA, 2018, p. 12)
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urbano. Para vocé ver, no Rio de Janeiro para ele fazer iyawo* ele tinha que
comprar ervas. Em vez de ir para o mato colher, ele tinha que ir para
Madureira encomendar. E a maioria das casas no Rio de Janeiro ¢ desse jeito.
Nao tem aquela coisa de levanta cedinho em jejum, acende vela pra
Ossaim... ndo! E uma lista aqui e vai e compra porque onde é que vocé vai
tirar? (...) Aqueles mateiros que fornecem as ervas sdo pessoas que
conhecem, que j& tem aquele transito ali naquela comunidade onde colhe.
Rio de Janeiro é muito dificil. E impressionante como o candomblé consegue
sobreviver ali. (BARBOSA, 2018, p. 12)

E muito curioso observar os contrastes que sdo evidenciados pelo sacerdote, quando nos
faz pensar nas dificuldades de se estabelecer um culto em meio urbano: “E uma lista aqui e vai
e compra porque onde ¢ que vocé vai tirar? (...)” e assim podemos primariamente conjecturar
que também os mercados e feiras afrorreligiosas tendem a ganhar maior relevancia em meios
urbanos, pois, com a caréncia de espago fisico, muitos elementos necessitam ser adquiridos de
outros produtores, como plantas e animais. O babalaxé*® Fernando Aguiar, em entrevista a
Florival José Souza Filho (2010) traz algumas preocupacdes sobre a manuten¢do do culto do

candomblé em meio urbano:

no Siqueira, o Aribé, vai crescendo, vai ocupando espacos e ai também
dificulta a questdo da manuteng@o do culto, porque ja ndo tem mais mata, ja
tem dificuldades de rios, porque muitos dos bercos de riachos foram
aterrados, alguns bracos de rios se transformaram em canais, onde colocar
essas obrigagodes, onde tocar, as matas foram derrubadas, onde tirar folhas
para praticar o culto (SOUZA FILHO, 2010, p. 55).

Todavia, a complexidade desta conjectura ¢ que ndo ¢ somente de elementos cultivaveis
e cridveis que o mercado afrorreligioso se estabelece: hd elementos naturais, hd minerais, ha
bicho, ha roupa, ha imagens votivas e muitos outros itens que, mesmo com muito espago verde
a disposicao, ainda se faz necessario o comércio da porta para fora. Souza filho (2010) também
reforga a importancia da existéncia de espacos de apropriacdo afro urbana, onde se inserem as
lojas no centro de Aracaju-SE que vendem artigos de trabalhos espirituais, voltados ao culto de
presenga africana. “A presenca de lojas especializadas em artigos utilizados no culto
afrorreligioso, em alguns casos, tem especificidades marcantes na histéria da ocupagdo do
espago pelo candomblé” (SOUZA FILHO, 2010, p. 56). A presenga do comércio afrorreligioso

no centro também outro elemento importante dos cultos invocado: a memoria.

42 Iyawo ou iad ¢ o nome que comumente designa os iniciados nos terreiros de candomblé.
43 “Pai do ax¢€”, nome de um dos cargos de lideranga nos terreiros de candomblé.



67

2.2 Mercado e memoria

Tem um aviso na porta do meu
coragdo: Quem ndo danga
conforme o ritmo da casa, ndo
perca tempo tocando a
campainha.**

Falar sobre a memoria que atravessa o Mercado era um dos meus intentos desde os
primoérdios dessa pesquisa, pois como também afrorreligioso percebo como lagos afetivos e
conhecimentos podem ser preservados através da memdria, para assim se estender para outras
geragoes. Falar de memoria ¢ também falar sobre a importancia da oralidade dentro e fora dos
cultos afrorreligiosos, ¢ falar sobre terreiro. Foi em 2020 que tive a oportunidade de participar
da disciplina “Giro Epistemolédgico para uma Educagdo Antirracista: a cabaga-utero-terreiro
como fonte dos saberes negros decoloniais no Brasil”, da Unicamp, disciplina ministrada pelas
professoras Dra. Gabriela Tebet, Ekéji*5 e Dra. Ellen Gonzaga de Lima Souza e pelo professor
e babalorixa Dr. Sidnei Barreto Nogueira, e tive contato com uma vasta literatura afro
referenciada que muito auxiliou no pensar da categoria memoria e sua importancia para os
cultos afrodiaspodricos. Um dos autores que destaco € o etndlogo e filosofo malinés Amadou
Hampaté B4, um dos maiores pensadores africanos do século XX, que em seu texto 4 Tradi¢do

Viva, aborda como a memoria € mais desenvolvida dentro da oralidade (HAMPATE BA, 1982,

p. 182), colocando inclusive a tradi¢ao oral como a grande escala da vida:

A tradig@o oral ¢ a grande escala da vida, e dela recupera e relaciona
todos os aspectos. Pode parecer caotica aqueles que nao lhe descortinam
o segredo e desconcertar a mentalidade cartesiana acostumada a separar
tudo em categorias bem definidas. Dentro da tradi¢do oral, na verdade, o
espiritual e o material ndo estdo dissociados. Ao passar do esotérico para
o exotérico, a tradi¢do oral consegue colocar-se ao alcance dos homens,
falar-lhes de acordo com o entendimento humano, revelar-se de acordo com
as aptidoes humanas. Ela é ao mesmo tempo religido, conhecimento,
ciéncia natural, iniciacdo a arte, histéria, divertimento e recreagdo, uma
vez que todo pormenor sempre nos permite remontar a Unidade primordial
(HAMPATE BA, 1982, p. 183).

A tradig¢do oral poderia se revelar como fio condutor de aprendizado nos mercados,

assim como nos terreiros do Brasil? E uma questdao interessante, pois a palavra ¢ uma das

44 Maria Bethania no show de Drama — Luz da Noite em 1973.

45 No candomblé, no Brasil, refere-se & mulher que ndo entra em transe, mas passa pela iniciacdo especifica para
seu cargo (SILVA, 2013, p.261)
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principais ferramentas de trabalho dos comerciantes. Entrar em qualquer mercado municipal,
por exemplo, ¢ a certeza de encontrar uma profusdo de sons. A boca se torna a extensdo da
banca, e ela se movimenta ora para atrair os fregueses ora para ajuda-los em suas necessidades.
E pensando em narrativas como essa que somos transportados até a categoria memoria e, em
nosso caso, como ela se constitui em torno dos compradores e vendedores de produtos
afrorreligiosos, ou mais precisamente, dos compradores e vendedores desse tipo de comércio
no proprio mercado de Aracaju-SE. O que poderia motivar as pessoas, praticantes de cultos
afrorreligiosos ou ndo, a buscarem figuras de representatividade e sapiéncia nos mercados?
Poderia ser um desejo ndo s6 de ter suas demandas atendidas, mas também, um desejo de
memoria e uma busca pelas referéncias que muitas vezes auxiliaram um parente ou um amigo?
Sao muitas questdes para solucionarmos, € talvez o espaco dessa pesquisa nao seja o suficiente
para debatermos em profundidade o papel da memoria para o Mercado, seus consumidores e
comerciantes, mas tentaremos nos aproximar dessa questdo a partir de algumas o6ticas.

Aleida Assmann, pesquisadora alema dedicada a pesquisa em antropologia ¢ memoria
cultural, traz em seu livro Espagos da recordacgdo: formas e transformagoes da memoria
cultural (2011), logo em seu inicio, partir das reflexdes do poeta alemao Friedrich Georg Jiinger
(1957), qual seria a diferenca entre memoria e recordagdo e o conceito de memoria como

poténcia:

(Jinger) equiparou “memoria” com “coisas pensadas” — ou seja,
conhecimentos — e, por outro, associou ‘“recordacdo” com experiéncias
pessoais (...) “A recordacdo procede basicamente de forma reconstrutiva:
sempre comega do presente e avanga inevitavelmente para um deslocamento,
uma deformagdo, uma distor¢do, uma revaloracdo € uma renovagdo do que foi
lembrado até o momento da sua recuperagdo. Assim, nesse intervalo de
laténcia, a lembranga ndo estd guardada em um repositério seguro, € sim
sujeita a um processo de transformacdo. A palavra “poténcia” indica, nesse
caso, que a memoria ndo deve ser compreendida como recipiente protetor, mas
como uma for¢a imanente, como uma energia de leis proprias. Essa energia
pode dificultar a recuperacao da informagdo—como no caso do esquecimento—
ou bloquea-la—como no caso da repressdo. Porém ela também pode ser
controlada pela inteligéncia, pela vontade ou por uma nova situacdo de
necessidade, e proporcionar uma nova disposicdo das lembrangas.
(ASSMANN, 2011, p. 33)

A partir da compreensdo de memoria como conhecimento e recordagdo como
experiéncia, podemos entender a memoria do Mercado como um reflexo de sua histdria, esta
que também foi formada por milhares de pegadas de seus comerciantes, consumidores e

transeuntes, construindo-se a partir da recordagdo daqueles que fazem do Mercado uma
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encruzilhada de reencontros. Nos esquemas que elaborei é possivel visualizarmos o Mercado e
seus vendedores inseridos na forma circular da memoria e a recordagdo sendo elaborada a partir
da recordacdo (experiéncia) construida na relagdo entre os consumidores-vendedores,
vendedores-consumidores (figura 9). Como veremos na terceira parte do livro, intitulada meios,
Assmann (2011) aborda sobre a aura presente nos locais de memoria enfatizando que esta nao
segue normas hermeticamente fechadas e nao se apega a cronologia dos fatos, como ela afirma
“amemoria de uma nagdo se materializa na paisagem memorativa de seus locais de recordagdo”

(p. 359).

— 0
VENGEDOR (4) .

- MEMORIA

—+ RECORDACAS

L J 5
I __» CONSUMIiDOR. (R)

Figura 9 - Esquema sobre a presenga da memoria e recordagdo no Mercado. Fonte: Arte do autor.

Os locais de recordag@o seriam para Assmann (p.360) espagos dubios, que carregam em
si presencga e auséncia: interliga a presenga sensorial daqui e agora com o passado histérico do
lugar. Como se dois mercadores, o do ontem e o do hoje, coexistissem no mesmo lugar bem
conectados, mas com suas fronteiras bem delimitadas, pois, possivelmente, quem vai hoje em
busca de um insumo para um determinado ritual, por exemplo, pode saber que ndo encontrara
o mercado do passado, que foi reconfigurado e adequado a novas possibilidades espaciais e
culturais, mas sim ao mercado do hoje, carregado de suas memorias e recordacdes. Poderiamos
entdo compreender o Mercado como também um lugar sagrado, por ndo somente ser essa ponte
as memorias do passado, mas também, como vimos no comego desse trabalho, da relacdao da

divindade Esu enquanto corpo, presenga e voz do mercado:

A magia atribuida aos locais da recordacao se explica por conta de seu status
de zona de contato. Em toda cultura ha registros de locais sagrados que
possibilitam uma ligagdo com os deuses. Os locais memorativos podem ser
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vistos como a instituicdo que os sucedeu; deles se espera que produzam um
contato com os fantasmas do passado (ASSMANN, 2011, p. 359).

Assmann também nos diz que a for¢a vinculativa dos lugares se fundamenta de
diferentes modos: geracional, memorativos, recordacdo e traumatico (Ibidem, p. 359).
Pensando o Mercado, compreendo que a forca vinculativa dele se manifesta entre o encontro
do geracional, pois se manifesta uma cadeia de parentesco entre viventes e falecidos, a
ancestralidade do mercado manifesta na tradicdo da venda e na interseccao de geragdes que
buscam o mesmo espago apos décadas, do memorativo, pois o mercado repousa em diversas
narrativas resgatadas e levadas adiante, seja no oficio de venda passada entre familiares como
também de sobrevivéncia de um espago responsavel pela subsisténcia de diversas populagdes
e, como ja comentado, de recordagdo, ja que existe um interesse historico-cultural de
preservacao do espaco mercado e das experiéncias que ele transborda, principalmente tratando
do seu aspecto religioso e espiritual, afinal, é justamente pela recordagao que busquei o mercado
como campo de pesquisa.

O aspecto traumatico nao se aplicaria, pois, mesmo o grande acidente da ventania que
deixou destrui¢do, mortos e feridos em 17 de junho de 1977, no antigo mercado de verduras,
que ficava onde hoje ¢ uma das avenidas de acesso ao mercado, ndo se torna “uma ferida que
ndo quer cicatrizar” (ASSMANN, 2011, p.359), pois ¢ um fato passado e muitas vezes
esquecido, nao tendo nenhum tipo de celebragdo ¢ monumento sobre ele. O mercado, como
esse lugar de memoria que desperta recordagdes, € memorativo e geracional, se tornard muito
nitido, conforme investigarmos, nas entrevistas dos seus consumidores afrorreligiosos, no

préximo subcapitulo, e dos vendedores que fazem parte desse comércio, no ultimo capitulo.

2.3 As bancas do mercado

E numa peneira que ele
transporta o azeite que compra
no mercado, e o azeite nao
escorre dessa estranha
vasilha.?’

O ato de ir até o mercado, fazer feira ou simplesmente comprar elementos para o

abastecimento de rituais e festividades religiosas estabelece um arranjo social complexo e

46 FILHO, 2010.
47 Oriki de Esi (VERGER, 2018, p.84)
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ndo-cartesiano. As trocas simbolicas que se estabelecem nesse contexto sdo responsaveis por
reorganizar e possibilitar lagos de sociabilidade e a propria sobrevivéncia dos cultos e dos
proprios individuos, como veremos no préximo capitulo. Nesta ultima parte, sairemos
momentaneamente do mercado e percorreremos casas e terreiros a fim de colher relatos de
personagens que sdo atravessados pela fé e afro religiosidades.

Ser um pesquisador émico me possibilitou contatos e proximidades com o campo de
um modo natural e esse foi um dos motivos que favoreceu o nascer dessa pesquisa durante
um dos piores cenarios que a humanidade presenciou: a pandemia do novo coronavirus,
declarado como emergéncia global em 21 de janeiro de 2020*8. Foram momentos dificeis
em diversos aspectos, que se tornam 6bvios quando tratamos de um problema de satde que
afetou nossas vidas em escala global. Foi desafiador ndo ter a oportunidade de encontrar os
sujeitos dessa pesquisa dentro do cronograma que estabeleci, preferi esperar até os avangos
da vacina para poder dialogar com as pessoas frente a frente. Esta pesquisa ¢ de natureza
socioantropologica, disciplinas que atravessam as Ciéncias da Religido, e eu ndo aceitaria
entrevistar as pessoas através da virtualidade um dispositivo eletronico, que minaria ou
reduziria drasticamente minha percepg¢ao, olhar e intui¢des sobre o campo.

Bertaux (2010), socidlogo francés que aborda o método “Narrativa de Vida” em seus
textos, que embora ndo seja o método aplicado nessa pesquisa também tem sua contribui¢do
sobre a oralidade, nos diz que “recorrer as narrativas de vida ndo exclui, de forma alguma,
outras fontes, tais como estatisticas, textos regulamentares, entrevistas com informantes
situados em posi¢do ‘central ou a observagao direta dos comportamentos’ (p. 16), portanto,
as narrativas orais aqui abordadas sdo elementos complementares que devem ser analisados
em conjunto com as epistemologias e aspectos historicos abordados nesta pesquisa.

Os historiadores José Carlos Meihy e Leandro Seawright abordam em seu livro
Memorias e Narrativas: historia oral aplicada (2020) um estudo aprofundado da memoria
da expressdo oral, uma caminhada em torno do que ¢ sentido e reelaborado a partir da
intimidade da memoria dos individuos, o que me auxiliou na compreensao deste projeto
como também um projeto que fala sobre historia oral de vida, que se distancia em parte da
biografia que ¢ fortemente tracada a partir de acontecimentos notaveis € um empenho em
torna-la adequada ao campo da escrita. Para a historia oral de vida, a memoria e a
circunstancias narrativas podem ndo obedecer as sequéncias factuais (MEIHY;

SEAWRIGHT, 2020, p. 65), sendo assim as entrevistas ganham contornos poéticos e

48 (STRABELLL, 2020, p. 598)
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literarios sem cair ou se confundir com o campo da ficgdo. E um processo de valorizagdo do
individuo enquanto ser capaz de formular suas proprias experiéncias sensoriais e narrativas
e para isso o pesquisador prezard por uma entrevista menos fechada e com muitas
delimitacoes:

O importante, entdo, € situar o colaborador emitente na perspectiva dos
leitores. Exatamente para garantir essas dimensdes, recomenda-se, 0 mais
possivel, certa pratica de entrevistas livres ou abertas. Considera-se a
espontaneidade acima de eventuais enrijecimentos. Deve-se, com base no
exposto, evitar a condugao de entrevistas por meio de perguntas fechadas ou
diretivas em entrevistas de historia oral de vida. (MEIHY; SEAWRIGHT,
2020, p. 65)

A pergunta de corte ¢ um recurso que auxilia nas entrevistas com essa abordagem para

que possamos ter uma circunstancia que conecta a narrativa a questao central da pesquisa:

Todos os projetos de historia oral, principalmente quando tratam de
segmentos distribuidos por redes ou categorias de entrevistados, devem ter
uma pergunta de corte que, afinal, perpassa todas as entrevistas garantindo-
lhes uma unidade A pergunta, de corte funciona como um marcador da
narrativa. Derivada da proposta do projeto, relaciona-se com os motivos, 0s
contextos, as razdes e as circunstancias que denotam a comunidade de
destino. Escapando-se aos enquadramentos da memoria de expressdo oral, a
pergunta de corte indica elementos identitarios, dessemelhancas e diferengas
mais agudas do grupo analisado. (MEIHY; SEAWRIGHT, 2020, p. 47)

A pergunta de corte utilizada nesta pesquisa foi qual a relacdo do (a) entrevistado (a)
com o mercado de Aracaju-SE enquanto pessoa de religido de presencga africana. A partir dessa
sentenca muitas semelhancas e discordancias surgiram entre as historias colhidas. Os
estimulos que sdo propostos através da pergunta de corte possibilitam que o colaborador
exerca seu papel de narrador, de dono da propria histéria (MEIHY; SEAWRIGHT, 2020, p.
63). Para a transposi¢dao do audio em texto, optei pelo recurso de “transcriagdo em historia
oral” (ibidem, p.23) j& que possibilitou a integracdo da performance memorativa da oralidade,

permitindo um texto fluido de acordo com a narragdo:

(a transcriagio em historia oral) E a reinvengdo textual da entrevista,
condi¢do que a faz integradora dos codigos orais, gestuais, interditos e
manifestagdes performaticas em geral, como siléncios, pausas reflexivas,
risos, prantos, gestos, entre outros elementos de fala nem sempre expressos.
Nesse sentido, a transcriagdo parte da insuficiéncia do dito em sua
transposicao literal para o escrito, e, ao langar mao de recursos ficcionais no
interior do texto durante a materializagdo da entrevista, promove recriacdes,
ajustes e outras acomodag¢des de palavras, pontuacdes, frases e paragrafos
que realcam o papel de mediador conferido ao diretor do projeto de pesquisa
e. (MEIHY; SEAWRIGHT, 2020, p. 47)
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As pessoas envolvidas na construgdo das histdrias orais sdo como uma encruzilhada
com possibilidades que sao invocadas pela memoria e se revelam por meio das historias orais.
Como uma dimensdo real da condi¢gdo humana, a linguagem torna-se um caminho desses
caminhos a partir de um dialogo. As entrevistas que analisaremos a seguir, foram parte de um
projeto de compreensdo e constru¢do das narrativas orais de liderancas de terreiro de
Aracaju/SE ou cidades proximas, que entendem o complexo de mercados municipais de

Aracaju-SE como caminho e possibilidade de encontro e (re) existéncia de seus cultos.

2.3.1 O Ogan e o Mestre

O moleque chegou la em casa,
Perguntando o que eu ia fazer,
Eu vou no mato, vou pegar
biriba, pra minha viola fazer.*

Foi em meados de novembro de 2021 que conheci o laboratério “Ij6 Orixa: a danca
dos Orixas” (figura 10) orientados por Mestre Teit Malandro e Bigato de Oxaguia, com
toque e canticos, e pelo ator Guto Cesar de Oxum, na danca. Eu estava disposto a entender
melhor sobre a expressao do corpo ¢ do canto atravessados pela performance mitica dos
ritmos afro-brasileiros, s6 ndo esperava que encontraria isso € muito mais. O corpo tem suas
resisténcias, € no meu caso, apos dois anos de puro sedentarismo em meio ao home office
em plena pandemia, sofreu para se reaproximar do bailar dos deuses yorubas. O laboratorio
acontece todos os sabados pela manha no “Y1€ Axé Ya Ogunté e Odé Igbo” ou “YI¢ de
Aruanda” localizado na cidade de Nossa Senhora do Socorro/SE, proxima a zona norte de

Aracaju-SE.

49 Tim, Tim, Tim, L& Vai Viola - Mestre Suassuna, cantiga tradicional de capoeira.
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Figura 10 - Laboratorio 1j6 Orixa: (da esquerda para a direita) Mestre Teiu, Bigato
e Guto de Oxum. Fonte: instagram.com/Ijoorixa

Lembro que no primeiro dia que fui ao [j6, o Mestre brincou: “- A familia t4
completa. ” Uma referéncia a meu orixa, Logunedé, ser filho mitico dos orixds Oxo0ssi, pai
de cabeca de Mestre Teill, e de Oxum, mae de cabega de Guto. O bom humor e experiéncias
ricas traduzidas em causos dos mais variados tipos sdo parte da marca do mestre no mundo.
Foi na manha do dia 15 de janeiro de 2022, em um sabado quente, que cheguei no terreiro
de mestre Teil, que ja estava pronto e ansioso para compartilhar suas vivéncias. Sentei-me
no chao de frente para ele e pedi que me falasse um pouco sobre ele e sobre sua relacdo com

o mercado de Aracaju:

Mestre Tei: Bom dia, boa noite, boa tarde, que eu ndo sei que hora que isso
vai ser apresentado, mas vamos la. Meu nome ¢ José Erinaldo Santos silva,
nascido em 27 de outubro de 1970 dentro de uma casa de candomblé da
finada Maria José das Areias, a matriarca da nagdo congo-nagd>’. Fui
suspenso’! ogan>? aos trés anos de idade e de 14 para c4 ndo parei mais. Fui
confirmado pela nagdo congo-nagd no dia 23 de setembro de 1993 e
“reconfirmado”, pois ndo existe “reconfirmacdo”, mas sim tomar obrigacao,
em 06 de janeiro de 2014 na casa de Antdnio Kilambodeé (...)

Nosso entrevistado nasceu em um terreiro de candomblé, portanto, tendo desde cedo
suas relagdes orientadas por percepgdes norteadas pelo pensar-viver terreiro. Muito
provavelmente sua relagdo com o Mercado tenha comecgado cedo, acompanhando pessoas

mais velhas.

50 Uma referéncia a uma tradi¢do de candomblé cuja raiz ¢ do cruzo entre o Congo ( a partir de tradigdes
oriundas de africanos da regido do Congo) e Nagé (de origem Yoruba).

51 Recebeu um cargo de autoridade dentro do terreiro.

52 Posto de confianca no candomblé, atribuido a homens que irdo tocar os atabaques e, portanto, idealmente
ndo entram em transe. (SILVA, 2013, p. 167) Sao cargos de extrema importancia, sendo muitas vezes tidos
como braco direito do sacerdote/sacerdotisa. Esse termo pode aglutinar fungdes como axogun (responsavel
pelos cortes) e alabé (responsavel pela musicalidade), por exemplo.
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Mestre Teiu: (...) Em 5 de outubro de 2014 eu vim morar aqui na cidade de
Nossa Senhora do Socorro-SE, no loteamento jardim Mariana, que ¢
justamente aqui onde estamos, casa construida com o dinheiro da venda da
minha antiga casa do bairro Ponto Novo, que depois que minha tia, que foi
minha mae de santo durante 22 anos, morreu a casa ficou muito grande para
uma pessoa s6. Como era um terreno sé para duas casas: a casa do candomblé
e a casa onde eu morava, ela dividiu, foi sabia, dividiu o terreno da casa em
duas partes. Deixou a parte do candomblé para meu irmdo e me deu a parte
do terreno pura para eu construir meu canzud’*(...) Morei muito tempo 14,
constituiu familia, mas depois que ela (minha tia) faleceu, ficou um negdcio
muito vazio e senti uma necessidade de procurar outros horizontes e vim
morar aqui. Aqui hoje € uma casa de candomblé, o Y/é, e uma casa também
de cultura afro-brasileira, pois além de ogan de candomblé também sou
mestre de capoeira, diga-se de passagem, nas duas vertentes: mestre de
capoeira regional em 2011, e mestre em capoeira angola em 2014 no dia 22
de abril, em um evento meu, Mestre René Bitencourt, veio pra cd ¢ me
intitulou em mestre também.

Aqui, o mestre traz algumas de suas narrativas de vida, que fomentaram sua mudanga
para a cidade de Nossa Senhora do Socorro-SE, que se diga de passagem, se localiza a 8km
do mercado de Aracaju. O YIé do Mestre e Ogan Teill e sua esposa, a Yalorixd Suely de
Ogunté>*, como ele enfatiza, além de uma casa de ritos e procedimentos litiirgicos do
candomblé, também ¢ uma casa de cultura afro-brasileira, um espago também dedicado a
dialogo, musicalidade e performance para além do aspecto espiritual. L4, encontramos cursos
de capoeira, toque e danca de ritmos africanos variados (figura 12), um espacgo civilizacional

de terreiro.

53 “Terreiro onde se realizam as cerimoénias religiosas no candomblé angola e congo” (AULETE, 2021). Sendo
aplicado nesse contexto apenas como casa, moradia.
54 Uma das qualidades da orixa Yemanja no Brasil.
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@ ijoorixa

Ritmos no+utabaque o
Danga dos Orixas

OFICINA 1J0 ORIXA
25.Set Centro
Sabado Cultural
Vagas Asé d'Ori
Limitadas Santos Dumont

Figura 11 - Imagem de divulgagdo da oficina (da esquerda para a direita) Mestre Teiu,
Guto de Oxum e Bigato. Fonte: instagram.com/Ijoorixa

Sobre o Mercado, Mestre Teill comeca seu depoimento nos anos 80, narrando as

diferengas estruturais, alimentos vendidos e um pouco da rela¢do entre vendedores:

Mestre Teit: (...) Bom, meados dos anos 80 esse Mercado que a gente
conhece hoje ndo era daquele jeito né, porque antigamente (figura 11) o
mercado de Aracaju se concentrava da rua santa rosa, onde a maioria das
bancas eram, (...) aquela primeira parte onde hoje é o mercado de artes, ali
era o mercado Antonio Franco onde aquela primeira porta tinha um
restaurante, naquele entorno onde fica o reldgio se concentrava o mercado
de cereais, inhame, batata, macaxeira, mandioca e os processados farinha,
feijao, arroz, beterraba, intercalando com essas bancas que vendiam esses
materiais tinha também uns “restaurantezinhos” onde a pessoa que estava
vendendo, ndo tinha tempo de sair da sua casa de manha cedo, ja tomava o
café e fazia parceria com aquele povo la e em contrapartida ja cedia alguma
parte do que estava vendendo para aquela pessoa, ou seja, era mais um
escambo do que uma venda em si, naquele mercado todo mundo se ajudava.

O relato traz a tona um outro mercado, bem diferente do que conhecemos hoje, pelo
menos no que diz respeito a sua organizacdo, com mudangas significativas ja que apos as
reformas do fim do século XX e a constru¢ao do mercado Albano Franco (Gina Franco), os
trés mercados dividiram entre si nichos especificos. Albano Franco (Gina Franco): o maior
deles, acaba por aglutinar venda de frutas, verduras, cereais, carnes, peixes, € comércio de
roupas ¢ objetos no andar superior; Thales Ferraz: venda de plantas, ervas, produtos
afrorreligiosos em geral, doces, queijos, bebidas, objetos decorativos etc.; Anténio Franco:

produtos variados com foco turistico como roupas, utensilios, lembrangas de viagem etc.; e a
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passarela das flores, que conecta os mercados Antonio Franco e Thales Ferraz, vendendo uma

grande variedade de flores.

g oy
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Figura 12 - Mercado de Aracaju antigamente: em primeiro plano o mercado Thales Ferraz e ao
fundo o reldgio do mercado Antdnio Franco. Foto: acervo Pedro Souza

Mestre Teit: (...) Em 1985 a prefeitura, na época o prefeito era Heraclito
Rollemberg, fez uma modificacdo na rua santa rosa, transformando uma rua
comercial em uma via de passagem de carros e pedestres, tirou a banca do
pessoal que tinha ali e fez uma reforma no mercado Anténio franco e botou
o pessoal 14 para tras, onde antigamente era a feira das oficinas. Essa feira
que se localiza hoje 14 onde era antigamente a feira das oficinas, ¢ onde vende
(...) onde hoje ¢ localizado aquela “delegaciazinha” que tem, eu digo que
chamo delegacia, aquele espagozinho que tem dentro do mercado, que
antigamente ali era o mercado de peixe, vamos dizer que fosse o mercado
mais “cheiroso” que tinha no estado de Sergipe (risos) (...) Entre um mercado
e outro, onde hoje ¢é a passarela das flores, ali antigamente era um largo, que
ndo tinha e como até hoje ndo tem nada ali. Ali o que tinha antigamente tinha
barraca de madeira com telhado de zinco (...) vamos dizer que a parte de
religiosidade do mercado era a parte ali. (Figura 13)

Mestre Teiu refor¢a os problemas de saneamento bésico e higiene que acometiam o
Mercado na época, sendo o mal cheiro um dos seus sinalizadores. A parte dedicada a venda
de produtos afrorreligiosos nao seria muito distante do lugar que hoje tem sua presenca mais

forte.
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Figura 13 - Seta apontando a localizacdo provavel da parte de religiosidade do Mercado segundo
Mestre Teit (CAT). Foto: Lineu Lins, 1992.

Figura 14 - Seta vermelha apontando a localizacdo provavel da parte de religiosidade do Mercado
segundo Mestre Teit nos anos 80 / Seta Amarela marcando onde se concentra os vendedores de artigos
religiosos hoje. Foto: Sérgio Andrade, 2006.

A partir desse momento, Mestre Teit aborda sobre uma figura notavel em sua jornada.
Um vendedor chamado José¢ Ailton, que vendia produtos voltados para o comércio

afrorreligioso:
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Mestre Teit: (...) Tinha um camarada chamado José Ailton, que ele vendia
produtos de candomblé, vendia chinelo, incenso, “miganguinhas” para fazer
os fio de conta, vendia livro, vendia anéis, que nunca mais vi desses anéis de
aco (figura 14) onde na parte de cima do anel tinha um Selo de Salomao,
uma estrela do oriente, tinha um Sao Jorge, tinha a efigie de um caboclo,
pedra azul, pedra vermelha, pedra amarela, anéis de buzio que na época era
febre do pessoal do candomblé daqui do estado (...)

A banca de José Ailton parecia atender a um publico diverso a partir da quantidade
variada de produtos que oferecia. Chama-me atengdao um dos produtos vendidos que Mestre
Teiu diz que nunca mais viu, ja que observei esse mesmo tipo de anel em homens com idade
avancada e, muitas vezes, me perguntava se era algum tipo de culto ou um mero ornamento
estilistico. Talvez, hoje me questiono, muitos desses homens que vi poderiam ser também
adeptos de religido de terreiro. Também ele aborda uma tendéncia da época, que € o uso de
anéis de buzio por babalorixas e iyalorixas de Aracaju/SE. Ja os ogans tinham outro codigo

de utensilio:

Mestre Teit: (...) A gente, no caso, minha classe que € do auxiliar (ogan) a
gente ndo usava um anel de buzio, a gente usava um anel ou com a pedra da
cor do orixa da gente: azul claro, azul escuro, vermelha, amarela, um cristal
amarelo, alguma coisa referente a cor do nosso orixa ou a “pedra” por assim
dizer referente ao nosso orixd ou um colar de 7 linhas (figura 15) (...) um
colar de aco onde tinha um medalhdo de Sao Jorge na parte de baixo e tinha
as 7 ferramentas dos orixas de linha, o machado, o tridente fémea, o tridente
macho, um coracdo, um leque, um raio e uma espada. Em outros tipos de
colar tiravam o tridente fémea e botava uma adaga que na cabeca dele 14
representava as yabas guerreiras (Iansa, Oxum opard, Yemanja Ogunté e por
ai vai).
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Figura 15 — Fotografia de um colar que se assemelha ao colar das 7 linhas utilizado
pelos ogans de candomblé nos anos 80. Autor desconhecido.

Também perguntei se por acaso existia a no¢do de um perimetro fixo de venda desses

produtos nessa €poca, assim como ¢ hoje:

Mestre Tei: (...) Nao tinha um ponto fixo porque naquele largo que eu
mencionei, ali era um mercado misto, tinha o finado Z¢ Ailton que vendia os
produtos dele, ai mais na frente tinha outra senhora que vendia erva seca e
erva verde, ai mais a frente tinha outra que vendia sementes e ai tinha outra
que vendia outro tipo de planta, mas o mercado era central, era tudo
misturado, aquele centro ali onde é a passarela das flores vendia de tudo,
desde comida até produto de origem afrobrasileira.

Breno: Mestre, hoje na atualidade vocé ainda compra elementos no mercado?
Se sim, com qual vendedor?

Mestre Teiu: Sim. Tem Vera, Anderson, Galega, tudo do setor de Ervas!

Dos anos 80 até a atualidade, o mercado de Aracaju continuou sendo um ponto de
abastecimento e troca para Mestre Teill e suas praticas. A partir de seu relato, podemos
observar as mudancas na estrutura e organizacdo do Mercado ao longo dos anos e um pouco
da relacdo entre vendedores e as dificuldades enfrentadas por aqueles que 14 circulavam. Para
0 Mestre, um “Ogan de ber¢o”, o Mercado manteve-se, ao longo dos anos, como um ponto
comum de sobrevivéncia. A propria organizacdo do Mercado, que a cada fase carregou
mudangcas estruturais importantes, tornou-se mais facil de ser visualizada a partir da pratica de
convivéncia e coexisténcia entre comerciantes ¢ dos saberes e possibilidades oferecidos aos

seus compradores. Enxergar a importancia de um espaco ndo ¢ motivo suficiente para poupa-
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los das criticas, como Mestre Teiu as fez, pois compreendemos também o Mercado como
espaco de reinvengdo e furduncgo, tipicos atributos exuziacos, que se soma ao mercado da fg,

da cura e dos c6digos que norteiam tradi¢des.

2.3.2 Os caminhos de Pai Calixto

Preto Velho ta cansado de
tanto trabalhar, Preto Velho ta
quebrado de tanto caminhar.
Canta ponto, risca pemba que
é longa a caminhada. Quem
tem fé tem tudo, quem ndo tem
fé nao tem nada.>

Eu havia me deparado com o Templo de Caridade Umbandista Caboclo Pena Branca
e Preto Velho Pai Cipriano por idade das Almas em 2018, durante as pesquisas de meu trabalho
de conclusao de curso da graduag@o em Design Grafico. Infelizmente, na época, ndo consegui
a entrevista. Alguns anos mais tarde, cheguei a primeira vez ao terreiro de Pai Calixto, apelido
carinhoso que Cristovao Carvalho, 29 anos, recebeu de seus filhos e filhas. Era por volta de
19 h quando bati a porta de metal de um grande espaco localizado no bairro Aruana (figura

16), proximo ao aeroporto de Aracaju-SE.

Figura 16 - Visdo interna do Templo de Caridade Umbandista Caboclo Pena Branca
e Preto Velho Pai Cipriano das Almas. Foto: penabrancaecipriano.com.br

55 Ponto para Preto-Velho na Umbanda.
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Um homem jovem atendeu a porta ¢ me pediu para esperar, que comunicaria que eu
estava ali. Meu olhar percorreu o ambiente, ja acostumado talvez, ndo me surpreendi com o
casebre vermelho a minha esquerda: casa de exu’®. Sentei-me em um banco e esperei. Algumas
pessoas chegaram logo apos, se concentravam no barracdo, espago ritual do terreiro, onde
aconteceria uma aula de atabaques. Homens e mulheres ja se aprumavam na frente de seu
respectivo tambor. O professor acenou para mim, perguntando se eu gostaria de participar, e
tristemente acenei a cabega dizendo que nao tinha ido para o curso. O tambor e suas dindmicas
me fascinam, porém, minha necessidade era o encontro com o sacerdote, pai Calixto (figura
17). Por volta de 10 minutos, um rapaz jovem vem na minha dire¢do e apds os cumprimentos

nos sentamos. Comecei a gravar:

Pai Calixto: Meu nome ¢é Cristovao Carvalho, mas eu fui batizado como Pai
Calixto, é uma trajetoria meio voltada pro lado do cristianismo, mas eu ndo
perdi essa linha ainda por ser batizado, crismado e outras coisas 1a. Minha
trajetoria comegou no espiritismo, depois do catolicismo, onde eu conheci de
fato o poder da espiritualidade, aquela energia que estava acumulada dentro
de mim e precisava ser “gastada”, foi mais de um ano de caminhada no
espiritismo quando recebi o convite de conhecer um terreiro 14 no Fernando
Collor, um terreiro simples, pequenininho, tinha pouca gente e ai diante a
isso eu fui fazer atendimento com uma preta velha e neste atendimento eu
fui entender de fato meu caminho no lado da umbanda.

56 E muito comum encontrar em terreiros um casebre a esquerda da entrada, uma pequena casinha dedicada aos
exus, entidades que também guardam a porta dos terreiros.
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Figura 17 - Pai Calixto na frente de seu altar. Foto: do autor, 2022.

Essa pequena introducdo de Pai Calixto ja me trouxe uma série de percepcdes. A
relagdo com o cristianismo € tida como um vinculo com uma linha que ainda nao foi perdida,
talvez ainda reflita que em sua caminhada um distanciamento maior ou menor possa ocorrer,
assim como essa relacdo com a “linha cristianismo” possa refletir uma presenca sincrética e/ou
a adesdo de valores cristdos incorporados a dinamica espiritual de sua pratica umbandista. A
passagem pelo espiritismo antes da aproximacgao de praticas afrorreligiosas também ¢ um trago
que ja observei algumas vezes com outros praticantes que encontrei em minha jornada, o que
pode ser um reflexo do proprio racismo religioso enraizado no Brasil que torna muitas vezes
o0 primeiro contato com uma espiritualidade branca-europeia (no caso espirita kardecista) mais
palatavel.

Também chamo atencdo para a parte que ele diz que havia uma energia que estava
acumulada dentro dele e que ela precisava ser “gastada”, consumida. Sendo o “poder” da
espiritualidade, que nesse caso também poderia se correlacionar a mediunidade’’, uma forga

que necessitaria ser manipulada para o bem viver do seu possuidor. Esse processo ndo pareceu

57 Capacidade de se relacionar com o mundo espiritual, seja através de transe ou comunicagdo com espiritos.
Termo usado amplamente no Espiritismo.
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ser facil, quando Pai Calixto também aborda das dificuldades desse processo, inclusive no

campo da satide mental:

Pai Calixto: Ndo foram dias faceis, foram dias de muitas disputas
energéticas, uma “depressdozinha”, que muitos ndo entendiam que eram
essas energias que me acompanhavam, e ai comegou minha trajetoria. A
minha primeira energia, eu lembro como hoje, foi receber a energia de
Ogum. Entdo ele veio mesmo para abrir os caminhos ¢ comecar essa
trajetoria na Umbanda.

E interessante como o termo energia aparece com frequéncia na fala de nosso
entrevistado. Aqui ela aparece como uma manifestagdo da presenca de espiritos, mas também
do orixd Ogum (figura 17), divindade ioruba do ferro e da tecnologia, cultuado amplamente
nos terreiros do Brasil. E possivel que “receber a energia de Ogum” nao esteja especificamente
nos falando de um transe, um estado particular do individuo quando se evidenciam
modificac¢des psicofisiologicas dentro de um contexto religioso (RIZZI, 1997, p. 80), mas, a
aproximacao da forca do orixa, que poderia ser sentida na pele ou at¢ mesmo de um
falangeiro’® de Ogum, termo que frequentemente ouvi nos terreiros de umbanda que conheci.
Curiosamente, Ogum ¢ o “(...) dono de dois facdes, usou um deles para preparar a horta e o
outro para abrir caminho. ” Como diz uma das suas tradicionais invocag¢des. Os caminhos de

Pai Calixto, entdo, estavam abertos:

Pai Calixto: Conheci outras casas, passei também um tempo no candomblé,
trazendo minha linhagem do meu av6 que era de candomblé e o meu terreiro
hoje foi construido nesse embasamento. Ele tem alguns aspectos de umbanda
e outros de candomblé, pois tenho que trazer a linhagem ancestral de meu
avd. Foi um pedido de meu preto velho mesmo, Pai Cipriano das almas, que
eu ndo deixasse a umbanda, que eu poderia fazer minhas ritualisticas do
candomblé, mas ndo deixasse a umbanda. Ai comegou novamente a minha
questdo de correr atrds dos conhecimentos, do estudo, visitar as casas,
entender melhor o que se passa nas casas, receber o axé da casa, um conselho,
um sermao de um pai e foi quando comecei a estruturar o meu terreiro, foi
através dessas bases.

58 Falangeiros seriam espiritos representantes dos orixas em muitas umbandas, sendo estes responsaveis por
intermediar o contato com os seres humanos.
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Figura 17 - Tlustragdo do orixd Ogum. Fonte: Arte do autor, 2022.

O transito de busca e estruturacao de culto continua mesmo apos a existéncia de seu
proprio terreiro, pois Pai Calixto reafirma diversas vezes a busca por referéncias e fontes que
o ajudem a uma aproximagao das raizes ancestrais de seu avd, que era do candomblé. Essa
busca foi tdo importante a ponto de influenciar a propria construcao litirgica do seu terreiro.
A movimentacao de busca e por entender seu proprio espago e espiritualidade também refletiu
em sua descoberta do mercado. Pai Calixto afirma que quando “leigo” nos assuntos da
espiritualidade, o Mercado foi importante para encontrar os produtos que precisava, mas

também conhecimentos, com uma personagem conhecida que também ¢ foco dessa pesquisa:

Pai Calixto: “(...) em questdo do Mercado, antigamente como eu era muito
leigo, 0 Mercado era para mim como um shopping. Eu batia o mercado quase
todos os dias, comprei imagens no mercado, busquei ervas, busquei
conhecimentos com a velha Galega das ervas, uma grande amiga e
conselheira também e quando vocé vai ganhando nogao de tempo, espago e
gasto, vocé vai percebendo que o mercado nao traz tanta valorizagdo para o
nosso lado religioso porque 14 acaba diminuindo os objetos, como é que eu
posso falar (...) ndo tem aquela variedade que a gente precisa, sempre falta
algo, e € nesse faltar algo que a gente precisa pagar mais caro pra pegar em
outro lugar ou ndo ter, nao fazer aquele axé.”
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Esse foi um dos momentos mais desafiadores da pesquisa até entdo. A partir do
momento que eu busquei ampliar minhas percep¢des sobre o Mercado, busquei pensar em
diferentes cenarios e possibilidades das relagdes terreiro-mercado, mas nao tinha passado por
minhas reflexdes e intuicdes de pesquisa, o Mercado surgir como um espaco de nado
valorizagao da religiosidade afro-brasileira. Aqui me detive a pensar e entender as motivagdes
de Pai Calixto para essa concepgao.

A primeira e mais forte € aspecto financeiro, ja que o pagar caro em alguns produtos
de uso ritualistico, esse mesmo aspecto atravessa também a questao de variedade, ja que ele
alega a necessidade de buscar em outros lugares o que precisa. E compreensivel que a dinamica
do comércio de objetos litlirgicos ndo consiga abarcar muitas comunidades e afrorreligiosos e
foi conversando com outro entrevistado, Mestre Teil, que constatamos o quanto tinham
surgido terreiros nas ultimas décadas e, naturalmente, a demanda por produtos que possam
suprir os terreiros aumente. E uma possibilidade que afete o encontrar de alguns produtos, mas
também a propria dindmica da importagdo de produtos de outros paises (como paises
africanos) e o comércio de outros estados tragam dificuldades para essa variedade.

E preciso destacar também que, através da internet, o comércio de produtos
afrorreligiosos atingiu outras possibilidades. Em uma pesquisa rapida no Google por “loja de
artigos religiosos”, a tela ¢ inundada de enderegos eletronicos de lojas com venda no atacado
e varejo. Embora o foco desta pesquisa se atenha ao mercado de Aracaju, ndo podemos
negligenciar a partir da fala de nosso entrevistado, os impactos nos comércios locais que sao
dependentes da dindmica de seus fornecedores para seu abastecimento, mas também do
proprio crescimento do e-commerce, que, abrangendo variados segmentos, que cresceu 75%
em vendas no Brasil em 2020, quando comparado ao ano anterior (TOME, 2021, p. 3). Néo é
a toa que Pai Calixto compartilha sobe os conselhos que recebeu de ir até uma importante feira

de Salvador-BA:

Pai Calixto: (...) E ai que eu recebi conselhos de buscar hoje em dia em
Salvador, entdo o mercado de 14 de Salvador, a Feira de Sao Joaquim (figura
18), ¢ onde ¢ a minha ida. Quando preciso de material 1a ¢ o foco, entdo
quando eu vou ja trago estoque para 3, 4, 5 meses (...) hoje falta mercadoria
para a gente, ndo ¢ abastecido. E uma caminhada, caminhei bastante 14,
trouxe muitos conhecimentos, aprendi o que eu tinha que aprender e hoje eu
vejo que 14 ndo traz mais o que a gente precisa, ndo atende muito as
demandas, as solicitagdes.



87

. —

j*éﬁoma gt

A GRANDE FTA Db BANLA
Salvador - Bahia - Brasil

Figura 18 - Feira de S8o Joaquim. Fonte: feiradesaojoaquim.com.

Mesmo tendo como referéncia a Feira de Sdo Joaquim, em Salvador-BA, pai Calixto
explica que ainda frequenta mensalmente o Mercado de Aracaju e nos diz que ¢ compreensivel
muitas vezes a mudanga de prego, por se tratar de dindmicas de compra e venda, onde muitas

vezes o produto ja € adquirido pelos comerciantes com um valor mais elevado:

Pai Calixto: (...) Eu vou no mercado de Aracaju uma vez no més quando ¢
algo, gente, “acabou meu estoque”, coisa simples. Pdlvora eu compro a R$
1,50 (em Salvador) aqui ¢ R$ 3,00, vela mesmo eu compro, eu uso muita
vela aqui, praticamente lote, porque aqui hoje em dia é R$ 9 reais, aumentou
14, mas eu estava pegando de R$ 5 reais quando aqui ja estava quase R$ 9
reais. (...) Ah, posso dizer que ta errado? Nao, porque as vezes eles podem
pegar o material ja com alto custo.

Ainda que a Feira de Sao Joaquim tenha maior prestigio para pai Calixto, ele ainda
afirma que o Mercado desempenha certa importancia. Ainda que frise a questao de oscilagdes
de valor, ainda ¢ um local que supre eventuais emergéncias. Possivelmente, devido a distancia
de Aracaju a Salvador, em torno de 323,4 km, torna-se insustentavel a locomog¢ao para adquirir
pequenas compras. Calixto também, ao ser questionado sobre relagdo com outros vendedores
e vendedoras, reafirmou a sua relagdo com Galega das ervas, mas também trouxe outras lojas

que acabavam por auxiliar na manutencao do seu culto:

Breno: Além de Galega, outro vendedor ou vendedora que vocé teve algum
tipo de relacdo e isso marcou vocé?

Pai Calixto: Nao, era (s6) Galega. Antes de conhecer, (...) ¢ que antigamente
aqui, salve engano tem aquele Raios de Sol que fica ali no corredor das flores,
a Casa de lemanja se nao me engano que ficava em frente ao mercado e tinha
outra Casa de Ilemanja que fica ali na lateral em frente a Amazonas
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decoragoes, ai em seguida veio o Palacio dos Orixas que hoje em dia sou um
cliente fiel ainda em algumas coisas ¢ foram aparecendo outros, a Casa
Velha.

Assim como o proprio Mercado, o territdrio que o circunda também ¢ solo fértil para
o comércio de produtos afrorreligiosos. Pai Calixto destaca algumas lojas na proximidade do
Mercado onde encontra também os produtos que busca. Inicialmente, no esboco desta
pesquisa, era meu objetivo também incluir o comércio em torno do Mercado, porém a
necessidade de uma pesquisa factivel dentro do prazo, optei por delimitar para o espago interno
do Mercado. Porém, aqui trago algumas observagoes sobre alguns desses espagos de comércio
proximos ao Mercado. O primeiro deles, que embora ndo tenha sido mencionado por nosso
entrevistado, foi um dos espacos que mais chamou minha aten¢ao na minha adolescéncia. Uma
certa loja de paredes azuis, que ficava em frente ao mercado Anténio Franco, e ostentava em
letras garrafais vermelhas os dizeres: “Reino do Ogum” (figura 19). Lembrar de gastar muito
tempo do meu dia tentando imaginar o que seria esse reino desse Ogum, que s6 mais tarde
entendi que seria um orixd. Na dissertacdo Candomblé na cidade de Aracaju: territorio,
espaco urbano e poder publico, de Souza Filho (2010), encontramos algumas informacdes

sobre este local, cuja presenga marcava um espaco de apropriagdo afro-urbana:

A presenca de lojas especializadas em artigos utilizados no culto
afrorreligiosos em alguns casos tém especificidades marcantes na historia da
ocupagao do espaco pelo candomblé, no centro da cidade. Segundo Leandro,
filho-de-santo do proprietario (Pai Nissinho) e atendente dos clientes e fi¢is
neste espaco: esta loja ja existe ha dois anos, mas com caracteristicas que
outras ndo t€ém como um assentamento do orixa (Ogum Xoroke) realizado em
ritual e as tercas-feiras oferece-se Inhame para Ogum ou o paliteiro de Ogum.
(SOUZA FILHO, 2010, p. 54)

Foi a primeira vez que me deparei com a abordagem de apropriacdo afro-urbana, que
muito, inclusive, se aplica na manifestacdo do Mercado e das muitas outras lojas do centro que
trazem o comércio em prol da manuten¢do das comunidades de terreiro. Curiosamente, a loja
Reino do Ogum, que fechou em meados da década de 2010, também trazia em seu interior
alguns elementos que a distinguia, através das palavras do entrevistado Leandro (Ibidem, p.
54) por também agregar em seu interior um assentamento do orixd Ogum e ritualisticas e
oferendas feitas semanalmente. Isso reforca nosso pensar de que determinados espagos de
apropriacao afro-urbana, como lojas de comércios afrorreligiosos, poderiam também ser
extensoes dos terreiros, carregando em seu interior uma sacralidade nao apenas pelo comércio

das coisas sagradas, mas também por ser espago sociabilidade entre o mundo fisico, mas

também com o mundo espiritual.
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Figura 19 - Reino do Ogum. Fonte: Ricardo Freire, 2011.

Foi em uma das andangas e buscas por materiais ritualisticos que fui visitar a loja
Casa Velha, que na ocasido funcionava nos fundos de um mercadinho de mesmo nome, e 14
também encontrei um ojub6>® do orixd Exu em sua entrada. O mesmo se repetiu algumas vezes
e era comum encontrar espacos sacralizados dentro das lojas e comércios, com elementos de
devocgao a divindades como também guias e entidades do plano espiritual. O mesmo encontrei
com muita similaridade no Mercaddo de Madureira, no Rio de Janeiro, onde era frequente
observar, em determinados lugares, imagens devocionais com oferendas ou mesmo uma
propria estatua em tamanho humano da entidade Exu Tranca-Rua (Figura 20), cujo tridente

que segurava ostentava papéis com pedidos dos transeuntes e moedas nos seus pés.

59 Assentamento, lugar de adoragao dos orixas.
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Figura 20- Tranca-Rua no Mercaddo de Madureira. Observar os elementos simbdlicos que retine: caveira
(relag@o com cemitério e a morte), capa preta (nome de uma das entidades mas também elemento de
ocultacdo, que o deixa escondido) e colares (tradicionais fios de conta usados pelos adeptos). Fonte:

desconhecida.

Retornando para o dialogo com nosso entrevistado, questiono se um dos locais que ele
cita, o Palacio dos Orixas (figura 21), possui alguma relevancia dentro de suas buscas. A loja,
comecando com uma unidade e hoje contando com trés lojas, ¢ um dos lugares mais recentes
a trazer o comércio de produtos afrorreligiosos na cidade e inclusive tendo uma de suas lojas
abertas em frente ao mercado Thales Ferraz. Conhego, com certa proximidade, duas das lojas,
reconhecendo os vendedores e o proprietario, Dacio Sampaio Tavares, todos prontamente
solicitos a me ajudar a encontrar o que eu precisava. Minha pergunta foi especifica sobre essa
loja por eu enxergar um crescimento exponencial e um aumento da popularidade dela na
cidade, tendo muitas vezes ouvido pessoas de diferentes terreiros comentarem: “vou la no

palacio”, quando surgia nas conversas algum assunto sobre compras de itens sagrados.

Breno: O Palacio dos orixas tem uma certa relevancia?

Pai Calixto: Palacio dos orixas e Galega que tem uma certa relevancia. E com
ela também eu aprendi alguns ensinamentos que poderia aproveitar algumas
ervas para criagdo de mudas, entdo quando eu chegava l& nas quintas-feiras
que € o dia que chega ervinha fresca, entdo eu ja aproveitava porque pra sair
daqui da Aruana para ir pro Mercado s6 para comprar ervas (...) Entdo eu fiz
o que: eu tenho quintal grande pra plantacdo, entdo eu ja fazia uma muda e
plantava. Entdo as ervas de galega ja se transformavam em mudas também,
em plantagdo.
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Figura 21 - Uma das lojas do Palacio dos Orixas, localizada no centro de Aracaju-SE.
Fonte: Dacio Sampaio, 2021.

Dois aspectos sobressaem na fala final do entrevistado. O primeiro, embora a pergunta
se direcione sobre a relevancia da loja Palacio dos Orixas, Pai Calixto ainda remete ao
Mercado, mais precisamente a figura de Galega das Ervas e seus ensinamentos. Isso reforca o
que constatei e veremos no ultimo capitulo, o quanto as pessoas buscam Galega para
informagdes e sabengas, ndo somente para adquirir o produto em si. Outro aspecto ¢ o da
sustentabilidade, ja que a disponibilidade do quintal grande permite que Pai Calixto possa
fazer suas plantagdes, até mesmo pela distancia do terreiro (zona sul de Aracaju-SE) do
mercado (zona norte de Aracaju-SE).

Para Calixto, o Mercado desempenhou um grande papel em sua descoberta do sagrado,
e foi 1a, através dos lacos de sociabilidade com diferentes vendedores e vendedoras, que teve
auxilio em sua formacao sacerdotal. Porém, isso ndo poupa criticas sobre o funcionamento do
mesmo e da oscilagdo de valores, embora entendamos que os valores aqui citados s3o dificeis
de serem mensurados e tdo pouco tém a ver com o quanto se paga. E evidente que mesmo com
a busca em mercados e feiras longinquos, ainda o Mercado mantém sua relevancia, pois,
algumas coisas nos conectam fortemente a um lugar: a experiéncia e os lagos com aqueles (as)

que possibilitam o encantamento.
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2.3.3 O Ogan e a Mae

Apague a luz, acende a vela
Que a malandragem toma
conta da favela®

Os latidos de Lilo, minha cadela de estimagdo, anunciaram que havia alguém na porta.
Desci as escadas e estavam a minha espera o ogan Marcelo e mae Luana, duas figuras que ja
conhec¢o ha alguns anos e aceitaram compartilhar um pouco de suas vivéncias em relagdo ao
Mercado. Neste caso especifico, optei por entrevistar os dois juntos, pois gostaria de entender
também como ambos abordariam o campo a partir de Oticas compartilhadas. A entrevista
aconteceria em minha casa, aproveitando que ficava no caminho do trajeto de ambos.

Marcelo Guedes Galingos dos Santos ou ogan Marcelo de Ayra®' e devoto de Z¢
Pilintra, tem 30 anos (figura 22), comega sua jornada no caminho afrorreligioso em 2010, em
uma casa Quimbanda, a qual ap6s 5 anos saiu e comecou a fazer parte do Centro Cultural
Erukeré, casa de culto a orixa localizada na zona de expansdo de Aracaju-SE, fundada pelo
sacerdote Andson de Ox0ssi. O “Erukeré” por alguns anos se identificou como uma casa de
umbanda, hoje que prefere se ater a definicdo de “casa de culto a orixa”. Marcelo alega que

foi nesse periodo que comegou a se aproximar do Mercado:

Ogan Marcelo: (...) E nessas compras no Mercado tem muitas coisas
interessantes e tem algumas questdes que se a pessoa nao souber, e for leigo
em folhas, acaba comprando ervas pra um banho, que ndo sdo ervas de um
banho, por isso que é sempre bom estar acompanhado por uma pessoa que
conhega as ervas. O que falta no Mercado as vezes sao alguns produtos, como
produtos de musicalidade, acredito que aqui em Sergipe tenha essa
deficiéncia. Até tem alguns atabaques e agogos, mas acredito que por ndo ter
uma demanda (variedade) muito grande, ndo tem e quando tem é muito caro,
porque tem que trazer de Salvador ou Rio de Janeiro. Até referente a igba e
a tabuas de jogo®, tem gente que encomenda de fora, porque aqui as vezes é
muito caro. No mais também tem muitas coisas boas porque vocé conhece
muitas pessoas e vendedores e muitas vezes acaba criando uma amizade.
Vocé vira fregués, muitas vezes, nem por conta do produto, e sim pela
comunicacdo da pessoa mesmo, acredito que seja a comunicacdo de Exu
dentro do Mercado mesmo.

60 Trecho de cantiga para os malandros, grupo de espiritos cultuados em alguns terreiros.
61 Em algumas tradi¢des de terreiro € visto como qualidade de Xangd e em outros como um orixa independente.
62 Téabuas de madeira utilizadas como suporte para consultas oraculares com o jogo de buzios
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Marcelo reforca a necessidade de uma expertise e conhecimento prévio para

“ ” e e L ~
caminhar” no Mercado e conseguir distinguir o que lhe ¢ interessante ou nao, a0 mesmo
tempo que também traz observagoes da falta de alguns produtos e, por causa disso, o quanto
se torna dificil encontra-los na cidade por precos mais aceitaveis. Todavia, ele reforca a
importancia dos lagos de sociabilidade que sdo apoiados pela boa comunicagdo, um atributo
da presen¢a de Exu dentro do Mercado. Logo entdo questiono sobre essa relacao de amizade

com algum ou alguma vendedora em especifico:

Ogan Marcelo: (...) Eu tenho sim, tem um que é chamado de Seu Régis, que
ele vende bode. Tem outro que vende galinha pra mim também. E tem um
cara que usa uns dreads, que conhego desde antes de 2015, que tanto eu
quanto mae Luana ja compravamos com ele, ele ¢ uma pessoa bem confiavel
mesmo, tanto na questao de ervas como também de qualquer produto que ele
vende. Ele fica proximo a Galega, ali proximo a parte das flores e também
proximo a parte onde vende massa de tapioca.

Breno: Vocé lembra o nome dele?

Ogan Marcelo: Ndo lembro o nome dele, mas ele sempre usa os dreads, ou
quando nio, ele usa uma touca grande que coloca os dreads dentro. Ele é
super gente boa. E um estilo que s6 ele que tem. E a inica pessoa do Mercado
que s6 usa essa touca. E bem especifico, e é super gente boa. Ja comprei
coisas com ele, que quando eu comprei um bote de velas e ele me dava um
incenso também, ele € super gente boa.

Figura 22 - Ogan Marcelo de Ayra. Foto: Breno Loeser, 2018.

Posteriormente fui encontrar o vendedor, chamado de Rasta, porém ndo o encontrei

pessoalmente somente a sua banca. Foi me relatado que ele estava em viagem e acordei que
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irei visita-lo quando tivesse oportunidade. Pergunto entdo sobre a importancia do Mercado

para eles, para suas praticas e culto.

Ogan Marcelo: A questdo ¢ que o Mercado, de 2015 pra ca é muito
importante (para mim), porque eu ndo sabia nem andar no Mercado, s6 ia 1&
pra jogar capoeira, embaixo do relogio, e eu ndo conhecia que existia outro
lado do mercado, s6 existia pra mim aquela parte do artesanato, jogava
capoeira embaixo do relogio, e pronto. (...) Porque tem o mercado artesanal,
tem a parte das flores, tem a parte que vende carne, ndo ¢ uma grande
estrutura, mas ela atende todo o publico sergipano, porque tem gente que
vem de fora pra ca. Eu lembro que antigamente, que isso quem contava foram
alguns parentes meus, que antigamente vendia animais livremente, e depois
com a fiscalizac¢do por conta dos maus tratos, s6 vende em casas especificas,
vocé tem que encomendar antes, pra ser feito o or6®® no terreiro, vocé tem
que encomendar antes pra que depois vocé va pegar.

E muito interessante quando nosso entrevistado nos diz que néo sabia nem “andar” no
Mercado e s6 ap6s o contato com o terreiro de que faz parte passou a compreender a dinamica
de funcionamento do mesmo. H4a muito sobre a possibilidade de multiplos mercados
coexistem no mesmo espago, se cruzando como uma grande malha de caminhos, sempre se
mostrando para aqueles que buscam um mercado especifico dentre os mais variados: seja o
mercado do axé, seja o mercado que fornece objetos de decoragao, seja o mercado que fornece
comida ou roupas. O terreiro possibilitou, entdo, a Marcelo enxergar um desses mercados por
onde passava constantemente, mas nunca havia se atentado.

Luana Conceigdo Bezerra ou mae Luana de Oxum (figura 23) tem 25 anos e ¢ adepta
de uma religido de presenca africana ha 5 anos no mesmo terreiro que ogan Marcelo, também
tendo seu trabalho de costura voltado para roupas usadas por adeptos de terreiro e o0 Mercado

foi importante nesse processo:

Mae Luana: Eu também sou costureira, entrei no ramo de costura de roupas
de religido de matriz africana, e onde eu tirei a ideia, os modelos, e a forma
de fazer minhas pecas, foi do mercado. Eu visitei, analisei bem as pecas que
estavam 14 pra ter uma dimensao, e a ideia de como eu estaria produzindo as
roupas da minha loja, que ¢ a Flor da Lua, que ¢é especializada em roupas
para religido de matriz africana.

63 Pratica litargica.
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Figura 23 - Mée Luana de Oxum. Foto: Flor da Lua, 2021.

Pergunto entdo sobre a importancia do Mercado para seu trabalho e vida religiosa e
Luana traz consideragdes importantes, ndo somente do que esse espago pode oferecer, mas

também das posturas e aten¢des que os consumidores precisam ter:

Mae Luana: Eu vejo muitos atributos no Mercado, porque tem uma grande
variedade ndo s6 de roupas mas também de produtos para religido de matriz
africana que vocé encontra 14, que ndo encontra em outros locais, como nos
bairros, e por mais que seja um pouco caro, ou as pe¢as ndo deveriam ser,
quando as pecas deveriam ser um pouco mais trabalhadas, mas ele (o
Mercado) ¢ um ponto onde a gente consegue ter uma ideia de quanto custa,
e quanto vale e o que €, mas ¢ preciso ter uma certa sabedoria pra algumas
coisas porque a pessoa pode ser enganada, comprando uma coisa que pode
ndo ser. Tem que ter um pouco de malicia e expertise quando for comprar, ¢
ir com uma pessoa que tenha um pouco de experiéncia, por que acaba que
muitas sdo enganadas, ndo intencionalmente pelas pessoas que vendem, mas
as vezes ¢ com um vendedor que ali quer vender, ndo tem dimensdo do que
se trata, mas quer vender. Ali ele joga pra cima, e quem nao tem essa
expertise acaba comprando achando que é uma coisa e € outra.

Aqui nesse relato, Luana aborda o quanto o Mercado ¢ importante para termos uma
dimensdo de pesquisa mercadoldgica por oferecer valores, diversidade de produtos e custos,
sendo importante para pessoas que estdo adentrando no mercado afrorreligioso. De fato, essa
importancia parece ndo diminuir a necessidade de quem percorre os corredores do Mercado,
de buscar entendimento e compreensao do que se quer comprar. Essa expertise requerida,
inclusive, pode ser de outra pessoa que pode orientar os que tem menos experiéncia. Esse €

um traco comum das religides de presenca africana, onde o mais velho orienta o mais novo
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em seus saberes e experiéncias, ndo somente no terreiro, mas também fora dele. De todo
modo, o Mercado ofereceria valorizagdo do trabalho artesanal, o que o conecta especialmente

com mae Luana, cujo trabalho manual ¢ também um dos seus sustentos:

Mae Luana: Mas o Mercado € um ponto muito importante aqui em Aracaju
porque além de ser um ponto turistico também ¢ um lugar de valorizagcdo do
trabalho dos artesdos. O artesanato aqui em Aracaju nao ¢ valorizado como
deveria ser. O trabalho de artesanato ¢ um trabalho tdo demorado que a
pessoa tem que ter paciéncia, fazendo detalhe por detalhe, e as pessoas nao
tém valorizacdo quanto a isso, e deveria ser valorizado, tanto pelas pessoas
que moram por aqui mesmo ou pelas pessoas que vem de fora, porque muitas
das vezes as pessoas de fora ddo muito mais valor do que as pessoas que
moram na localidade. Entdo eu acho que é um ponto importante, quando dos
vendedores darem importancia de valorizar os seus produtos, como as
proprias pessoas darem valor as coisas que tém, porque tem varios locais que
nao tem o que aqui tem e tem que t4 pedindo, importando do Rio de Janeiro
e de Salvador, sendo que aqui tem. Logico que algumas coisas que aqui tém
também sdo exportadas e revendidas, mas ja é alguma coisa, porque pelo
menos uma pessoa tem o trabalho de procurar um local em outro estado,
encomendar, tempo de espera, ter que pagar frete, que muitas vezes ¢ um
absurdo de frete, e muitas vezes ndo compensa como se fosse pra comprar
aqui. Entdo, tem uns pontos negativos e muitos pontos positivos.

Pergunto também sobre a relagdo com algum vendedor ou vendedora do Mercado que

ela tem alguma relagdo de proximidade e o que isso representa para ela:

Maie Luana: Tenho sim. Tem o rapaz que Marcelo falou, que ele tem uns
dreads, que na verdade quem conheceu primeiro ele fui eu, logo quando eu
comecei a comprar ¢ acompanhar Marcelo no terreiro de Quimbanda.
Marcelo entrou na casa se tornou filho de santo, porém eu ndo entrei,
continuei acompanhando-o, mas eu ndo me senti segura naquele local, apesar
de ser um terreiro que era da minha familia, foi minha familia que tinha me
levado 14, minha tia morava 14 entdo eu tinha uma aproximac¢ao muito grande
com as pessoas, mas nao me sentia segura em me tornar filha de santo, entdo
eu s6 acompanhava meu namorado e hoje meu esposo.

Entdo eu frequentava 14 e acabei descobrindo esse rapaz € com o tempo a
gente acabou se conhecendo, ndo lembro o nome dele no momento mas a
gente quando se vé se reconhece, ele ja deu desconto pra mim quando fui
comprar algumas coisas 14, inclusive quando eu fui fazer meu primeiro
batismo, ai eu fui comprar algumas coisas no Mercado ¢ ele acabou me dando
alguns descontos em alguns produtos na loja dele, ¢ a gente acabou se
tornando bem proximos, e entdo quando a gente vai no Mercado, na maioria
das vezes a gente vai mais |4, porque sabe que a gente vai encontrar, mas
também ta ajudando alguém que a gente também precisa, ¢ sabe que é um
lugar de confianca. Ele ¢ uma pessoa muito acolhedora e amorosa, muito
humilde. Uma pessoa maravilhosa, e ele merece esses elogios, porque nunca
vi nenhuma pessoa reclamando dele, e eu tenho muitos pontos positivos em
relacdo a ele. Tem vezes que ele ndo tem o produto e ele indica outra pessoa
confidvel pra comprar. Ou quando ndo ele vai na barraca de outra pessoa,
traz e vende. Entao ele tem esse cuidado de ir ver quem tem pra ajudar. Entao
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isso € muito importante eu acho que a comunicagdo que tem no Mercado, ¢
as pessoas tém que se comunicar.

Essa fala valiosa destaca mais uma vez a importancia dos lagos de sociabilidade entre
povos de terreiro e os vendedores do Mercado. Os elos de confianga e comum acordo de uma
troca justa sdo valiosos, tanto para aqueles que precisam encontrar seus produtos e assim
possibilitar o realizar de seus cultos, quanto para os vendedores e vendedoras que precisam
desse comércio para a sobrevivéncia. Os lagos de sociabilidade também aparecem entre os
proprios vendedores, pois na fala de um produto o comerciante se desloca até seus colegas de
trabalho para suprir essa demanda. A comunicagdo, como refor¢ada por nossa entrevistada, ¢
de extrema importancia. Afinal, como diz a sabedoria popular ioruba: Ohun rere ni nmu obi
lapo, através da fala doce e respeitosa (palavra sensata), pode-se convencer alguém a entregar
o proprio obi®. E através da comunicagdo e do encantamento dos saberes e elementos que os

lacos sdo forjados na feira-mercado.

2.3.4 Logunedé vai ao mercado

Pravocé ver a
responsabilidade de ser desse
orixd, eu so quero dizer uma
frase, repetindo minha mde
Menininha. Ela dizia que
Logunedé ¢ santo menino que
velho respeita.®

Era por volta de 10h30 de um domingo quando cheguei no portdo externo de uma
propriedade na beira da rodovia Jodo Bebe Agua, que liga Aracaju-SE a cidade de Sao
Cristovao-SE. Uma placa branca anunciava “llé Asé Alaroke Baba Ajagunan”, minha irma
parou o carro e desci para chamar alguém que pudesse abrir o portdo. Apds algumas palmas e
mensagens enviadas pelo celular, o portdo se abriu “sozinho”, revelando um aparato
tecnologico que facilitaria muito a dindmica da passagem. Nao foi a primeira vez que fiz esse
mesmo caminho, em meados de 2017, estive no Alaroke, como ¢ apelidado carinhosamente

por sua comunidade, em uma festividade para as yabas®®. Comegando meu caminho de

64 Entregar o proprio Obi no sentido de entregar o ouro, se entregar o que tem de mais precioso. (SALAMI;
RIBEIRO, 2015, p. 114)

65 Augusto Cesar Lacerda, babalorixa do I1¢ Omorodé Axé Orixa Nild, em Salvador, Bahia (LOPES, 2002, p.
7)

66 Yabas, Ayabas ou Iya-Agba (Mée Ancid ) é um termo usado para se dirigir as orixas femininas.
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pesquisa enquanto estava na graduagdo em Design Grafico/UFS, tive a oportunidade através
do grupo de pesquisa/CNPq “Observatorio Multidisciplinar de Religides e Religiosidades”
(OBSERVARE) de estreitar meu olhar e me aproximar do campo. L4 puder conhecer o
babalorixa Juracy de Arimatéia Rosa Junior, Saginandji, fundador do Alaroke, e conhecer
também um pouco do candomblé.

Ao adentrarmos com o carro, estacionamos embaixo de uma grande arvore e logo José
Genivaldo Martires (figura 24), de 53 anos, apareceu junto de alguns filhos da casa para
anunciar quem em breve me atenderia, pois estava concluindo uma das fun¢des®’ do dia.
Sinalizei que tudo bem e sentado observei o espago, que havia mudado um pouco desde a
minha tltima visita hd 6 anos. Novas construg¢des se projetavam ao redor do barracdo (figura
25) assim como alguns espagos pareciam ampliados. Durante nosso tempo de espera, alguns
erés® manifestos em filhos da casa apareciam pedindo frutas na cozinha, e seriam os mesmos
a aparecerem diversas vezes no meio da entrevista, trazendo notas de risos para os relatos de

nosso entrevistado.

| | |

Figura 24 - Genivaldo Martires ou Dofono, como ¢ conhecido pelos filhos
do terreiro Alaroke. Foto: instagram.com/alaroke

67 Como sdo chamadas atividades liturgicas internas dos terreiros.

68 Segundo Verger “o Eré ¢ um tipo de entidade infantil que acompanha o dono da cabe¢a”(VERGER, 1957, p.
53 Os erés seriam a ponte entre os seres humanos e o orixd, sendo uma manifestacao infantil como uma crianca
interior que repousa em cada iniciado. Sendo uma espécie de semi-transe ou transe intermediario.
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Figura 25 - Barracdo do Alaroke, local onde acontecem as festividades do terreiro. Foto: do Autor, 2017.

Pouco depois, estava sentado em um dos bancos de madeira que circulavam o interior

do barracdo e comegamos a conversar:

Genivaldo: (...) Meu nome ¢ civil, é José Genivaldo Martires. Tenho 53 anos.
Nasci na cidade de Itabaiana-SE, a melhor cidade do mundo das pessoas mais
inteligentes (risos). Sou professor, professor de histéria. Sou graduado, tenho
uma pods-graduacdo, mestrado e doutorado em Histéria da Educagao.
Leciono, vai completar 30 anos esse ano, no Colégio Aplicacdo da
Universidade Federal de Sergipe. E, entdo, essa ¢ uma visdo mais assim
sucinta, do eu, do meu eu social, digamos assim. Apesar que ndo had uma
separacdo, nao €? mas sO para questdo documental. E na questdo do
Candomblé. Eu sou iniciado no orixa Logunedé. Completo agora, dia 29 de
margo, 8 anos de iniciado. Mas a minha trajetoria, ela vem de alguns tempos
atras. Desde 90, 1990, que eu perambulo pelas casas, fazia visitagdes,
estudos. Tudo era com os outros menos comigo, ndo ¢? Adorava ir, mas para
um objeto de estudo como objeto de observagdo, ndo sabia que ja estava
entrando no lago.

Destaco no primeiro momento que nosso entrevistado reforca que ndo hd uma
separagdo do eu social e religioso, o que se confirmara em seu depoimento. Enquanto pessoa
de terreiro, Genivaldo ¢ atravessado por sua vivéncia e relacdo intima com o sagrado e em
momento algum se contrapde a sua expressao social, mas a complementa. Esse ¢ o entrar no
“lago” abordado por ele ao dizer que dentro, de sua realidade, foi envolvido pelo encontro com

o sagrado, que observava que um laco foi construido sem que se desse conta, a primeira
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estancia, tal qual uma can¢do que nos encanta e quando menos esperamos ja aprendemos a
cantar.

Genivaldo ¢ também filho do orixa Logunedé, divindade que Nei Lopes (2002, p.27)
jé anunciava: “depois de Exu, o menos bem compreendido dentre os orixds africanos no
Brasil” devido a poucas informacdes que podem ser encontradas sobre essa divindade, cujas
narrativas miticas, itans, narram suas diversas origens, pais, maes ¢ atributos. De modo geral,
Logun, como ¢ chamado carinhosamente por seus devotos, ¢ um jovem orixd guerreiro e
cacgador, um odé, que possui forte ligagao com os orixas Oxum e Ox6ssi. Talvez, por Logunedé
ser também o orix4 que rege minha cabeca e por ter utilizado de muitas noites para estudar e
pesquisar sobre ele tanto nos cultos brasileiros quando na Nigéria, tenho certa familiaridade
com suas narrativas. Foi na ultima vez que estive no Alaroke, que vi pela primeira vez
Logunedé manifestado em um elegun®. Fiquei fascinado pelos passos leves e sons de passaro
que esta divindade emitia em conjunto com sua danga elaborada, cuja sofisticagao ultrapassava

quaisquer defini¢des. Este elegun era nosso entrevistado, Genivaldo de Logunedé.

Genivaldo: (...) e quando em 2012, quando eu vim para ca para o Alaroke,
que estava comecando (...) Entdo, No ano de 2012, janeiro 14, janeiro 2012.
Eu dei 0 meu primeiro bori’® aqui na casa, ndo tinha esse espago, so tinha 2
quartos e os quartos Santos que ainda estavam em construg¢do. E naquele
momento, eu ja tinha ciéncia de que o tempo que eu tive de ficar protelando
as coisas de orixa ja tinha terminado, que eu tinha agora que voltar para essa
conexdo com a ancestralidade e dar prosseguimento ao que devia ser feito,
entdo, depois de Bori, eu passei 2 anos, em 2014 eu fiz Santo, né? Eu fui o
primeiro iad da casa, que as pessoas chamam de “dofono”. Além de ser
dofono, porque no meu barco so6 tinha eu, o Unico, eu sou rombono, porque
eu sou o primeiro da casa. E de 14 para c4, foram agregados informacdes e
conhecimentos etc. e tal. O meu orunk6’!, é Logun Olwary e que ndo tem
traducdo, ¢ um nome que traz um conceito, um conceito muito forte que tem
a ver com a estrutura da casa.

Como primeiro filho de santo iniciado do babalorixd Juracy de Arimateia, Sagnandeji,
Genivaldo teve a oportunidade de acompanhar e coparticipar do processo de crescimento do
terreiro. Essa pertenca enquanto dofono do Alaroke ird também ser um dos fatores de

aproximagao de Genivaldo da cozinha do terreiro e mercado de Aracaju-SE:

69 Iniciado no candomblé apto a receber os orixads em transe.

70 Ritual propiciatério de alimento para o ori, cabega. Em muitos terreiros também se torna um ritual que
oficializa a entrada de um filho ou filha na casa.

71 Nome iniciatico do elegun no candomblé.
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Genivaldo: E agora, nos 7 anos, foi confirmado que também eu sou oluwo
da casa. O que ¢ o oluwd? (...) aquele que olha, ¢ aquele que joga para ver o
futuro e o que vem pela frente, entdo esse € um dos meus cargos aqui. Entao,
durante esse periodo que eu fui abian de 2012 até 2014, depois do abianato,
que ¢ o periodo de iad, entdo eu tive que aprender tudo sobre a casa, porque
ndo tinha outras pessoas, so tinha eu e o pai de Santo. Entdo, para depois
repassar para a camada de iad0 que foram surgindo, entdo, por isso o
entendimento, o conhecimento sobre as comidas de santo, sobre as principais
festas, o que é que vai em cada festa e quais sdo as comidas que os orixas
comem e as suas particularidades, que vocé pode encontrar dois (orixas) do
mesmo tipo, mas que comem coisas diferentes, porque ai depende da
particularidade. E ai nesse universo, eu fui conhecendo mais a fundo e me
conectando a ancestralidade.

Antes mesmo de receber seu cargo de Oluwd, os aprendizados do Genivaldo sobre as
especificidades do culto j& haviam comecado, durante seu periodo como iad. Essa necessidade
de aprendizado para também auxiliar seu sacerdote na manutengdo do culto e da casa, um
aprendizado do encantamento, palavra que esta no titulo deste trabalho e chamou a aten¢ao do

dofono:

Genivaldo: H4 uma coisa interessante que vocé me falou nesse sentido no
seu trabalho, que ¢ o Encantamento. Encantamento vem de cantar a palavra,
o of6, aquilo que sai da boca. E nas religides de matriz africana, tem muito
disso. Uma planta para qualquer pessoa ¢ uma planta, mas no momento em
que eu canto a planta, ela se encanta, ela se transforma. Entdo ¢ um processo
ai de transformacao, por isso que esta em toda a ritualistica, digamos assim,
estou botando ritualistico, mas ¢ uma palavra que ainda ndo ¢, mas nio tem
uma outra para colocar no lugar. E, vocé vai ver que os canticos, as rezas, os
aduras”, elas persistem em toda a ritualistica. Nessa fungdo de
encantamento, de transformacdo, de consagragdo, sacralizacdo. Que sdo
outras duas palavras do mundo ocidental cristdo, mas que a gente ndo tem
outra para colocar no lugar.

A relagdo em profundidade do individuo com o terreiro necessita de cédigos simbdlicos
e comportamentais. A ritualistica estd imantada nesses codigos, ela tornaré a ida ao mercado,
uma atividade aparentemente ordinaria em um complexo ritual com etiquetas e orientagdes
que devem ser seguidas. Por um olhar subjetivo dos adeptos de religido de terreiro, qualquer
atividade ligada a este por mais simples que possa parecer aos olhos externos, possui sua
complexidade a partir do momento que ela se inter-relaciona ndo somente com esta realidade
fisica, mas também a dimensao espiritual. Deste modo, ir a0 mercado comprar itens para uma
inicia¢do, por exemplo, poderia também ser considerado parte da propria iniciagdo, como

citamos no comeco deste trabalho sobre o processo de iniciagao no Batuque e sua relagdo com

72 Canticos ou preces sagradas dos orixas.



102

o Bara do Mercado. Entdo, Genivaldo nos traz uma série de informagdes importantes para
entendermos sua trajetoria relacionada ao Mercado e sua importancia, onde irei destacar os

codigos simbolicos em sua narrativa:

Genivaldo: Entdo o conhecimento sobre cozinha, conhecimento no mercado
e tal, quem que ia comprar as coisas para as obrigacdes? FEu. E ai eu fui
aprendendo algumas coisas sobre o0 Mercado. A primeira coisa que tem que
aprender no mercado, é que o mercado tem dono. Noés temos Exu Oloja e
Oya, sdo os dois donos do mercado. Entdo eu ndo entro no Mercado sem
fazer reveréncia a esses dois orixas, se nao a coisa nao anda. Outra coisa que
aprendi logo cedo. E a gente aprende na intui¢do ou nas dores que a gente
vai sofrendo quando a gente ndo faz a coisa certa. As coisas do mercado t€ém
que ser cedo. Eu ndo posso deixar o Sol a pino. S6 uma necessidade ou algo
que ndo deu certo para isso, mas o correto é ao surgir do dia, pronto! ir ao
mercado, fazer as compras, pegar tudo que tiver de melhor, porque é assim
que o orixa funciona, ndo €? A gente ja viu coisa que ¢ interessante como
uma pessoa de Oxald no mercado, esqueceu, pegou um garrafdo de dendé de
cinco litros e imediatamente levou uma topada’™, “vocé ndo pode td pegando
isso aqui. ”

Aqui ja destaco algumas “obrigagdes” vitais para o bem adentrar no mercado. A
saudacao a Exu e também a orixa Oya € o primeiro passo, pois como donos do mercado sao
responsaveis pela circularidade e encaminhamento das coisas. Nessa pesquisa, ainda nao
abordei em especifico sobre a relagdao de Oya (também conhecida como Iansd) com o mercado,
pois serd no proximo subtitulo, “A padroeira do Mercado”, que me debrugarei com mais
profundidade na presenca desta yaba na feira. Todavia, destaco aqui uma passagem do livro
lansa: rainha dos ventos e tempestades, de Helena Theodoro, que ja nos oferece um adianto

de sua tamanha importancia:

No mercado sua presenga se evidencia, porque troca ¢ movimento, ¢ 0
movimento caracteriza lansd e Exu. Exu ¢ chamado Olo6oja, o dono do
mercado, mas lans3, o vento, representa a mulher guerreira, que diz o que
pensa, faz o que tem vontade e lidera os movimentos libertadores. lansa ¢ a
dona do mercado! Iansa ¢ uma representacdo social de luta e independéncia.
(LOPES, 2003 p. 249)
Reverenciando as for¢as mandantes do mercado, agora € preciso atentar-se ao horario.
O sol do meio-dia também deve ser evitado, o que me faz lembrar das muitas vezes que ouvi
pessoas de terreiro comentarem sobre esse interdito, que o sol do meio-dia ndo faz bem a
cabega. Outro ponto que destaco ¢ a busca por melhores produtos, pois para o orixa assim deve

ser oferecido. A troca se estabelece a partir de multiplas nuances: na reveréncia, em troca de

73 Em Sergipe topada significa tombo, tropecar.
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prote¢do; na busca pelo melhor horério para ir ao mercado, em troca de um trajeto tranquilo
dentro deste e a busca por melhores produtos, em troca das benesses que os orixds oferecem
ao aceitar o que lhe ¢ oferecido. Os interditos também devem ser respeitados para evitar os
tombos e tropegos, como no exemplo da pessoa de Oxalé citada pelo dofono: o contato com o
dendé para os filhos e filhas destes tém um potencial de desajustar e causar problemas, assim
como ocorreu com Oxald em seus mitos, que devido as peripécias de Exu perde a primazia de

criar o mundo. No mercado, nada pode ser negligenciado.

Genivaldo: E o Mercado, quando eu falo de mercado e falo de Aracaju, eu
falo de uma localizagdo geografica basicamente que ¢ o mercado central, ndo
¢? Geralmente, as maiores compras da gente sdo feitas no mercado central e
no Ceasa’, mas é o mercado central, onde detém a maior parte dos produtos
que a gente utiliza. E nesse mercado central a gente tem que ver € a
composi¢do. Como que ele foi criado? Foi criado ali na regido portuaria.
Ent3o as mercadorias que chegavam, as mercadorias que eram exportadas
para fora de Sergipe, quando tudo se passava naquele centro, € o centro da
novidade. E o centro da comunicacio, é o centro da mudanca, entdo tudo o
que é novo passava por ali. Entao nada melhor do que Exu para explicar essa
movimentacao, essa dindmica que ocorre no mercado, que até hoje (o
mercado central) detém, por mais que vocé tenha mercados setoriais em
Aracaju, um poder muito interessante de aglutinar toda a cidade. Cidades
vizinhas também, nao ¢? Entdo esse ¢ o mercado central que a gente utiliza,
uma regido que vai nao s6 cruzar caminhos, mas destinar outros caminhos
para os alimentos, nao é?

Aqui a importancia do Mercado ¢ destacada e explicada também a partir de sua
localizagdo privilegiada, uma grande encruzilhada que permite a coexisténcia do novo e do
antigo. Essa dindmica confere ao Mercado o sfatus de centro da novidade e de possuir a
capacidade de aglutinar diferentes sergipanos em seu espago. Aqui também ele explica um

pouco da organizacao e divisdo interna dos mercados:

Genivaldo: No mercado central, noés temos a parte das frutas, das verduras,
dos cereais e tem a parte, ¢ que eu chamo carinhosamente de parte
“macumbista”. Que ¢ a parte das folhas, das ervas e ali, quando eu vou ver
se o mercado eu tenho assim, coisas muito curiosas. Se vocé perguntar se a
pessoa ¢ macumbeira, ninguém vai dizer que € macumbeira.

Possivelmente, o ato de ndo se assumir enquanto “macumbeiro” poderia ser uma
estratégia de sobrevivéncia em uma sociedade onde o racismo religioso atinge niveis

alarmantes vide noticias recorrentes de violéncias infringidas contra povos de terreiro. Mesmo

74 Centro Estadual de Abastecimento de Aracaju-SE, que também fica numa regido central da cidade localizado
no bairro Getulio Vargas.
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0s comerciantes que, visivelmente, estdo expostos através da leitura social sobre seus produtos

a venda e os consumidores que vao em busca dos mesmos, ndo estdo ilesos de ataques.

Portanto, o assumir-se enquanto um corpo ndo-macumbeiro poderia ser uma reagao a leitura

negativa que a propria sociedade constroi em torno das religides de presenga africana, como

Genivaldo continua;

Genivaldo: Néo sei se vocés ja ficaram mais algum tempo assim na Galega
(das ervas), que ¢ bem famosa, é uma estrela global e tudo. Vocé fica ali um
tempinho, vocé vai chegar e vai ver o povo chegando atras de alguns
produtos de ebds etc. A tal da “limpeza”’®, mas que as pessoas ndo dizem
que ¢ para limpeza, entdo, hd um preconceito assim, ndo ¢ nem velado,
explicito mesmo de que “ah, isso aqui ¢ coisa de macumba®, isso € coisa
ligado ao processo de demonizagdo da religido etc. E tal, entdo a pessoa fica
com vergonha se tiver gente por perto (...) E as lojas dentro da prépria da
propria geografia do Mercado, as lojas especificas de produtos, ligada a
candomblé e umbanda eram poucas ou eram veladas, colocavam os santos
catdlicos na frente.

Outro aspecto destacado na fala do dofono ¢ a apropriacao e assimilagdo de saberes

afrorreligiosos pelos proprios comerciantes que nem sempre fazem parte dos cultos:

Genivaldo: E, por outro lado, uma grande parte, se ndo falha a memoria, a
maior parte daqueles vendedores fazem parte de cultos, s3o catdlicos. Mas
se apropriaram de um saber ancestral, inclusive para fazer a venda. Inclusive
até para fazer a venda. Se eu chegar na Galega e disser: “eu quero um banho
para olhado”. Ela vai dizer: “use isso, isso ¢ isso”. Tudo direitinho. Isso por
qué? O saber que foi adquirido ao decorrer dos anos. Que os zeladores ¢ as
zeladoras de santo mandavam para 14, as receitas etc. ¢ tal. E as pessoas que
foram vendendo, foram se apropriando e ali existe uma cadeia muito
interessante do produtor, do atravessador e do vendedor.

A partir dessa fala, podemos visualizar a apropriacao de saberes como uma tatica de

sobrevivéncia dos comerciantes, pois a partir dessa assimilagdo de informacgdes eles

conseguem entender ¢ aumentar sua bagagem de saberes para serem compartilhados. O

caminho ndo ¢ de mao Unica, nao s6 os consumidores aprendem com os comerciantes, 0

contrario também acontece:

Genivaldo: e ai vocé pergunta ao vendedor, “tem isso?”” de forma (discreta),
né? ou “tem aquilo?” ou tem pano preto, vermelho e branco, né? (...) No
Mercado tem uma Senhora que vende retalhos. Antigamente ela perguntava
“para que o pano?” “Para fazer eb6”. Hoje ela ndo pergunta, ela ja sabe.
Inclusive ela ja corta a metragem ja, ja assimilou, ja tem la a metragem

75 Limpeza espiritual através de elementos naturais.
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todinha do morin, que é outra coisa (importante) (...). O morin ¢é facil de se
decompor na natureza. O cetim, que ¢ usado por muita gente, ndo
(utilizamos) porque ¢ sintético, a gente tem que pensar que natureza € orixa.
Orixa € natureza e a gente nao pode também estar agredindo de forma pesada
a natureza.

Curioso destacar na fala acima o quanto a feirante aprendeu, assimilou as
necessidades de Genivaldo, o que revela também a ateng@o desta para uma logica de pensar o
mundo diferente da sua, nesse caso em especifico de um item para ser usado em uma religido
diferente, ¢ uma apropriagao de saberes que servem aos dois lados da banca. Esse sistema de
trocas acaba por construir uma rede que se retroalimenta (figura 26), tornando a feira-mercado
possivel e tutil para os que nela circulam. Todavia, ¢ importante salientar que para os
comerciantes, os compradores ndo sdo a unica fonte de saberes destes, afinal como corpos em
transito eles também possuem suas narrativas € buscas pessoais, como veremos o exemplo da
vendedora Galega das Ervas no ultimo capitulo. Nos parece que o Mercado ndo s6 aprende

com as vozes que nele ecoam, como também ensina.
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Figura 26 - Diagrama representando o sistema de troca-aprendizado entre
vendedores e clientes no Mercado. Arte do autor.

Genivaldo entdo aborda um olhar critico sobre um importante produto para o

candomblé e suas dificuldades de encontro em Aracaju-SE:
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Genivaldo: Até um item que a gente usa aqui muito, que € obi, o obi que faz
parte do processo de adivinhagdo, do oracular, né? Das consultas aos orixas.
Aqui em Aracaju é comum onde compramos obi, que eles coloquem no
formol e ai descaracteriza o obi. Ele fica muito branquelo e para a gente que
a gente come o obi, mastiga o obi, comer esse tipo de obi € complicado. Vocé
ndo sabe quem foi que manipulou, o que foi que foi colocado naquele naquela
agua, apesar que todos juram de pé junto que s6 tem dgua. E ndo ¢, vocé sabe
que ndo €&, porque sO agua ficaria podre ali, rapidamente. E ai a gente so usa
0 obi, o fruto, sem ser na agua. Tem obi tanto do brasileiro, quanto o africano.
O africano demorou muito a chegar aqui em Aracaju, tem coisa de 2 ou 3
anos que ele chegou aqui em Aracaju. S6 tinhamos do outro, do brasileiro.
O africano, vocé com uma mao mesmo consegue dividir os 4 gomos, o
brasileiro, vocé tem que pegar uma faca mesmo para cortar, porque ele nao
¢ facil. O brasileiro € maior ¢ bem maior do que o africano. Mas ¢é obi do
mesmo jeito. Existia essa dificuldade de encontrar esse obi in natura sem ser
conserva, (chamo de formol, mas nem sei o que eles colocam). Hoje a gente
jé consegue. Inclusive naquela parte macumbista das folhas, so tinha uma
pessoa que vendia obi dessa forma, que ¢ o Reizinho, hoje em a gente ja
encontra outras pessoas vendendo e ja encontra o obi africano.

A reivindicag¢do de que ¢ preciso saber o que se compra, assim como evidenciado
nessa entrevista também aparece nas outras. A necessidade de se entender o que se consumira
dentro do culto é essencial para o bom encaminhamento do mesmo, ou nesse caso, até para a
propria saude bioldgica do individuo, quando certos insumos também sdao consumidos nos
rituais. De todo modo, apesar das intercorréncias, reforca como hoje o Mercado tornou mais
facil encontrar determinados produtos que ha 8 anos eram raros e necessitavam ir até Salvador

para serem encontrados:

Genivaldo: O segmento mais aprofundado de produtos de fundamentos (do
candomblé) hoje vocé ja encontra, antes no meu periodo de “feitorio”’® em
2014, eu tive que ir em Salvador para comprar tudo, foi uma leva s6 14 na
feira de Sao Joaquim, porque ¢ uma feira fantastica. Eu acho que vocés ja
estiveram, Ela ¢ demais. (...) Eu comprei todos os meus itens 14 em Salvador
porque aqui ndo tinha hoje. Hoje, “ah vai entrar um ia0, precisa de tais
itens...” eu encontro aqui em Aracaju, ¢ claro, com uma pequena diferenga
de preco, mas encontro. Mas antes, ndo encontrava nada. S6 Tonho do couro
que tinha os igbas carissimos, um buzio 14, da ultima vez que eu fui ja tem
uns 2 ou 3 anos, era um buzio, uma unidade, era 10 reais na época. (...) ndo
tem como vender, muito caro. Entdo, e os produtos ligados ao culto de matriz
africana ndo sdo baratos, porque sdo muitos produtos especificos que so
vende quem tem esses segmentos de mercado. (...) Aquela questao da livre
concorréncia, seria bom, mas aqui ndo tem muitas lojas, como na Feira de
Sdo Joaquim que vocé pode até barganhar preco, “ ndo, ali estd um
pouquinho mais barato”. Ndo, ndo tem. (...) Ent3o eu s6 conhego trés lojas
deste segmento aqui em Aracaju. Uma que fica nos fundos de um
mercadinho (a Casa Velha) que s6 vai, quem sabe, a Palacio dos orixas ¢ a
Casa Yemanja.

76 Feitorio ou Feitura se refere a iniciagdo no candomblé.
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E curioso observar como a oferta de produtos aumentou nos ultimos anos, favorecendo

os filhos e filhas de terreiro de encontrarem seus produtos localmente, assim como os precos

menores. A pequena quantidade de lojas do segmento, para nosso entrevistado, também ¢ um

dos motivos desses valores ainda serem maiores do que em outras feiras. Ele também traz

algumas diferengas em comparagdo a um importante mercado no segmento afrorreligiosos, o

Mercado de Madureira, localizado na cidade do Rio de Janeiro:

Genivaldo: E uma energia diferente da feira de Sdo Joaquim e eu achei os
produtos da feira sdo Joaquim bem melhores, né? Em Madureira eu fui em
duas ocasides nessa ultima que eu fui, acho que foi ano passado. Eu achei
bem pior. Antes, ainda tinha mais coisa e um ar mais das religioes afro. Hoje
em dia é muito (diferente)... € eu ndo sei se porque eu fui também na Gltima
vez, perto do Dia das Bruxas, sé tinha coisa do dia da bruxa, entdo nao tinha
mais outra coisa. Quando fui a primeira vez fiquei abismado, “olha aqui até
iad pintado sai daqui” (...) hoje em dia ja t& muito mercantilizado e os
produtos do Paraguai e os produtos “macumbisticos” sdo deixados de lado,
ou do lado de fora em lojas isoladas 14 em Madureira.

E nos conta sobre as especificidades dos produtos para a produgdo dos fios de conta,

também popularmente chamado de “guias” e a necessidade de buscar um dos itens mais

populares do culto, as micangas coloridas, em Sao Paulo:

Genivaldo: A gente ndo usa nailon, a gente usa algoddo. Entdo eu ja sei qual
armarinho vende ¢ a linha que uso, que € a urso. A linha urso,a 00 e a 2.0 ta
cara, mas tem resisténcia porque é o algoddo, onde o €jé’”’, o banho (de
ervas), entra.”® O nailon, ele escorrega e vai embora. Tem isso, as migangas,
a gente ndo compra aqui em Aracaju, nem Salvador, a gente pede direto 1a
em S3o Paulo, na distribuidora, porque sai bem mais barato ¢ de boa
qualidade. A jablonex (marca da miganga), que vem da Republica Tcheca,
que de vez em quando tem uma falta de determinadas cores que ndo ¢ um
produto que tem uma grande rotatividade. (...) mas ¢ bem mais barato (...)
digamos, se 1 kg de miganga aqui custa R$ 300, 1a vocé encontra de R$150.
Entdo vale a pena, ai junta e compra.

E instigante observar os transitos que os cultos movimentam externamente, porém,

embora possa parecer novidade a importagao de produtos para os cultos, ela ja acontecia desde

a chegada de africanos no Brasil, mas que nessas relagdes, a troca de conhecimentos culturais

e religiosos também aconteceram:

77 O termo ¢ usado para se referir ao sangue dos animais sacralizados no candomblé.

78 O “entrar” ¢ a absor¢ado dos liquidos, portadores de axé, pelo fio de contas utilizado pelos devotos.
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As constantes viagens motivadas pelo comércio mantiveram lagos e contatos
entre os negros baianos e as comunidades da Costa Ocidental da Africa,
proporcionando, além da troca de produtos, a troca de conhecimentos sobre o
culto, e fortalecendo vinculos identitarios. Um dos exemplos destacados sdo
as ligacdes entre o I11€ Axé Opd Afonja e Joaquim Branco, uma das maiores
fortunas de Lagos. O autor nos dd também a interessante informacgdo de que
Maie Aninha (Eugénia Ana dos Santos), além de cultuar os orixas com
auténticos produtos africanos, também os vendia em sua quitanda na Ladeira
do Pelourinho, localizada proximo a Igreja do Rosario dos Quinze Mistérios
dos Homens Pretos, da qual era priora. (SANTOS, 2013, p. 159).

Como nas palavras do nosso entrevistado “cada tempo vai ter sua propria
caracteristica”, tendo em Aracaju-SE a concepgao de um lado afrorreligiosos do Mercado, se

constituido de maneiras diferentes de outras regides e momentos da historia:

Breno: Vocé considera dentro da sua vivéncia, da sua relagdo com o
Mercado, que ele foi importante?

Genivaldo: Ele ¢ importante, foi e serd importante. Sem mercado ndo existe
vida, a vida ta ali. Que é a vida da comunica¢do, das trocas. Das trocas
monetarias, mas também as trocas de axé. Vou dar o exemplo: eu vou
comprar massa de acarajé. La eu vejo as pessoas que fazem acarajé, que
sobrevivem vendendo acarajé. Como foi que aprenderam fazer acarajé? Se
ndo fosse as religides de matriz africana, ndo saberia que € uma comida que
foi importada da Africa, e claro, adaptado ao Brasil, e ai tem uma nova
configuracdo, mas a ideia central vem 14 das comunidades africanas. Entao,
se ndo foi por meio dos cultos afros, essas pessoas ndo sabiam fazer, ndo
estariam alimentando familias em casa. Entdo vocé vé muito bem isso e vé
pessoas do proprio movimento de terreiro 14 comprando as coisas. Entdo tem
barracas especifico que vende produtos para fazer acarajé, isso €, se vocé
tiver oportunidade de passar um tempinho, vocé vai ver isso muito bem: as
expressodes, as pessoas e geralmente aquilo, voltando aquele ponto inicial de
ser logo de manhd cedo. Eles estdo comprando, quando vocé tiver a
experiéncia de chegar a barraca abrindo 6:00 horas, 6:15 por ai. E as pessoas
la comprando quilos e mais quilos de feijdo fradinho, o camardo defumado,
o dendé. E um movimento assim muito interessante.

A auséncia de mercado como auséncia de vida faz todo o sentido quando pensamos
sobre os saberes e tradi¢cdes que atravessam e circulam este espacgo. As feiras e mercados
continuam a ser espacos onde se permutam conhecimentos e saberes que ajudam no resguardo
de tradi¢des, como o exemplo do proprio acarajé citado pelo entrevistado, ¢ também da
sobrevivéncia at¢ mesmo de comerciantes que ndo sejam necessariamente de um culto
afrorreligiosos, mas aprenderam através da dindmica do mercado o que precisava ser vendido.
Como resposta, lagos de fidelidade sdo construidos pela comunidade de terreiro que fidelizam

pontos e mantém a movimenta¢do da compra. Alguns periodos do ano parecem exercer um
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grande impacto na venda desses produtos. E o calendario de festividades comuns aos terreiros,

cuja forca também movimenta a feira:

Genivaldo: A outra coisa que movimenta muito o Mercado ¢ a questdo dos
carurus de setembro. Os produtos chegam num pico que vocés ndo
acreditam... saco de quiabo, em outro periodo custa R$ 70, R$ 50, no periodo
de caruru vai para R$ 200, porque é o momento da safra, ¢ um momento que
o comerciante diz: “¢ agora que eu vou lucrar” Quer dizer, se nao fosse o
culto afro era um produto que passaria despercebido. E vocé pode ver, pode
testar isso de setembro e comeco de dezembro, que muitas casas fazem um
caruru e os rituais de Oy4, Iansa, porque ela também ¢ mae dos erés, entdo
entre setembro e dezembro ¢ um periodo dede venda muito forte.

A partir dessa constatacdo da influéncia dos ritos afro-brasileiros nas dinamicas do

Mercado perguntei:

Breno: Entdo a gente pode dizer com certeza, que o calendario liturgico e
ritualistico das casas de candomblé e de algumas umbandas também
influenciam fortemente o Mercado?

Genivaldo: Vou dar outro exemplo muito interessante em Salvador-BA. Se
eu quero comprar, digamos algo que o meu feitorio, se eu for em fevereiro
eu ndo encontrarei quase nada, porque as grandes casas fazem feitorio em
janeiro. Entdo, os produtos que tém la vao tudo embora nesse periodo, entdo
em fevereiro eles estdo reabastecendo ainda do que foi levado. Outro
exemplo assim bem fécil: flores. Ali na passarela das flores” (...) em 2 de
fevereiro vocé vai encontrar ali um intenso comércio. “Todo mundo ¢ do
culto afro?”” Ndo, mas se apropriam desse saber, desse conhecimento e levam
la as suas flores para Iemanja. (...) No Mercado, ndo sei se isso € coisa do
interior € veio comigo, mas eu sempre gosto de estabelecer parcerias e
fidelidade, entdo flores eu s6 compro em uma senhora e quando eu passo um
tempo sem comprar ela ¢ assim: “porque ndo veio?” (...) Toda vez que eu
compro, eu compro pacote, porque comprando um pacote de flores fica mais
barato do que o buqué. Entdo com um pacote eu faco 4 buqués. Entao, com
o pacote da pra fazer quatro boris. (...) Toda vez que eu comprava ela me
dava uma rosa vermelha. Eu sabia para que era a rosa vermelha®’, mas eu me
fazia de desentendido: “olha, hoje eu ndo uso vermelho, eu uso branco”,
porque aqui a gente ndo tem culto aos catigos®!, s6 tem culto de Exu orixa.
As pessoas que tém que catico, a gente pode até pode dar comida aqui, tudo
bem, ndo tem nenhum problema em relag@o a isso. SO que a gente ndo faz
gira como se faz e quem tem (cati¢o), ndo vai tirar, e se tem é porque ¢ uma
dadiva, ndo ¢? Niao tem nenhum problema em relagdo a isso. Mas eu sabia

79 Espago que conecta o Mercado Thales Ferraz e o Mercado Antonio Franco em Aracaju-SE.
80 A rosa vermelha ¢ um dos mais populares agrados para as pomba-gira, espiritos femininos ligados a noite e
a magia, fortemente cultuada em muitos terreiros brasileiros.
81 Termo utilizado em muitos terreiros para se dirigir aos exus e pomba-gira.
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que toda vez que ela me dava uma rosa vermelha era nessa intengao, pedindo
protecdo. Entdo ela estava certissima. Hoje em dia ela ja ndo dd mais
vermelha, me da branca porqué de tanto eu dizer: “hoje eu vou usar branco,
nao vou usar o vermelho” porque as flores era pro bori. A gente entendia
perfeitamente que esse ato dela era um ato de pedir mais protecdo, pedir mais
prosperidade.

Alguns importantes pontos podem ser destacados aqui: a influéncia notavel do
calendario afrorreligioso nas dinamicas comerciais, 0 que também leva os vendedores a se
apropriarem e assimilarem alguns saberes afim de conseguirem atender aquela demanda e
inclusive lucrar com ela, o que chamarei de coédigos de sociabilidade, que sao os gestos entre
vendedores e clientes que refor¢am aproximagdo entre eles e estabelecem também um outro
tipo de troca: nada ¢ oferecido por acaso. Como no exemplo citado da vendedora que cedia
uma rosa vermelha, sua intencdo era pedir protecdo e prosperidade através de um gesto

simbodlico de entregar a mesma para uma pessoa de terreiro:

Breno: Como se fosse performando uma troca ali?

Genivaldo: Exatamente, entdo € isso que eu acho. E sem eu falar nada, ela
chegava. (...) As pessoas ddo ja sabendo, o que esta sendo dado e para que
estd dando aquilo. Entdo isso eu acho isso muito Bonito, eu acho isso
fantéstico, porque nao ¢ uma relagao explicita, mas ta tem todo um arcabougo
de mentalidade, de identidade, que é camuflado para sobrevivéncia, para
resisténcia. (...) E a forma que a pessoa encontra e estd de bom tamanho, ela
nao tem obrigacdo de professar, ela ndo tem obrigagdo de participar, mas ela
quer continuar os seus cultos, suas devogdes € as suas promessas, a gente vai
encontrar isso muito. Entdo o Mercado ¢€ elo principal, ndo sé da gente, mas
de toda a cidade, ndo tem pra onde correr. Porque quando construiram o
shopping, qual que era a ideia: “Ah, mercado vai a faléncia” Podem construir
1000 shoppings, n3o adianta. Ndo ¢ 1a onde estd o coracdo do
comércio. Tiraram as linhas do bonde, ndo adiantou, veio os 6nibus. Vocés
viram que fizeram um baita de um terminal do lado? As pessoas: “Ah, mas
¢ para favorecer o shopping”. Sera que ¢? Porque quem vai sair mais
beneficiado ¢ o Mercado, entdo ndo tem pra onde correr, o shopping ¢ um
detalhe (risos).

O mercado, onde esta o coragao do comércio e € o elo principal de toda cidade, como
nas palavras de nosso entrevistado, refor¢a o pensar em Exu como forga motriz da existéncia
e possibilidade da locomogao e ampliagao dos sentidos. Mesmo com a inaugurag¢ao do Aracaju
Parque Shopping, praticamente ao lado do Mercado Albano Franco (Gina Franco) (figura 27),

que poderia gerar incomodos para comerciantes do centro, para Genivaldo ¢ um mero detalhe.

Uma encruzilhada a mais que ndo altera o status privilegiado que seu vizinho.
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Figura 27 - Aracaju Parque Shopping (seta vermelha) e Mercado ao seu lado (seta amarela).
Fonte: Governo de Sergipe.

Agora, pensando no Mercado enquanto espago do aprendizado continuado do terreiro,

perguntei se Genivaldo enxergava essa iniciativa para pessoas do candomblé:

Genivaldo: Sim, sim, sim, totalmente espaco de aprendizado. E aprender
como comprar, 0 que comprar, porque comprar. Entdo como a gente quer o
melhor pra gente, o orixa também. Eu ndo posso comprar qualquer coisa.
Tanto no espaco da compra, quanto no espaco do fazer. Entdo t6 comprando
aquela mercadoria, estou trazendo para cd, daqui essa mercadoria vai se
transformar em comida, também para o proprio orixa, ¢ ai € um processo
dindmico e esse axé vai ser multiplicado na sua vida também. Entdo é um
espaco aprendizado e todos que fazem parte tem que aprender, saber o
horario que ir para o mercado, saber o que comprar, onde comprar, onde tem
0s precos mais acessiveis, isso tudo a gente repassa: “olha, ta ali, ali ¢ mais
barato, entdo ja comprei ali. E de boa qualidade” entdio isso vai sendo
transmitido.

Breno: Vocé concorda que a presenca de uma pessoa mais velha no culto que
leva mais nova, vai criando também refor¢ca muito isso.

Genivaldo: reforca isso, o aprendizado, tem muito disso aqui. Aqui comegou
eu fazendo compras de todas as obrigagoes, todas as festas, hoje em dia, ja
ndo preciso fazer isso, ja tem pessoas que foram treinadas, ja foram instruidas
para isso, entdo ja se dividem, ja fazem isso perfeitamente e traz tudo de
acordo com os requisitos que a gente ja tinha elaborado. Mas isso é muito
importante e esse aprendizado vai movimentando o nosso axé, o nosso saber
que vai passando para outro.

Percebemos, a partir dessa fala, como o ethos do candomblé¢ ¢ reforcado na oralidade
e relacdo mutua de aprendizado. O Mercado cumpre, dentro desse sistema (figura 28), um
importante papel de continuidade dos aprendizados do terreiro e manutencao do culto a partir

dos elementos utilizados. O filho de santo, independentemente de seu status hierarquico
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desempenharia o papel-chave de ligacdo entre os dois espacgos, levando e trazendo: sendo
condutores da troca. Afinal, ¢ também fora dos muros e limites geograficos do terreiro que a
compreensdo das dindmicas sociais e culturais sdo aprendidas e assimiladas. As relagdes no
terreiro de candomblé sao marcadas por uma simbiose e cooperagao mutua. Essa pratica diz
respeito ao modo de vida em comunidade, aqui chamada de familia de santo (JUNIOR, 2018,
p. 31). O préprio movimento dessas relacdes também movimenta o proprio axé, um fluxo de
troca constante, que se torna fundamental para a existéncia e perpetuacdo das inimeras

tradicoes de presenca africana existentes no Brasil.

MANUTENCAS DD CULTS
E TROCA DE APRENDIZADOS

o Al

MERCADO T . TERRE|RE
SANTO

Figura 28 - Esquema sobre as relacdes de aprendizado e manutencdo dos cultos onde o
filho de santo sendo o condutor da troca: levando e trazendo. Arte do autor.

Pensando também no calendario de festividades e de ritualisticas que ocorrem dentro
dos mercados, como nos exemplos abordados no capitulo inicial deste trabalho, pergunto se

1sso também ocorreria no mercado de Aracaju-SE:

Genivaldo: J4, ja vi e em Aracaju ¢ muito fraco isso. Creio que por
preconceito que ¢ muito forte e esse preconceito também tem um ‘“‘auto-
preconceito”, estou até criando um termo acho nem existe isso (risos). Mas
assim, um preconceito que a pessoa do proprio culto interioriza, se apropria,
que é tudo camuflado. Nos temos em dezembro, é o terreiro de Tassitad®
que faz uma homenagem a Oya no Mercado. Como ela € patrona também do
mercado. Entdo, antes dela chegar no bombeiro, ela passa por dentro do
Mercado, né? Saudando os vendedores e tudo, mas isso a populag@o ainda
ndo comprou essa briga, digamos assim, inclusive a propria populacdo de
terreiro. Que ali o que ela estd fazendo ¢ algo assim, sublime. Ela esta
mostrando que quem manda ali € o vento e Exu. (...) Entdo existe sim essa
movimentacao e ¢ algo, de uns 10 ou 15 anos. Eu acho que ¢ por ai. A gente
poderia enquanto casas e quanto religides ter um processo mais de dialogo

82 Yié Axé Oloia Tassitaoo, localizado na zona norte de Aracaju-SE.
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para isso, né? E isso ndo tira a identidade de cada casa, ndo tira a
especificidade de cada casa. E um ponto em comum.

Recordo que ao ouvir esse momento da entrevista, minha cabeca deu um pequeno
estalo de recordacdo. Lembrei-me das muitas vezes que quando pequeno vi o anincio na TV
ou no boca a boca sobre o cortejo de Santa Barbara que acontece na cidade no dia 4 de
dezembro e passava pelo Mercado. Questionei-me como pude esquecer um evento tao
importante para a comunidade afrorreligiosa sergipana e que passava justamente dentro do
Mercado. Santa Barbara, que no sincretismo afro-brasileiro se aproxima da orixa Oy4, ¢ uma

divindade fervorosa no que diz respeito a for¢a e cuidado dos seus filhos:

Assim como Oya vai para a guerra, protege os seus filhos, lhes da de comer
com as conquistas de mulher do mercado, a mulher do século XXI desbrava
novos desafios a cada dia. Ela ocupa o papel de provedora (até entdo
atribuido ao homem): trabalha, vai as compras, paga as contas e sustenta a
casa. Nao nega sua caracteristica de mae: cuida do lar e dos filhos. (DA
SILVA, 2018, p. 65)

Para entender melhor como foi esse processo de criagdo do Cortejo de Santa Barbara
e suas motivagdes de passar dentro do mercado de Aracaju, fui em busca da pessoa que esta
por tras de toda essa organizagdo, fui entrevistar Rita de Cassia Silva Leite, a Iya Rita Tassitad

do Ylé Axé Oloia Tassitaoo, como veremos a seguir.

2.3.5 A padroeira do mercado

Oya, o

Oya alase, Oya.

E ddkun, ¢ ma fi Qya seré o
Oya ré o, Qya alase, Qya.
Oya a tori eni ti ko sunwon se,
QOya ma ré, Qya alase o, Qya.

(Oh Oya! Oy4, que possui o
ax¢, Oya. Por favor, ndo
desrespeitem Oya. Aqui esta
Oya! Oya, que possui 0 axé,
Oya. Oya, que melhora o mau
ori. Aqui esta Oya. Oya, que
possui o axé, Oya).*

83 Cantiga a orixa Oya. (SALAMI, 1991, p.77)
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Foi numa quarta-feira, dia da semana também consagrado a Oy4, que fui até a rua
Marcelino Procdpio, na zona norte de Aracaju-SE, bastante proxima a minha residéncia. A ida
rapida de carro foi o suficiente para lembrar das muitas vezes que me desloquei até essa mesma
rua, onde uma tia minha morou por muitos anos. Ao chegar no destino, tive dificuldades de
encontrar o terreiro que eu procurava, o Ylé Axé Oloia Tassitaoo. Desci até o fim da rua e
arrisquei perguntar a uma casa, cujo portdo mostrava que tinham um certo movimento de
pessoas la dentro. Perguntei se conheciam e onde ficava a casa de Iya Tassitad e, com olhares
atravessados, me responderam negativamente. Ja pensando como poderia ocorrer algum tipo
de intolerancia das pessoas que moravam proximo ao terreiro, pensei em utilizar um termo de
mais facil compreensdo: “seria uma casa espiritualista, que pertence a dona Rita. Estou
querendo fazer uma pesquisa com ela”. Dessa vez, a postura mudou um pouco ¢ com o dedo
estendido, uma senhora de idade avangada apontou para o outro lado da rua, foi 14 que
enxerguei uma pequena placa de acrilico com os dizeres “Y1é Axé Oloia Tassitado -

Associagdo Luz do Oriente” na frente de uma casa de andar (figura 29).

Figura 29 - “Ylé Ax¢ Oloié Tassitac0 - Associagdo Luz do Oriente” localizado na zona
norte de Aracaju-SE. Fonte: google.com

Logo quando bati no portdo, o Sr. José¢ ou também conhecido também como Minajo,
babalorixa e babakekeré® da casa, me recebeu. Foi com ele que eu havia marcado nosso
encontro pelo Whatsapp. Passei por uma garagem e em uma pequena sala onde havia muitos

objetos e utensilios antigos na parede, que aguardamos Mae Rita (figura 30) chegar. Pouco

84 Pai pequeno, cargo de autoridade nos terreiros afro-brasileiros.
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tempo depois uma mulher calma e usando um turbante chegou e sentou-se em uma das
cadeiras de madeira. Devido a distancia a qual ficariamos para a gravagdo, optei por sentar-
me no chio assim como os recém-chegados em um il&.% Bisneta de africano que chegou na
Bahia em condi¢do de escravizado, Rita de Cassia Silva Leite (Mae Rita ou Tassi) nasceu na

cidade de Aracaju-SE em 7 de outubro de 1957 (JESUS, 2012, p.28).

Figura 30 - Mée Rita e Pai Minajo, liderangas do YI/é Axé Oloid Tassitaco .
Foto: instagram.com/ileyatassytaooifaenibale

Mae Rita: Eu sou Mae Rita, sou filha de baianos, mas sou natural de Aracaju-
SE. Minha mae gravida veio para aqui, € eu nasci ja em Aracaju. (...) Morei
muito tempo no Sul (do Brasil), por isso que ainda tenho essas conexdes de
ir 14 e vir c4, mas tenho moradia fixa aqui em Aracaju. Eu sou yalorixa, temos
essa pequena casa aqui, para a gente fazer nossos cultos, e temos eventos, na
rua e os eventos internos, sendo que eu sou presidente de uma instituigdo, a
“Luz do Oriente”, que nasceu dentro do Axé, e a gente faz de tudo um pouco
para demonstrar a riqueza da nossa religido, o que ¢ ser do axé, para que o
axé, porque escolher a vida do axé, a necessidade da espiritualidade, de
conhecer nossas raizes. Pra mim o axé ¢ o meu respirar, 0 meu viver, eu nasci
pro axé, se eu nascesse desse jeito e ndo levasse uma vida de axé, eu néo sei
0 que seria.

Breno: E muito bonito e arrepiante ouvir esse relato da senhora e saber o que
isso traz pra sua vida. Ha quantos anos a senhora esta tocando o seu terreiro
na sua casa?

85 I1€ é o nome dado a um terreiro em lingua iorub4, significa “casa”. E costumeiro observar que em terreiros
de candomblé, os iads ou abians (recém-chegados no culto) sentam-se no chdo e dormem nas esteiras.
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Mae Rita: Essa casa na verdade, ja seria uma casa de axé (ha muito tempo),
com menos dimensdo, sendo s6 um quartinho onde a gente vai e faz nossas
oragdes e tal, ndo me ocorria abrir um terreiro (...). Ent3o a casa ja existe ha
mais ou menos 58 anos. Eu tenho 56 de santo raspado, porque no inicio eu
entrei como abia, por necessidade de saude, mas ndo que eu procurasse, foi
alguém que me levou, que foi minha mae, que ndo era da religido. Minha
mae tinha muito medo, porque além da familia dela ser biblica, ela ndo
entendia nada, mas também por ser “terra dos outros”, minha mée veio para
ca separada do meu pai, escondida, gravida de mim, tudo aqui assustava
muito. Tirando isso as discrimina¢des que ela sofreu muito dentro de
Aracaju, porque se hoje Aracaju, nesse século ainda tem essas
discriminagdes loucas, imagine ha 70 anos. Ela tinha muito medo, ndo sabia
0 que era, quando ela me via passando mal, pegando aqueles “negocios 1a”,
ela ndo sabia de que origem vinha, entdo chegou até a me levar a médicos.

A trajetoria espiritual e religiosa de Mae Rita teve um inicio dificil devido a muitas
questdes, principalmente por ser um periodo em que perseguigdes religiosas as comunidades
de terreiro eram muito comuns, e um reflexo disso sdo as noticias que podiam ser encontradas

no Didrio de Sergipe:

O Correio de Aracaju, 29 de novembro de 1950. [...] Outra menor, com sete
anos de idade, mais ou menos, que também frequentava o Candomblé, com
intuigdes de vidente, também desaparecera misteriosamente, enquanto a sua
mae, a verdureira enlouquecera, encontrando-se segundo consta e que nos
foram prestadas, no psicopata! Senhor Deus, misericordia!! (MANDARINO,
2007, p. 200)

E nesse cenario dificil que Mae Rita chega a Aracaju-SE, amparada pela mie que nio
conhecia desses fendmenos espirituais e buscava auxilio para entender o “passar mal” da filha.
E um reflexo de um momento histérico e social onde as praticas afrorreligiosas ou de cunho
espirita, como também ¢ referenciada, eram em sua maior parte secretas ou discretas. Um

movimento necessario frente a violéncia institucionalizada que esses grupos sofriam:

Maie Rita: Na verdade noés nunca vimos isso, eu porque ja nasci aqui, €
naquela época ndo se batia nem uma palma, quando menos se falar em
candomblé, candomblé ndo, espiritismo no modo geral. Hoje cada um ¢ o
que quer ser, cada um procura ser, mas nagd®® e toré®’ ¢ coisa da terra de

86 “ Na formagdo do candomblé, estavam etnias como Ifon, Oyo, Ekiti, Ijésa, Ifé, lobu, Egba, Ejigbo, Keti e
Savé. Esse grupo étnico era chamado de “Nag6” (ROSA JUNIOR, 2018, p. 14).

87 “O toré ¢ uma tradigdo indigena de dificil demonstracdo substantiva por conta da variagdo semantica e das
diversas formas de suas realizagdes praticas entre as sociedades indigenas e fora delas (1). Trata-se, a principio,
de uma dangca ritual que consagra o grupo étnico. Nao se pode, além disso, precisar uma origem do termo e até
do ritual do toré pela auséncia de narrativas coloniais a seu respeito. O toré ganha visibilidade (e a relevancia
atual) a partir de um processo social que se inicia na primeira metade do século XX. Hoje, o tor¢ estd inclusive
totalmente incorporado ao movimento indigena no Nordeste como forma de expressdo politica. ”
(GRUNEWALD, 2018, p. 43)
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Aracaju, sempre foi. Mas ndo se falava nessas coisas, davam-se aquelas
pequenas sessdezinhas, escondido e assim a entidade vinha, falava aquele
zun zun zun, muito escondido. Eu lembro que na casa da minha primeira méae
de santo ela tinha um altar que era naquela época poderia se chamar de Peji
e tinha uma cortina que ela colocava assim da mesma cor da parede, pra
disfarcar que atras daquela cortina tinha o peji. E ndo se falava alto, e ndo se
batia palma, porque naquela época se descobrisse que fava batendo palma,
imediatamente o soldado batia na porta perguntando o que houve, o que
estava acontecendo ali. Entdo era uma perseguigdo muito grande, ndo que eu
seja idosa, mas eu alcancei um pouco dessa parte.

Mae Rita faz ainda um paralelo com um famoso personagem dos quadrinhos, para

explicar como se sentia em relagdo a uma estranha forca que a tomava:

Mae Rita: Eu lembro até que daquela historia do “Incrivel Hulk”, eu me
assemelho ao inicio da minha vida espiritual, porque ele se achava diferente,
0 que era que crescia em mim que tomava consciéncia, o que era aquilo que
descia e falava, eu tinha medo de ser eu, sem saber o que era, ¢ minha mae
muito mais porque ndo sabia de onde vinha.

A socidloga Izabelle de Jesus, em seu trabalho Processos identitarios da mulher no
terreiro “llé Axé Oloia Tassitaoo” em Aracaju-SE (2012), aborda sobre essa necessidade de
cuidados espirituais que Mae Rita precisou ainda jovem e também sobre sua iniciacdo no

Candombl¢ ainda crianga:

(...) passado algum tempo sem resolugdo do problema, a mie acatou a
instrucdo de levar a filha até uma mae-de-santo, que sinalizou a
predestinacdo da menina e recomendou a sua iniciagdo no candomblé,
através da “feitura do santo”. Com isso, Rita foi iniciada no candomblé em
1965 (aos oito anos de idade), como filha de lansd, pela Yalorixd Mae
“Massu”, lider de terreiro baiano de nagdo Jeje®®, que se encontrava
periodicamente na cidade. Mais tarde (entre os anos de 1968 e 1969), Rita
comegou a dar consultas espirituais em espago preparado dentro da propria
residéncia familiar, em que recebia a possessdo de um “caboclo®” de nome
“Arriéiro” e fornecia orientacdes e tratamento a seus clientes. No ano de
1975, fundou a Casa-de-culto “Ilé Axé Oloia Tassita0o”, em funcionamento
até os dias de hoje. (JESUS, 2012, p. 30)

88 “Junto com os nagds, vieram também negros conhecidos como “Jeje”, oriundos do Dahomé.” (ROSA
JUNIOR, 2018, p. 14)

89 Caboclos sdo entidades cultuadas nos terreiros do Brasil. Sdo em sua maior parte uma manifestacido de
espiritos de indigenas, considerados ancestrais da terra, dos povos originarios. Por ser um termo que possui
uma grande diversidade de sentido dependendo de qual religido de presencga africana ele se insere, recomenda-
se a compreensao de seu sentido dentro da propria comunidade que o adota.
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Mae Rita também cita sua relagdo com o sacerdote que lhe deu o adeka, titulagao
sacerdotal que um iniciado pode ou ndo receber ao concluir suas obrigacdes de 7 anos, marco

que levou até a organizagdo de sua casa:

Mie Rita: (...) eu tenho 56 de santo raspado®, e tenho 25 de adekd, que esse
adeka ja surgiu na casa de seu Z¢ (de Obakoss0). E com o passar do tempo
mantive minha vivéncia l4, que com os outros pais eu ndo tinha condigdes de
ter a vivéncia porque a vida ndo me deixou, eles morriam muito cedo,
acontecia tudo muito prematuro, mas com seu Z¢ do Obakosso tive uma
oportunidade de viver uma vida de axé, dentro da casa dele, correndo contra
o tempo, ¢ como se ali eu tivesse pouco tempo, queria tudo ao mesmo tempo,
eu saia do hospital ja ia correndo pra 14, e saia correndo de 14 pro hospital,
ndo perdia tempo de nada, queria estar sempre por dentro de tudo. Nesse
periodo do meu adeka, foi o periodo que Junior Saginandji (Pai Juracy) saiu
de 14, que raspou o santo, o tempo que eu tenho de adekd € o tempo que ele
tem de raspado. Quando eu fui 14 acertar ele tava recolhido, ele saiu numa
semana € na semana seguinte eu entrei pra receber o adeka, entdo foi no
mesmo més, e comecei a iniciar meus filhos (...)

Z¢ de Obakosso foi uma referéncia para a continuidade de Mae Rita e sua relagdo com
o sacerdocio e, como ela citou em alguns momentos de nossa longa conversa, ndo foi uma
intencdo sua, pois a necessidade de se tornar ialorixa partiu exclusivamente do mundo
espiritual, uma determinagao que ndo pode ser negligenciada. O caminho apontado para Mae
Rita, embora dificultoso também se mostrou prospero, através da vida de filhos e filhas
iniciados e cuidados por ela e sua familia: Baba Minajé (babakekeré) e seus dois filhos mais
novos (um homem e uma mulher), duas netas geradas pela filha, uma neta gerada pelo filho
mais novo e outra pelo mais velho - residente em Salvador (BA).°! Sobre o surgimento do

cortejo de Santa Barbara, aos risos, Mae Rita compartilhou sua narrativa:

Mae Rita: (...) ai a gente criou a prova de fogo, o povo diz que a gente ndo
tem juizo, mas a gente tem muito juizo. Temos tanto juizo que a gente nem
aguenta, tem que dar um pouco aos outros (risos). Um dia eu falei pra ele
(Minajo): “Amor, eu queria fazer um evento” mas um evento como? “Pela
rua, estilo uma procissdo, era bom que os bombeiros viessem pegar Santa
Bérbara” (...) “mas como ¢ que vocé€ vai mexer com bombeiro, pra eles
vierem buscar essa santa aqui?” Mas ai ndo me contentei, fiquei ali
maquinando, de noite pensando, e pensava e pensava, de que maneira? Se eu
ficar quieta ninguém vai saber o que eu quero. Bom ou eles vao dizer ndo ou
vao dizer sim, vou atras, ai comecei a mexer nessa parte, com os contatos,
tinha pessoas que eu poderia conseguir, outras pessoas achavam que era um
absurdo, mas depois eu ja estava me aborrecendo, de ndo querer falar que

90 Tempo de “santo raspado” faz alusdo a o tempo de iniciacdo no candomblé, assim como o adekd é o processo
de receber o sacerddcio ao completar 7 anos como iad.
91 JESUS, 2012, p. 33.
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dava certo como eu, e entdo, conversa como? Conversei com um irmao meu
que era bombeiro, entdo se fizer um oficio, e mandar dizendo tudo, e agora
a segunda parte, como sera um oficio para esse porte.

Frente as dificuldades institucionais de ter apoio em seu projeto, Mae Rita insistiu no
apoio do Corpo de Bombeiros de Aracaju-SE, cuja sede fica localizada na orla do bairro

Industrial:

Mae Rita: (...) e rasga papel e faz papel, e rascunho e de repente acertamos
um (...) ai mandamos o oficio uns 3 meses antes pra eles, pra dizer que eu
queria fazer dia 4 (de dezembro de 2007), eles ndo mandaram resposta,
quando estava mais proximo, eu procurei saber, ai eles depois de muita
amolac¢ao, pelo que eu soube era assim, eles deixavam mas nao poderia entrar
no quartel, ndo podia bater palma, e ndo podia ter canto (...) Ai eu conversei
com algumas pessoas do candomblé, e eu queria fazer um evento assim, as
que eram mais chegadas né, mas o comandante falou assim, assim e assim,
e o povo: ah se eu fosse a senhora ndo queria, porque é muita desfeita, ele
tem que respeitar. E eu falei: Gente ele ndo ta desrespeitando, 1a ndo é um
terreiro de candomblé, ¢ uma instituicdo, tem comandante, eu tenho que
obedecer, e o povo falando que eu tenho que resistir, ai botou pra 14 e botou
pra ca, e eu falei que aceito, aceitei, e ai foi, me arrumei, me ajeitei, fiz as
preparacdes da casa, da rua, dos caminhos né, e ai quando chegou na hora, o
carro do bombeiro veio, ai colocou a santa em cima, e tudo, e eu pensando,
meu deus como eu queria que eles abrissem aquela porta, e no mesmo dia eu
pensando, eles até podem ndo abrir a porta mas de qualquer maneira eu vou
passar na frente da porta, ja ¢ bom pra mim, j& ta de bom tamanho, e a minha
resisténcia foi algo fundamental, a minha f¢, eu acreditei, porque quando
vocé quer uma coisa, as pessoas te colocam pra baixo, ou entdo lhe escutam
pra te criticar ou fazer aquilo que vocé tem que fazer. Eu fiquei calada, ja
nao falei nada com ninguém, ja fui ali j4 rezando meu terco, quando
chegamos 14 pra minha surpresa quando chegamos 14 as portas estavam
abertas, com a banda de musica pra me receber, as minhas lagrimas desciam,
e eu ja entrei no quartel chorando.

E visivel a emogao de Mae Rita descrevendo como o evento, com todas as dificuldades,
aconteceu. Santa Barbara foi uma virgem martir que viveu no século III, protetora das
tempestades e raios, dentro das narrativas sincréticas afro-brasileiras foi aproximada da orixa
Oya. E perceptivel que mée Rita sabe que Oya é Oy4 e Santa Barbara é Santa Barbara, porém
sdo as semelhancas destas que em seu repertdrio tornam possivel Oya ser reverenciada no
cortejo da santa. Aquele foi o inicio e ja estava mais que acordado que Mae Rita tornaria
aquele evento um evento anual do calendario de festividades religiosas de Aracaju-SE. Mas,
e como esse cortejo chega no Mercado? Essa foi a questao chave que me levou até Mae Rita
e ela nos explica como suas ideias fizeram os caminhos do seu cortejo de Santa Barbara,

também chamado de Prova de Fogo, cruzar com os caminhos do Mercado:
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Mae Rita: E ai surgiu o evento dessa maneira, ¢ 0 primeiro ano passou e vao
surgindo as ideias, e poxa que vontade de fazer um acarajé dentro do
Mercado. Ai ele (Minajo) me disse: “La vem vocé de novo com ideia”, ai
minha filha falou assim: “Mainha dorme e se acorda cheia de ideia.” Ai eu
falei que tinha que dar o acarajé no Mercado, mas como a gente vai fazer
isso? A gente divide, leva uma parte pra dar 1a dentro do quartel, e a outra no
mercado. Por que o mercado? Eu sinto que minha mae (lansd) gosta do
mercado, e mercado ¢ o lugar de Exu, e Exu precisava abengoar os nossos
caminhos, entdo tem que ser no mercado! Vamos avisar primeiro a Exu e
vamos pro mercado! E ai a gente comegou a fazer (figura 31). (...) teve um
ano que eu fui pra uma reunido com Jackson, na época que Jackson era
governador®?, e ele me falou: “Olhe eu sei que vocé faz seus eventos, sei do
evento de Santa Barbara, sei dos eventos do Mercado.” Mas o senhor sabe
de tudo? (ele) tava por dentro. Entdo fui a muitas reunides assim, das
autoridades, falando sobre os eventos que a gente faz, gracas a Deus sempre
foi muito aceito, mas ndo aceito financeiramente, porque os cortejos eram
todos sob nossas custas, porque se vier € lucro mas até aqui nao veio, e eu
também nao gosto de ficar na mido de ninguém, porque se fui eu que
programei o evento, boto a cara na rua e fago, s6 se Deus e os orixds ndo
quiserem, mas enquanto eles quiserem, eu to6 dentro. E outra coisa também,
eu faco como se fosse um candomblé profano, porque eu fago aquilo no
sentido do orixa, uma festividade de rua, mas no sentido do orixa, todo
mundo sabe que Santa Barbara nio ¢ Iansa, mas a gente faz com a ideia de
louvar, porque muita gente que sdo de outras religides, vé que tem santa
barbara, vai 14 pegar uma flor e coloca a mao e se benze, e fica assim pedindo
saude e tal, entdo pra gente ¢ muito bom.

Figura 31 - Homem entrega acarajés no Mercado Thales Ferraz durante o cortejo de Santa Barbara de 2014.
Ao fundo, com turbante vermelho, vemos Mae Rita segurando um buqué de flores. Fonte: pagina do
Facebook da Associacdo Luz do Oriente, 2014.

E muito curioso quando Mae Rita coloca o cortejo como um candomblé profano, um
candomblé de rua. Em certa parte, me remete ao proprio Bembé do Mercado, uma festividade

que ndo somente reverencia os orixas, mas também reforca lagos de sociabilidade e combate

92 Jakson Barreto, 49° Governador de Sergipe (2013-2018).



121

a intolerancia religiosa, afinal quem esta na rua ¢é visto. Esse empoderamento ¢ o resultado de
uma luta ardua da ialorixa perante os aparatos institucionais afim de obter a possibilidade de
ver sua homenagem em assim como planejou. O processo de levar o cortejo para o Mercado,
que poderia ser explicitado por nossa entrevistada como uma inspiragao da propria divindade
Oya, também ¢ um local que se torna sagrado ao ser compreendido como espaco que o orixa
Exu também habita. Entdo, foi tido como uma necessidade espiritual o cortejo de alguma

forma “trocar” dentro da feira, um lugar especial para Exu e lansa.

Breno: Iy4, ¢ muito bonito ouvir sua trajetoria, que € uma historia de muita
luta, muitas dificuldades, e muitos bons retornos que os orixas possibilitaram
na vida da senhora. Eu queria entender um pouco se, durante sua caminhada
espiritual, o mercado de Aracaju desempenhou alguma importdncia no
sentido de elementos que vocé ia comprar, se tem vendedores e vendedoras
que a senhora tem alguma relagdo importante, ¢ a sua relagdo e do terreiro
com o Mercado. Eu ja sei um pouco através da festa de Santa Barbara, do
cortejo, mas outras relagdes também acontecem?

Mae Rita: Tem uma vendedora de ervas, que eu conheci ela bem pequena,
Galega, e hoje ela ja € avo, entdo quando a gente precisa de ervas sempre vou
14 e temos essa ligagdo muito forte, porque as vezes eu queria Tabatinga® eu
também pego com ela, e outros elementos, e Aracaju ainda tem o Junior, da
casa de Yemanja, que ¢ uma pessoa que ¢ muito importante pra gente que a
gente pega 14 e pega ca. Hoje ja tem o Palacio dos Orixas, hoje a gente ja tem
uma boa amizade, tirando daquela parte que a gente ndo encontra, em
Salvador, Rio de Janeiro, ou Sao Paulo, porque tem coisas que realmente a
gente ndo consegue encontrar as vezes nem em Salvador, eu acho no
mercado de Sdo Paulo e o do Rio de Janeiro. Ah, tem Rita das Flores, que a
gente compra flores com ela, a gente passa por ali na passarela das flores, a
gente vai avisar a elas (do cortejo), e elas jogam tantas flores, pétalas e tal,
muito bonito (figura 32), que a gente vai e passa pela passarela das flores,
pra prestigiar os feirantes, porque Santa Barbara ela também ¢ protetora dos
feirantes, ela protege, entdo como eu ndo vou colocar uma comida da
protetora para os feirantes comerem?

93 “Tabatinga" ¢ um termo derivado do termo tupi tobatinga, que significa "barreira branca, barro branco como
cal” (NAVARRO, 2005, p. 118)
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Figura 32 - Cortejo de Santa Barbara ¢ recebido com flores na passarela que liga o Mercado
Thales Ferraz ao Mercado Antdnio Franco. Fonte: pagina do Facebook da Associagdo Luz do
Oriente, 2014.

Breno: E um partilhar do axé com aqueles que vivem durante o ano inteiro,
nao é?

Mae Rita: E ali a gente no passar do tempo também vamos levar feijoada
para os feirantes, e pra quem passa, a gente coloca no carro e vai. A gente
distribui sopa nas ruas. A casa ¢ pequena, mas tem muito chamego, eu acho
que se ela fosse bem maior eu ndo conseguiria dar conta. T4 no tamanho que
d4a muito bem pra eu me espalhar. E pra gente hoje Aracaju estd muito
desenvolvido, que muita coisa vocé ja encontra aqui, muito mais facil. Mais
competitivo, mas a gente vai vivendo.

Percebe-se que a relagdo com o Mercado que Mae Rita nos traz ndo se manifesta
somente no cortejo da santa. E nitido o quanto se compreende a importancia da troca e 0 bom
estabelecer das relagdes afetivas com os feirantes, afinal eles sdo sujeitos de extrema
importincia para que a troca aconte¢a. A comida ¢ um dos demonstrativos desse cuidado e
manuteng¢ao das trocas: “Santa Barbara ela também ¢ protetora dos feirantes, ela protege, entdo
como eu nao vou colocar uma comida da protetora para os feirantes comerem? ”. Oya como
padroeira desse espago multiplo, cujo movimento € tdo intenso quando os ventos € raios que
sdo mitologicamente associados a ela, permite que a troca sé exista pois existem pessoas
dispostas a trocar e soprar ventos de sabedoria ¢ cuidado com aqueles que a eles recorrem. E
esse “chamego” que também permite que o //é Axé Oloia Tassitaoo, mesmo sendo uma casa
pequena, nas palavras de Mae Rita, torne-se maior que seus limites fisicos, e alcancem também
0 Mercado, lugar cuja importancia transborda qualquer defini¢do, nos bastando observar nos
olhares de fé, emocdo e contentamento de quem compreende a luta de se chegar (figura 33)

onde os ancestrais ndo conseguiram:
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Mie Rita: os dois eventos® estdo muito conhecidos, entio no amanhi eu
espero que esteja mais ainda, que eles vao ganhando perna pra andar, que
Oya va aonde minhas pernas ndo alcangam, onde meus bragos nao alcangam,
que ela va por mim, aos ventos, eu fiz pra que ela venha, nos ventos de Oya,
que os ventos dela levem nossa religido adiante.

Figura 33 - Cortejo de Santa Barbara atravessa o Mercado Thales Ferraz, tal evento seria
dificil de acontecer nos anos de forte repressao as religides de presenga africana. Fonte:
pagina do Facebook da Associa¢do Luz do Oriente, 2014.

94 Prova de Fogo — cortejo de Santa Barbara e o evento Aguas de Iya Ori, organizado também por Mie Rita e acontece todos
os anos no dia 2 de fevereiro, em honra a Yemanja a mae de todas as cabecas.
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3 O MERCADO ENCANTADO

Mercado Thales Ferraz
Alcides Melo

Nas docas do porto, nas bocas-de-fumo

nos pratos-dos-dias, das feiras de cais

do Béco dos Cécos a Ponte do Limo

nos mictorios, nos cabarés: um cheiro de povo

se gruda aos corpos das prostitutas, nas verdureiras,
dos biscateiros e carregadores

dos camelos e da mendicdncia

E os pombos brancos sdo meus irmdos, onde eles dormem eu adorme¢o
Num céu de estrelas converso com a lua.

Num chdo de marquises deito minha alma.

Nas bancas de peixe, nos talhos de carne

eu canto o meu povo do Thales Ferraz.

Neste Capitulo final, discutiremos e descreveremos os conceitos e as categorias de
representacdo acerca do sagrado, do mito, do rito e das trocas no campo religioso dentro do
Mercado de Aracaju/SE. Também serd neste capitulo que abordaremos os resultados da
entrevista ndo estruturada com a vendedora do Mercado, Galega das Ervas. Com base nos

resultados, iremos esbocar um conceito de mercado encantado ¢ assim constataremos o0s

objetivos dessa pesquisa.

3.1 O mercado encantado como lugar: o sagrado, o mito, o rito e a troca

As pessoas ndo morrem,
ficam encantadas. ..

a gente morre ¢ para
provar que viveu.%

Em “Encantamento: sobre politica de vida” (2020), Luiz Simas e Luiz Rufino
elucidam que diferente do que o pensamento cartesiano e légico nos permite refletir, o
contrario da vida ndo seria a morte, mas sim o desencantamento. O desencantamento ¢ um
ardiloso plano, uma consequéncia ardilosa da colonizagdo, movimento que continua a ser
retroalimentado por violéncias didrias, que deixa um rastro de sobreviventes ou nem mesmo
chegando a alcancar essa alcunha, afinal em um plano de desencantamento, o apagamento
de corpos e memorias € frequente. Mas, se existe encruzilhada, existe possibilidade. Entdo
0s mesmos sobreviventes podem ser tornar “supraviventes’:

Aqueles capazes de driblar a condi¢do de exclusdo, deixar de ser apenas
reativos ao outro e ir além, armando a vida como uma politica de construgdo

% Jodo Guimardes Rosa em “discurso de posse na Academia Brasileira de Letras (ABL)” em 16/11/1967.
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de conexdes entre ser ¢ mundo, humano e natureza, corporeidade e
espiritualidade, ancestralidade e futuro, temporalidade e permanéncia
(SIMAS; RUFINO, 2020, p. 6)

O processo de “supravivéncia” ou tornar-se um individuo que luta pelo
encantamento, ndo ¢ facil. Uma série de estratégias que transbordam o campo politico e
econdmico sdo requisitadas, o espiritual também se faz presente como corpo-espaco capaz
de aglutinar poténcias de transgressao e reinvenc¢ado da vida.

Imaginar o Mercado como uma extensao desse corpo, ou talvez corpos-espaco ¢ um
exercicio de que pudemos mastigar, verbo apropriado para falar de um territdrio exusiaco®®,
durante o percurso deste trabalho. Observar o olhar e como os entrevistados transitavam e
tinham suas historias, o Mercado como cenario marcante de possibilidade foi precioso para
entender para onde essa pesquisa caminharia. Exu e sua dindmica controversa ¢ uma ameaga
para aqueles que ignoram a alteridade e para esta pesquisa representa o fio condutor de todas
as coisas, conexao primordial que nos mostra que as experiéncias humanas nao se sobrepdoem
umas as outras.

A vida ¢ um sentido amplo que comunica a vibragdo do ser em conexdo com todas
as outras coisas criadas e invisiveis aos nossos olhos (ibidem, p. 9). Exu, enquanto divindade
iorubana, mas também um grande raiz-caule-galho metodoldgico nos faz entender essa
amplitude pluriversalizada da vida e o quanto os pequenos atos, gestos, movimentos
ordinarios das narrativas humanas e dos lugares que carregam importancias e sentidos que
podem passar despercebidos a olhares incautos. O gedgrafo sino americano Yi-Fu Tuan
(1983), aborda em seu livro “Espaco e Lugar” uma série de analises sobre esses dois
conceitos. Sobre Lugar, ele nos diz os lugares sdo centros aos quais atribuimos valor e onde
sdo satisfeitas as necessidades biologicas de comida, agua, descanso e procriagdo. (ibidem,
p. 2). Esses centros seriam /oci especiais onde valores sdo construidos € conexdes dao-se
através da vivéncia e da memoria afetiva. A construcao do lugar ¢ uma caracteristica da
espécie humana, que produz simbolos e se apaixona por lugares onde estes se correspondem
com seu intimo, sua ancestralidade, seus sonhos e desejos. A religido também poderia fazer
parte desse narrativa vinculativa entre pessoas e lugares? A resposta parece 6bvia como Tuan
nos diz:

A religido tanto pode vincular uma pessoa ao lugar como liberta-la dele. O
culto aos deuses locais vincula um povo ao lugar, estimulando um forte
sentido de passado, de linhagem e continuidade, enquanto as religides
universais oferecem seguranca através de seus valores eternos ¢ infinitos. Na

% Conceito elaborado por Luiz Antonio Simas. Ver em SIMAS, 2018 ,p. 143.
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antiguidade, a terra e a religido estavam tdo intimamente associadas que uma
familia ndo podia renunciar a uma sem perder a outra. (TUAN, 1983, p. 6)

Deste modo, podemos pensar também no papel vinculativo que as religides afro-
brasileiras reverberam em seus adeptos na constru¢do do Mercado como um lugar dotado de
muitos sentidos e por isso, um lugar especial de memoria e sobrevivéncia de suas praticas e
ritos. Para compreendermos melhor essa manifestagdo da dimensdo do Mercado enquanto
um lugar encantado e possuidor de significados por aqueles e aqueles que lhe atravessam,
trago quatro categorias para que possam nos fazer pensar como essa dimensdo do
encantamento dialoga com o comércio afrorreligioso. As categorias sdo: o sagrado, com
Eliade (1981) como referencial, o mito e rito a partir do olhar de Croatto (2001) ¢ a troca no
mercado, tematica chave de nossa pesquisa com a ajuda do prof. Dr. Wanderson flor do
Nascimento (2016).

Eliade nos diz que o sagrado se manifesta sempre como uma realidade inteiramente
diferente das realidades “naturais” (ELIADE, 1981, p. 12).0 sagrado seria uma linguagem
que sugere tudo aquilo que transbordar a realidade natural das coisas, sendo mediada pelo
repertorio de cada individuo dentro de uma sociedade. Porém, para Eliade o ser humano
toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta como algo absolutamente diferente
do profano (ibidem, p. 13) e como poderiamos saber o que ¢ sagrado e profano dentro da
amalgama de praticas e crencas de terreiro? O pesquisador Rosa Junior (2018) sobre a
dicotomia entre sagrado e profano no candomblé nos diz:

(...) Posso de imediato dizer que tal separacdo ndo existe no candomblé
porque a preocupagao ritual é ndo infringir os interditos do ritual realizado.
Nao ha uma preocupacdo com profanagdo do sagrado, ja que o profano vem
da relacdo dicotomica bem e mal, certo e errado, puro e impuro, assim por
diante. (ROSA JUNIOR, 2018, p. 52)

E importante reafirmarmos as diversidades de praticas e crengas, que podem variar
muito dentre as religides de presenca africana e suas respectivas tradigdes e nagdes. Mas de
modo amplo compreendemos que as categorias de sagrado e profano sdo extremamente
complexas de serem delimitadas neste campo. Aqui tentaremos partir do pressuposto onde o
sagrado seria uma linguagem mediadora entre os individuos € o mundo espiritual, assim
conseguiremos entender como esse sagrado pode ser vislumbrado nas relagdes da feira-
mercado.

O sagrado no Mercado poderia manifestar-se de formas variadas, podendo estar

inserido nos elementos, que chamarei de elementos encantados (ervas, graos, pds e banhos,
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por exemplo), pois eles ja carregam em si uma dimensdo de poder e forga que seria
manipulada posteriormente pelo individuo religioso ou em determinados elementos quase-
encantados (estatuas e velas, por exemplo), pois ele passara por processos que irdo embuti-
los de for¢a, de mana, para assim serem uteis a pratica religiosa. Em minhas caminhadas
pelo Mercado, em muitas ocasides pude perceber o sagrado também manifesto nos lagos de
confianca das pessoas com os vendedores. Geralmente, aqueles que ndo dispdem de uma
comunidade de terreiro, necessitam mais precisamente de orientacdes para uso da magia e
solucdes de problemas.

E quanto ao mito e o rito, eles estdo no Mercado? Croatto (2001) nos diz em seu livro
“As linguagens da experiéncia religiosa” que o mito ganha sua expressdo na linguagem
primordial do simbolo, que poderia ser um produto da imaginacao e de um estado imperfeito
da linguagem, em contraposi¢do a linguagem da ciéncia (ibidem, p. 182). De modo sucinto
Croatto definird o mito como o relato de um acontecimento originério, no qual os Deuses
agem e cuja finalidade ¢ dar sentido a uma realidade significativa (ibidem, p. 209) e iremos
analisar o mito através das quatro expressodes propostas por Croatto, o mito enquanto relato,
acontecimento originario, os deuses agem nos mitos € dar sentido a uma realidade.

Na primeira expressdo proposta por Croatto (2001), relato, o mito aparece como
relato, como linguagem textual que manifesta algo a ser dito a alguém sobre alguma outra
coisa e enquanto uma narracao, o mito também carrega em si uma sequéncia narrativa:

O simbolo é uma coisa, um elemento do cosmo. O mito € um texto. Ele
pertence, portanto, a ordem literaria e deve ser interpretado como discurso.
Como texto, o mito pretende "dizer algo para alguém a respeito de alguma
coisa", ou seja, existem quatro elementos em uma subita interrelagdo: um
emissor e seu destinatario, uma realidade e o que se diz sobre ¢la, isto €, sua
interpretagdo. O "algo a respeito de alguma coisa", que € a vivéncia inicial
do emissor, ¢ transferido a outros ("para alguém"). Isso manifesta a fungdo
social do discurso, bem como de toda palavra humana. (CROATTO, 2001,
p. 210)

O mito enquanto relato, elemento dito e repetido, nos faz pensar nas narrativas

miticas yorubds, onde as feiras-mercados aparecem como cenarios importantes para
ensinamentos profundos, assim como vemos no primeiro capitulo, no itan de Exu e Ajé (p.
38). Essa ¢ a funcao social do discurso, comunicar de forma simbolica através das narrativas
como se originou determinada coisa ou se pretende alcangar outra. A feira como local de
atravessamentos humanos e de incessantes trocas se torna um importante cendrio para o
desenrolar de historias. Os mitos ndo permanecem no passado, eles sdo reatualizados e

realimentados, como podemos ver nos relatos dos entrevistados no capitulo anterior, um
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reveréncia a determinadas divindades no Mercado poderia ser também uma continuidade de
uma relacdo trazida pelo mito expandido na oralidade.

Em acontecimento originario, Croatto (2001) nos diz que o mito € um relato sobre
origens (p.212). Um tempo nao cronologico, dificil de ser mensurado por nimeros e logicas
cartesianas. Exu enquanto divindade ligada aos mercados também ¢ uma divindade

primordial, que torna possivel a humanidade existir a partir das relagdes de troca:

Exu recebeu como uma de suas atribui¢des, atuar como uma espécie de vigia,
sentinela, que protege a humanidade, mas também cumpre a lei, e pune, se
necessario. Além disso, Exu foi incumbido de realizar os acordos com as
divindades (CARVALHO, 2019, p. 4 apud ABIMBOLA, 1971)

Sendo assim, Exu poderia habitar todas as feiras e a0 mesmo tempo seus mitos
narram uma feira primordial, um mercado-feira mitico onde as historias de alguns orixas se
desenrolam, com Exu ajudando, mas também atrapalhando aqueles que ndo o reverenciam.

Na expressao Os deuses agem nos mitos, temos as divindades como atores e atrizes
principais dos mitos. Sdo eles que desenrolam, motivam as narrativas e podem ser figuras
principais de canticos e invocagdes que celebram seus feitos e atributos, mas eis uma
diferenca para o mito, pois neste ultimo temos uma urgéncia na agdo, pois o mito quer contar
algo, quer ensinar algo:

No mito, os Deuses sdo atores. Um hino pode celebrar seus atributos, uma
doutrina, estabelecer sua natureza, mas o mito ocupa-se do seu agir. Mais
uma vez estamos na qualidade "instauradora" que tem o acontecimento
narrado pelo mito: tudo o que ¢é instaurado originariamente, o € pela forca
sagrada de um Deus. (CROATTO, 2001, p. 218)

No caso dos mitos da oralidade yoruba, os mitos ndo me parecem ocupar somente
do agir da divindade, mas seus atributos e natureza estao implicitos em cada acao destes. Nos
mitos de Exu no mercado ¢ visivel o aspecto pedagogico agdo da divindade: aprendemos
sobre suas caracteristicas e sua forma de dialogo com a realidade. No mito “Exu instaura o
conflito entre Yemanja, Oya e Oxum” (PRANDI, 2001, p. 70), Exu brinca com essas orixas,
pois acha o Mercado pacifico demais, precisando plantar uma discordia. Como orixa do
movimento € comunicacdo, a pacificidade em demasia causa-lhe incomodos. Ja em “Exu
provoca a ruina da vendedora do mercado” (PRANDI, 2001, p. 58), Exu causa infortinios a
vendedora Abiona por ela ir a feira e ter esquecido de reverencia-lo, ja que ele foi o principal
condutor de seu sucesso. As narrativas miticas yorubas muito dizem sobre como as
divindades agem e ensina sobre seus cultos, assim como quais lugares estas devem ser

reverenciadas.
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Na tultima expressao do mito, dar sentido a realidade, Croatto (2001) nos explica
que todo costume que da sentido a vida ordindria precisa ter uma origem divina:

Em qualquer sociedade ha institui¢des, leis, costumes e figuras que t€m
especial significagdo. Em toda cultura humana ha lugares, instrumentos,
técnicas e elementos da natureza (arvores, rios, sementes, animais ou o que
seja) que t€m que ver com a vida da comunidade. Ha festas e ritos que dao o
compasso a vida ordinaria, com uma referéncia ao sagrado. Tudo que é
significativo para um povo, precisa ser originado pelos Deuses.
(CROATTO, 2001, p. 218)

Se tudo que ¢ significativo para o povo precisaria ter origem através de uma
explicagdo divina, a existéncia do mercado-feira se daria através dessa forma, sendo
originado através da manifestagdo de Exu em seu movimento de constitui¢ao da sociedade.
O comércio, o dinheiro, a comida, relagdes sociais, coletividade, reciprocidade e muito mais,
sao elementos referentes ao estabelecer de uma civilizagao e como manifestagdo do axé:

Detentor do controle sobre energias tais como 0 movimento, a comunicagao
e o comércio, Exu é o Orixd que sintetiza a ideia de mercado. E comum
encontrar nas iconografias e imagens de Exu a presenca de buzios, moeda
utilizada por muitos dos povos africanos tradicionais. Saliento, porém, que
mercado aqui ocupa um sentido totalmente distinto do mercado capitalista,
baseado em exploracao, lucro e acumulagdo de bens. (CARVALHO, 2019,

p-4)

A presenca e importancia dos mercados e feiras para os povos de terreiro possui um
sentido espiritual e sagrado respaldado nas narrativas miticas de suas divindades. Mas
também nas narrativas de sobrevivéncia, quando a memoria é preservada nesse espago €
tambémo sustento que poderia vir da venda neste mesmo espago. E isso nos leva
diretamente ao rito, como diz Croatto (2001) O que o mito "disse", o rito "faz": rito ¢ mito
conectam-se, criando uma retroalimentagdo mutua (p. 10).

O rito € o equivalente gestual do simbolo. Dito de outra maneira, o rito € um

simbolo em ag¢do. Portanto, ¢, assim como o simbolo, uma linguagem
priméria da experiéncia religiosa. Em consequéncia, o rito deveria ser tratado
antes que o mito, ja que este estd para aquele como estd para o simbolo:
determina-o e especifica-o em sua significacdo. (CROATTO, 2001, p. 329)

O rito enquanto performance do mito ndo ¢ algo puramente humano, mas uma
reproducao de um movimento divino, de uma agao divina no mundo. O mito recita o que o
rito converte em cena, teatraliza (ibidem, p. 331), portanto o rito ¢ uma celebragdo a memoria
que o mito evoca, afinal é necessario que através dos simbolos votivos nos, seres humanos,
possamos rememorar os feitos das divindades que cultuamos. Por isso, rito e mito se
retroalimentam, pois ambos sdo precisos para a sobrevivéncia e manutengdo do sagrado

dentro de um culto.
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O rito e a palavra do mito complementam-se mutuamente, sem hegemonia
de um sobre o outro. A palavra sozinha, sem mais nada, leva para o
intelectualismo, ou a ritualizagao de coisas secundarias. Apenas o rito, sem
mais nada, ou acompanhado de palavras incompreensiveis, degenera em
magia, ou perde diretamente seu valor simbélico. (CROATTO, 2001, p. 334)

Se o mito “diz” e o rito se “faz” o que o mito relata (ibidem) poderiamos supor que
a troca seria uma forma expressiva do rito? A resposta ira alcangar nossa ultima categoria, a
troca®’. Croatto (2001) reforga que o rito ¢ uma das expressdes coletivas mais naturais do
sagrado (ibidem, p.343):

O culto e o servico a Deus/aos Deuses ndo sdo fatos puramente mentais, mas
eminentemente corporais; e, além disso, mesmo podendo ser individuais, sua
forma caracteristica ¢ a comunitaria. Portanto, sob ambos os aspectos, sdo
essencialmente sociais. (ibidem)

A troca também poderia ser compreendida como uma manifestacdo dos lagos de
sociabilidade para a propria existéncia da civilizagdo, como nos proprios mitos yorubas os
orixas recorrem ao mercado para encontrarem o que precisam ou o mercado se torna cenario
de encontros e desavencgas. As trocas no mercado, para povos de terreiro, representam as
relagdes reciprocas que ndo ambicionam a acumulagdo, mas sim a propria circulagao.

O conceito de mercado para os povos de origem loruba, tem por premissa o
respeito pelo trabalho do outro e pelo seu proprio, pois, entende-se que o
trabalho realizado ndo podera ser restituido, portanto, o valor do trabalho é
ressarcido através das trocas. Aqui se evidencia a importincia da
reciprocidade nessas relagdoes. As trocas funcionam também como fator
regulamentador, uma vez que ndo admitem a acumulacdo, ponto
fundamental para que compreendamos que os sentidos dados a riqueza, prego
ou prosperidade t€ém essencialmente outros sentidos. (CARVALHO, 2019,

p. 5)

As trocas representariam, entdo, um dos pilares mais importantes das religides de
presenca africana. E deste modo que as divindades e ancestrais correspondem aos rituais e
oferendas. O ax¢ quando acumulado perde sua forca, a circulagao ¢ um dos fatores que o
mantém em atuacdo. Esse é o mercado-oja, conceito construido pelo prof. Dr. Wanderson
Flor, que nos fala sobre um mercado diferente dos ditames competitivos e acumulativos dos
mercados capitalistas:

Este mercado-o0ja é regido por Exu—esse senhor das trocas e das
comunicagdes, mas também das tensdes e atritos —¢ um local no qual
¢ imperioso estabelecer proximidades e ndo competitividades. Este
mercado ¢ um sistema de relagdes sociais, que tem tensdes como
quaisquer outro. Mas a perspectiva de manutengdo mais harmdnica
da comunidade busca resolver tais tensdes fortalecendo os encontros,
os lagos comunitirios e ndo elegendo a competitividade, disputas,

97 Aqui abordaremos a categoria “Troca” de forma mais aproximada das relagdes entre terreiro-feira.
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objetificacdes como valores de crescimento, desenvolvimento, progresso.
(NASCIMENTO, 2016, p. 37)

Uma comunidade precisa funcionar em equilibrio, sdo muitos caminhos e
encruzilhadas que apontam possibilidades multiplas. O mercado-oja revela que as relagdes
dentro da feira nem sempre sdo harmonicas, como os proprios mitos ensinam, mas munido
de sabedoria e respeito conseguimos fazer o ax¢ circular. Nesse mercado, mais uma vez se
diferenciando do mercado capitalista, a individualidade ¢ menor que o coletivo, os impactos
harmonicos ou tensos sempre irdo atingir o grupo. O mercado-0ja ¢ um exercicio de

sociabilidade e preservacao dos valores comunitarios e da propria cultura afro-diasporica:

A regéncia do mercado-o0ja por Exu, lembra que as relagdes sdo sempre
tensas, mas sempre necessarias. Exu necessita da comunidade funcionando
para que as mensagens circulem, para que a pluralidade de caminhos
visivel nas encruzilhadas faca sentido. Exu encontra —e faz aparecer —nas
encruzilhadas, essa confluéncia de caminhos, uma multiplicidade de
possibilidades abertas para o caminhar: nem todas elas harmoénicas ou
pacificas, deixando a decisdo sobre acirculagdo do axé nesses gestos
do caminhar sob a responsabilidade dos caminhantes, que podem
potencializar ou despotencializar o axé. (NASCIMENTO, 2016, p. 37)

O autor deixa claro na citagdo acima que se o mercado-o0ja fosse um coragdo, o sangue
que o faria pulsar seria a comunidade. A circulagdo incessante de informagao possibilita que
diversas feiras coexistam dentro de uma s6. O mercado encantado, em um leve esbogo,
poderia ser lido como um mercado de intensa circulagdo de axé, de magia ou das mais
variadas forgas que fazem ponte entre as pessoas e o sagrado. Essa construc¢ao e passeio no
Mercado no leva a refletir sobre importancia do patrimonio cultural brasileiro, que Pelegrini
(2008) define:

Numa perspectiva valorativa, o patrimonio cultural do pais foi definido como
conjunto de bens de natureza material e imaterial (tomados individualmente
ou em sua totalidade) portadores de referéncia a identidade, a agdo, a
memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira. Entre tais
bens se incluem: as formas de expressao; os modos de criar, fazer e viver; as
criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas; as obras, objetos, documentos,
edificagdes e demais espagos destinados as manifestacdes artistico-culturais;
sitios de valor historico, urbanistico, paisagistico, artistico, arqueologico,
paleontoldgico, ecoldgico e cientifico. (PELEGRINI, 2008, p. 152)

Podemos, sendo assim, enfatizar o “lugar” como categoria indissociavel do
patrimdnio imaterial brasileiro, ao apresentar o Mercado de Aracaju como um caso exemplar
desse “lugar. E o mercado-feira que também resguarda a sobrevivéncia de costumes, saberes
e praticas, que dependendo das herancas coloniais nao seriam possiveis se ndo estivessem

escondidas ou extremamente disfar¢adas. E o mercado encantado que também professa a
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beleza dos pequenos gestos de fé, das palavras de sabedoria e encantamento das folhas, das
flores, da argila, do fumo, da cachaca, fundamentais para a existéncia do celebrar entre
mundo fisico e espiritual. No mercado encantado tudo € ritual, toda compra que objetiva a
resolucdo espiritual das demandas cotidianas e extremamente humanas e da reveréncia aos
ancestrais santos e deuses, sdo rituais que refor¢am lagos e dao sustentacdo para uma rede
ancestral de colaboragdo e construgao coletiva.

Hoje, frequentar o Mercado de Aracaju e encontrar facilmente bancas de ervas,
imagens de santos e deuses, banhos, pos e patuas ¢ um simbolo de resisténcia para
comunidades de terreiro que precisaram por muito tempo se esconder. Mas que ainda ¢
preciso de ax¢, forca, magia e toda sorte de fé e sortilégio para sobreviver nas margens de
um pais extremamente severo com aqueles que cultuam a fé dos que ajudaram a construir

essa nacao.

3.2 Galega das Ervas: uma vida encantando o Mercado

Sem folha ndo tem sonho
Sem folha nao tem festa
Sem folha nao tem vida
Sem folha ndo tem nada.®®

Das centenas de vezes que visitei o Mercado Thales Ferraz ndo me recordo de uma
unica vez que eu ndo tenha sido recebido com o sorriso de uma moca de cabelos loiros e
olhar feliz, geralmente andando de um lado para o outro em seu espaco de trabalho. O espago
¢ simples aos olhos incautos, mas com muitas informagdes de cores, cheiros e texturas. De
longe ¢ possivel ver uma grande quantidade de folhas e imagens de santos, da igreja ou do
povo, e um grande transito de pessoas em sua venda. Uma placa feita manualmente diz:
Galega Ervas Medicinais (figura 34). E Galega das Ervas o nome de trabalho, ou talvez
espiritual, de Silvaneide Soares (figura 35), personagem que j& apareceu algumas vezes ao
longo desse trabalho. Entrevistar Galega por si s6 foi um desafio, pois seu oficio ndo poderia
ficar de lado, entdo nossa conversa aconteceu em paralelo a atendimentos, vendas e
conselhos para seus clientes cativos. A entrevista foi feita em partes ao longo de dias
diferentes ¢ a captacdao constante de nossas conversas também captava seu atendimento,

conselhos e brincadeiras. Conheci Galega por volta dos 14 anos de idade, quando em minhas

% Salve as folhas - Geronimo Santana Duarte.
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buscas espirituais tive seu auxilio. O tempo passou, mas a memoria de nossos encontros foi
preservada, o que facilitou minha aproxima¢do. Em uma das manhas que conversavamos,
Galega até¢ me deixou cuidando de sua banca por um tempo, o que interpretei como um voto
de confianca. A quantidade de informacao recebida nao caberia aqui, assim como algumas

outras preferi guardar comigo devido a intimidade de sua vida pessoal, profissional e

religiosa.

‘Galega Enas Modinsis |
* Artigos Religrosos o

“Produtos de Ubanda

: Mercado Thales Ferraz:Box- {67
- Fones: 3221-1518 ou 3241-1889 AJU-SE

Figura 34 - Placa que fica pendurada na banca onde vende Galega das Ervas
no Mercado Thales Ferraz em Aracaju-SE.

Figura 35 - Silvaneide Soares ou Galega das Ervas em frente
a sua banca encantada. Foto: Anna Guimaraes, 2016.

Galega, hoje com 52 anos, desde pequena acompanhava a sua mae, Dona Edilza

(Maria Delzuita Soares da Silva) que até hoje possui sua banca de artigos religiosos, a loja

Sto Antdnio, no Mercado Antonio Franco. A historia de superacao de Galega ¢ precedida
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pela historia da sua mae, como podemos ver nessa pequena passagem do projeto de
reportagem interdisciplinar elaborado por estudantes do curso de comunicagdo
social/Jornalismo da Universidade Tiradentes em Aracaju-SE:

Sofrer preconceito, fugir de casa e encontrar no mercado municipal de
Aracaju uma forma de melhorar a vida. Com um sorriso no rosto ¢ um olhar
sereno, Maria Delzuita Soares da Silva, popularmente conhecida como
Edilza, comecou sua vida de comerciante cedo. Aos 14 anos fugiu com o
namorado, Santiago, com quem construiu uma familia e expandiu seus
negocios. Hoje, com 50 anos de mercado, Edilza conta com alegria sua
historia de superagdo, apds trancos e barrancos, para conseguir seu espago
no mundo das vendas. (BOMFIM, 2016)

Nessa mesma entrevista Dona Edilza nos conta que fez um cadastro para ganhar o
box do mercado na reforma de 1998 e, conseguindo esse feito, foi 14 que iniciou seu negdcio
das ervas, logo depois passando seu oficio para Galega, que assumiu as vendas no Thales
Ferraz. Dona Edilza preferiu a tranquilidade do Mercado Antonio Franco, que fica ao lado.
Galega, que faz sucesso no Mercado e que facilmente se encontra reportagens a seu respeito

na internet, acompanhou algumas geragoes de clientes e explica que € o axé sendo renovado:

Galega: Minha mae ja trabalhava aqui, eu trabalhei em escritorio de contabilidade por 5
anos, trabalhei na Agua de Cheiro, e minha mée trabalhava aqui (Mercado), e eu comecei
a gostar e ai comecei a ficar com ela, e comprei a primeira loja, no mercado velho, antes
da reforma, uma barraquinha com ervas por 32 anos. Tenho clientes que comecou a
comprar da minha idade, conheco desde garotinha, e compra aqui até hoje. Jovens, que
compram comigo, depois uns morrem, vdo embora e vao chegando outros, “lembra de
fulano que comprou com voc€, com minha mae e meu pai”, “conheci vocé novinha”, os
pais foram embora, mas os filhos continuaram comigo aqui, comprando, ¢ 0 axé sendo
renovado. (...) Cheguei aqui com 20 anos, hoje estou com 52. 32 anos de mercado, vai
fazer 33 no dia 8 de junho, eu nasci no dia 8 de junho de 1969. Eu lembro dia a hora e
tudo quando comecei, na barraquinha desse tamanho, daqui prai, de madeira, tinha
incensos, defumadores € as arrudas arrumadas em cima do balc3o.

Além da sua mae, outras pessoas da familia estdo presentes, a qual ela atribui o nome

de missdao, uma missdo abengoada que sdo as vendas de seus produtos.

Galega: Minha Irma, minha sobrinha 1a a ultima, a de c4 do meio (apontando para as
bancas no seu lado direito) também ¢ minha irma, tem minha mae ¢ minha irma 1a
dentro, tem sobrinho meu aqui me ajudando, ¢ uma corrente aqui abengoada, e ai nos
estamos seguindo nossa corrente, em nossa missao.

E também nos conta as dificuldades enfrentadas durante a pandemia do Covid-19,
responsavel por levar mais de 500.000 brasileiros e brasileiras. Nesse momento a fé em

Yemanja e seus guias foi um importante banho de coragem para a sobrevivéncia:
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Galega: Sofri demais, passou. 5 meses na rua eu fiquei correndo da guarda e da policia
com um cestinho na calgada. Mas nds vencemos, olhe s6 eu contando a histdria a vocé!
S6 gratiddo. Hoje ndo peco nada ao meu Deus, so gratiddo, s6 em pensar o que a gente
enfrentou na rua, com policia atras, eu fiquei um més em casa presa, mas com 5 meses
tive que vir pra rua, e gragas a deus em minha casa ninguém pegou COVID. E ndo vai
pegar porque Deus ¢ Deus e vai terminar nao tendo. Se eu tive ndo sei, porque nao quis
nem saber de exame. E se for 14, todo mundo tem covid, entdo eu ndo vou la. Os naturais,
erva, cha e lambedor, eu empurrei em todo mundo, oracdo, protecdo aos meus guias,
vou nas aguas, fago minha prece pra Yemanja, porque eu sou de Yemanja com muito
orgulho, muito amor, os pretos velhos me acompanham, tem uma velha que me
acompanha ha muitos anos, que vem da minha familia, ela vem sempre, eu amo elas, e
chamo elas cada vez mais, eu puxei ela mais pra mim, no pedido na oragdo, na intengao
de ajudar e tudo, entdo como eu sou do meu santo de Yemanja, sou de Yemanja com
Xangd, e Ox0ssi € meu Junto®®, e ai carreguei tudo e t6 ai até hoje. Ai é tudo sobrinho
olhe (apontando para algumas pessoas que passaram), ai eu arrasto todo mundo pra ca.

O trabalho de Galega ¢ indissociavel das relagdes familiares. O Mercado acompanha
as geracOes familiares como fonte de renda importante para toda a familia. O curioso ¢ que
somente Galega se identifica como macumbeira, os demais sdo catdlicos. Ela também
reforga que na atualidade prefere fazer seu culto domesticamente sem estar vinculada a

nenhuma casa:

Galega: Nao, todo mundo ¢ catélico, macumbeira s6 tem eu. Quem caiu no santo fui eu.
Umas tem uma espiritualidade, mas ndo quiseram frequentar. Minha irma de Santa
Barbara'®, precisa cultuar, mas ndo quer, fui lavada e confirmada, minha mae de santo
ja morreu, ja cofou. Mandei levantar minha talha'®!, ndo quero e nio fui mais pra casa
de ninguém. S¢ visitante, até levo na minha casa quando precisa ir 14, quando eu vou la
também, visito. Mas ai eu corro, quando eu preciso ir no mar eu vou, quando eu preciso
ir na mata eu vou com eles, ai cuido das minhas coisas, € vou me embora com deus e
nossa senhora.

Os saberes s3o transmitidos e repassados para atender a grande demanda de pessoas
de terreiro ou ndo que circulam nesse espago. Sobre esse aspecto perguntei sobre a religiao

de seus clientes e ela me responde:

Galega: Todas as religides compram com a gente, o evangélico vem atras de cha, o
umbandista vem atras de tudo né, entdo tudo vem, ndo tem pra onde correr, todas as
religides passam por mim. Nao adianta correr.

9 Juntd ou Adjuntd é um termo usado nos terreiros para denominar o segundo orixa a acompanhar o orixa de
cabeca, o orixa pai ou mae do individuo.

100 No sincretismo afro-brasileiro, Oya.

101 Talhas sdo recipientes de barro onde se coloca 4gua e outros elementos para representar o orixa. Nessa fala
Galega também deixou explicito que faz seu culto domesticamente.
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Pergunto também sobre o retorno de pessoas que buscam sua banca e saberes para
resolver questdes variadas para agradecé-la pela conquista. Nesse momento seu sorriso se
abre mais ainda e quase rindo ela diz:

Galega: Ave Maria! Milhdes, milhdes! Eu ndo tenho nem contagem, s6 gratiddo. Vem
me agradecer: “Mulher vocé me curou!” “Quem lhe curou foi deus!” “Nao ndo, eu sei
que Deus acima de tudo, mas vocé ¢ um presente de Deus.”

O retorno das pessoas para agradecer as gracas alcancadas também ¢ mais uma
atitude comprobatoria de uma troca bem estabelecida. Galega se compreende como veiculo
de forca, ax¢é e sabedoria, pois reconhece que a fonte ¢ do espiritual. Ela também aborda
sobre o reconhecimento de seu oficio que a deixa feliz, mas nao lhe sobe a cabeca, deixando
nitido também o qué e com quem ndo aceita barganhar em sua banca:

Galega: A imagem da Umbanda ja é uma imagem criticada, ¢ imagine vocé€ levar isso
pra outras pessoas. E como aqui, eu sou conhecida no mundo todo, meu nome é no
mundo todo, onde vocé pensar, eu estou mundialmente, porque as pessoas me veem pra
fora do pais, os turistas chegam aqui e pedem pra tirar foto, me elogiam, entdo so
sucesso, sO béncdos, sO gratiddo. Nao s6 daqui, mas pro povo la fora também. Meu
nome, ndo imaginava que esteja correndo tanto. Continuo do mesmo jeito, naquele
ritual, principalmente quando a televisdo chega, e eles dizem: Galega quero vocé na
televisdo. Vocé sabe que eu vou na televisdo direto né, no mercado, mas porque o
mercado, mercado ¢ amor pra mim, gratidao, porque é daqui eu como, minha familia
esta aqui, sobrevivo daqui, porque eu vou sujar a imagem do Mercado? Se for fazer
reportagem pra esculhambar, direcio, ou outra coisa, nio encoste na minha loja.
Nenhum reporter encosta, eu digo na cara deles na hora! “Galega vocé ¢ rojao!” Sou
mulher! Eu pergunto logo: “A entrevista € sobre o que? Sobre gratidao, sobre bengaos?”
Porque daqui eu ndo posso falar mal do Mercado. Nunca fui pra televisdo esculhambar
o Mercado. E ndo vou. Nem de direcdo, nem de gari, nem os permissionarios, sabe por
qué? Por que isso? O banheiro estd quebrado, va ali consertar, ai vai pra televisao
esculhambar com o nome daqui. Eles ajeitam, mas o povo ndo quer deixar limpinho, vai
la na porta do banheiro e quebra, pega papel higiénico e joga fora, porque € o prefeito
que tem que dar, ndo faga isso, porque vai prejudicar ¢ a gente. Tem que passar isso pros
jovens (...)

Foi nesse momento da entrevista que seu sorriso mudou para furia. Galega das Ervas
jamais aceitaria trocar se lhe fosse oferecido a degradacdo de seu espago, da sua feira, do seu
mercado encantado. Existem limites organicos para as trocas, dentro do Mercado ele pode
ter muitos contornos. No caso de Galega, a resposta ¢ ndo. Nao estd em cogitagao fazer do
Mercado palco de ataques ou criticas que destituam sua importancia. Tal qual um templo
sagrado, todo cuidado é pouco quando ¢ o Mercado e sua reputacdo que esta em jogo.
Caminhando para o fim de nossa entrevista, pergunto a Galega se seu trabalho contribuiu
com a permanéncia dos terreiros e dos pais e maes de santo da cidade. Mais uma vez ela
volta a sorrir e diz:

Galega: Sim, mando cartdes (de visita dos sacerdotes e sacerdotisas), eu digo, “va la pra
casa de fulano” até hoje eles dizem assim, vocé mora aqui no meu cora¢ao. Quando
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vou sou bem abragada, bem recebida. Maravilha ter vocé aqui com a gente. E isso que
eu quero. Ninguém venha pra c4 me pegar com dinheiro nao. Nao me conquista assim
ndo. Eu vou no hospital, o povo me para perguntando o que eu t6 fazendo ali, e me ajeita,
me coloca em um lugar melhor, 14 pra dentro, “vocé nao pode sofrer ndo com a gente
aqui”. E minha filha ¢ da area da satide, formei minha filha daqui. Botei o anel no seu
dedo, € hoje ela esté ai no Nestor Piva'®* e no HUSE®®,

Galega representa muitos vendedores e vendedoras que fazem do Mercado seu ponto
substancial de sobrevivéncia. E dele que se sustenta a comida que pesa no prato de suas
familias. Mas o Mercado ndo pode ser visto apenas por esse prisma. O papel civilizatério
desses vendedores ultrapassa os muros do Mercado e alcancam o mundo inteiro. Guardides
da sabedoria popular, da magia e do axé, se tornam quase que uma estrutura soélida do
Mercado, um pilar de suma importancia. Impossivel numerar quantas pessoas passaram por
essas bancas ao longo dos anos em busca de cura, vida, renovagdo, amor, sorte, protecao e
as mais variadas demandas de quem sabe que vive em muitas realidades. Imaginar o
Mercado sem esses vendedores, sem Galegas e Edilzas, ¢ muito dificil. Os oficios sdo
passados e transmitidos para que sempre tenham representantes desses saberes que
remontam praticas e cultos ancestrais. A vida no Mercado para Galega nao foi facil, ndo
podemos romantizar todo o percurso de dor e muita luta. Contemplando essas narrativas
resguardamos a memoria e historia das pessoas que ajudaram a tornar possivel a fé e a
sobrevivéncia dos mitos sagrados que habitam o solo brasileiro, esse ¢ o mercado encantado.

“Eu acabo até me emocionando

porque o Mercado significa tudo
pra mim. E uma vida aqui.”

(Galega das Ervas)'%*

102 Hospital Municipal Zona Norte Doutor Nestor Piva.
103 Hospital de Urgéncia de Sergipe Governador Jodo Alves Filho.
104 Em entrevista concedida ao SE/TV 2° edi¢do em 08/03/2018.
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CONCLUSAO

Se todas as estradas levassem a
apenas um lugar, ndo haveria

a necessidade de encruzilhadas,
ndo haveria a necessidade

de Exu.1%

A importancia dos mercados e feiras para o estabelecimento das sociedades humanas
¢ dificil de ser mensurada, mas aqui, quando nos aproximamos do prisma epistemoldgico
fornecido pela memoria e conhecimentos resguardados e compartilhados pelos povos de
terreiro conseguimos compreender um pouco melhor, afinal para nds, afrorreligiosos, a feira
tem dono. Exu me forneceu reflexdes importantes para observar o Mercado de Aracaju e
compreender melhor as narrativas trazidas pelos entrevistados. Por ndo existir muitas
produgdes bibliograficas sobre a presenca afrorreligiosa dentro dos mercados e feiras
brasileiras, foi um desafio construir um estudo a partir de algumas festividades e didlogo com
liderangas de terreiro, mas que, ao mesmo tempo, trouxe muitas encruzilhadas de
possibilidades de futuros caminhos que essa pesquisa pode dar origem.

Enquanto pesquisador €mico, tive a oportunidade a partir dos pressupostos tedricos e
metodologicos de me langar em novas andlises e interpretagdes, pois mesmo com minha
afinidade com o campo, existem sentidos e relacdes so acessiveis a partir do girar da roda dos
saberes. Isto traduz o pensamento e linha de raciocinio de encruzilhada, que indica varios
caminhos e possibilidades de interpretacdo. O exercicio de me abrir para “ouvir” o campo e
experienciar seus sentidos foi de fato uma gira de acontecimentos e intuigdes que colaboraram,
e muito, para que fosse possivel esbocarmos o que seria o encanto que reside no mercado
municipal de Aracaju/SE mas que também poderia ser encontrando em muitos mercados e
feiras do Brasil. As religides brasileiras de presenca africana sdo verdadeiros pratos de
“alimento de vida”, possibilitando a oportunidade de entendermos o mundo além de oticas
monologizantes a qual atribuimos principalmente ao processo de colonizagdo, mas que
perdura através de armas como o racismo estrutural e o fundamentalismo religioso. Sdo armas
perigosas que enxergam na religido e na espiritualidade oriunda de povos pretos uma ameaga
a uma construcao de mundo que entende as logicas embranquecidas e colonizatdrias como

verdades Uinicas e absolutas.

105 NASCIMENTO, 2016, p. 38.
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Esta pesquisa buscou compreender a circularidade das trocas e dos saberes
afrorreligiosos no complexo de mercados municipais localizados na regido central de Aracaju-
SE e foi satisfatorio entender que as dindmicas das trocas revelam um sistema complexo de
aprendizados, saberes e lacos afetivos que perduram geragdes. Isto revelou a importancia do
Mercado de Aracaju/SE para a subsisténcia dos terreiros de Aracaju e regides circundantes.
Com o crescimento urbano, as feiras ganham a importancia de possibilitar os rituais daqueles
que nao dispdem de espago para plantio (no caso das folhas), artesdos (para imagens e objetos
de culto), ferreiros (elementos de metal), criadores de animais (para bichos que participam dos
rituais), entre outros. Além disso, com a ameaga do racismo religioso e o epistemicidio de
saberes tradicionais de terreiro, o Mercado também cumpre sua fun¢do de mantenedor dessas
logicas encantadas através de seus vendedores ¢ vendedoras. E imprescindivel dizer que,
diante dos argumentos expostos ao decorrer deste projeto, o mercado-feira precisa ser visto
como uma extensdo do terreiro, dos cultos afrorreligiosos. Ambos estdo juntos, sdo
indissocidveis. A permanéncia dos saberes e culturas afros diaspoéricas, junto de muitos outros
saberes tradicionais e originarios, ¢ parte de uma grande batalha contra a morte de tradi¢des,
apagamento de corpos e silenciar dos cantos de nossos antepassados. E essa batalha diaria que
torna o Brasil um lugar possivel de ser vivido por aqueles que foram obrigados a perecer nas
margens.

Diante do exposto, conclui-se que o mercado encantado ¢ aquele onde as trocas
possibilitam a movimentacao de experiéncias, o resguardar de memorias e a propiciacao de
forga vital para quem esta dos dois lados da banca. Forga vital esta, que poderiamos também
nomear de axé, que se revela enquanto possibilidade de saude, prosperidade, amor, boa sorte
e protecao através do encontro sagrado entre o corpo fisico € o corpo encantado no mundo
invisivel. Para muitos brasileiros e brasileiras, quando as oportunidades se esgotam e o que
resta ¢ a fé, o mercado encantado se torna refiigio e seus feirantes a personificacdo da
esperanca. Se nao podemos comprovar através de métodos cientificos a existéncia dos planos
espirituais e seu desenrolar nas questoes humanas, pudemos aqui nesta pesquisa testemunhar
0 quanto um mercado municipal, no coracdo da capital do menor estado do Brasil, foi
indispensavel para a (r)existéncia, permanéncia e encantamento das milhares de pessoas que

buscaram respostas em suas encruzilhadas.
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ANEXO A — Complexo de mercados municipais de Aracaju-SE
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APENDICE A - Ilustraciio do orixa Exu
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APENDICE B - Projeto “Sergipe Encantado”

Fonte: Breno Loeser, 2018.
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