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RESUMO

A pesquisa procura compreender 0 processo que estabeleceu o nexo importante e decisivo
entre laicidade e educacdo, tal como discutido pela Modernidade. Essa relacdo ndo sé
configurou um novo modelo pedagdgico, mas, do mesmo modo, tornou-se central para o
entendimento da prépria Modernidade. Importa esclarecer que a forma como é interpretado o
elo entre laicidade e educacdo serd direcionada pela compreensdo dada ao embate entre o
religioso e o secular. A laicidade afeta ndo somente a ordem juridica e politica, mas o projeto
pedagdgico que sera proposto pelo Estado, visto que a educacdo é regulamentada e executada
pelo poder publico por meio de politicas especificas. Isto posto, entendemos que um Estado
declarado laico e democréatico é fruto de um processo civilizatério, do qual se espera um
projeto pedagogico que reflita os pressupostos inerentes ao que se declara. Dessarte, de
acordo com o quadro apresentado, cabe a pesquisa a seguinte pergunta norteadora: como 0
projeto moderno de laicizagdo do mundo atinge a educagdo? Ressalte-se que a dissertacao se
insere no campo de discussdo ligado a historia das ideias pedagdgicas. O objetivo geral,
subtendido na pergunta norteadora, é analisar como o projeto moderno de laicizacdo atinge a
educacdo. Conforme estabelece a proposta do objetivo geral, destacamos os seguintes
objetivos especificos: primeiro, conceituar a secularizacao e a laicidade; segundo, desenvolver
o entendimento moderno de laicidade e laicizacdo e, terceiro, compreender a educacdo e a
laicidade de acordo com os pressupostos da Modernidade. A pesquisa é de cunho teérico e
sera realizada pela leitura analitica do material bibliografico levantado. O trabalho seguira na
analise de obras e artigos selecionados que contribuirdo para a construgdo da pesquisa.
Visando recompor um tema ligado a teoria pedagogica, analisamos pelas teorias socioldgicas
da Modernidade uma reconstrugdo da historia dos conceitos centrais a pesquisa, conforme
proposto por Koselleck (2020). A pesquisa apresenta um esquema de divisdo de capitulos,
refletindo os objetivos especificos, visando alcancar o objetivo geral. O primeiro capitulo tem
por titulo “Secularizacdo e Laicidade: delimitacdo dos conceitos”, e busca evidenciar que a
secularizacdo é um processo mais amplo que a laicidade, por estar atrelada a sociedade como
um todo, enquanto a laicidade é subordinada a esfera politica-juridica de formacao do Direito
e do Estado, apresentando as suas derivacdes: laicizacdo e laicismo, sendo o laicismo uma
laicidade de combate, caracteristico do processo de laicizagdo francés, diretamente
relacionado com a educagdo. O segundo capitulo, “Modernidade e laicidade”, desenvolve o
entendimento histdrico e conceitual da Modernidade e sua compreensdo da laicidade e do
processo de laicizagdo. A Modernidade incorpora a laicidade como um conceito fundamental
para a formacdo e organizacdo do Estado, regido de modo autdbnomo e separado de toda
autoridade eclesiastica ou dogmatica religiosa. O terceiro capitulo, intitulado “Modernidade e
Educagdo laica”, procura identificar, de acordo com a compreensdo moderna descrita, a
relacdo entre educacdo e laicidade, de modo que a primeira ndo pode ser entendida sem a
segunda, o que reflete um pensamento pedagdgico moderno para o qual é indispensavel a
afirmacdo de uma educacdo laica. Por fim, com as consideracBes finais, evidenciamos
pressupostos modernos que ainda permanecem no ideal que temos, enquanto sociedade, de
Escola e educacao laicas. Afirmamos que a laicidade e a educacao séo pilares inseparaveis na
Modernidade, que buscam conciliar a liberdade individual com a responsabilidade social, ao
promover uma formacdo baseada em valores universais, éticos e civicos, independentemente
das crencas religiosas dos individuos, desempenhando um papel fundamental na formacéao de
cidadaos autbnomos, criticos e tolerantes, e contribuindo para a construcdo de sociedades
democrdticas, plurais e igualitarias.

PALAVRAS-CHAVE: Educacéo; Laicidade; Modernidade; Secularizagéo.



ABSTRACT

This research seeks to understand the process that established the important and decisive
nexus between secularity and education, as discussed by Modernity. This relationship not
only shaped a new pedagogical model but also became central to the understanding of
Modernity itself. It is important to clarify that the interpretation of the link between secularity
and education will be guided by the understanding of the conflict between the religious and
the secular. Secularity affects not only the legal and political order but also the educational
project proposed by the State, as education is regulated and implemented by the government
through specific policies. Therefore, we understand that a declared secular and democratic
State is the result of a civilizing process, from which a pedagogical project is expected to
reflect the inherent assumptions of what is declared. Thus, according to the presented
framework, the research aims to answer the following guiding question: how does the modern
project of secularizing the world impact education? It should be noted that the dissertation
falls within the field of discussion related to the history of pedagogical ideas. The overall
objective, implied in the guiding question, is to analyze how the modern project of
secularization affects education. As proposed by the general objective, the following specific
objectives are highlighted: first, to conceptualize secularization and secularity; second, to
develop the modern understanding of secularity and secularization; and third, to understand
education and secularity according to the assumptions of Modernity. The research is
theoretical in nature and will be conducted through the analytical reading of the collected
bibliographic material. The work will proceed with the analysis of selected works and articles
that will contribute to the construction of the research. In order to reconstruct a theme related
to pedagogical theory, we analyze through the sociological theories of Modernity a
reconstruction of the history of the central concepts of the research, as proposed by Koselleck
(2020). The research presents a chapter division scheme, reflecting the specific objectives, in
order to achieve the overall objective. The first chapter is titled "Secularization and
Secularity: delimitation of concepts” and seeks to highlight that secularization is a broader
process than secularity, as it is linked to society as a whole, while secularity is subordinate to
the political-juridical sphere of the formation of Law and the State, presenting its derivations:
secularization and secularism, with secularism being a combative secularity, characteristic of
the French secularization process, directly related to education. The second chapter,
"Modernity and Secularity,” develops the historical and conceptual understanding of
Modernity and its understanding of secularity and the process of secularization. Modernity
incorporates secularity as a fundamental concept for the formation and organization of the
State, governed autonomously and separated from all ecclesiastical or religious dogmatic
authority. The third chapter, entitled "Modernity and Secular Education,” seeks to identify,
according to the described modern understanding, the relationship between education and
secularity, in a way that the former cannot be understood without the latter, reflecting a
modern pedagogical thought for which a secular education is indispensable. Finally, with the
concluding remarks, we highlight modern assumptions that still persist in the ideal we have,
as a society, of secular schools and education. We assert that secularity and education are
inseparable pillars in Modernity, seeking to reconcile individual freedom with social
responsibility by promoting an education based on universal, ethical, and civic values,
regardless of individuals' religious beliefs, playing a fundamental role in the formation of
autonomous, critical, and tolerant citizens, and contributing to the construction of democratic,
pluralistic, and egalitarian societies.

KEYWORDS: Education; Secularity; Modernity; Secularization.
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1 INTRODUCAO

Procuraremos compreender, por meio de estudo tedrico e de base historica, a laicidade
tal como discutida pela Modernidade, seus pressupostos e implicacdes. Destacadamente, nos
interessa compreender 0 processo que estabeleceu o nexo importante e decisivo entre
laicidade e educacdo. Essa relacdo, como pretendemos demonstrar, ndo s6 configurou um
novo modelo pedagdgico, mas, do mesmo modo, tornou-se central para o entendimento da
propria Modernidade. Importa esclarecer que a forma como é interpretado o elo entre
laicidade e educacdo sera direcionada pela compreensdo dada ao embate entre o religioso e o
secular. Esse embate € questdo central para o periodo moderno, visto ser uma das mais
evidentes relacdes modificadas pelas ideias do periodo, “um processo singular de
diferenciagdo funcional das diversas esferas institucionais ou subsistemas das sociedades
modernas” (CASANOVA, 2007a, p. 3, traducdo nossa). Essa proposta de separacdo das
esferas direciona a religiosidade para a vida privada, individual ou de familia, e compreende
que a existéncia de homens livres requer um aparato laico, de modo que a secularizagdo do
Estado é um elemento crucial para a Modernidade (PIERUCCI, 2008), algo ja proposto por
Max Weber quando evidencia a interface entre racionalizacdo religiosa, desencadeada pelo
desencantamento do mundo, e racionalizacdo legal, que perfaz a dessacralizacdo do direito e
estabelecimento do Estado laico (PIERUCCI, 2000).

Conforme declara Catroga (2004), a laicidade é um principio inerente e inseparavel da
construcdo de um Estado-Nagéo, sendo que o Estado laico emerge da génese e consolidagéo
do Estado-Nacdo. Essa realidade afeta ndo somente a ordem juridica e politica, mas o projeto
pedagdgico que sera proposto pelo Estado, visto que a educacgéo é regulamentada e executada
pelo poder publico por meio de politicas especificas. Isto posto, entendemos que um Estado
declarado laico e democréatico é fruto de um processo civilizatério, do qual se espera um
projeto pedagogico que reflita os pressupostos inerentes ao que se declara. Dessarte, de
acordo com o quadro apresentado, cabe a pesquisa a seguinte pergunta norteadora: como 0

projeto moderno de laicizagdo do mundo atinge a educagédo?

O conceito de Modernidade esta relacionado ao “novo”, ao romper com a tradigao,
sendo assim um conceito associado & mudanca, transformacdo e progresso (MARCONDES,
1997). Em sua etimologia, “moderno” surge do advérbio latino “modo”, e denota tempo

presente, “nesse momento”, “recentemente”, ou seja, se relaciona ao que ¢ contemporaneo,

em contraponto ao que € anterior, antigo. Marcondes (1997) ressalta duas nocgOes
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fundamentais relacionadas ao moderno: ideia de progresso, 0 novo é melhor e mais avangcado
gue o antigo, e valorizacdo do individuo, ou da subjetividade, que se opde a tradicdo e a
autoridade institucional como fonte da certeza, da verdade e dos valores. Os primordios da
Modernidade estdo relacionados a fatores historicos provocadores desse “novo tempo”: o
Renascimento, a descoberta do Novo Mundo, a Reforma Protestante e a Revolugdo Galilaica
(MARCONDES, 1997). Esses fatores historicos, iniciados no século XV, desencadearam
grandes transformacg6es no mundo ocidental, fomentando a percepcéo de ruptura, mudanca, e
oposicdo ao que passa a ser visto como antigo diante do progresso gerado pelo que é novo.
Hegel é o primeiro a encarar como questdo filosofica o processo em que a Modernidade se
desliga das sugestdes normativas do passado por ja lhe serem estranhas (HABERMAS, 2000).
Habermas (2000, p. 9) afirma:

Hegel emprega o conceito de Modernidade, antes de tudo, em contextos historicos,
como conceito de época: os ‘novos tempos’ sdo os ‘tempos modernos’. Isso
corresponde ao uso contemporaneo do termo em inglés e francés: por volta de 1800,
modern times e temps modernes designaram os trés séculos precedentes. A
descoberta do Novo Mundo, assim como o Renascimento e a Reforma, os trés
grandes acontecimentos por volta de 1500, constituem o limiar historico entre época
moderna e medieval.

A Modernidade passa a ser encarada como periodo historico, interpretado a luz de
uma filosofia da historia, distinguindo os tempos entre Antiguidade, ldade Média e Idade
Moderna, de modo que as expressdes “novos tempos” ou “tempos modernos” assumem um
significado ndo mais puramente cronoldgico, mas expressam uma “convic¢ao que o futuro ja
comecou: indica a época orientada para o futuro, que estd aberta ao novo que ha de vir.”
(HABERMAS, 2000, p. 9). A historia é entendida pela perfectibilidade e pelo progresso, de
modo que, diferente da concepcao cristd de “novo tempo” (um mundo porvir depois do juizo
final e de uma realidade presente degradada pelo pecado), essa visdo profana de tempos
modernos aloca o inicio do “novo” no passado, datado em torno de 1500, conforme
compreendido durante o século XVIII (HABERMAS, 2000), deixando o inferior e
progredindo para o superior. De acordo com Hegel (1992, p. 26): “Nao ¢ dificil ver que nosso
tempo é um tempo de nascimento e passagem para uma nova época. O espirito rompeu com o
que era até agora o seu mundo de existéncia e representacédo, e esta pronto a submergi-lo no
passado”. Essa ndo ¢ uma mudanga abrupta, mas gradual, expressa no sentido de progresso,
que aos poucos desmorona o que existe e revela, como o nascer do sol, um mundo novo
(HEGEL, 1992).

Uma caracteristica que diferencia a Modernidade de outras épocas é a sua

autocertificacdo, “a Modernidade ndo pode e nao quer tomar dos modelos de outra época os
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seus critérios de orientagdo, ela tem de extrair de si mesma a sua normatividade”
(HABERMAS, 2000, p. 12). Hegel apresenta a autocertificagio como questdo filosofica
central para o entendimento da sua propria filosofia, que tem por dever aprender o
pensamento de seu tempo, ou seja, do tempo moderno. Hegel (1997, p. 148) propde: “O
direito da particularidade do sujeito em ver-se satisfeita, ou, o que € o mesmo, o direito da
liberdade subjetiva, constitui o ponto critico e central na diferenca entre a Antiguidade e 0s
tempos modernos”. Habermas (2000), em sua interpretagao de Hegel, ao se colocar diante dos
acontecimentos histéricos tidos como chave para a época, indica que o principio da
Modernidade esta na subjetividade, elucidada por meio da liberdade e da reflexdo. Esses

acontecimentos sdo: a Reforma, o lluminismo e a Revolucao Francesa.

No contexto de uma critica da autoridade institucional da Igreja e da sua imposicédo da
tradicdo, a fé se torna reflexiva e uma experiéncia individual, reafirma-se a soberania do
sujeito como responsavel pela propria interpretagdo biblica. “A Declaragdo dos Direitos
Humanos e o Cddigo Napolebnico realcaram o principio da liberdade da vontade como o
fundamento substancial do Estado em detrimento do direito histérico.” (HABERMAS, 2000,
p. 26). A subjetividade significa quatro coisas: individualismo, direito de critica, autonomia
da acdo e a propria filosofia idealista. A religiosidade, o Estado e a sociedade se tornam
personificacdes do principio da subjetividade, estruturada na filosofia pelo “penso, logo
existo” de Descartes e pela consciéncia absoluta de si de Kant, que eleva a razdo ao direito de
julgar tudo que se reivindique valido. A critica da razdo pura kantiana estabelece a base de
analise do conhecimento, substituindo a razdo da tradicdo metafisica pela razdo critica,
separando do conhecimento tedrico as faculdades da razéo pratica e do juizo, assentados sobre
seus préprios fundamentos (HABERMAS, 2000). A razdo critica estabelece a possibilidade
do conhecimento objetivo, do discernimento moral e da avaliacdo estética, de modo que
assegura suas proprias faculdades subjetivas e, também, se torna juiz supremo de toda a
cultura. O principio da subjetividade norteia as manifestagdes culturais da Modernidade,
afetando a ciéncia, 0s proprios conceitos morais e a arte moderna, de modo que até o final do
século XVIII esses campos se diferenciam institucionalmente, e questfes de verdade, justica e
gosto sdo analisados de forma auténoma, sob seus especificos aspectos. Assim, “essa esfera
do saber se isola totalmente da esfera da fé e, por outro, das ralagBes sociais juridicamente
organizadas assim como do convivio do cotidiano.” (HABERMAS, 2000, p. 29). A
Modernidade é marcada pela valorizacdo do homem enquanto sujeito, com individualidade e

razdo propria, como destaca Menezes (2014, p. 120):
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O homem dos tempos modernos — aquele que se reconhece em sua singularidade — é
capaz de interrogar-se sobre si mesmo e situar-se entre a barbarie, que abandonou, e
a moralidade, que precisa alcancar para melhor viver em sociedade. Diverso de
outros periodos, a Modernidade apresenta a nogdo de sujeito que, além da
capacidade de produzir evidéncias fundadoras de um conhecimento tedrico,
identifica-se como agente capaz de ordenar-se livremente em vista de uma
consecucao moral.

O desenvolvimento das sociedades modernas é desencadeado pela racionalizacéo
ocidental, que, para Max Weber, estd diretamente relacionada com o processo de
“desencantamento do mundo: a eliminagdo da magia como meio de salvagao” (WEBER,
2004, p. 106). Weber (2004) entende que o desencantamento estd relacionado com a
compreensdo calvinista de que a salvagdo ndo depende de meios humanos, mas
exclusivamente de Deus. Dessa forma, principalmente no meio puritano e anabatista, qualquer
acao que gerasse no homem a sensacao de ser salvo por suas obras deveria ser rejeitada, pois
“ndo havia nenhum meio magico, melhor dizendo, meio nenhum que proporcionasse a graca
divina a quem Deus houvesse decidido negéa-la” (WEBER, 2004, p. 96), de modo que, mesmo
que a Igreja fosse inerente a salvacdo, “a relagdo do calvinista com o seu Deus se dava em
profundo isolamento interior.” (WEBER, 2004, p. 97). Partindo dessa visdo oriunda do
calvinismo, Weber reflete sobre a sociedade ocidental moderna capitalista, influenciada pelo
protestantismo, esse desencantamento, que, segundo Habermas (2000, p. 3-4), cria uma
cultura profana: “[...] as ciéncias empiricas modernas, as artes tornadas autbnomas e as teorias
morais e juridicas [...] formaram esferas culturais de valor que possibilitaram processos de
aprendizado de problemas [..] segundo suas respectivas legalidades internas”. O
desencantamento do mundo, conforme o pensamento weberiano, influencia o conceito de
secularizagdo, mesmo que néo se refiram ao mesmo processo. Pierucci (2000, p. 113) ressalta

que:

[...] enquanto o desencantamento do mundo fala da ancestral luta contra a magia
[...], a secularizacdo, por sua vez, nos remete a luta da modernidade cultural contra a
religido, tendo como manifestagdo empirica no mundo moderno o declinio da
religido como poténcia.

Entretanto, mesmo em suas distin¢des, a secularizacdo na sociedade moderna faz
avancar o desencantamento do mundo, “através de uma crescente racionalizagcdo da
dominagdo politica, que ¢ irresistivelmente laicizadora” (PIERUCCI, 2000, p. 113). Logo, se
faz necessario delimitar os conceitos de secularizacdo e laicidade, para compreendermos a

relacdo existente entre eles e como influenciam a educagédo moderna.

Um dos pilares do desenvolvimento da sociedade ocidental moderna € a secularizag&o.

Catroga (2004) apresenta a secularizagdo como uma expressdo chave no debate politico, ético
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e filosofico moderno e desenvolve uma construcdo historica da secularizagdo por meio do
estudo semantico das palavras associadas ao conceito, “provocando a progressiva
autonomizacdo da razdo, da natureza, da sociedade e da politica, assim como a
imanenticizacdo dos fundamentos da ética e da liberdade, e a paulatina separacdo da esfera
publica e privada” (CATROGA, 2004, p. 52). Secularizagdo tem origem etimologica no latim
com a palavra saeculum, que pode significar geracdo, idade do homem, tempo de governo,
periodo maximo de cem anos; desse modo, esse € um termo polissémico a ser compreendido
dentro do contexto inserido. Dentro do nosso campo de interesse, 0 conceito encontra sua
significagdo conforme a heranga greco-romana e cristé, e denota o divorcio entre a condigdo
clerical e a condicdo secular, ou seja, entre o dominio espiritual e o politico. A palavra
saeculum, no cristianismo, foi aplicada por S&o Jerénimo, na Vulgata, para traduzir do grego
a palavra kosmos, numa interpretagdo negativa, como o “momento presente” ou este “século”,
em contraste com a eternidade, o reino de Deus, de modo que passou a identificar o mundo
pagao e, gradualmente, caracterizar uma dicotomia entre os fiéis (duos genera christianorum):
os clérigos e os leigos, testificada por Agostinho ao apresentar as duas Cidades em oposicéo,
ou seja, o espiritual e o secular (CATROGA, 2004). “Quer tudo isso dizer que a aplicagao do
termo saeculum, no sentido de ‘mundo’ oposto ao de ‘clero’ foi contemporanea [...] do

trabalho de delimitacdo dos dois géneros de vida.” (CATROGA, 2004, p. 54).

Essa transformacdo conceitual acompanhou a formacdo de uma Igreja mais
hierarquizada, o que revela a compreensdo negativa da dimensdo terrena como lugar do
pecado. Num contexto mais neutro, “século” comeca a ser usado para se referir a atividades
sociais ndo direcionadas para a salvagdo. O termo “secularizagdo” surge em 1559, e ¢
aplicado a expropriacio dos bens da Igreja pela coroa. E um contexto técnico, mas “é
precisamente com esta acepg¢do técnica que o termo passou a ser usado no alvorecer dos
tempos modernos, durante as guerras de religiao” (PIERUCCI, 2000, p. 116). Na sequéncia
dos processos revoluciondrios modernos, impulsionados pela Revolugdo Francesa, o termo
passa a qualificar-se como um ato politico-juridico no sentido de reduzir ou desapossar 0
dominio ¢ a retengdo de bens “seculares” ou “temporais” da Igreja e destina-los a fins
profanos. De toda forma, fica claro que o processo secularizador foi acelerado pela dicotomia
entre o espiritual e o secular (geistlich/weltlich) apresentado pelo dualismo agostiniano do V
século (CATROGA, 2004). Diante desse quadro, “o postulado moderno da inteligibilidade do

universo desaguou naturalmente neste outro convencimento: ‘Die Vernunft fordert die

Séakularisierug’ (‘a razdo fomenta a secularizagdo’) (CATROGA, 2004, p. 59). Diante da
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historicizacdo da razdo, a secularizacdo se torna uma condi¢do necessaria para a consumagéo
da emancipacdo evolucionaria da humanidade, ou seja, se torna condi¢cdo essencial para a
Modernidade, deixando a dicotomia entre o religioso e o secular pela dialética entre o passado
e o futuro “teologicamente sobredeterminada pela pressuposi¢do da indole perfectibilista da
natureza humana” (CATROGA, 2004, p. 60). Ao discorrer sobre a secularizacdo nos séculos
XVIII e XIX, Catroga (2004) declara que esse foi um periodo de aceleracéo e consolidacdo do
conceito, que sai do campo eclesiastico e avanca para a dessacralizacdo da natureza,
secularizacdo da razdo tedrica e pratica e para a compreensdo de Deus como um postulado

racionalmente inverificavel.

Ficaram assinaladas alguns efeitos da secularizagdo (...) resultante de apropriacdes
(invertidas) e deslocamentos de potencialidades propiciadas pela prépria religido,
mas agora inscritas no autbnomo e imanente horizonte da aventura humana.
Percurso que, no plano tedrico, remonta a descoberta da dimensdo horizontal da
razdo tedrica e pratica (intrinseca a natureza humana), com a doutrina do intelecto
agente de S. Tomas e de Alberto Magno — fundamento da separacdo da filosofia da
teologia —, e que, passando por Descartes, abriu caminho ao transcendentalismo de
Kant. (CATROGA, 2004, p. 77).

Catroga (2004) apresenta a secularizacdo como a perda do dominio da sociedade
religiosa e como uma transferéncia de contetido, esquemas e modelos provenientes desse
campo religioso para o secular, de modo que a secularizacdo, frente as transformacdes
provenientes de novas realidades, ao mesmo tempo que integra o novo, transforma o antigo.
Casanova (2007) destaca trés entendimentos sobre a secularizacdo: como a decadéncia das
praticas e crencas religiosas nas sociedades modernas, que frequentemente se afirma como um
processo universal, humano e de desenvolvimento; como a privatizacdo da religido, sendo
essa uma tendéncia histérica e uma condi¢do normativa para uma politica democratica liberal
moderna; e como a emancipagdo das esferas seculares (estado, economia e ciéncia) das
normas e instituicdes religiosas, sendo este um componente essencial das teorias classicas da
secularizagdo. Taylor (2012, p. 159) compreende esse processo como “uma concepgao da vida
social na qual o ‘secular’ era tudo o que havia. [...] O secular era, em seu novo sentido, oposto

a qualquer reivindicagao feita em nome de algo transcendente a este mundo e seus interesses”.

A secularizacdo ndo é um processo puramente juridico-politico, mas amplamente
social. Todavia, esses campos se relacionam. Berger (1985) distingue a secularizacdo em dois
aspectos: a subjetiva e a objetiva. A secularizacdo subjetiva € o abandono das crencas,
convicgdes e praticas religiosas, o afastamento dos individuos de Deus, de forma que o
“Ocidente moderno tem produzido um nimero crescente de individuos que encaram o mundo

e suas proprias vidas sem recurso as interpretagdes religiosas” (BERGER, 1985, p. 119). A
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secularizacdo objetiva é a presente na esfera pablica, o desaparecimento de Deus dos espagos
coletivos e, logicamente, do Estado. Assim, “a secularizagdo manifesta-se na retirada das
Igrejas cristas de areas que antes estavam sob seu controle e influéncia” (BERGER, 1985, p.
119). O aspecto objetivo é o que se relaciona de modo direto com a laicidade. Dessa forma,
entendida como um processo da Modernidade, a caracteristica principal da secularizagdo é a
transferéncia da religido da esfera publica para a esfera privada, de forma que as influéncias,
valores e praticas religiosas se diluem nas instituigdes e nas agdes humanas deste “século”. A
deterioracdo dos poderes institucionais religiosos na vida em sociedade é uma afirmacao da
Modernidade que provoca um modo secular de entender a realidade, ou seja, “a emancipagao

da razdo autonoma e das esferas temporais frente ao universo religioso” (ESPINOLA, 2018,

p. 70).

Pierrucci (2000) defende a secularizagdo como fator essencial para a liberdade
religiosa. Analisando a secularizacdo em Max Weber, o autor compreende que esse processo
deve ser permanente no poder politico e juridico, de modo que a religiosidade repouse sobre a
esfera privada da vida, onde, por meio da laicidade, cada individuo tenha liberdade de exercer
sua crenca. Pierucci (2000) entende que Max Weber endossa a racionalizacdo do direito,
afastando do campo juridico um direito tradicional revelado e fundamentando um direito
natural moderno filosoficamente estruturado, que sera seguido pelo positivismo juridico. Por
essa perspectiva, o autor conclui que a secularizacdo que importa é a do Estado como ordem
juridica. Como resultado, observamos as livres manifestacfes religiosas formarem um

mercado religioso desmonopolizado em livre concorréncia.

Sem a separacdo entre Estado e religido, o trago que porventura ocorrer da
Modernidade serd apenas um preanuncio dela, mas ndo ela propria, ndo a
Modernidade religiosa propriamente dita. [...] Todo esse agito religioso a olhos
vistos na cena brasileira, nada mais € que o resultado da liberdade ampla de que
atualmente gozam em nossa Republica. [...] E j& que a liberdade religiosa se exerce
hoje em dia em chave de livre concorréncia, todos os profissionais religiosos
responsaveis por esse agito deveriam ser os primeiros interessados em respeitar a
liberdade alheia de crenca. (PIERUCCI, 2008, p. 13-15)

Na demarcacéo estabelecia por Pierucci (2000), a secularizacdo imprescindivel é a do
Estado, da lei e da normatividade juridica geral, e esta caminha ao lado da laicidade, mesmo
que ndo sejam interdependentes. A expressdo “laicidade” advém do termo laico, que em sua
etimologia se origina na palavra grega lads (povo/gente) e de sua derivacdo laikos, que no
latim € expressa por laicus (CATROGA, 2006). Laos ¢ utilizada inicialmente no contexto
militar para se referir a um grupo liderado por um chefe, e depois passou a ser entendida

como “povo”, quando foi introduzida para se referir a um grupo de pessoas ndo qualificadas
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que se juntaram devido a alguma situacdo especifica. Essa palavra é usada na traducéo do
Antigo Testamente para se referir ao povo eleito de Israel. Neste principio interpretativo, 140s
se torna o termo qualificador do povo que se distingue do clericus na formacéao da ecclesia, de
modo que, entre Varios grupos de pessoas (éthné), Deus escolheu um laos para lhe pertencer
(CATROGA, 2006). O Papa Clemente, em 96 d.C., emprega pela primeira vez o termo laikds
para qualificar um fiel em oposicdo a um padre (os iniciados e os detentores do saber), e com
0 tempo o termo foi usado para identificar os responsaveis pelos trabalhos manuais nos
mosteiros. Assim se consolida a dicotomia entre os detentores do poder espiritual e 0 mundo,
de sorte que, com o tempo, o termo foi ganhando conotac¢des pejorativas, sendo usado no
mesmo sentido que ‘“ignorante”, em contraposi¢do ao “homem das letras” (CATROGA,
2006). Dentro do direito canonico, “leigo” ¢ aquele que ndao tem participacdo no poder da
Igreja. Essa defini¢cdo permanece até o Concilio Vaticano Il (1962-1965), que apresenta como
leigos todos os fiéis reconhecidos pela Igreja, e agora participantes do seu governo. Nesse
aspecto, leigo se distancia de secular, pois esses crentes, mesmo gque com pouca atuagédo
efetiva no poder eclesiastico, tem sua profissdo de fé reconhecida num instituto religioso
(CATROGA, 2006). Laico transita da tradicdo grega para as traducOes biblicas e ganha
significagdo no direito candnico. Leigo e secular se distanciam, pois secular é uma referéncia

aquele que ndo possui qualquer vinculo com a instituicao religiosa.

Com a Modernidade, o impacto da secularizacdo nos campos juridico-politico e
histdrico-filosofico amplia 0 campo semantico e dirige o laico para fora da simples separacéo
demarcada pela Igreja, chegando a “aguerrida critica ao clérigo e a propria Igreja, numa
objectivacdo de um longo e conflituoso percurso que ird cindir ordens e poderes”
(CATROGA, 2006, p. 282). A afirmacdo de um anticlericalismo popular é mais presente em
paises catolicos do que nos paises em que a Reforma secularizou o exercicio clerical, de tal
forma que as igrejas protestantes prosperaram sem grande disputa com o Estado, ao passo que
em paises catolicos houve grande rivalidade pelo poder com a contundente reinvindicacdo da
Igreja Catolica da sua superioridade sobre o Estado (CATROGA, 2006). Aqui temos uma
clara distincdo historica entre secularizacdo e laicidade, explicada claramente por Catrogra
(2006, p. 307):

A Reforma contribuiu para o desencadeamento de uma espécie de “secularizagdo
interna” do cristianismo, realidade que, por sua vez, retardou a “secularizacdo
externa” das suas sociedades. Ao invés, a laicidade surgiu onde existia uma mais
clara oposicdo entre o mundo eclesial e 0 mundo politico. Em parte, isso explica por
que € que, em muitas experiéncias histéricas, dos paises do Sul da Europa (e em
alguns da América Latina), a afirmagdo da Modernidade deu origem a um forte
segmento anticlerical, aparecendo a secularizacdo inseparavel da luta contra o poder
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que a Igreja-instituicdo mantinha sobre a sociedade e os individuos.

A consolidagdo seméntica da laicidade parte da desconfessionalizacdo do poder
politico e do Estado, mais propriamente no cenério da Revolucdo Francesa. Os valores
republicanos, pressupostos da Revolucao, reivindicam um exercicio de uma vocacdo universal
na histéria da humanidade em nome da civilizacdo, de modo que a Igreja é atacada no seu
dominio econdmico, politico e cultural, atingindo diretamente o plano do ensino, agora
reivindicado como laico. Assim, os vocabulos lai e laie qualificam a luta pela

institucionalizacdo da separacdo e neutralidade do Estado (CATROGA, 2006).

O termo laicidade é utilizado pela primeira vez no século XIX, na Franca, em um voto
feito pelo conselho geral de Seine a favor do ensino laico, ndo confessional, sem a presenca
de instrucéo religiosa (BLANCARTE, 2000). A laicidade se consolida como um fenémeno
politico que advoga a neutralidade estatal em matéria religiosa, o Estado esta desvinculado de
qualquer grupo religioso. A neutralidade implica na excluséo da religido do Estado e da esfera
publica e na imparcialidade do Estado com respeito as religides (JUNIOR, 2008). Blancarte
(2000, p. 13, tradugdo nossa) define laicidade como “um regime social de convivéncia, cujas
instituicdes politicas estdo legitimadas, principalmente, pela soberania popular, e ndo por
elementos religiosos”. Compreendemos que a secularizacdo, afirmando o distanciamento
entre o sagrado e o profano, conduziu a laicidade a cesura entre a esfera politica e religiosa e
ao principio de autonomia do individuo perante as doutrinas religiosas, ja que a fé em Deus é
entendida como uma opgdo existente entre outras possiveis, essa escolha diz respeito a cada
individuo. Derivado da laicidade, temos a laicizacdo, que surge sob a influéncia dos
movimentos revolucionarios modernos que colidem com a Igreja Catdlica, oposta a
modernizacdo, a qual refere-se ao processo politico de formacdo do Estado laico. Ainda nos
conceitos, a laicidade difere do laicismo, sendo este uma visdo dogmaética da propria laicidade
com uma “necessidade de armar-Se e organizar-se, correndo O risco de ser uma igreja
enfrentando as demais igrejas” (BOBBIO, 1999, p. 2, apud JUNIOR, 2008, p. 65, traducio
nossa). No laicismo, o projeto de laicizacdo pde em pratica uma fé laica (CATROGA, 2006).
O laicismo seré apresentado por alguns cientistas franceses como uma laicidade de combate,
que luta contra a influéncia da religido, em contraste com a laicidade tolerante, que permite
maior espaco para o religioso na esfera pablica (JUNIOR, 2008). O laicismo é uma forma de

laicidade combativa que visa excluir a religiosidade da vida publica.
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Conforme posto, laicidade e secularizacdo sdo fen6menos da Modernidade, afirmadas
como parte de um projeto civilizador caracterizado pela separacdo e autonomizacdo das
diversas esferas da sociedade em relacdo ao controle religioso, de modo que secularizagéo e
laicidade expressam uma luta pela constru¢cdo de uma ordem social baseada na razdo e na
ciéncia, validadas por si mesmas e ndo pelo poder religioso. Destacamos, entdo, 0 pensamento
de Catroga (2006, p. 275), que diante desse cendrio afirma que “o processo laicizador afirmar-
se-a, prioritariamente, no territorio da educacdo e no ensino, sinal inequivoco que se ele
visava separar as Igrejas da Escola e do Estado, também o fazia para socializar e interiorizar

ideias, valores e expectativas”.

A partir do entendimento apresentado sobre a Modernidade, secularizagéo e laicidade,
podemos tentar observar as implicagbes do projeto moderno de laicizacdo para a educacéo.
Primeiramente, é valido destacar a definicdo de escola moderna proposta por Boto (2017, p.
21): “A escola moderna ¢ aquela que se dedica, a um s6 tempo, a ensinar saberes e formar
comportamentos. [...] A escola moderna tem por intuito instruir e civilizar”. Civilizar,
segundo Boto (2017), significa produzir estratégias de racionalizacdo, significa disciplinar
corpos e coragdes, institucionalizar a vida, padronizar linguagens, regular costumes e
homogeneizar valores, partindo do ponto de vista ocidental. Em alguma medida, a escola
moderna cria seu ritual de organizacdo, “trabalhando simultaneamente saberes e valores,
estabelecendo rotinas, ordem e disciplina, habitos de civilidade e racionalizacdo” (BOTO,
2017, p. 283). Quando se pretende uma ruptura do tradicional, as pedagogias modernas criam

suas tradicdes especificas.

A ldade Moderna construiu um movimento de civilizagdo dos costumes por meio da
educacdo, que favorecia uma mudanca para uma conduta propensa & racionalizagdo e
modernizacdo do modo de agir. Nesse aspecto, Boto (2017) ressalta a importancia da Reforma
Protestante para o ensino moderno, por principiar uma base formativa que valoriza alguns
aspectos essenciais para o convivio humano (honestidade, tolerancia, honra, confiabilidade,
senso de responsabilidade social, tenacidade, perseveranca, disciplina), habilidades
desenvolvidas pela educacdo e exercitadas no habito social. A escola é a instituicdo que se
apresenta como primeiro lugar do cultivo da racionalidade, tanto no campo dos saberes, como
no dominio da ética, de modo a expor seus contetdos de forma univoca, mantendo a
aparéncia de uniformidade, marca da civilizacdo (BOTO, 2017). A escola moderna tem como
principio, método e meta declarada a uniformidade e a equalizacdo, dessa forma, é uma

organizacao social voltada para padronizar costumes e projetar saberes:
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H4, na vida cotidiana da instituicdo, um esforco sistematico de apropriacdo subjetiva
de saberes objetivados como conhecimento escolar. O tempo ¢é racionalizado, e as
relagfes sociais tornam-se, em larga medida, pedagdgicas. A civilizacdo escolar ndo
¢ apenas escrita, mas também sujeita a hierarquia, & sequéncia e a classificacéo. [...]
Nessa medida, a civilizagdo escolar € classificatoria: ela avalia, ordena e pontua o
conhecimento que veicula. (BOTO, 2017, p. 282).

Carvalho (2004), em sua obra Educacdo e Liberdade em Max Weber, apresenta as
concepgdes weberianas sobre a educacdo, mais relacionadas as questdes referentes ao ensino.
O ensino é ai visto como uma vocagdo que exigia 0 compromisso com a objetividade, a livre
investigacdo e o amor a verdade. Segundo Carvalho (2004, p. 249), Weber defendia que “a
independéncia académica e o mérito intelectual ndo podem ser aniquilados por preferéncias e
interesses pessoais, politicos ou eclesiasticos”, caracterizando uma liberdade no ensino, ndo
submetido aos desejos do Estado, de modo que tais interesses “estdo fadados a diminuir
seriamente o respeito que o corpo discente mantém pelos professores” (CARVALHO, 2004,
p. 249). Ao mesmo tempo, ressalta que ha limites a atividade docente. O professor que
fornece crencas e ideias a seus alunos no lugar de conhecimento e compreensao dos fatos esta
indo além das fronteiras. Na concepc¢do weberiana, se o professor quer ficar dentro dos limites
de um mundo desencantado, sem valores metafisicos e religiosos para orientar as acfes
humanas, cumpre a ele ndo reivindicar o direito de se portar como reformador da cultura, de
modo a formar cidaddos livres para escolher o que querem seguir (CARVALHO, 2004).
Sobre a atividade docente, Carvalho (2004) destaca que a posicao de Weber € contraria ao que
denomina “professor profeta”, aquele benquisto pelos alunos e instituicdes educacionais, que
lota salas de aula ao pegar suas crencgas pessoais. “Aulas interessantes, com a intromissdo de
avaliacOes pessoais podem, a longo prazo, enfraquecer o gosto do estudante por analises
empiricas ponderadas que, na verdade, devem ser o seu objetivo” (CARVALHO, 2004, p.
260). Decidir os valores, deuses ou demonios ndo é da incumbéncia do docente, mas sim
propiciar as condigdes para que os estudantes realizem suas escolhas com responsabilidade e

consciéncia. Portanto, o fundamental é o exercicio da liberdade. (CARVALHO, 2004).

Num tempo que se caracteriza pela racionalizacdo e pelo desencantamento do
mundo, a0 homem cumpre apenas ouvir a sua voz interior, a sua consciéncia, pois
ndo ha mais valores supremos e sublimes que orientem sua conduta. Viveriamos
numa época de luta irreconciliavel de todos os valores, ndo havendo mais uma Unica
perspectiva que unificasse as a¢es humanas. O professor, ante o politeismo de
valores, ndo é um mistagogo, ndo pode ser portador de nenhuma mensagem ou
profecia a ndo ser o empenho no aprofundamento da comunicacéo e no significado
intrinseco do conhecimento, fiel a tradigdo racionalista. (CARVALHO, 2004, p.
254-255).

A educacdo moderna e laicizada envolve um ensino que ndo pode ser confundido com

pregacdo e profissdo religiosa, de modo que cada um esteja livre para escolher ao que ou a
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quem devotar sua fé. “A partir das consideracdes de Weber, ¢ possivel depreender que as
agoes pedagogicas e cientificas [...] devem caminhar lado a lado com a ‘neutralidade ética’”
(CARVALHO, 2004, p. 259). Essa visao condiz com a formagao de um “homem geral” livre,
alvo da filosofia da educagdo moderna, de sorte que “os homens necessitam aprender como
retirar o0 melhor proveito da vida em comum, na qual todos estdo equivalentes a todos em
liberdade” (MENEZES, 2014, p. 121). Charles (2010, p. 76) afirma: a “paideia serva da
teologia: € o que os filésofos do século das Luzes ndo poderiam aceitar”, e define que “educar
¢ fazer a crianca passar das sensacdes a razdo, das trevas das percepgdes a luz racional”
(CHARLES, 2010, p. 79). Considerando que os seres humanos nascem igualmente ignorantes
e igualmente submetidos as sensacOes, a educacdo é o que os distingue em sua singularidade e
em seu pertencimento a um grupo constituido, tribo, povo ou nacgdo; portanto, a histéria da
humanidade é a de um progresso constante em direcdo a racionalidade, que é completamente
dependente da educacéo transmitida entre as geragdes (CHARLES, 2010). Assim, a educagéo
acontece pelo aperfeicoamento do espirito através da aquisicdo de conhecimentos Uteis e
certos, para que isso aconteca, € necessaria liberdade de ensino, de pensar e, também, de
liberdade politica. “S6 um Estado livre estarda em condigdes de permitir uma emancipagao da
educagdo que possa conferir a razdo sua plena autonomia” (CHARLES, 2010, p. 80). A

Modernidade exige uma educacéo racional livre, permitida pela laicidade.

Com base nessas consideracdes, a pesquisa encontra referencial para desenvolver os
objetivos estabelecidos. Nosso objetivo geral, subtendido na pergunta norteadora, € analisar
como o projeto moderno de laicizagéo atinge a educacdo. Conforme estabelece a proposta do
objetivo geral, destacamos 0s seguintes objetivos especificos: primeiro, conceituar a
secularizacdo e a laicidade; segundo, desenvolver o entendimento moderno de laicidade e
laicizacdo e, terceiro, compreender a educacdo e a laicidade de acordo com 0s pressupostos da
Modernidade. A pesquisa é de cunho tedrico e sera realizada pela leitura analitica do material
bibliografico levantado. O trabalho seguird na analise de obras e artigos selecionados que
contribuirdo para a construcdo da pesquisa. A abordagem da pesquisa bibliografica e
exploratoria € uma investigacdo ancorada em categorias ja trabalhadas e devidamente
registradas, na busca por levantar informacgdes sobre as contribuicdes de diversos autores
(SEVERINO, 2016) que versam sobre o tema proposto. A perspectiva metodoldgica é a
exploratdria, pois visa compreender um assunto de desenvolvimento complexo e central na
formacdo historica da sociedade. Para o desenvolvimento dos objetivos especificos serd

utilizado o procedimento descritivo e analitico de textos selecionados.
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Buscando recompor um tema ligado a teoria pedagogica, analisamos pelas teorias
sociologicas da Modernidade uma reconstrucdo da historia dos conceitos centrais a pesquisa.
Koselleck (2020, p. 107) compreende a histdria dos conceitos como um modelo de pesquisa
historica que, desde a década de 1950, compreende a linguagem “como uma instancia final,
metodicamente irredutivel, sem a qual ndo se pode ter qualquer experiéncia, ou qualquer
ciéncia do mundo ou da sociedade”. Esse modelo de pesquisa “investiga tanto as experiéncias
e estados de coisas que sdo capturados conceitualmente, quanto o modo como essas
experiéncias e esses estados sdo conceitualizados”. (KOSELLECK, 2020, p. 107). Cada
conceito recorre a seu contexto, de forma que “nenhum conceito pode ser analisado sem que
sejam consideramos 0s Seus contraconceitos, 0s seus sobre e subconceitos, além daqueles
outro conceitos que frequentemente o acompanham ou estdo na sua vizinhanga”
(KOSELLECK, 2020, p. 110). Vale ressaltar que a historia sempre sera ou mais ou menos
daquilo que sobre ela é manifestado conceitualmente, da mesma forma que a linguagem
sempre produzira, ou mais, ou menos do que a contém a histéria real (KOSELLECK, 2020).
Para isso, a historia dos conceitos serve-se da analise de convergéncias, deslocamentos ou
discrepancias existentes na relacdo entre os conceitos e o estado das coisas no seu lugar dentro
do discurso da histéria. Em nossa pesquisa, 0s conceitos centrais trabalhados sdo os de

modernidade, secularizacéo, laicidade (e seus derivados: laicismo e laicizac¢ao) e educagéo.

A pesquisa apresenta um esquema de divisdo de capitulos, refletindo os objetivos
especificos, visando alcancar o objetivo geral. O primeiro capitulo tem por titulo
“Secularizagdo e Laicidade: delimitacdo dos conceitos”, e buscard evidenciar que a
secularizagdo é um processo mais amplo que a laicidade, por estar atrelada a sociedade como
um todo, enquanto a laicidade é subordinada a esfera politica-juridica de formacéo do Direito
e do Estado, diferenca que se evidencia pela génese historica dos conceitos, que mesmo
distintos, se relacionam em suas aplicagdes. O segundo capitulo, “Modernidade e laicidade”,
desenvolve o entendimento historico e conceitual da Modernidade e sua compreensdo da
laicidade e do processo de laicizacdo. Partindo dessa andlise, identificaremos as bases para o
entendimento da laicidade e a forma como se aplica o0 processo de laicizacdo na esfera
juridica-politica. O terceiro capitulo, intitulado “Modernidade e Educacdo laica”, procurara
identificar, de acordo com a compreensdo moderna descrita, a relagdo entre educagdo e
laicidade, de modo que a primeira ndo pode ser entendida sem a segunda, o que reflete um
pensamento pedagogico moderno para o qual é indispensavel a afirmacdo de uma educagéo

laica. Por fim, com as consideracOes finais, evidenciamos pressupostos modernos que ainda
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permanecem no ideal que temos, enquanto sociedade, de Escola e educacéo laicas.

Ressalte-se que a disssertacdo insere-se no campo de discussao ligado a histéria das
ideias pedagogicas. Tal dominio pretende colocar luz sobre a educagdo ao destacar a
compreensibilidade especifica das ideias que a orientam e, dessa forma, mirar a hermenéutica
do discurso pedagdgico. Com efeito, qualquer ideia pedagdgica, no seu valor de sintese
provisoria, ultrapassa o préprio quadro da educacdo e permite estabelecer uma série de
frutiferas ligagbes com as varias ciéncias, seus principios metodoldgicos e campos tedricos.
(MENEZES, 2005).
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2 SECULARIZACAO E LAICIDADE: DELIMITACAO DE CONCEITOS

Nos tempos antigos, a religiosidade estava unida ao Estado e legitimava a ordem
social, acompanhando a formacdo dos individuos em todos os &mbitos de suas vidas, o que
marcava um elo entre a esfera espiritual e temporal (JUNIOR, 2008). O processo de
racionalizacdo da Modernidade acarretou numa diminuicdo da influéncia religiosa sobre a
sociedade e, consequentemente, sobre os aspectos politicos e juridicos, ambiente em que a
secularizacdo e a laicidade se consolidam como conceitos centrais para a sociedade moderna.
Como consequéncia da Reforma, a secularizacdo se solidifica nos paises com forte influéncia
protestante, onde as igrejas se firmam sem oposi¢do ao Estado. Em outro plano, a laicidade se
consolida em paises catélicos, principalmente no Sul da Europa e na América Latina, que
apresentam grande disputa de poder entre a Igreja Catdlica e o Estado moderno (ESPINOLA,
2018).

A histéria e a linguagem sdo apresentadas por Koselleck (2020, p. 39) como
convergentes, pois ‘“toda linguagem ¢ historicamente condicionada e toda historia €
linguisticamente condicionada”, embora ndo sejam totalmente congruentes, visto ser
impossivel uma historia total mediada pela linguagem. Na construcdo historica dos conceitos,
a secularizacdo encontra hegemonia na literatura germanica e inglesa, enquanto franceses,
espanhois, portugueses e latino-americanos concentram suas atengdes na laicidade, laicizacédo
e laicismo (MARIANO, 2011). Mas por que estamos interessados na maneira como 0S
modernos forjaram os conceitos de laicidade e secularizagio? E que o elo entre educagéo e
laicidade passa pela compreensdo moderna de secularizacdo, de modo que é fundamental
distinguirmos os conceitos de secularizacao e laicidade, reconhecendo seus pontos em comum

e suas particularidades.

O cristianismo € determinante nos processos de secularizagdo e laicizagdo da
sociedade ocidental moderna. A declaracdo dada por Jesus: “Dai, pois, a César o que ¢ de
César ¢ a Deus o que ¢ de Deus” (BIBLIA, 2008, p. 1282), registrada em Mateus 22.21,
marca o cristianismo como uma religido que ndo se relaciona com o ambito civil, visdo
completamente distinta da realidade de sua época. Coulanges (2009, p. 407), em sua obra A
Cidade Antiga, ressalta que “Jesus Cristo quebra a alianga que o paganismo e o império
queriam restaurar. Ele proclama que a religido ndo é mais o Estado e que obedecer a César ja
nao ¢ o mesmo que obedecer a Deus”. Nao havia sentido para a mentalidade judaica e greco-

romana uma distincdo entre as esferas civis e religiosas, pois quem ndo participava da
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religido, ndo pertencia ao povo ou a cidade. A fé cristd, no entanto, apresenta uma realidade
na qual a salvagao nao esta nas coisas deste mundo, ou deste “século”. Assim, os fi¢is devem
rejeitar essa realidade temporal inferior pela expectativa de uma realidade espiritual superior,
visdo proposta por Agostinho em sua dicotomia sobre as duas Cidades (dos homens e de
Deus). Com o advento da fé cristd, Deus se torna um estranho a natureza humana e ao mundo,
sendo transcendente, Unico e universal, e sua religido passa a ser regida por um conjunto de

dogmas , deixando de ser exterior para ser interior, residindo no dominio interior humano.

O mundo ama o que é seu igual; 0 mundo ama o que se Ihe assemelha por natureza.
O homem, na parte que se iguala a0 mundo, estende a este Gltimo uma atencéo,
muitas vezes, desmesurada e, do mesmo modo, acolhe uma sintonia com o
mundano, esquecendo-se do amor divino. Por essa razdo, o aviso do evangelista:
Nolite diligere mundum, neque ea qua in mundo sunt ( N&do ameis 0 mundo nem o
que nele hd), | Epistola de Jodo 2, 15. (MENEZES, 2017, p.69)

Essa transformacao religiosa acarretou grandes mudancas nas relag6es entre 0s povos
e nos governos dos Estados, visto que a fé cristd ndo era direcionada a uma religido da
familia, cidade ou casta. Antes, a fé cristd advoga para si a humanidade inteira, através da
ordem dada por Jesus de buscar discipulos no mundo inteiro, apresentando uma adoracao
individual e universal na qual todos os homens (judeus ou gentios) se submetem a um sé
Deus. (COULANGES, 2009). Derrubando os cultos locais, o cristianismo professa que nédo
existe nada em comum entre o Estado e a religido, separando o que a Antiguidade havia
unificado. Coulanges (2009, p.407) nota que em seus trés primeiros séculos, “a religido nova
viveu completamente fora da agdo do Estado”, época que ndo pdde ser apagada da memoria
cristd, até que, mesmo com os esforcos do clero, essa distincdo se tornou uma verdade

incontestavel.

O cristianismo assevera que um Estado confessional “imporia politicamente aquilo
que sO pode ser objeto de opcdo livre. Ninguém nasce cristdo, mas as pessoas podem
livremente escolher o cristianismo. S6 homens e mulheres verdadeiramente livres podem dar
sua adesao a fé religiosa ¢ a Deus”. (CATROGA, 2006, p. 7). Desse principio foi fortalecida a
liberdade do individuo: com a liberdade da alma afirmada, se abre o caminho para a liberdade
na ordem social, 0 homem percebe que h& outras obrigacfes além de viver e morrer pela
Cidade, visto que sua alma ndo possui patria terrena (COULANGES, 2009). Afirma-se a
exaltacdo das virtudes individuais, privadas, em detrimento das virtudes publicas e, assim, a
separacao dessas esferas. “O homem ndo mais pertencia a sociedade sendo uma parte de si
mesmo, que tinha compromissos com ela pelo corpo e interesses materiais, que, sudito de um

tirano, devia submeter-se [...], mas que pela alma ele era livre e s6 tinha compromissos com
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Deus”. (COULANGES, 2009, p. 407). Em relacdo ao direito, enquanto os persas, hindus,
judeus, gregos, italianos e gauleses afirmavam que a lei provinha dos textos e das tradi¢des
sagradas, o cristianismo afirmou que o direito ndo dependia dele, se posicionando fora da
ordem juridica, da mesma forma que estava fora de tudo que pertence a esse mundo. O direito
se torna independente e obtém suas diretrizes da natureza, da consciéncia humana e do ideal
de justica que ha entre as sociedades, com liberdade para ser desenvolvido, reformado e
aperfeicoado conforme o progresso moral e os interesses e necessidades sociais de cada
geracdo (COULANGES, 2009). Jesus ensina que 0 seu reino ndo é deste mundo, ndo
obstante, o cristianismo muda sua relacdo com “esse século” € com o0 seu governo no ponto

em gue ndo se ocupa com isso.

2.1 SECULARIZACAO

Existe uma ampla variacdo de sentidos de “secularizacdo” construidos no decorrer do
desenvolvimento histérico do conceito, conforme destaca Koselleck (2020, p. 108): “todos os
conceitos apresentam uma estrutura temporal interna. Dependendo da quantidade de
conteddos experenciais que nele se acumulam e da quantidade de expectativas inovadoras que
para ele confluem, um conceito possui valéncias temporais diferenciaveis”. Em sua raiz
etimoldgica, saeculum significa tempo, idade de vida, periodo de cem anos. Inicialmente, o
uso do vocébulo ndo denotava sentido valorativo, o significado estava restrito ao contexto
descritivo no que se refere a tempo e mundo (BERGER, 1985). A insercdo do vocabulo no
ambito cristdo veio por Sdo Jerdnimo, ao usar saeculum, em sua traducdo da Biblia (Vulgata),
como equivalente ao sentido negativo de kosmos: “o mundo presente” ou “este século” em
oposicao ao reino futuro e eterno prometido por Deus (CATROGA, 2006). “Século”, além de
designar o mundo pagdo, foi gradualmente exprimindo uma separacdo dentro da prépria
Igreja, identificando o grupo de fi€is leigos (laos) em oposicdo ao clero (kléros). O termo
“secularizagdo” surge na segunda metade do século X VI, aplicado ao ato de expropriacdo dos
bens da Igreja Catolica por parte da Coroa, como resultado da Guerra dos Trinta Anos,
sentido que se tornou um ato juridico que tinha como finalidade reduzir o dominio e a posse
de bens temporais da Igreja para destina-los a objetivos seculares (CATROGRA, 2006). A
secularizagdo se consolida na Modernidade com a reafirmagdo, feita pela Reforma e
proveniente da doutrina agostiniana, da dicotomia entre espiritual e secular, eterno e temporal.
Casanova (2007) destaca a importancia de reconhecer a historicidade cristd no

desenvolvimento da sociedade ocidental como um todo e nos multiplos padrées histéricos de
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secularizacdo formados nas diversas sociedades modernas.

Perante a forte énfase dada a perspectiva crista protestante, com a Reforma, o processo
de secularizacdo se expande no seculo XVII e se caracteriza pela passagem das instituicdes e
das ac¢bes humanas individuais com uma fundamentacdo baseada na esfera sagrada para uma
legitimagdo em termos seculares. Berger (1985, p. 161) defende que “¢ mais razoavel supor
que o traco da racionalizacdo tornou-se mais eficaz na formacdo do Ocidente moderno por
meio de sua transmissdo pelo cristianismo”. E a partir do século XVII que emerge uma
concepcao da vida social na qual o secular era tudo o que havia, se colocando como oposto a
qualquer reivindicacdo de legitimidade feita em nome de algo transcendente a esse mundo
(TAYLOR, 2007). Nos séculos XVIII e XIX, a secularizacdo encontra sua culminancia,
referendado pelo empirismo e cientificismo, se colocando em efetiva oposicdo a
predominéncia religiosa e propondo, assim, a superioridade da razao critica e a autonomia das
realidades temporais (MENOZZI, 1999). Menozzi (1999, p. 6) apresenta a secularizacdo

como um rompimento com a ordem clerical:

A palavra adquiriu valor politico ideoldgico, passando a indicar a vitoria da razdo
sobre o obscurantismo do governo clerical, [...] estendeu-se a um plano cultural mais
genérico, definindo a emancipacdo de todos os setores da vida humana, da
subordinacdo ao magico e ao religioso, ao sobrenatural.

Max Weber (2004), em sua obra A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo,
analisa 0 processo da formacdo histérica ocidental, destacando que em campos como a
ciéncia, a politica, as relagbes sociais e, principalmente, a economia, algcaram suas proprias
autarquias, distante de uma matriz religiosa, que se encerra no dominio privado. Esse
movimento de autonomia das esferas é influenciado pelo que Weber define como
“desencantamento do mundo”. Com as doutrinas protestantes de predestinagdo e salvagdo
pela graca, o0 mundo secular foi ainda mais rebaixado, pois ndo pode oferecer nada que faga o
homem alcancar a salvacao. Assim, a fé é exclusivamente interior e particular, proveniente de
Deus, e o0 mundo é desencantado, ponto onde, segundo 0 pensamento weberiano, esta a
génese da racionalizagdo capitalista. Consoante Pierucci (1997, p. 112), é com o
desencantamento do mundo que Weber designa com propriedade o periodo de racionalizacéo
religiosa que enfrentou a religiosidade ocidental “em virtude da hegemonia cultural alcangada

por essa forma ‘eticizada’ da religido desencantadora ‘desse mundo’: o judeu-cristianismo”.

O protestantismo aboliu as mediacGes entre o mundo material e o sagrado,
apresentando uma grande reducdo do &mbito hieratico na realidade — posicionamento distinto

do catolicismo. Itens como o aparato sacramental e sua luminosidade, o carater portentoso da
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celebracdo, a rede de intercessdo de santos canonizados, a prece pelos mortos, séo
abandonados no intuito de despir o cristianismo dos seus trés elementos mais antigos e
poderosos: 0 mistério, a magia e o milagre, sendo esse o desencantamento proposto por
Weber (BERGER, 1985). A realidade se apresenta polarizada entre uma divindade
radicalmente transcendente e uma humanidade radicalmente caida e desprovida de qualidades
divinas, interposta por um universo natural, que embora seja fruto de criacdo divina, €
completamente imanente, ou seja, fechado ao sagrado. “O crente protestante ja ndo vive em
um mundo continuamente penetrado por seres e forgas sagradas. [...] O protestantismo [...]
cortou o corddo umbilical entre o céu e terra, e assim atirou 0 homem de volta a si mesmo de
uma maneira sem precedentes.” (BERGER, 1985, p. 150). Berger (1985) destaca que mesmo
sem a intencdo, o protestantismo, ao visar acentuar o milagre da salvacao pela graca oferecida
pela majestade divina perante o estado pecaminoso humano, tornou o relacionamento humano
com o divino existente apenas na mediagdo biblica e na oragdo individual, secreta e interior.
Portanto, rompendo a estreita relacdo que sobrara entre o0 homem e o sagrado, ou seja,

desencantando o mundo, estavam abertas as portas para a secularizacéo.

O desencantamento do mundo e a secularizagdo ndo sdo sinénimos, Weber atribui
conotagdes distintas aos dois, embora se comuniquem de modo direto por suas relagoes
histdricas e conceituais. O desencantamento do mundo € um processo religioso que ocorre em
sociedades profundamente religiosas propondo a eliminagdo dos meios humanos para
alcancar a salvacao, ou, como diz Weber (2004), extingdo da magia como forma de salvacéo.
A secularizacao “implica no abandono, redug¢ao, subtracao do status religioso [...], ¢ defecgao,
uma perda para a religido e emancipagdo em relacdo a ela” (PIERUCCI, 1997, p. 112). Na
concepcdo weberiana, a secularizacdo abarca o desencantamento do mundo por ser mais
amplo e abrangente que ele, no entanto, € o desencantamento do mundo que origina a
secularizacdo, por ser um processo histérico mais extenso e antigo, oriundo da tradicao
judaico-cristd (PIERUCCI, 2017). Por conseguinte, Weber é considerado o propositor
principal da teoria da secularizacdo, dado que a seculariza¢do € uma consequéncia logica do

processo histdrico-religioso do desencantamento do mundo.*

1 Sobre a relagdo entre a secularizacdo e o desencatamento do mundo, Fernandes (1977, p. 17) compreende o
processo de secularizacdo como a base inicial para o desenvolvimento do que é denominado de Filosofia da
Acdo Humana, que “ndo serviu, apenas, de veiculo a introducdo do espirito cientifico do estudo da vida social
humana. Ela propria representa uma faze construtiva do desenvolvimento da Sociologia.” De acordo com essa
perspectiva, o desencantamento do mundo seria uma aplicacdo mais especifica e procedente da secularizacéo.
Fernandes (1977, p. 16) declara: “Quanto a natureza dos motivos e das ambigdes intelectuais, inerentes as
primeiras tentativas de explicar a vida humana em sociedade de forma objetiva: elas eram antes filosoficas, que
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Seguindo sua andlise do pensamento weberiano, Pierucci (1997, p. 127) defende que a
secularizagdo, em termos filosoficos, “torna-se uma categoria historico-filosofica portadora da
pretensdo de interpretar todo o curso da historia universal como génese da nossa ocidental
modernidade sociopolitica e tecno-cientifica”. Nesses termos, a secularizagdo atua na
interpretacdo da histdria do espirito e da sociedade, de forma que compreende, através de suas
relagdes histdricas, que ambos devem ser mantidos em campos distintos. “Sob a pressdo da
secularizacdo do conhecimento, da neutralizacdo do poder do Estado e da liberdade religiosa
generalizada, a religido se viu obrigada a desistir dessa pretensdo ao monopdlio de
interpretagdo e a forma normativa e abrangente de vida” (HABERMAS; RATZINGER, 2007,
p. 53). A secularizacdo, entdo, se mostrou mais veemente em paises com forte influéncia
protestante, pois, junto com a progressiva mudanca da religido e das esferas da realidade
social havia uma cooperacdo do poder publico nesse processo. 1sso aconteceu, por exemplo,
na Inglaterra e Dinamarca, que constituiram sociedades altamente secularizadas, mas
mantiveram uma igreja protestante nacional, ou seja, ndo eram Estados laicos (CATROGA,
2006). No entanto, o processo de secularizacdo ndo acontece de modo unico nas diversas

sociedades ocidentais, encontrando grande resisténcia nos paises de predominancia catolica.

Para ampliar o entendimento do que é o secular, Casanova (2007b) apresenta
distin¢Bes analiticas bésicas entre o secular, a secularizacdo e o secularismo. Os trés conceitos
estdo relacionados, mas apresentam aplicacGes distintas. O secular € uma categoria epistémica
moderna central (teoldgica-filosofica, juridico-politica e cultural-antropoldgica), usada para
construir, codificar, compreender e experimentara uma realidade distinta do religioso
(CASANOVA, 2007b). A secularizagdo é uma conceituacdo analitica dos processos historicos
mundiais modernos, se refere a padrées histérico-empiricos de transformacdo e diferenciacao
entre o religioso (instituicOes eclesiasticas e igrejas) e o secular (Estado, economia, arte,
entretenimento, salde, bem-estar, economia, etc.) (CASANOVA, 2007b). No que tange a
secularizagdo, sdo propostas trés acepgdes sobre ela: “como a diferenciagdo de funcdo de
esferas seculares das instituicdes e normas religiosas, secularizacdo como declinio das crencas

e praticas religiosas e seculariza¢do como marginalizagdo da religido para a esfera privada”

cientificas”. Desse modo, segundo sua forma de pensar, Fernandes (1977, p. 13 e 14) considera que antes de
afirmar a existéncia das ciéncias sociais no século XIX e antes dele é mais conveniente considerar “as relagdes
da emergéncia da Sociologia com os efeitos intelectuais dos processos de secularizacdo dos modos de conceber e
explicar o mundo. [..] Em suma, aos efeitos do processo de secularizacdo da cultura na modificagdo da
mentalidade média, do conhecimento do senso comum e do pensamento racional sistematico devem-se a
formagdo do ponto de vista socioldgico, a nocdo de que vida humana em sociedade esta sujeita uma ordem
social, e as primeiras tentativas de explicagdo realista dos fen6menos de convivéncia humana”. Portanto, na
visdo proposta por Fernandes, seria mais correto compreender a secularizagdo como um processo mais amplo e,
até mesmo, precedente ao desencantamento do mundo.



33

(CASANOVA, 1994, p. 211). O secularismo € tido como uma visdo de mundo secular que
pode ser conscientemente mantida e explicitamente elaborada em projetos de Estado
histdrico-filosoficos e normativo-ideologicos, projetos de modernidade e programas culturais,
ou como um regime de conhecimento epistémico que pode ser sustentado irreflexivamente e
fenomenologicamente assumido como a estrutura normal da realidade moderna, como uma
doxa moderna ou como um “impensado” (CASANOVA, 2007b). Deste modo, partindo do

modelo de pensamento proposto por Weber, € formula uma teoria geral da secularizacéo:

Foi desenvolvida uma teoria geral da secularizagdo que conceituou essas
transformacdes histéricas, primeiro europeias modernas, depois cada vez mais
globalizadas, como parte integrante de um desenvolvimento humano e social
teleologico e progressivo geral, desde o primitivo “sagrado”, para o moderno
“secular”. As teses do “declinio” e da “privatiza¢do” da religido no mundo moderno
tornaram-se componentes centrais da teoria da secularizacdo. [...] O cerne da teoria —
a compreensdo da secularizacdo como um processo Unico de diferenciacdo das
varias esferas ou subsistemas institucionais das sociedades modernas, entendida
como a caracteristica paradigmatica e definidora dos processos de modernizacéo —
permanece relativamente incontestdvel nas ciéncias sociais, particularmente na
sociologia europeia. (CASANOVA, 2007b, on-line, traducéo nossa)

Complementando o entendimento conceitual, Berger (1985, p. 144) defende que “por
secularizacdo entendemos o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo
subtraidos a dominag¢do das instituicoes e simbolos religiosos”. De modo objetivo, a
secularizacdo se manifesta na retirada das Igrejas cristds das areas de seu controle e
influéncia, no entanto, ela € mais que um processo sécio estrutural, afeta a totalidade da vida
cultural e das ideias, que de modo subjetivo ¢ observado “no declinio do conteudo religioso
nas artes, na filosofia, na literatura e, sobretudo, na ascensdo da ciéncia como perspectiva
autonoma e inteiramente secular, do mundo” (BERGER, 1985, p. 144). “As consequéncias
mais visiveis da secularizacdo foram de ordem politica e social, elas também invadiram o
dominio da cultura e, portanto, das confissdes religiosas” (CATROGA, 2006, p. 459). Ainda
ha a uma manifestacdo mais profunda, denominada por Berger (1985) de “secularizacdao da
consciéncia”, que acontece na grande producao de individuos pelo Ocidente moderno, que
veem e interpretam suas vidas sem os recursos das revelagdes ou dogmas religiosos, numa
intensidade tal que as Igrejas passam a ocupar uma posicdo simbdlica, a0 passo que se

tornam, também, seculares.

Em conclusdo: durante os ultimos séculos, a secularizagdo tem sido um processo ao
mesmo tempo desestruturante e estruturante, pois, se ele alterou o relacionamento
entre as Igrejas, o (novo) Estado e a sociedade, também deu origem a profundas
transformacdes culturais. E estas objectivaram-se em ideias, valores e expectativas
que transmutaram a maneira como os individuos e 0s grupos passaram a
perspectivar o sentido de histdria, a justificar a sua vocagdo sociabilitaria, e a viver a
sua propria experiencia religiosa. Efeitos que fizeram aumentar a desadequacédo da
autoridade das Igrejas ao século e, portanto, o distanciamento da sociedade em
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relacdo a religido institucionalizada, e crescer a progressiva diferenciacdo entre o
publico e o privado, o intimo e o comunitario, o subjectivo e o institucional.
(CATROGA, 2006, p. 460)

Dessa forma, a secularizagdo torna mais complexa e plural as formas e representagdes
do mundo e da vida, ao passo que seculariza o sentido da histdria e da existéncia particular e
confere um papel resolutivo para a liberdade individual que legitima a acdo humana no
mundo, mesmo perante questdes de fé. Ndo ha valores ultimos que referenciem as acOes
humanas em um mundo desencantado. Anteriormente, as religides traziam sentido a uma
interpretacdo do mundo por suas lentes, agora, ha uma rejei¢do ao valor Gltimo que determine
a situacdo existencial do homem e seu destino, dominado agora pelas ideias de previsibilidade
e calculabilidade (CARVALHO, 2004). Como parte do processo de secularizacdo moderna, a
liberdade estd presente no processo de racionalizacdo das a¢cdes humanas, de forma que “as
avaliag¢des ultimas que orientam a nossa existéncia dependem apenas de nés” (CARVALHO,
2004, p. 263). Apresenta-se, entdo, como fruto de uma sociedade secular, o que Carvalho
(2004) expde como um politeismo de valores, que significa a natural impossibilidade de
acordo entre a diversidade de profissdes de fé, na qual cada agente tem liberdade de escolha
sobre a sua conduta de vida. Uma sociedade secular, portanto, acarreta liberdade e pluralidade
religiosa, pois estd sob a égide da eleicdo particular de qual fé deseja exercer ou ndo.
Compreendemos, deste modo, a amplitude do conceito de secularizacdo, consolidado na
Modernidade, como a separacdo ou abandono da religido de toda a esfera publica da
sociedade.

2.2 LAICIDADE

Na Modernidade, a secularizacdo se materializa de modo tedrico-pratico no processo
formador do direito (PIERUCCI, 1997). Iniciado como produto de revelacdo divina, o direito
é secularizado e apresentado de modo filosoficamente fundamentado na razdo, sendo este o
direito natural (WEBER, 1999). O direito natural, entretanto, se depara com uma
“decomposicdo e relativizacdo de todos os axiomas metajuridicos, em parte pelo proprio
racionalismo, em parte pelo ceticismo do intelectualismo moderno em geral” (WEBER, 1999,
p. 140), de modo que ainda necessita do carater metafisico por buscar um ideal universal de
justica comum a toda a humanidade. Em grande medida, o direito natural também ¢
secularizado, dando forga ao positivismo juridico, no qual seu contetdo é técnico e as leis
podem ser revisadas, modificadas e trocadas (PIERUCCI, 1997). Para Weber (1999), esse

desencantamento do direito é fruto de uma secularizacdo crescente do pensamento, 0 que
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acaba por gerar, tendo em vista a especificidade da normatividade, um prisma mais especifico
dentro do campo secular, a saber, a laicidade. Assim, compreendemos que a laicidade é uma
espécie de secularizacao restrita aos campos politico e juridico. Para Pierucci (2008), ndo ha
Modernidade de fato sem a separacéo entre Estado e religido, de forma que a secularizacdo do
Estado e do ordenamento juridico é a que importa em primeiro lugar, pois a existéncia de
pessoas livres requer estados laicos. Delimita-se, portanto, que a laicidade € uma expressao da

secularizacédo do direito e do governo estatal.

O termo “laicidade” ¢ uma derivagdo dos vocabulos “laico” e “leigo”, que
etimologicamente remontam a palavra grega lads. Lads significa povo, e era usado para
identificar individuos ndo qualificados em determinada circunstancia devido a atividade que
ocupam; antes de sua aplicacdo cristd, lads identificava o povo que ndo pertencia a polis
(CATROGA, 2006). Nas traducdes gregas do Antigo Testamento e na escrita do Novo
Testamento, lads é usada para identificar o povo que Deus escolher para ser seu, enquanto 0s
pagdos sdo chamados de éthnos, uso decorrente da compreensdo de que o povo judeu é o lads
por eleicdo e gracga divina e ndo por suas caracteristicas étnicas ou naturais (éthnos), qualidade
essa que é transferida para os fiéis da Igreja, identificados no Novo Testamento como lads de
Deus (CATROGRA, 2006). De lads, no grego tardio, surge laikés, raiz do termo latim laicus,
em portugués, leigo e laico. Com o processo de consolidagdo do pensamento cristdo, na ldade
Média se consolida também a hierarquia entre o clérigo (kléros) e o leigo (laikds). Nessa
dicotomia, o direito candnico estabelece que o leigo é responsavel pelas coisas e poderes deste
mundo, enquanto o clérigo responde pelo poder espiritual. O leigo ndo é secular, pois ainda
faz parte do lads de Deus, no entanto, ndo tem o mesmo grau que o clero, grupo devidamente
instruido e qualificado para lidar com as coisas divinas, a quem o leigo deveria buscar para
isso. “Mesmo que o laico seja um fidelis (fiel e crente), ele ndo é um religioso (sacer ou
kléros) porque se volta como homo (homem enquanto ser humano) as coisas da vida secular
(mundana) tais como negocios, trabalho, vida matrimonial, esportes, entre outros” (CURY,
2018, p. 42). Todos esses termos expressam o sentido de oposi¢édo ao religioso, ao clerical.
Portanto, o0 conceito também tem raizes no contexto judaico-cristdo, mesmo que depois seja

utilizado contra este, resultado da propria secularizagdo, como destaca Catroga (2006, p. 282):

O assinalado impacto da vertente juridico-politica e, sobretudo, historico-filoséfica
da secularizacdo modificou o seu campo semantico, veiculando finalidades que ja
ndo serdo de mera destrinca no interior do povo de Deus, mas aguerrida critica ao
clérigo e a propria Igreja, objectivacdo radical de um longo e conflituoso percurso
que ira cindir ordens e poderes.

Os termos “leigo” e “laico”, fora do contexto hierarquico da Igreja, passam a designar,
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de forma mais ampla, toda a oposicdo ao mundo confessional ou religioso, adentrando nos
campos de estudos eruditos e adotando especificacdes particulares com sufixos que firmam
um amplo contexto ideoldgico, como “laicidade”, “laicizagdao”, “laicismo”. Com a
Modernidade, “o laico se liberta do religioso” (CURY, 2018, p. 42). Esse desenvolvimento
ocorre de forma mais veemente na Franga e em seguida nos paises do sul europeu, marcados
pela forte tradi¢do catdlica, que entra em choque com os ideias iluministas e as experiéncias
revolucionarias da Modernidade (CATROGA, 2006). Enquanto os paises protestantes se
consolidavam com a secularizagdo da sociedade, os paises catdlicos buscavam derrubar o
dominio da Igreja e estabelecer a laicidade do Estado. Impulsionado pela crescente burguesia,
o lluminismo, no século XVIII, surge com ideias que desafiam o poder do clero, fortalecendo
0 estabelecimento da laicidade ao afirmar o principio da liberdade do individuo. A partir da
Revolucéo Francesa se cria uma moderna roupagem para a laicidade, que passa a qualificar as
lutas pela institucionalizacdo da separacdo e da neutralidade do Estado frente a Igreja
(ESPINOLA, 2018).

A influéncia do movimento revolucionario da Franca foi determinante para a laicidade
dos paises catolicos no sul da Europa e na América Latina; primeiro, porque, através do
confronto entre a Igreja e o poder publico, cresceram correntes politico-filosoficas criticas a
religido (como a magonaria, 0 racionalismo, o marxismo); e, segundo, pela luta dos
progressistas franceses na criacdo de um sistema de ensino nacional e laico, visando
democratizar a cidadania e o patriotismo, retirando o poder da Igreja na esfera publica e
politica (ESPINOLA, 2018). De fato, foi na libertagdo da educagio da confessionalidade
catdlica que a laicidade encontrou sua maior motivacdo, onde se pretendia construir uma
cidadania republicana pautada pela liberdade, igualdade e fraternidade. E nesse contexto que
o termo “laicidade” € usado pela primeira vez, no voto do conselho geral francés, em favor da
educacao laica (BLANCARTE, 2000). Também no ambito da educacgdo, é por meio de um
discurso proferido por Vitor Hugo, na Camara dos Deputados da Franca, em defesa da
laicizacdo da educacdo publica e contra 0 ministro Alfred Falloux, que colocava a educagao
nas maos dos clérigos, que a laicidade se impulsiona (CATROGA, 2006). Vitor Hugo declara:
“Eu quero, eu declaro, a liberdade de educagdao, mas com a supervisao estatal e eu quero com
o acompanhamento eficaz, eu quero o Estado laico, puramente laico, exclusivamente laico”
(DELFAU, 2005, p. 36 apud CATROGA, 2006, p. 293). Foi declarado, em 1795, no artigo
354 da Constituicdo francesa, o fim do financiamento do culto catolico pela Republica,

passando a ser instituida a liberdade de culto, de acordo com a qual nenhum culto poderia ser
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subsidiado pelo poder puablico (ESPINOLA, 2018). Domingos (2008, p. 156) ressalta esse

periodo como o inicio de uma prética laica.

Uma primeira institui¢do leiga apareceu ja em 1792, na Franca, com a institui¢do
dos ‘atos civis’, aqueles ligados a vida do cidaddo e que passam a ser regidos pelo
Estado, tendo como elemento central o casamento. Aparecem entdo o batismo civil
(registro de nascimento), o casamento civil, o enterro civil (registro de 6bito).
Enfim, os atos da vida dos individuos deixam de ser regulados pela Igreja e
registrados nos livros das par6quias, passando a ser realizados em instituicGes
publicas e registrados em livros de registro civil.

Paulatinamente, a Igreja foi afastando-se da vida pratica. Responsavel por demarcar a
vida e morte, a Igreja foi retirada da posi¢do de demarcadora oficial de nascidos e falecidos
pelo Estado laico (ROMANO, 1985). Cury (2018) destaca que por meio da laicidade séo
abertas as portas para a tolerancia, a liberdade e a livre expressao individual e coletiva de
consciéncia, o desenvolvimento da ciéncia, a igualdade juridica e a soberania popular. Essa
nova forma de legitimacao implica na separacéo entre Igreja e poder publico. No instante em
gue os homens constituem a si mesmos como fonte de poder legitima, as Igrejas sdo excluidas
desse exercicio, ideia que foi formulada por Locke apds as guerras de religido, percepcédo de
que a neutralidade religiosa do Estado era a forma de estruturar uma tolerancia mediante a
pluralidade das religifes e de evitar qualquer massacre promovido em nome de crencas e de
uma Igreja (SCHNAPPER, 2000).

A laicidade francesa se tornou paradigma nos programas dos partidos politicos que
buscavam intensificar a secularizacdo, instituindo a separacéo e a isonomia entre as religides e
o Estado. A secularizacdo, seguida pelos principios e influéncia da Revolugdo Francesa e do
lluminismo, proporcionou a consolidacdo da laicidade (ESPINOLA, 2018). Vale ressaltar que
a laicidade ndo € um processo idéntico e linear. Assim como a secularizac¢do, cada sociedade
tem seu proprio conjunto de caracteristicas sociais e peculiaridades que possibilitam formas
distintas de laicidade. No entanto, h4 um principio comum oriundo das bases histdricas: a
laicidade é um fendmeno politico e se refere a formagdo de um Estado desvinculado da
religiosidade e neutro em seu espaco publico (JUNIOR, 2008). Catroga (2004) classifica os
niveis de laicidade desenvolvidos em distintos contextos histdricos e sociais. Os paises do
norte da Europa, como a Inglaterra (0 monarca € o chefe da Igreja) e a Dinamarca (a
monarquia se identifica com a igreja luterana), apresentam maiores niveis de secularizacéo, o
distanciamento entre o sagrado e o profano é evidenciado em suas praticas e comportamentos
sociais como um todo. No entanto, o Estado se une a Igreja local, ou seja, embora a sociedade
seja secular, ndo ha laicidade. Existe, ainda, o que Catrogra (2004, p. 124) destaca como

“semi-laicidade”, presente, por exemplo, na Alemanha, Bélgica, Holanda e Irlanda, “que se
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caracteriza pela existéncia de um Estado ndo-confessional, mas que apoia e subsidia as
religides, num clima de independéncia das Igrejas e de respeito a liberdade religiosa”. Outro
nivel apresentado ¢ o de “quase laicidade”, processo que ocorreu em Portugal, Espanha e
Italia, lugares em que o Estado é constitucionalmente laico, mas que ainda preservam tratados
concordatérios que privilegiam a religido majoritaria. Nestes paises as sociedades ndo sao
secularizadas, ao contrario, possuem altos padrdes religiosos, mas o Estado € juridico e
politicamente laico (CATROGA, 2004). Por fim, ha o Estado que é essencialmente laico,
visto de modo mais nitido no padrdo francés, pelo menos desde 1905, onde se identifica o
laicismo. Essa varia¢do da laicidade visa, por meio da efetiva luta pelo Estado laico, laicizar
as consciéncias dos individuos, ou seja, excluir a religido da vida social, seculariza-la
(ESPINOLA, 2018). Percebemos, assim, que a laicidade desenvolve um nivel de
secularizacdo na sociedade, no entanto, nem sempre a secularizagdo conduz a sociedade a

laicidade.

Como resultado da diversa formacdo laica entre os Estados modernos, na lingua de
paises com maior nivel de laicidade, ou seja, no sul da Europa e América-latina, os termos
secularizagdo e laicidade se consolidam de modo distinto, ndo se apresentando como
sinbnimos, algo que ndo ocorre nos paises com maior nivel de secularizagdo, como no norte
da Europa e nos Estados Unidos, onde os termos sdo praticamente sindnimos em suas
significacbes. O conceito de laicidade no seu desenvolvimento semantico, além da heranca
judaico-cristd, envolve modelacGes acrescidas no seu percurso histérico pela politica,
filosofia, ciéncia e revolugdes, consolidados principalmente na implantacdo da Republica
Francesa, €, desse modo, um produto da Modernidade (ESPINOLA, 2018).

Observando a laicidade de modo amplo nas sociedades ocidentais modernas, as
religiGes deixam de ser o0 marco de origem para o poder terreno, de forma que sua importancia
¢ relegada para o privado. Secularizando o espago publico, “a religido foi cedendo espaco
para que o Estado assumisse a condi¢do de autoridade e lugar de exercicio do poder terreno
como representante do conjunto de cidaddos, submetidos as leis que estes mesmos se deram”
(CURY, 2018, p. 44). A separacdo entre Igreja e Estado pde na soberania popular a fonte de
poder, 0 mundo torna-se um dominio humano (ROMANO, 1985). Com o distanciamento
Igreja e Estado, a laicidade afirma a liberdade de expresséo religiosa refletida em facetas do
direito civil, como o habeas corpus, a liberdade de ir e vir e de culto, além disso, também
afirma a ndo interferéncia em médo dupla: o Estado ndo é conveniente com uma confissao

oficial e a Igreja néo interfere nos dominios do Estado (CURY, 2018). Ao mesmo tempo que
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0 poder estatal se liberta do controle religioso, também liberta as consciéncias e as expressdes
de cultos do controle estatal. A expressdo desse principio foi dita pelo primeiro-ministro da
Italia em 1861, Cavour (apud CURY, 2018, p. 45): “Igreja livre em um Estado livre”. O
Estado laico ndo tem direito a uma religido, mas lhe cabe o dever de garantir que as pessoas
pensem e pratiquem seus credos, de forma que os cidaddaos podem ser ou nédo religiosos.
Conforme Bobbio (1992), o Estado de Direito ocorre no momento em que sua regulacdo sai
do ponto de vista de um principe (aquele que rege e regula a vida e fé dos suditos) e parte para
os cidadados, de forma que os individuos possuem direitos tanto privados quanto publicos
perante o Estado, que agora é o Estado dos cidadaos.

Deslocando o terreno do sagrado e da fé para o privado e para o individuo, a fé se
converte em um campo proprio entre o fiel, sua crenca e uma religiosidade
institucionalizada. Com esse deslocamento, a politica e o Estado devém laicos ndo
sO pela sua origem terrena, mas também ao ndo adotarem a religido da “irreligido”,
da antirreligiosidade ou ateismo. (CURY, 2018, p. 46)

Por conseguinte, a laicidade é um fendmeno mais politico do que religioso. E
incumbéncia do poder politico conduzir o Estado a declaracdo de laicidade em sua estrutura
juridica. Baubérot (2001) defende que a laicidade pode até partir de algum setor da sociedade
civil, mas, em regra geral, se estabelece pela mobilizacdo e media¢do do poder politico, que
pode levar os objetivos laicos a se operacionalizarem e estabilizarem de modo empirico. O
direito, enquanto nucleo organizacional estruturante, pode recorrer unicamente a conceitos
racionais e ndo necessita de elementos substanciais para sua legitimacdo e reconhecimento: “a
constituicdo do Estado constitucional liberal basta a si mesma para se legitimar, pois dispoe
de um acervo cognitivo de argumentos que independe das tradigdes religiosas e metafisicas”
(HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 33). A laicidade advoga um Estado neutro em questao
religiosa, neutralidade que envolve dois sentidos basicos: primeiro, a exclusdo da religido do
Estado e do poder publico e, segundo, a imparcialidade do Estado quanto as questBes
religiosas. Ou seja, todas as religides devem ser tratadas de forma igualitaria (JUNIOR, 2008).

Define-se Estado laico como o governo no qual o poder politico ndo encontra sua
legitimidade no divino e tampouco ha predominancia da religido sobre o Estado e a sociedade,
o que Ihe concede autonomia nos poderes e instituicdes plbicas e na lei civil (BAUBEROT,
2001). O conceito de secularizacdo é excessivamente multidimensional, envolve a sociedade
como um todo e até a prépria consciéncia dos individuos, j& a laicidade é um conceito mais
preciso e operativo (MARIANO, 2011). Histérica e normativamente, envolve a separacéo,
neutralidade e autonomia da religido em relacdo ao Estado e ao ensino pubico, as instituicdes

politicas e estatais; o conceito relaciona-se intrinsicamente a tolerancia religiosa e a liberdade
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de consciéncia. A nocdo de laicidade pode ser apresentada da seguinte forma: “regulacdo
politica, juridica e institucional das relacbes entre religido e politica, igreja e Estado em
contextos pluralistas” (MARIANO, 2011, p. 244).

Laicidade é um principio resultante da secularizacdo nas sociedades modernas, seu
carater é objetivo, ou seja, positivado no direito constituinte, estabelecendo que o poder do
Estado deve ser neutro e imparcial em relacdo as questBes religiosas. A neutralidade e
imparcialidade do Estado laico, em suas consequéncias, se manifestam de distintos modos e
niveis de acordo com as particularidades histéricas e culturais de cada sociedade, mas em
esséncia acarretam na separacdo da religiosidade das estruturas publicas, ao passo que a

religiosidade, por sua vez, também se distancia de sua influéncia sobre a estrutura publica.

2.3 LAICIDADE, LAICIZACAO E LAICISMO

Conforme abordado anteriormente, a desapropriacdo do termo “laico” do ambiente da
hierarquia eclesiastica cristd e sua alocacdo no contexto politico ampliaram o campo
semantico do termo com a adequacéo de sufixos que exprimiam distintos sentidos a ele, sendo
esses: laicidade, laicizacdo, laicismo, laicizar. Esse desenvolvimento ocorre visando a
“criagdo de derivados culturais, formados com os sufixos do amplo mundo da abstragao
ideoldgica [...], que puderam ser adotados pelo discurso positivista para significar [...] a
oposicado a todo o universo de referéncia confessional ou simplesmente religiosa”
(CATROGA, 2006, p. 285). Destacamos inicialmente a laicidade como um principio presente
no ordenamento juridico de Estados modernos, que envolve a separagdo entre a religido e o
Estado, no que lhe cabe neutralidade e imparcialidade. Como ressalta Catroga (2006, p. 284),
chamamos de laicidade “a institucionalizagdo da diferenga entre o espiritual e o temporal, o
Estado e a sociedade civil, o individuo e o cidadao”. Portanto, de forma geral e ampla,
laicidade € o termo que abarca os sentidos essenciais do que € ser laico. Todavia, no que
concerne a distingdo dos demais vocabulos ha aplicacdes mais restritas a serem apresentadas
sobre a laicidade em oposi¢do ao laicismo, sendo que ambos envolvem a aplicacéo do sentido

de laicizagéo.

A laicizacdo é compreendida como um processo politico de formagdo do Estado laico
e envolve aspectos metodoldgicos e praticos da aplicacdo da laicidade na realidade social e

histérica de uma determinada sociedade. Enquanto o processo de secularizacédo se refere ao
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declinio da religido e a perda de sua influéncia sobre a sociedade, a laicizagdo é o processo de
estruturacdo estatal de um poder politico separado do poder religioso (JUNIOR, 2008). Esse
termo surge em contraposicdo ao conservadorismo catolico, que se opunha a modernizacgéo,
de forma que a laicizagdo se apresenta como uma proposta de combate, pela aplicacdo do
pensamento laico, inicialmente, no ensino e nas demais areas da vida publica (CATROGA,
2006). Como ja observado anteriormente, a laicizacdo ndo é um processo de aplicacdo Unica,
e apresenta feicGes distintas relacionadas aos niveis de secularizagdo presentes em cada

sociedade.

O laicismo se distingue como uma aplicacéo especifica da laicidade francesa, ou seja,
envolve um distinto projeto de laicizacdo. Em sua distingdo em relacdo ao laicismo, a
laicidade ndo apresenta pretensdes anticlericais. Peiser (1995, p. 199-200) ressalta que,
inicialmente, “a laicidade consiste na tolerancia de todas as opinides, [...] um comportamento
de tolerancia, uma atitude pragmatica”. Em contrapartida, o laicismo surge como uma
laicidade agressiva, perante a necessidade de vincular a laicidade a um dogma em defesa de
uma Republica ideal e de uma escola publica laica. Nesse contexto, Ferdinand Buisson
apresenta a “f¢é laica”, como uma fé sem credo com énfase no cientificismo (PEISER, 1995).
De modo pratico, o laicismo surge como uma laicizagdo dogmatica de combate a religido,
onde se compreende que enquanto as religides dividem, a ciéncia une, sendo “essa a ética do
carater universal da pesquisa cientifica” (PEISER, 1999, p. 200). Desse modo, o laicismo € o
termo que caracteriza a luta do liberalismo francés no século XIX pela Republica
completamente laica em todas as suas estruturas, ndo somente no ambito politico e juridico,
mas uma secularizagdo de toda a sociedade. Podemos constatar que o laicismo, se opondo a
dominacdo da Igreja catolica, buscava por meio da laicidade levar toda a sociedade francesa a
secularizacdo, caminho inverso ao que ocorreu em paises protestantes. Essa ndo era uma
oposicdo gratuita a dominacdo catolica, mas um reconhecimento que nao condiz com a Igreja
catolica a concepgdo liberal, republicana, “que a torna uma mera associagdo, um grupo social
como qualquer outro, a despindo de todos os privilégios” (JUNIOR, 2008, p. 67), por isso

havia resisténcia da Igreja contra a modernizacéo.

A compreensdo do laicismo é que a verdadeira laicidade so sera alcancada quando,
ndo somente a estrutura politica, mas toda a sociedade for laica, assim, o lugar onde se
buscaria formar a consciéncia laica deveria ser a escola. A pretensdo ndo € apenas garantir a
liberdade religiosa, mas laicizar as consciéncias por meio de uma educag&o civil, republicana

e comum, e uma sociedade universalista e igualitaria, bases de uma a convivéncia ideal
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(ESPINOLA, 2018). Percebia-se que o discurso da tolerancia, com o pensamento de que o
Estado é laico, mas a sociedade ndo, tornava a laicidade mais um meio de proselitismo
religioso, o que enfraquecia a racionalidade critica proposta pela propria laicidade, € contra
essa situacao que se cria a laicidade a francesa, chamada de laicismo (CATROGA, 2006). No
ensino publico se buscava a propagacdo da secularizacdo como laicismo na Franca, lugar
onde a Igreja catdlica atuava fortemente e assim empregava sua influéncia na formacédo das
pessoas. E na educagio que o laicismo se concentra, com o ideal de “favorecer a
individualidade e autonomia dos alunos, sem a influéncia religiosa” (ESPfNOLA, 2018, p.
62). Como destaca Bréchon (1995, p. 5, traducdo nossa), que, ao explicar a proposta da

“laicidade de combate”, 0 mesmo que laicismo, ressalta seus objetivos:

Combater o obscurantismo religioso e em particular o catolicismo. Esse Gltimo, de
fato, impede a realizacdo de uma sociedade democratica e do progresso. E
necessario, portanto, exterminar a religido, fazé-la desaparecer da vida social e
erradica-la também nas consciéncias individuais. Dai a importancia da secularizagéo
da escola. Esse laicidade de combate substitui a religido divina por uma religido
verdadeiramente secular, com seus grupos de pensamento e seus rituais. Certas
crengas sdo ampliadas: a raz&o, o progresso, o bem da humanidade, a discusséo livre
entre individuos racionais de onde brota o progresso.

Especificando o estudo sobre a implantacdo da laicidade na Francga, Laborde (2003)
apresenta trés vertentes do processo de laicizacdo francesa: a neutralidade, a autonomia e a
comunidade. Essas vertentes, desenvolvidas em facetas distintas, resultam na mentalidade
geral do laicismo, como jé dito, oriundo da Revolugdo Francesa. A vertente da neutralidade se
refere & separacdo institucional entre Estado e religido. A Lei da Separacdo, promulgada em
09 de dezembro de 1905, declara que o Estado ndo reconhece e nem subsidia nenhuma
religido, ao mesmo tempo que garante a liberdade do exercicio do culto sob a supervisdo da
ordem publica, garantindo a liberdade religiosa na esfera privada. A neutralidade estatal esta
na auséncia de assisténcia governamental a qualquer religido e na garantia de que todos 0s
grupos tenham formas de exercer o direito de liberdade religiosa. Pela vertente da
neutralidade, a abstencdo estatal acomoda o pluralismo de crencas, desde que submetido a
esfera privada. Nos espacos publicos franceses ndo e cabivel as pessoas exprimirem suas
identidades religiosas, conforme as leis estabelecidas em 1882, que promulgaram a educacao
primaria obrigatéria e o ensino publico laico (LABORDE, 2003). Cabe aos professores a
neutralidade religiosa de modo a néo interferirem na liberdade de consciéncia dos alunos. O

laicismo imp®e a superioridade da identidade republicana laica.

A segunda vertente é a da autonomia secular, ndo apenas limitada a dimenséo publica,

mas projetada na propria condugdo da vida individual. “Reflete uma visdo liberal abrangente
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de que uma boa vida consiste na autonomia, bem como uma crenga perfeccionista de que o
Estado deve encorajar a busca de modos de vida orientados para a autonomia” (LABORDE,
2003, p. 165, traducdo nossa). Diferente da vertente da neutralidade, a autonomia afirma ser
uma filosofia de emancipagdo humana, atribuindo a educacdo promovida pelo Estado a tarefa
de promover as competéncias associadas ao exercicio autbnomo das consciéncias.
Historicamente, a autonomia pode ser vista como uma etapa da liberalizacdo forcada da
sociedade, empreendida pelo Estado francés, numa época em que o liberalismo republicano
era um credo de luta militante e ndo a ideologia consensual que se tornou durante o século XX
(LABORDE, 2003). A liberalizacgao significou um confronto direto com a Igreja Catolica, que
repugnava a ideia de identificar o cidaddo de forma separada do fiel. Essa luta ficou
centralizada no ambito da educacéo, ja que a formacdo cidada era o instrumento de libertacao
do dogmatismo religioso (ESPINOLA, 2018). Esse ambito conceitual da laicidade foi
articulado como a ideologia liberal oficial da Republica Francesa, com o desafio de definir
uma moral ndo religiosa como alternativa a moral religiosa, no entanto, aceitavel para as
religides. Como declara LABORDE (2003, p. 166, traducdo nossa), referindo-se ao
pensamento de Durkheim: “a moral laica deve procurar capturar a verdade inerente a toda
visdo moral religiosa ou ndo religiosa”. A laicizagcdo francesa, na vertente da autonomia,
procura substituir as religiGes oferecendo ao individuo independéncia para buscar e escolher
respostas as questdes fundamentais. Nesse campo, a escola é um lugar de liberdade das
estruturas opressivas e limitativas das sociedades civil e religiosa (ESPINOLA, 2018). O
laicismo, entdo, ndo permite a reproducdo da diversidade religiosa existente na sociedade
dentro das escolas publicas, para que haja um efetivo distanciamento das crengas incutidas
nos alunos em sua comunidade ou familia, tornando-os capazes de refletir criticamente e de

pensar por si mesmos.

A conquista da separagdo do Estado e das Igrejas requeria a separacdo da escola e
das Igrejas, pois so a cria¢do de uma ‘educacdo nacional’ e a neutralizagdo religiosa
da escola seriam capazes de fazer dos individuos seres racionais, ética e socialmente
preparados para a pratica de seus direitos e deveres como cidaddos. Ideal que o
ensino religioso [...] nunca poderia alcancar. (CATROGA, 2004, p. 109)

Na vertente da autonomia, o laicismo entende que a formacdo laica fortalece a
deliberacdo democratica “para preservar e incrementar a autodeterminagdo individual e
coletiva” (ESPINOLA, 2018, p. 63). A democracia implica na invalidagdo de todos 0s
principios transcendentais e ndo racionais de autoridade e de confianca e, também, na vontade
dos cidaddos como a unica fonte de poder legitima (LABORDE, 2003). A Revolucgédo

Francesa impulsionou a formagdo de um espacgo livre das influéncias ndo democraticas do
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poder clerical.

A Ultima vertente € a da comunidade, que tem como centro a fidelidade a heranca
republicana nacional, ancorada nos principios liberais individualistas da Revolucdo
(LABORDE, 2003). Esse ¢ o laicismo entendido pela lealdade civica, que, resultante de uma
neutralidade estatal e da autonomia propria aos sujeitos, se distingue da laicidade
propriamente dita. A fidelidade aos ideais republicanos assume carater proximo da fé,
baseado no principio fundamental da fraternidade, sendo proposta uma religido civil e uma fée
laica. A exigéncia da lealdade a religido civil, conforme proposto por Rousseau (1987, p.
145), implica em intolerancia civil: “(...) quem quer que diga: Fora da Igreja ndo ha salvacdo,
deve ser excluido do Estado”, por se mostrar antissocial e incapaz de amar as leis ¢ a justica,
um ser danoso para a sociedade. Uma defesa da neutralidade do Estado, da autonomia do
individuo e de uma lealdade a comunidade civica constitui o processo de laicizacdo francesa e

culmina no laicismo.

O laicismo, ou “laicidade a francesa”, encontra na neutralidade da religido o caminho
para transmitir valores seculares na tendéncia de harmonizar os direitos dos individuos com a
sociabilidade do cidaddo. Nesse processo de formacéo cidadd, Catroga (2006, p. 333) destaca
o surgimento de uma escola sem Deus, mas nao contra Deus, como “uma espécie de ‘Igreja
civica do povo’, onde se transmitiria a divida sagrada para com a Patria e se asseguraria a
interiorizacdo do religamento dos valores coletivos aos interesses individuais”. Com o
distanciamento das igrejas emerge a chamada religido civil, tipica do laicismo, visando a
laicizacdo do capital simbdlico e do espaco publico, ndo podendo ser separada do Estado,
“pois € o proprio credo do Estado necessario a sua reprodugdo e estabilidade ao longo do
tempo” (ESPINOLA, 2018, p. 57). A religido civil aponta como uma legitimadora do poder
politico e alicerce da coesdo social, fundada sobre um conjunto de doutrinas politicas,
narrativas historicas, figuras exemplares da patria, ocasides festivas e rituais comemorativos
através dos quais o Estado infunde a si mesmo na mentalidade dos cidaddos, mais
precisamente nos mais jovens ou mais recentes (WALZER, 1999). Dentro da escola publica
republicana francesa, o laicismo criou um ambiente “civico” em que a livre manifestacao da
pluralidade religiosa é impedida e substituida pela religido civil, com vista a emancipacéo e
autonomia do cidaddo (ESPINOLA, 2018). Foi com base nos estudos de Rousseau que se
almejava prover uma educacdo capaz de relacionar paz social e defesa da pétria sem a

necessidade de recorrer a religiao.

O ideal da religido civil apropriado pelo laicismo estd baseado na proposta de



45

Rousseau, no Contrato Social. Rousseau (1987) argumenta sobre o papel e o lugar das
crencas e instituicdes religiosas em uma sociedade civil, apresentando o cristianismo como
religido totalmente espiritual, cuja patria ndo ¢ desse mundo. “Se o Estado esta florescente,
dificilmente ousa gozar da felicidade publica, teme orgulhar-se da gloria de seu pais; se 0
Estado perece, bendiz a méo de Deus que pesa sobre seu povo” (ROUSSEAU, 1987, p. 142).
Diante disso, constata que uma fé cristd nacional ndo é viavel para a manutencdo e
sobrevivéncia do Estado, visto importar ao Estado que a religido de cada cidad&@o o conduza a
amar seus deveres. Nesse quadro, Rousseau (1987, p. 143-144) propde a profissao de fé civil,
afirmando: “ha, pois, uma profissdo de fé meramente civil, cujos artigos o soberano tem de
fixar, ndo precisamente como dogmas de religido, mas como sentimentos de sociabilidade
sem os quais € impossivel ser bom cidadio ou sudito fiel”. Os dogmas da religido civil devem
ser simples e poucos, com enunciados precisos, sem explicacbes ou comentarios, vistos de
forma positiva na santidade do contrato social e nas leis que promovem a felicidade dos justos
e o castigo dos maus e, de forma negativa, na intolerancia, por ndo haver uma religido
nacional exclusiva, levanta-se a devocdo ao Estado e seus ideais, de forma que se tolera outras
religides, desde que essas sejam tolerantes a outras, mas acima de tudo seus dogmas néo
contrariem os deveres do cidaddo (ROUSSEAU, 1987). Rousseau visava a “necessidade de
formar, consolidar e perpetuar os vinculos de unido entre todos 0s membros de uma sociedade
civil, para que se sustentem reciprocamente, em respeito, desvelo e apoio mutuo.” (DENT,
1996, p. 194). A religido civil oferece aos cidaddos uma identidade basica comum, fator que
entra em colisdo com a afiliacdo de algum determinado grupo religioso, como no caso da
rivalidade dos republicanos com os catélicos franceses (WALZER, 1999). O laicismo francés
emerge a partir da radicalizacdo da laicidade, institucionalizando a diferenca das esferas
espirituais e temporais (secularizacdo), ndo se detendo apenas em retirar as instituicdes
religiosas do Estado, mas objetivando suprimir a religiosidade individual na cidadania e
substitui-la por uma fé laica ou civil (ESPINOLA, 2018).

A Republica Francesa, em sua proposta de laicidade, assumiu uma postura mais
positivista e impositiva, incumbindo o Estado de prover as condi¢Ges necessarias para que
seus cidadaos desempenhem uma autonomia completa frente a assuntos religiosos. “O Estado
francés atua [...] no combate & hegemonia da religido sobre a sociedade, para implantar, em
seu lugar, um pseudomaterialismo interpolado por um conjunto de ritos, simbolos,
homenagens e hagiografia com base em aspiragdes nacionalistas e patrioticas” (ESPINOLA,

2018, p. 59). Laborde (2003), ao tratar diretamente sobre o caso da laicidade francesa,
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compreende que o laicismo ainda é uma concepcdo confusa e complexa por ultrapassar a
abordagem referente a distincdo e as possiveis relagdes entre o Estado e a religido, apelando
para valores e questdes que geralmente estdo separadas de uma teoria politica liberal anglo-
americana, dando atencdo aos problemas referentes a educacdo, para alcancar uma ampla
filosofia moral e social e um conjunto de ideias e compromissos apresentados como uma

alternativa a filosofia da tolerancia liberal.

O projeto de laicizacdo proposto pelo laicismo vai além dos limites politico-juridicos
estabelecidos na laicidade. Catroga (2004) destaca que o laicismo articula uma laicizacao
externa e interna. A laicizacdo externa é a institucional, a mesma da laicidade, marcada pela
conquista do poder politico, e a laicizacdo interna é a retirada da antiga hegemonia da Igreja
sobre a formacdo e simpatia das almas. Ao conquistar o poder politico, o Estado poderia
desempenhar um papel mais ativo no gerir e criar bases legislativas e culturais que fossem
mais adequadas para a efetivagdo de constituintes que garantam as liberdades fundamentais,
inclusive a religiosa, e um verdadeiro ideal de tolerancia, imerso na ideia de respeito pela
soberania nacional e pela formacdo cidadda (CATROGA, 2004). “S6 o poder politico, em
nome da soberania e da prossecucdo do bem comum, poderia arbitrar as diferencas e
salvaguardar a paz civil” (CATROGA, 2004, p. 112). Nesse projeto de laicizacdo, o laicismo
imp0Be a laicidade como resultado 16gico do direito publico moderno, que ird convergir nos
“ideais de democracia representativa, teoria do mandato, principio de igualdade, emanacgdes,
em ultima analise, da soberania nacional, una e indivisivel” (CATROGA, 2004, p. 112). O
laicismo, portanto, ¢ uma “doutrina que proclama a laicidade absoluta das instituigdes socio-
politicas, culturais e educativas [...], uma exclusao das Igrejas do exercicio do poder politico e
administrativo ativo e, em particular, da organiza¢dao do ensino publico” (DOMINGOS, 2008,
p. 156). Enquanto a laicidade é neutra em questdo clerical, o laicismo é definitivamente
“anticlerical e antirreligioso, uniformizador de cidaddaos em torno do nacionalismo, do
patriotismo e da religido civil e substitui¢io da religido” (ESPINOLA, 2018, p. 65).
Diferenciamos, assim, laicidade e laicismo, de modo que ambos possuem distintos métodos
de laicizacdo; enquanto a laicidade se fixa nos ambitos da secularizacdo do poder politico e
juridico, o laicismo propde que, para um Estado laico ser fiel aos seus principios fundantes,

deve ir além e alcancar a formacdo dos individuos para, também, secularizar a sociedade.

2.4 DELIMITACAO CONCEITUAL
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Apresentados 0s conceitos e suas formacgOes historicas, podemos concluir que a
secularizacéo e a laicidade sdo abordagens e processos distintos, embora relacionados em suas
aplicacdes. Sobre essa relagdo Catroga (2006, p. 273) propde a seguinte formula: “se toda a
laicidade é uma secularizag¢do, nem toda a secularizagao é (ou foi) uma laicidade e, sobretudo,
um laicismo”. Conforme indicado, fica evidenciado que a secularizacdo ¢ fenémeno mais
amplo que a laicidade. A secularizacdo esta atrelada a sociedade como um todo, capaz de se
estender a todos os ambitos da sociedade, sem a dependéncia de assumir a dominancia sobre o
poder politico e a formacdo do Direito para isso. A laicidade é mais restrita, trata da busca
pela formacdo politica de um Estado neutro e imparcial quanto a religiosidade, ou seja, é a
autonomia do Estado em relacdo a religido. Ambos os conceitos sdo tidos como
pluridimensionais, no entanto, a distin¢ao entres os dois se faz necessaria pela constatacdo de
que, enquanto a secularizacdo é excessivamente multidimensional, pouco operatéria e
imprecisa, a laicidade apresenta maior preciséo e operacionalidade (MARIANO, 2011). Entre
os pesquisadores de lingua inglesa, provenientes de paises com heranca protestante, 0s
conceitos sdo vistos como intercambiaveis, de modo que o0s vocabulos usados para
“secularismo” t€ém o mesmo sentido de laicidade institucional, estatal e do ensino publico.
Vale ressaltar que a distingdo entre secularizacdo e laicidade é uma discurssdao em paises de
evidente heranga catolica e com escolas entre os pesquisadores franceses, portugueses,
espanhais e latino-americanos (MARIANO, 2011).

Compreendemos que a secularizagdo, partindo da visao cristd reformada de salvacao
individual que ndo pertencente a este mundo e tempo, e do pressuposto weberiano de
desencantamento do mundo através da racionalizagdo, retira a religido da esfera publica e a
privatiza como uma escolha de consciéncia individual, deteriorando a influéncia religiosa
sobre os valores, praticas, arte, ciéncia, ensino, politica, direito, enfim, sobre toda a sociedade.
A laicidade esta restrita, a0 menos inicialmente, ao campo da politica, entendida como a
estruturagdo de um Estado desvinculado da religido, neutro e imparcial, capaz de produzir um
ambiente juridico que garanta igualdade e liberdade religiosa. Ao ampliarmos nossa
compreensdo de laicidade, definindo laicizagdo como o processo de formacéo do Estado laico,
observamos o0 processo de laicizacdo francés, que culminou na consolidacdo do conceito de
laicismo. Visto como uma expressdo dogmatica da laicidade, o laicismo envolve 0os mesmos
aspetos da laicidade, de neutralidade da religido e autonomia do individuo, mas se diferencia
em sua proposta de lealdade civica, expresso no pensamento de Rousseau pela denominada

religido civil e fé laica. De modo mais direto, o laicismo estd historicamente e
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ideologicamente relacionado a educacdo. Catroga (2004, p. 101) declara sobre o laicismo: “a
histéria dessa terminologia também revela algo indiscutivel: foi a questdo do ensino que a
forjou, [...] em particular no campo da ‘formagdo das almas’”. Esse foi um fruto do papel
basilar que a cultura republicana (& francesa) atribuia as questdes da educacdo e do ensino
(CATROGA, 2004). O laicismo abracga de forma mais completa e efetiva toda a concepcéo de
secularizacdo do Estado, sociedade e das consciéncias, impondo sobre a formacdo dos
cidadaos o principio republicano de civilidade, sendo essa uma questéo radicalmente essencial
em seu processo laicizador. A laicidade, por sua vez, esté satisfeita com a secularizacdo das
estruturas sociopoliticas, exigindo do Estado a neutralidade e oferecendo liberdade de
expressao religiosa, estando aberta a tolerancia religiosa e irreligiosa propostas por seus

cidadaos.

A partir do exposto, algumas relacbes podem ser pensadas: pode existir um Estado
laico sem uma sociedade secular, do mesmo modo que pode existir uma sociedade secular
sem um Estado laico, no entanto, toda laicidade é uma forma de secularizacdo. Diante do
tema proposto ao trabalho, destacamos as ideias pedagdgicas propostas pela laicidade para a
Modernidade, pois, a formagdo conceitual e historica da laicidade esta mais estritamente
relacionada a educacao do que ao secularismo, ainda mais no que concerne ao laicismo, termo
fundado diretamente no ambiente escolar. Assim, diante da delimitacdo apresentada,
entendemos que a educacdo na Modernidade se relaciona mais com a laicidade e,

especificamente, com o laicismo.
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3. MODERNIDADE E LAICIDADE

Como posto anteriormente, a secularizagdo e a laicidade sdo conceitos que se
consolidam na Modernidade, no entanto, no estudo da histéria dos conceitos, conforme
proposto por Koselleck (2020), suas raizes remontam ao estabelecimento do cristianismo,
tendo em comum a postulacdo de uma separacao entre as realidades mundanas e espirituais.
Esse ¢ um fator metodologico de destaque, pois a “investigacdo sobre os conceitos € sua
historia linguistica € uma condi¢do minima tdo importante para a apreensdo da histéria quanto
a tese de que a historia trata das sociedades humanas” (KOSELLECK, 2020, p. 16). A
Modernidade apresenta fundamentos teoréticos proprios, historicamente estabelecidos,
basilares para o desenvolvimento conceitual da laicidade e para o estabelecimento do
processo de laicizacdo nas sociedades modernas. Dessa forma, é essencial a compreensdo
apresentada dos conceitos de secularizacdo e de laicidade para basear um entendimento da
Modernidade, pois sem a laicidade e a secularizacdo, enquanto expressdes de uma forma de

pensar e de se orientar no mundo, ndo haveria Modernidade.

A Modernidade e a laicidade engendram diretrizes que desempenharam papéis
significativos na formacdo das sociedades contemporaneas. A Modernidade é associada a
caracteristicas como individualismo, racionalidade, secularismo, industrializacédo e progresso.
A laicidade defende a separacéo entre Estado e religido, garantindo a neutralidade do Estado
em relacdo as diferentes crencas religiosas e assegurando a liberdade religiosa e de
consciéncia dos cidaddos. Embora sejam distintas, elas estdo interligadas e refletem mudancas
significativas nas estruturas sociais e nas formas de pensar. Ao analisar a relacdo entre
Modernidade e laicidade, é possivel compreender como esses conceitos tém influenciado a
organizacao social, politica, cultural e educacional. O entendimento historico e conceitual da
Modernidade conduz a uma compreensdo adequada da laicidade e do processo de laicizagéo,
sendo essa uma relagdo essencial para a educagdo moderna, visto que a laicidade se relaciona
diretamente com a educacdo, ndo s6 em seus fundamentos historicos, mas na concepcao de
um projeto pedagogico condizente com uma sociedade laica. Doravante, o foco desse capitulo
estd no entendimento histérico e conceitual da Modernidade e em como ela compreende e
consolida o conceito de laicidade, apresentando as bases modernas do seu entendimento,

tendo como objetivo geral analisar como o projeto moderno de laicizagéo atinge a educacgéo.
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3.1 HISTORIA DO CONCEITO DE MODERNIDADE

A Modernidade € um conceito amplo e complexo, sua compreensao estd para além
de uma demarcacdo historica, remonta a uma série de mudancas sociais, culturais, politicas,
econbmicas e intelectuais que ocorreram principalmente na Europa Ocidental, iniciadas no
século XV. Segundo Boto (2017, p. 29), “a era moderna pode ser descrita pelas caracteristicas
da racionalizagdo, da seculariza¢do e da civilizacdo dos costumes”, o homem ¢ valorizado
como sujeito, com individualidade e razdo prépria, capaz de construir um conhecimento
objetivo proveniente de sua propria investigacdo cientifica e razdo critica. A Modernidade
reflete o nascimento de uma nova perspectiva, de um “novo tempo” que se debruca sobre si
para interpretar e responder suas proprias questdes e seus prdprios problemas partindo de uma
visdo propria da realidade (HABERMAS, 2000). Dessa forma, ndo se pode limitar a
Modernidade a uma datacdo historica, Boto (2017, p. 30) destaca que “essas marcas historicas
dos inicios sdo sempre de dificil demarcacéo, e, quando estipuladas, parecem artificiais [...]
ninguém dorme na Idade Média uma noite e acorda ‘moderno’ no dia seguinte.” A constru¢do
da historia do conceito de Modernidade deve seguir a compreensdo de Koselleck (2010, p.
110) de que “um conceito remete obrigatoriamente a unidades de textos maiores, [...]
conceitos sempre estdo engatados em redes conceituais”. Ndo tem como entender a
Modernidade a parte da compreensdo da rede de conceitos que lhe circunda e lhe marca

historicamente.

Observando o conceito de Modernidade, Marcondes (1997) destaca que 0 moderno
esta relacionado quase sempre a uma Vvisdo positiva de mudanca, transformacao e progresso.
Em sua raiz etimologica, a Modernidade surge do termo “moderno”, que por sua vez se
origina da palavra latina modernus. Sua raiz remonta a juncdo do advérbio de tempo modo
(que denota o tempo presente, 0 agora, nesse momento) com o sufixo -ernus (que indica
origem ou pertencimento, relacionado a algo que surge). Dessa forma, modernus significa
aquilo que é recente ou atual, que pertence e se origina no agora, em 0posicdo ao que é
antecedente, e marca a divisao entre dois momentos. Em sua origem etimologica, Marcondes
(1997) ressalta que o uso do termo “moderno” remonta aos primeiros séculos do cristianismo,
“acerca de questdes sobre o objeto da fé, que opde antiqui e moderni, os antigos e os
modernos, sendo 0s primeiros aqueles que viveram antes de Cristo, e 0s segundos, 0s

posteriores a Cristo, os ‘contemporaneos’, por assim dizer” (MARCONDES, 1997, p. 152).

Em uma tradi¢@o posterior, o termo “moderno” se encontra na filosofia medieval, a
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partir do século XII, usado para identificar um novo movimento na légica. “Foi empregado
pela Escoléstica [...] para indicar uma nova logica terminista, designada como via moderna
em comparacdo com a via antiqua da logica aristotélica” (ABBAGNANO, 2007, p. 679). A
I6gica modernorum, ou terminista, apresentava um sentido inovador, uma nova problematica
nesse campo. Posteriormente, no seculo XIV, o termo se associa ao nominalismo, que esta
ligado a logica terminista, de modo que Ockham e seus seguidores sdo conhecidos como

defensores da via moderna na logica e na metafisica (MARCONDES, 1997).

r

Uma terceira origem muito importante na formagdo da nog¢do de “moderno” ¢ a
controvérsia conhecida como a Querela dos Antigos e Modernos (Querelle des anciens et des
modernes), que se deu na Franca nas décadas finais do século XVII. Essa controvérsia
aconteceu entre os tradicionalistas que defendiam o classicismo greco-romano, como Nicolas
Bioleau, cuja visdo era que a perfeicdo artistica e literaria estava representada na Antiguidade
greco-romana, em contraposicdo aos modernos, como Perrault e Fontenelle, que “se opunham
a superioridade dos classicos e a sua autoridade, defendendo a aplicacdo da ideia de progresso
nas artes e nas letras, tanto quanto nas ciéncias” (MARCONDES, 1997, p. 152), de modo que
os autores da Antiguidade poderiam ser superados através do progresso, em uma literatura
adaptada para o novo tempo. A obra Digression sur les anciens et les modernes foi escrita por
Fontenelle em 1688 e sua eleigcdo para a Academia Francesa aconteceu em 1691, e esse marco
é considerado a vitoria dos modernos. Temos aqui um primeiro momento no qual uma ruptura
entre antigos e modernos é conceituada e tematizada, de modo que os termos usados nessa
questao enfatizam uma superioridade do que € “novo” e, assim, uma rejei¢do a autoridade de

uma tradi¢ao “antiga” (MARCONDES, 1997).

Perante essas ideias predecessoras, o conceito de Modernidade é compreendido como
“um ciclo historico que tem caracteristicas profundamente diferentes do anterior, em relacao
ao qual ele opera uma ruptura consciente, manifestando estruturas substancialmente
homogéneas e organicas” (CAMBI, 1999, p. 195). Embora tidos como modernos, grandes
pensadores no século XVII, como Bacon e Descartes, ndo se autodenominavam desse modo;
foi através de Hegel, no inicio do século XIX, que a Modernidade passa a ser entendida como
um periodo historico, agora interpretada a luz da filosofia da historia e ndo apenas como
relatos de acontecimentos passados (MARCONDES, 1997). Hegel (1985, p. 392-393) diz:

A histéria da filosofia divide-se, portanto, nos trés periodos da filosofia grega, da
filosofia do tempo intermédio e da filosofia do tempo moderno; o primeiro destes
periodos é determinado pelo pensamento em geral, 0 segundo cinde-se no contraste
da esséncia com a reflexdo formal, ao passo que o terceiro tem por base o conceito.
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Hegel (1985) destaca que ndo exclui do primeiro periodo, a Antiguidade, a existéncia
de conceitos e ideias, ao passo que reitera que o Ultimo, os tempos modernos, se inicia com

conceitos abstratos, de modo que para ele a historia da filosofia se divide da seguinte forma:

Primeiro periodo. Comega nos tempos de Tales, cerca do ano 600 a.C. e estende-se
até ao apogeu da filosofia neoplaténica com Plotino, no século I11 d. C. e sua ulterior
continuacéo e evolugdo por meio de Proclo, no século V, até a extingdo de toda a
filosofia. A filosofia neoplatdnica penetrou mais tarde no cristianismo, e muitas
filosofias dentro do cristianismo ndo tém outra base além desta. Temos aqui um
periodo de aproximadamente mil anos, cujo fim coincide com as emigracdes de
povos e com a queda do Império Romano. Segundo periodo. E o da Idade Média, o
dos autores escolasticos. Historicamente merecem também ser mencionados 0s
arabes e os judeus. Mas esta filosofia desenvolve-se principalmente dentro da Igreja
cristd: periodo que abarca pouco mais dum milénio. Terceiro periodo. A filosofia
dos tempos modernos consolidou-se apenas ao tempo da Guerra dos Trinta Anos,
com Bacon, com Jacob Boehme e com Descartes, o qual comeca com a distingéo
contida no Cogito, ergo sum. Este periodo cronologicamente compreende ainda
poucos séculos e, por isso, esta filosofia €, todavia, algo de novo. (HEGEL, 1985, p.
393)

Hegel passa a empregar o conceito de Modernidade em um contexto historico,
refletindo no conceito a ideia de época em contraposi¢do a outras épocas, conhecidas como
Idade Antiga e ldade Média, de modo que é por volta de 1800 que os termos modern times e
temps modernes passam a identificar os trés séculos anteriores (HABERMAS, 2000). Por
meio dos fatores histdricos centrais (a descoberta do Novo Mundo, o Renascimento, a
Reforma Protestante e ainda a Revolugdo Cientifica), grandes acontecimentos iniciados a
partir de 1500, é que se constitui um divisor historico entre a Modernidade e o medievo, como
afirma Habermas (2000, p. 10): “somente no curso do século XVIII o limiar histérico em
torno de 1500 foi compreendido retrospectivamente como tal comeco”. Dessa forma, o ideal
de “novo”, proposto pelo termo “moderno”, é deslocado para o passado, de modo que ha uma
ruptura com a perspectiva cristd, ou seja, o “novo tempo” nao mais estd ligado a uma
promessa de um mundo por vir, livre da realidade pecaminosa por meio de um Juizo Final,
mas, através a interpretagdo proposta por Hegel, o conceito de “novo mundo” ¢ secularizado e
indica algo que ja comecou, 0 inicio de uma nova época, agora chamada de Moderna
(HABERMAS, 2000).

A grande cesura da Modernidade esta no seu aspecto revolucionario em relagdo a
uma sociedade medieval estagnada quanto as suas estruturas econémicas, sua organizacao
social e seu perfil cultural (CAMBI, 1999). Com o alvorecer dos tempos modernos ha o
declinio das sociedades de ordens que negavam “o exercicio das liberdades individuais para
valorizar, ao contrario, 0os grandes organismos coletivos (a Igreja, o Império, mas também a

familia e a comunidade), favorecendo o bloqueio de qualquer mudanga e intercdmbio social”
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(CAMBI, 1999, p. 196). Como ja mencionado, essa ruptura é marcada por fatores historicos
centrais que marcam o inicio da Modernidade. Habermas (2000) destaca a descoberta do
Novo Mundo (1492), o Renascimento (século XV) e a Reforma (século XVI); Marcondes
(1997) acrescenta, também, a Revolucdo Cientifica do século XVII. Esses acontecimentos
desencadearam profundas transformagfes no mundo ocidental, fomentando uma
autopercepcao de ruptura com o que é antigo, e de progresso com 0 que Se apresentava como

novo.

Historicamente é dificil apontar uma linha divisoria entra a ldade Média e a Idade
Moderna [...] E quanto a fatos precisos, ha uma variedade deles, que os historiadores
tém tratado de assinalar como momentos de corte. Por exemplo: a invencdo da
imprensa, em 1443; a queda de Constantinopla e o fim do Império Bizantino, em
1453; o descobrimento da América, em 1492; a rebelido de Lutero, em 1517; o
inicio do Concilio de Trento, 1545. E, em cada pais, existe um acontecimento
nacional, que se considera decisivo para marcar essa mudancga, como também em
cada campo da cultura. O que hd de comum em todas essas datas é o
reconhecimento de que a Idade Média ndo se prolongou para além do século XV; e
também o fato de que nenhuma dessas datas significou uma mudanca brusca e
definitiva na historia universal. (VILLALPANDO, 2004, p. XVI, tradugao nossa)

Desses acontecimentos emergem os ideais que permeiam a rede de conceitos da
Modernidade. “O conceito de Renascimento, como periodo, pode se impor apos a teoria do
renascimento ter sido relacionada a restauracdo de textos antigos e a imitacdo de obras de arte
da Antiguidade” (KOSELLECK, 2014, p. 272). Depois desse significado histérico-cultural
inicialmente restrito, o conceito foi aplicado para designar um periodo histérico, surgindo
com Jacob Bukhart, em 1860, na obra A Civilizacdo do Renascimento na Italia, tendo como
traco mais caracteristico desse periodo o humanismo, com determinante influéncia na
Modernidade (MARCONDES, 1997). Em sua valorizacdo dos classicos, retoma-se o lema de
Protagoras (480-410 a.C.): “O homem ¢ a medida de todas as coisas”. Nesse tempo emerge o
conceito de dignidade do homem (dignatas hominis), em oposicdo a énfase na miséria do
homem (miseria hominis) da Idade Média, perspectiva proveniente da ideia cristd de pecado
original. O humanismo renascentista “rompe com a visao teocéntrica e com a visao filosofica-

teologica medieval, valorizando o interesse pelo homem considerado em si mesmo”

(MARCONDES, 1997, p. 154).

Da mesma forma que o Renascimento, o conceito de Reforma, inicialmente, tinha
um significado restrito ao campo historico-eclesiastico, denotando a restauracdo das
condigdes do cristianismo primitivo. No entanto, posteriormente, foi aplicado como conceito
de época para eshbogar o inicio da chamada Modernidade (KOSELLECK, 2014). Com o0s
movimentos reformistas no inicio do século XVI, ressalta-se a ideia de que a fé é suficiente

para que o individuo alcance a salvacdo e compreenda os textos sagrados sem a necessidade
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de intermediacdo da Igreja, representando a defesa do individualismo contra a autoridade
externa das institui¢Oes religiosas, fortalecendo o ideal humanista do Renascimento, mesmo
partindo de principios discordantes. “A Reforma aparece nesse momento como o0
representante da defesa da liberdade individual e da consciéncia como lugar de certeza, sendo
o individuo capaz pela sua luz natural de chegar a verdade, contestar a autoridade institucional
e o saber tradicional” (MARCONDES, 1997, p. 164). Essas posi¢des reformistas se
expandem para além do campo religioso e se tornam fundamentais no desenvolvimento do
pensamento moderno, como destaca Koselleck (2014, p. 300): “O século XVIII colheu os

frutos que haviam amadurecido desde o ‘Renascimento’ e a ‘Reforma’”.

Habermas (2000) destaca que é no século XVIII, com a influéncia do Iluminismo? e
da Revolucdo Francesa, que a expressao “modernidade” adquire novos significados, presentes
até hoje, sendo eles: revolucdo, progresso, emancipacao, crise, espirito de tempo. Koselleck
(2014, p. 238) afirma que “o [luminismo e a Revolucao Francesa haviam causado um surto de
experiéncia verbalizado por termos como ‘histéria em si’, ‘processo’, ‘revolu¢do’ e também
‘progresso’ ou ‘desenvolvimento’”. Na consciéncia historica da Modernidade esta presente a
delimitagdo entre “o tempo mais recente” € a “época moderna”, uma indicacdo de que a
ruptura com o passado é desconstruida por uma renovacao continua (HABERMAS, 2000).
“Na era do lluminismo, o individuo se via como contemporaneo de um novo periodo muito
diferente das assim chamadas Idade Média e Antiguidade; aprendera a refletir sobre elas de
forma critica e histérica” (KOSELLECK, 2014, p. 210). De modo que “novo tempo” ou

“nova histdria” ja eram incorporados nos contetidos de apostilas escolares.

Essa consciéncia de “tempo mais recente” proposta por Habermas, ¢ apresentada por
Koselleck (2014) como uma construcdo historica do conceito de um novo tempo, uma nova

historia, formado por um repertério de experiéncias e de conhecimento® que ja era dominante

2 Marcondes (1997, p. 227) destaca como principais representantes Iluministas (século XVIII): “na Franca, Jean-
Jacques Rousseau, Voltaire (1694-1778), Fontenelle (1657-1757), Helvétius (1715-71), Montesquieu (1689-
1755), Holbach (1723-89), La Mettrie (1709-51); os enciclopedistas: Diderot (1713-84), D’ Alembert (1717-83) e
Condorcet (1743-94); na Alemanha, J. Herder (1744-1803), o poeta Lessing, Kant, que escreve sobre a ideia de
lluminismo, e, em um primeiro momento de sua obra, o préprio Goethe; na Inglaterra, Hume, o poeta Alexander
Pope, o jurista e cientista politico Jeremy Bentham (1748-1832), o historiador Edward Gibbon (1737-94), o
economista Adam Smith (1723-90); na Italia o jurista Beccaria (1738-94), apenas para citar os mais conhecidos e
influentes”.

3 Koselleck (2014, p. 210) apresenta como experiéncias formativas do “novo tempo” o seguinte diagndstico: “A
Igreja se desintegra, surgem novas confisses, seitas pululam por toda parte, e nenhum apelo a tolerancia
consegue evitar que, numa persegui¢do mutua, na chamada guerra civil religiosa, grande nimero de pessoas
sejam mortas em hecatombes. No além-mar, enquanto navegadores cristdos roubam os espolios uns dos outros,
surgem impérios coloniais globais. A Terra é progressivamente dominada pela Europa, riquezas sdo acumuladas
e multiplicadas. Em casa, floresce a erudicdo nas ciéncias humanas. Surgem as novas ciéncias naturais baseadas
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no século XVIII, quando ¢ incorporada a visdo de “tempo novissimo”, as vésperas da
Revolugdo Francesa. “Por volta de 1770, o individuo j& ndo se via mais no fim de um periodo
- como antigamente na ldade Média -, mas no inicio de um periodo novo. Esse conhecimento
logo foi transformado em conceito” (KOSELLECK, 2014, p. 211). Agora, com um futuro
aberto, a humanidade autonoma passa a “fazer historia”, ou seja, a dominar esse futuro de

maneira progressiva.

Ao interpretar o conceito de Modernidade, Cambi (1999) o apresenta como uma
ruptura revolucionéria que se manifestou em diversos ambitos distintos, como o geografico, o
econdmico, o politico, o social, o ideoldgico, o cultural e, também, o pedagdgico. Com a
revolucdo geografica, o eixo da historia se descola do Mediterraneo para o Atlantico, do
Oriente para o Ocidente. Além disso, a descoberta do Novo Mundo desacredita a velha
geografia e estreia a relacdo entre etnias e culturas diferentes, fortalecendo um “ceticismo
acerca da existéncia de uma natureza humana universal e homogénea, levando a um
relativismo cultural” (MARCONDES, 1997, p. 161). A revolucdo econdmica pde a termo o
modelo feudal, sistema econémico fechado baseado na agricultura, e inicia uma economia de
intercdmbio, sistema capitalista, com base na mercadoria e no dinheiro, fortalecendo a
capitalizacdo, os investimentos, de modo que h&a uma racionalizacdo daquilo que € entendido
com recurso e é passivel de ser explorado (recursos financeiros, humanos, técnicos, naturais,
etc.) (CAMBI, 1999). A revolucao politica se concentra no nascimento do Estado Moderno,
centralizado, controlado pelo soberano, atento ao desenvolvimento econdémico e organizado
racionalmente, um Estado-nacdo (CAMBI, 1999). Nesse novo Estado ha uma nova relagao de
poder, e mesmo com a existéncia do soberano* o poder é exercido de maneira disseminada
pela sociedade, penetrando em seus diferentes niveis por meio de um sistema de controle
presente nas instituicbes (como a escola e as prisbes, por exemplo) que recebem a
incumbéncia de gerar consenso e de introduzirem a l6gica do Estado na sociedade. A
revolugédo social se caracteriza pela promocao de uma nova classe, a burguesia, que nasce nas
cidades e promove o capitalismo, delineando novas concepcdes de mundo e novas relagbes de

poder, primeiro, se opondo a aristocracia feudal e unindo-se com a coroa e, depois, se opondo

na matematica, que explicam a natureza de forma tedrica, mas ensinam a domina-la cada vez mais também, na
pratica. Concomitantemente, a politica, a arte bélica e finalmente também a economia se transformam em
ciéncias experienciais para aumentar a sua efetividade. Promotor e usufrutudrio de tudo isso sdo o Estado
moderno ¢ também a nova sociedade burguesa autodeterminadora, que mantém relagdes tensas com o Estado”.

4 Sobre o aspecto da relagiio entre os individuos e o soberano, Rousseau (1987, p. 23) afirma: “Vé-se, por essa
formula, que o ato de associa¢do encerra um compromisso reciproco do publico com os particulares, que cada
individuo, contratando, por assim dizer, consigo mesmo, acha-se comprometido numa dupla relacdo, a saber:
como membro do soberano em face dos particulares e como membro do Estado em face do soberano”.
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a coroa (CAMBI, 1999). A Modernidade opera uma dupla transformacdo no ambito
ideoldgico-cultural, a de laicizacao, pelo processo de emancipacao da religiosidade, e a de
racionalizacdo, pelo processo de aplicar a razdo humana, o pensamento critico e a logica na
busca e na legitimacdo do conhecimento, na organizagcdo da sociedade e na tomada de
decisdes.

Quanto a Modernidade como uma revolucdo pedagdgica, se compreende que 0s
demais ambitos revolucionarios afetam e transformam a educacédo, de forma que a formacao
do homem segue novos percursos sociais, posicionando-se segundo novos valores, novos
modelos. Na Modernidade, “a reflexdo sobre esses processos de formacdo vive a
transformacédo no sentido laico e racional que interessa a ideologia e a cultura, isto é, a visao
do mundo e a organizagdo dos saberes” (CAMBI, 1999, p. 198). Seguindo caminhos distintos
dos estabelecidos na ldade Média, influenciada pelo Renascimento, a educacdo retoma
contribuicbes da paidéia Antiga, buscando uma livre formacdo do ser humano que se
relaciona com a cultura e a sociedade (CAMBI, 1999). Os principios racionais e 0 sujeito
epistémico exercem uma influéncia direta sobre a concepcdo pedagogica moderna,
estabelecendo seus alicerces dentro da filosofia na era moderna, de forma que é “sob os
auspicios da tradicdo dos grandes sistemas filoso6ficos que se articulam os fundamentos da
educagdo” (HERMANN, 2002, p. 141). O conceito de Modernidade estd ancorado nesse
contexto geral, como uma compreensdo de uma nova época, devido a acontecimentos centrais
que fomentaram e consolidaram a definicdo de um “novo tempo” na histdria, que carrega
consigo uma nova forma de ver e interpretar o mundo, com caracteristicas que lhes sdo

préprias e que influenciaram diretamente a educacao.

3.2 CARACTERISTICAS DA MODERNIDADE

A concretizagao do conceito de “tempo moderno” para identificar a nova realidade
historica, proveniente dos acontecimentos iniciados no século XV, langou a Modernidade
sobre si mesma, de modo que ela se diferencia de outras épocas por conta de suas préprias
medidas, uma caracteristica entendida como autocertificacdo. “A Modernidade ndo pode e
ndo quer tomar de outra época 0s seus critérios de orientacao, ela tem de extrair de si mesma a
sua normatividade” (HABERMAS, 2000, p. 12). Essa fundamenta¢do da Modernidade a
partir de si mesma tem sua origem na controveérsia da Querela dos Antigos e dos Modernos,
destacada anteriormente, cujo principal realce estd na defesa do ideal de progresso pelo
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partido dos modernos, que questionaram o sentido da imitacdo dos modelos antigos e as
normas absolutas para a beleza, salientando critérios relativos e condicionados temporalmente
para o belo e articulando esses critérios com o autoentendimento do Iluminismo francés de
um novo comeco de época (HABERMAS, 2000). Na sua obra Histoire de la Querelle des
Anciens et des Moderne, Rigault (1856, p. Il, traducdo nossa) salienta que essa controvérsia
“[...] ndo € uma questao frivola de precedéncia. No fundo do debate havia uma ideia
filosofica, uma das maiores que podem ser pressupostas a mente humana, porque interessa a
dignidade de sua natureza, a ideia do progresso intelectual da humanidade [...]”. Ou seja, o
progresso do espirito rumo a independéncia moderna como resultado do rompimento com o
sistema intelectual antigo. Rigault (1856) destaca que esse rompimento ndo esta limitado
apenas a uma questdo académica, mas consiste em investigar o avanco da mente humana em
direcdo a condicdo civilizada atual, ou seja, a Modernidade. Tendo isso em mente, para
Baudelaire (apud HABERMAS, 2000) a experiéncia estética se entrelagava, nesse contexto,

com a trajetdria histérica da Modernidade.

Indubitavelmente, em uma abordagem critica da tradicdo que abrange as vivéncias da
Reforma e do Renascimento, e em resposta aos primordios da ciéncia natural moderna, a
filosofia dos tempos recentes, desde a escolastica tardia até Kant, ja revela a autoconsciéncia
da Modernidade (HABERMAS, 2000). Entretanto, foi no final do século XVIII que Hegel,
com o agucar da problematica sobre a autocertificacdo da Modernidade, trata como um
problema fundamental da filosofia o processo pelo qual a Modernidade se liberta das
influéncias normativas do passado por ja lhe serem estranhas (HABERMAS, 2000). Hegel
encontra na inquietacdo relacionada a autocertificacdo da Modernidade a necessidade central
de sua filosofia e, por conseguinte, apresenta a subjetividade como o principio do mundo
moderno (JAESCHKE, 2012). De maneira geral, Hegel percebe os tempos modernos como
caracterizados por uma estrutura de autorreferéncia que ele chama de subjetividade
(HABERMAS, 2000). Hegel (1997) afirma o principio da particularidade do sujeito como um
momento de oposi¢cdo e de inicio, sendo o ponto critico e central na distin¢do entre a
Antiguidade e a Modernidade. Em Principios da Filosofia do Direito, Hegel (1997, p. 28)
apresenta a seguinte designagdo para a subjetividade: “a pura forma da unidade absoluta da
consciéncia de si consigo mesma; s6 em si mesma se funda, na sua interioridade e na sua
abstracdo (enquanto o Eu é o mesmo que o Eu); é a pura certeza de si mesma, que é diferente
da verdade”. Para Habermas (2000), o principio da subjetividade ¢ estabelecido a partir dos

acontecimentos historicos centrais, a Reforma, o lluminismo e a Revolucdo Francesa, e
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apresenta quatro conotages: individualismo, como uma singularidade infinitamente particular
do sujeito; direito de critica, exigéncia moderna para que algo seja reconhecido por todos;
autonomia da acéo, o sujeito responde por aquilo que faz; e a filosofia idealista, a capacidade

que tem a filosofia de apreender a ideia sobre si mesma.

Com a Reforma, perante a forte critica & autoridade institucional da Igreja e normativa
da tradicdo, Lutero advoga uma fé reflexiva interior que resulta na experiéncia de libertacéo
individual da consciéncia por meio de Cristo.> Sobre a fé interior em contraste com os ritos
exteriores, Lutero (2000, p. 166), ao interpretar os textos paulinos®, destaca: “Porque os ritos
exteriores, ainda que ndo possamos dispensa-los, [...] ndo nos recomendam a Deus. O que
Deus nos recomenda é a fé e o amor [...] Assim, o reino de Deus ndo consiste em qualquer
rito, mas em fé dentro de vos”. Desse modo, o protestantismo defende a soberania do
individuo que exerce seu discernimento: “a hostia ndo é mais que farinha, as reliquias no sdo
mais que ossos” (HABERMAS, 2000, p. 26).

O Huminismo, que culminou na Revolucdo Francesa, representa o que podemos
denominar de projeto de emancipacdo da humanidade, consolidando o principio da
subjetividade como liberdade de pensamento que se consolida pelo uso autbnomo. Kant
(2018, p. 9) destaca:

Iluminismo ¢ a saida do homem da sua menoridade de que ele préprio é culpado. A
menoridade é a incapacidade de se servir do entendimento sem a orientagdo de
outrem. Tal menoridade € por culpa prépria, se a sua causa ndo residir na falta de
entendimento, mas na falta de deciséo e de coragem em se servir de si mesmo, sem a
guia de outrem. Sapere aude! Tem a coragem de te servires do teu préprio
entendimento! Eis a palavra de ordem do Iluminismo.

Trés pressupostos basicos caracterizam a filosofia critica lluminista: a liberdade,
presente na livre iniciativa proposta pelo pensamento liberal em oposicdo ao absolutismo; o
individualismo, baseado na existéncia de um individuo livre, autbnomo e consciente; e a
igualdade juridica, com propdsito de garantir a liberdade do individuo (MARCONDES,
1997). Certamente, a Revolucdo Francesa (1789) pode ser vista como uma tentativa de

concretizar esses ideais, ilustrados pelo famoso lema "Liberdade, Igualdade, Fraternidade".

5> Ao exortar os pregadores sobre o contetido de suas mensagens, Lutero (2000, p. 273) discute a respeito da fé:
“De maneira que a pessoa que sente arrependimento e pesar por seus pecados possa crer que seus pecados lhe
sdo perdoados, ndo por causa de nosso mérito, mas por causa de Cristo. Quando, entdo, a consciéncia
arrependida e a atemorizada experimenta paz, consolo e alegria ao ouvir que seus pecados estdo perdoados por
causa de Cristo, a isso se chama fé que nos justifica perante Deus”. Sobre a liberdade de consciéncia alcangada
através do perddo de pecados, Lutero (2000, p. 398) destaca: “Por isso, tudo na cristandade ¢ ordenado para a
finalidade de ai se buscar todos os dias simplesmente o pleno perdao dos pecados pela palavra e pelos signos,
para confortar e erigir nossa consciéncia, enquanto aqui vivemos”.

6 Corintios 8.8 e Romanos 14.17.
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Como fruto da Revolugdo Francesa, a Declaracdo dos Direitos Humanos e, em seguida, do
Codigo Napolebnico, enfatizou-se o principio da liberdade da vontade como o fundamento
essencial do Estado, de forma que, na visdo de Hegel, o direito e a ética passam a ter como
base fundante a vontade humana e ndo mais a imposi¢cdo externa dos mandamentos de Deus
(HABERMAS, 2000). “O homem livre é senhor de si também no sentido de que deve exercer
controle sobre si e agir sempre de acordo com sua vontade e decisdo racional”
(MARCONDES, 1997, p. 230). Diante desse contexto, a subjetividade, com base na filosofia
de Descartes, pode ser compreendida como a “precedéncia do sujeito no processo de
conhecimento [...] Significa ela que o pensamento, metodicamente conduzido, encontra
primeiramente em si os critérios que permitirdo estabelecer algo como verdadeiro” (SILVA,
2005, p. 12). Em Descartes, o racionalismo subjetivista encontra os critérios de certeza na
subjetividade do proéprio individuo. Nesse sentido, o individuo se torna o ponto de partida da
critica, assumindo o papel de juiz e avaliador das pretensdes do conhecimento, e é ele quem
decide sobre sua legitimidade (MARCONDES, 1997).

A vida religiosa, o Estado, a sociedade, a cultura, a ciéncia, a moral e a arte passam a
ser personificacfes do principio da subjetividade, construidas sobre a filosofia do cogito ergo
sun (penso, logo existo) de Descartes e pela consciéncia absoluta de si figurada por Kant, que
“faz da razdo o supremo tribunal ante o qual deve se justificar tudo aquilo que, em principio,
reivindica validade” (HABERMAS, 2000, p. 28). Com a diminuicdo da autoridade da Igreja
devido as disputas da Reforma e da Contrarreforma, e a perda de confiabilidade da ciéncia
antiga devido a revolucdo cientifica, o individuo emerge como a Unica autoridade confiavel. A
experiéncia individual, para os empiristas, e a raz&o natural, para os racionalistas, assumem
esse novo papel, que antes era atribuido as escolas filosoficas, as teorias classicas e a tradicdo
(MARCONDES, 1997).

A concepgdo de racionalidade que se tornou predominante na sociedade ocidental
moderna tem suas origens no pensamento socratico-platdbnico. A metafisica platdnica
estabelece uma distin¢cdo entre o mundo sensivel, caracterizado pelas aparéncias e pela
multiplicidade, e 0 mundo inteligivel, que abrange as esséncias e a unidade, e garante que o
que ¢ passivel de conhecimento é aquilo que é uno e estavel (PAVAN; TEDESCHI, 2015).
Esse modelo de racionalidade é predominante na era moderna, que, seguindo o0 pensamento

cartesiano, reforca o dualismo platénico ao postular a existéncia de uma alma separada do
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corpo e sustenta a ideia de que a verdade é alcancada através da raz&o.” E possivel afirmar que
o modelo de racionalidade da tradicdo metafisica alcanca seu ponto maximo com Kant,
reconhecido como um proeminente representante da filosofia lluminista do século XVIII, pois
“consagra 0 sujeito epistémico como um sujeito universal e dotado de razdo que almeja a
autonomia intelectual e o progresso da ciéncia fundamentado em uma razéo cientifica, com
métodos também cientificos” (PAVAN; TEDESCHI, 2015, p. 361). Aqueles que possuem a
razdo instrumental ndo sdo mais apenas agentes sociais e historicamente determinados, mas a
propria humanidade como um todo. O discurso da racionalizagdo se estende de um nivel
socialmente especifico para um nivel antropologicamente global. A critica a racionalizagdo
instrumental da sociedade é, portanto, transformada em uma critica da estrutura da razédo
ocidental. (BENHABIB, 1981)

Através da analise dos fundamentos do conhecimento, na obra Critica da Razéo Pura,
Kant se propde a criticar o uso inadequado de nossa faculdade de conhecimento, que é
direcionada para a compreensdo dos fendmenos (HABERMAS, 2000). Kant (2015, p. 59)
afirma: “A razdo ¢ a faculdade que fornece os principios do conhecimento a priori. Por
conseguinte, a razdo pura € aquela que contém os principios para conhecer absolutamente
algo a priori”. No prefacio da segunda edicdo, ainda ressalta: “Aqueles que rejeitam o seu
método de ensino e, a0 mesmo tempo, também o procedimento da critica da razdo pura, nao
pode ter nada em mente a ndo ser a intencdo de livrar-se das amarras da ciéncia e de
transformar o trabalho em jogo, a certeza em opinido e a filosofia em filodoxia” (KANT,
2015, p. 40). A critica da razdo pura estabelece, por conseguinte, fundamentos para a critica
ao conhecimento, substituindo a razdo tradicional metafisica pela razdo critica, distanciando
as faculdades da razdo pratica e do juizo do conhecimento teorico, de forma que cada uma

passa a se estabelecer sobre fundamentos proprios (HABERMAS, 2000).

A razdo critica estabelece a viabilidade do conhecimento objetivo, do discernimento
moral e da avaliacdo estética, garantindo suas proprias faculdades subjetivas e assumindo o
papel de juiz supremo de toda a cultura. Desse modo, “a racionalidade moderna exige que

todas as afirmacoes explicativas respondam a critérios precisos do pensamento cientifico”

" Em Meditagbes Metafisicas sobre Filosofia Primeira, na terceira meditagdo, Descartes (2004, p. 34) expressa
esse dualismo ao afirmar: “Agora, de olhos fechados, o ouvido tapado, distraidos todos os meus sentidos,
apagarei também de meu pensamento as imagens de todas as coisas corporais ou, como isto é decerto apenas
possivel, passarei a té-las por nada, como vas e falsas e, em soliloquio comigo mesmo, inspecionando-me mais a
fundo, esforcar-me-ei por me ter paulatinanmente mais conhecido de mim e mais familiar a mim mesmo. Eu, eu
sou coisa pensante, isto &, coisa que duvida, que afirma, que nega, que entende poucas e ignora muitas coisas,
que ama, que odeia, que quer, que ndo quer, que imagina, também, que sente”.
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(HERVIEU-LEGER, 2008, p. 31) e, perante o principio da subjetividade, até o final do século
XVIII, questdes de verdade, justica e gosto sdo analisados de forma separada, sob seus
aspectos especificos de validade, distanciando a ciéncia, a moral e a arte em esferas
auténomas. “Por um lado, essa esfera do saber se isolara totalmente da esfera da fé e, por
outro, das relagdes sociais juridicamente organizadas, assim como do convivio cotidiano”
(HABERMAS, 2000, p. 29). A racionalizacdo conduz a separacdo dessas esferas, que passam

a ter suas faculdades e fundamentos proprios, como Berten (2011, p. 23) assevera:

A conjuncéo critica marxista do capitalismo, do pessimismo weberiano a propdsito
das consequéncias da racionalizagdo, da grande critica sobre a dominagéo planetaria
da técnica [...] esboca a figura de uma critica radical & modernidade [...] E, mais
ainda, seguido Heidegger, esses pensadores identificaram a racionalizacdo da
economia, do direito, da administracéo, além da racionalizacdo da cultura em geral,
observando que esse processo histérico é uma manifestagdo da estrutura profunda da
razdo ocidental enquanto tal.

Para Weber, a formacdo das sociedades modernas esta ancorada no racionalismo
ocidental. “O processo geral de racionalizagdo descrito por Weber, [...] implica, uma
reconstrucdo e uma tentativa de explicacdo dos elementos que impulsionaram as
transformagdes das representagdes e das praticas, das imagens do mundo e da ética”
(BERTEN, 2011, p. 108). Dessa forma, a racionalizacio em Weber € marcada pelo
desencantamento do mundo, que se caracteriza pela destruicdo das imagens religiosas do
mundo e a cria¢do de uma cultura profana (HABERMAS, 2000). Weber (2004) entende que 0
desencantamento do mundo é a eliminacdo da magia como meio de salvacdo, lancando as
bases para a interpretagdo que percebe a secularizacdo como um dos tragos mais importantes
presentes na relacdo entre religido e pensamento moderno: a partir de agora, 0s individuos, em
busca de estabilidade, multiplicam comportamentos racionais para todas as suas agOes,
inclusive a religiosa que, em vista desses comportamentos, vé excluida de seus aportes as suas
dimens0es ideoldgica e méagica. Assim, na historia das religides, aquele vasto processo de
desencantamento do mundo, que havia comegado com as profecias do antigo judaismo e que,
juntamente com o pensamento cientifico grego, rejeitou todos os meios mégicos para alcangar
a salvacdo como tantas supersticdes e sacrilégios, encontrou seu ponto final. O puritano
auténtico chegou mesmo a rejeitar qualquer possibilidade de cerimonia religiosa a beira do
timulo: ele enterrou seus entes queridos sem canto ou mdsica, a fim de ndo arriscar
transparecer qualquer "supersticdo" , qualquer crédito a eficicia das praticas magico-
sacramentais. (WEBER, 2004). Estamos diante de uma abordagem do mundo esvaziada da
sua sacralidade e das forcas magicas que se poderia invocar para a conducdo comportamental.
(CHAUVIGNE, 2019).
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3.3 MODERNIDADE E RELIGIOSIDADE

A relacdo entre Modernidade e religiosidade ¢ um tema complexo e multifacetado que
tem sido objeto de analise e debate ao longo dos dltimos séculos. A Modernidade, como
exposto antes, € caracterizada por uma série de transformacgdes sociais, politicas, culturais,
econbmicas e, nesse contexto, a religiosidade também passou por mudancas significativas.
“Uma caracteristica essencial da modernidade ¢ dada pelo conjunto de processos corrosivos
que ela colocou em operagdo com relagdo as diferentes tradi¢des religiosas” (FILORAMO,
2005, p. 189), processos estes que acabam sendo colocados sob a rubrica seculariza¢do. O
avanco da ciéncia e da razdo como fontes de conhecimento e autoridade trouxe consigo uma
crescente secularizacdo da esfera puablica, onde as instituicGes religiosas perderam
gradualmente seu poder e influéncia sobre questdes politicas e sociais. A separacdo entre
Igreja e Estado, bem como a valorizacdo da liberdade de convicgdo e da pluralidade de

crencas, tornaram-se principios fundamentais da Modernidade.

O enfraquecimento da influéncia religiosa esta associado ao desenvolvimento dos
tempos modernos, que se explica por meio de tracos especificos e influentes nessa relagéo.
Hervieu-Léger (2008) destaca trés caracteristicas determinantes no relacionamento entre
Modernidade e a religido. Primeiro, a propria racionalidade, que realoca as bases da busca
pelo conhecimento e pelo proprio sentido. Segundo, a autonomia do individuo-sujeito, capaz
de moldar o seu préprio mundo e construir, por si mesmo, significacGes da sua existéncia,
pois “o homem ¢ legislador de sua propria vida, capaz igualmente, em cooperagdo com outros
no centro do corpo cidaddo que com eles forma, de determinar as orientacbes que pretende
dar ao mundo que o rodeia” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 33). Terceiro, a diferenciagio das
instituicdes, a especializacdo dos diferentes dominios de atividade social, por meio da qual o
politico se separa do religioso, assim como a arte, a ciéncia, a moral, de forma que cada esfera
funciona segundo uma regra que lhe é propria (a l6gica do politico ndo se confunde com o a
da economia, ou das ciéncias naturais, por exemplo). A autonomia da esfera temporal, deste

século, se consolida progressivamente se emancipando da tutela espiritual.

De acordo com Berten (2011), ha uma ligacdo essencial entre Modernidade e
racionalizacdo que se apresenta de forma mais destruidora do que positiva, de tal modo que o
que se manifesta de forma derivada € a falta da religido ou do sagrado, que antes era uma
poténcia de unido e sentido geral. Em grande parte, as criticas a racionalizacdo moderna se

comunicam com a religiosidade, sugerindo que o processo de racionalizagdo moderno € um
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processo de desencantamento, do qual se pressupde um “elo indissolivel e necessario entre
racionalizagao e secularizacdo” (BERTEN, 2011, p. 25). Ha duas interpretagdes distintas da
tese do desencantamento que expressam duas formas distintas da Modernidade em lidar com a
religiosidade®. Por um lado, é possivel considerar que se tornou obsoleta a pretensdo de
qualquer religido de oferecer um sentido Ultimo para todos, de se posicionar como guardia de
um anico quadro de referéncia e de assumir uma atitude hierarquica em relacdo a todas as
atividades humanas, atribuindo-lhes significado e valor (BERTEN, 2011). Nesse sentido, se
torna questionavel o carater totalitario das declaracbes religiosas - e, por extensdo, de
qualquer afirmacdo global sobre o sentido da vida -, seja uma tese filoséfica, uma sabedoria
ou uma moral. Por outro lado, pode-se argumentar que a racionalizacao das representacdes do
mundo tornou todas as referéncias ao sagrado e ao transcendental, obsoletas (BERTEN,
2011). Nesse caso, a dimensdo religiosa, em sua totalidade, seria abolida - esse € um dos
significados associados ao niilismo. Nietzsche entende que “ndo existe solucdo de
continuidade entre o cristianismo e a racionalidade contemporanea” (BERTEN, 2011, p. 42).
O "niilismo", que representa a auséncia de sentido, € uma consequéncia do movimento geral
que abala os valores da civilizagdo ocidental, tanto racionalistas quanto cristdos. A critica de
Nietzsche é especialmente radical porque questiona as "crencas na verdade” (BERTEN,
2011). Entendendo que a histéria do Ocidente moderno se entrelaga com o cristianismo, na
perspectiva niilista o cristianismo ndo apenas carrega consigo um ideal de verdade ou uma
busca pela verdade, mas representa a exigéncia mais elevada, pois & na historia ocidental e
cristd que essa busca pela verdade se manifestou em seu préprio questionamento (BERTEN,
2011). Nietzsche® sustenta a ideia de que o cristianismo é a religido da saida da religido, ndo
em sua forma dogmatica, mas em sua forma moral, entendida como a vontade da verdade, o
que pode considerar, portanto, que € na civilizacdo europeia que a vontade de verdade foi

mais intensa e onde a vontade de poder alcangou seu ponto maximo (BERTEN, 2011).

Uma saida completa da religido é possivel. O que ndo significa que o religioso deve
cessar de falar aos individuos. Sem duvida existe espago para se reconhecer a
existéncia de um extrato subjetivo ndo eliminavel do proprio fendmeno religioso,
onde independentemente de qualquer conteldo dogmatico conclusivo, existe a
experiéncia pessoal. E a parte pertinente das teses que fazem com que a religido

8 As duas interpretaces sobre como a Modernidade encara a religiosidade estdo refletidas nas duas propostas de
laicizacdo da sociedade: a laicidade e o laicismo.

® Vale destacar o pensamento de Nietzsche (2001, p. 234) expresso em A gaia ciéncia: “De fato, ns, filosofos e
‘espiritos livres’ ante a noticia de que ‘o velho Deus morreu’ nos sentimos como iluminados por uma nova
aurora; nosso coragdo transhorda de gratiddo, espanto, pressentimento, expectativa - enfim o horizonte nos
aparece novamente livre, embora ndo esteja limpo, enfim o0s nossos barcos podem novamente zarpar a encontro
de todo perigo, é novamente permitida toda a ousadia de quem busca o0 conhecimento, 0 mar, 0 nosso mar, esta

995

novamente aberto, e provavelmente nunca houve tanto ‘mar aberto’”.
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dependa das necessidades intangiveis da funcdo simbdlica. [...] Existem dois erros a
serem evitados: um que consiste em concluir da existéncia deste nicleo subjetivo a
permanéncia ou & invariabilidade da funcéo religiosa; o outro que consiste em tirar
da indiscutivel depreciacdo do papel da religido nas sociedades o anincio da sua
volatizacdo sem resto. A descontinuidade na ordem da fung&o social no que se refere
ao essencial ja estd operacionalizada. A continuidade no registro da experiéncia
intima, pelo contrario, ndo termina de surpreender-nos. (GAUCHET apud BERTEN,
2011, p. 25-26)

Os apontamentos destacados por Gauchet refletem o centro do entendimento moderno
sobre a religiosidade. Embora haja uma depreciagdo da religido em todas as dimensdes da
esfera publica, o que se entende como uma possibilidade real, atestada pela propria laicidade,
existe uma dimensdo na qual a religiosidade sempre terd espaco e 0 Seu contetdo
permanecera influente, que é a dimensdo pessoal, a experiéncia intima. Como destacado na
citacdo acima, mesmo com a secularizacdo de toda a ordem social, a religiosidade continuara
nos registros da experiéncia intima do sujeito. Berten (2011) entende que é nesse ponto que se
manifesta o real pluralismo das sociedades contemporaneas, chamado por Weber de
politeismo dos valores com carater inevitavel e definitivo, ou seja, um fator proprio da
Modernidade.

3.4 A LAICIDADE NA MODERNIDADE

A laicidade é um fator determinante na forma como o projeto moderno interpreta as
relagGes religiosas, afetando diretamente todos os campos revolucionarios da Modernidade,
mais efetivamente o campo da educacéo. A partir da secularizagdo, vista como consequéncia
do que Weber chama de desencantamento do mundo, a laicidade consolida-se como fruto da
Revolucdo Francesal®, bem como seus conceitos derivativos (laicismo, laicizacdo). A
laicidade se firma como um conceito de aplicagcdo mais restrita aos &mbitos juridico e politico
do Estado, que se caracteriza pela neutralidade do Estado, a separacdo entre a religido e a
politica, a liberdade de consciéncia e de culto e o pluralismo religioso, que reside em escolha
livre e particular (BERTEN, 2011). O processo de laicizacdo das sociedades modernas é o
fendmeno em que a sociedade gradualmente se liberta das normas das instituicdes religiosas.

Nesse processo, a religido deixa de fornecer aos individuos e grupos o conjunto de

10 Como ja destacado no capitulo anterior, vale ressaltar que a laicidade resultante da Revolugdo Francesa é
conhecida como laicidade a francesa, ou laicismo. Embora a Revolucdo tenha consolidado o conceito na
Modernidade, a laicidade se apresenta de formas distintas em outros paises em que se aplica, podendo seguir ou
ndo todos os moldes revolucionarios. Desta feita, enquanto a laicidade emprega o principio da tolerancia e
liberdade religiosa, o laicismo é anticlerical e antirreligioso. Essa pesquisa, como destacado em seu titulo, esta
direcionada para a laicidade.
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referéncias, normas, valores e simbolos que anteriormente davam sentido a vida e as

experiéncias humanas. “Na Modernidade, a tradi¢do religiosa ndo constitui mais um codigo
de sentido que se impde a todos” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 34).

O que é verdadeiramente moderno ndo é simplesmente a alternancia dos seres
humanos entre aderir ou abandonar a religido, mas sim o questionamento da pretensdo da
religido de governar toda a sociedade e influenciar cada aspecto da vida de cada individuo
(HERVIEU-LEGER, 2008). Nas sociedades modernas, a crenca e a participaco religiosas
sdo questbes que dependem da consciéncia individual, e nenhuma instituicdo religiosa ou
politica pode impor essas questdes a qualquer pessoa. Da mesma forma, a afiliagdo religiosa
de um individuo e suas crencas ndo devem ser motivos validos para exclui-lo da vida social,
profissional ou politica, desde que ndo coloquem em questdo as leis que regem o exercicio
dessas diferentes atividades (HERVIEU-LEGER, 2008). Essa distingdo entre os dominios
publico e privado esté4 enraizada na separacdo entre a esfera publica e a esfera privada, que é o
fundamento central da concepc¢do politica moderna baseada na laicidade, de modo que o

Estado se desvincula de qualquer grupo religioso.

“A dessacralizagdao do Estado e da moderna arena politica ¢ uma construcao ancorada
em conceitos da tradi¢do grega, como a atitude filosofica; da tradicdo romana, como o sistema
juridico; e da tradigdo cristd, como a separacgao entre os foros temporal e espiritual” (LAGO,
2018, p. 114). O campo de formacdo da Modernidade, com o lluminismo, a Reforma
Protestante e a Revolucdo Francesa, fomentou 0s conceitos basilares que incorporam a
laicidade. Todo o conceito de laicidade parte do principio da separacdo entre o poder religioso
e o poder estatal, definida por Cury (2008, p. 128) como “[...] o fim do poder divino dos
governantes e sua substituicdo pela concepcdo da origem terrena do poder. De modo mais
profundo, essa origem ¢ posta na soberania popular calcada no individuo, fonte do poder”.
Essa compreensdo tem raiz na propria tradigdo crista, tendo em vista que “o grande paradoxo
das sociedades ocidentais estd no fato de que estas extrairam suas representa¢cdes do mundo e
seus principios de acdo, em parte, de seu proprio campo religioso” (HERVIEU-LEGER,
2008, p. 35). Conforme proposto por Coulanges (2009), o principio da separacdo entre a
Igreja e o0 Estado remonta ao préprio ensino de Jesus de que obedecer a César ndo é 0 mesmo
que obedecer a Deus, e remonta, também, ao pensamento de Agostinho em sua dicotomia
sobre a cidade de Deus e a dos homens. E na Reforma que esse principio se consolida como
aspecto moderno, visto que a salvacdo é por meio da graga, através de fé pessoal e interior, e

ndo por méritos de obediéncia ao canon. O cristdo se liberta dos vinculos com o direito
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canbnico, havendo uma desvalorizagdo do direito, reduzido a um instrumento da vida
temporal (LAGO, 2018). Essa concepcédo religiosa de uma fé pessoal é um elemento central
no conjunto de ideias que deu origem, de forma gradual, a figura moderna do individuo, um

sujeito autdnomo que controla sua propria vida (HERVIEU-LEGER, 2008).

Diante das experiéncias revolucionarias da Modernidade e da forga presente dos
ideais iluministas'!, como ja demonstrado anteriormente, o conceito de laicidade se consolida
com a Revolucdo Francesa (CATROGA, 2006). A Revolugdo Francesa, marcada pela disputa
contra o poder absoluto do Antigo Regime, que incluia a influéncia politica e social da Igreja
Catolica, defendia a liberdade de pensamento, a igualdade de direitos e a autonomia
individual, e entendia a religido como uma barreira para esses ideais. A Declaracdo dos
Direitos do Homem e do Cidaddo, documento importante da Revolugdo Francesa, estabeleceu
a liberdade de religido e de consciéncia, garantindo que todos os cidad&os tivessem o direito
de escolher suas crencgas religiosas ou de ndo ter nenhuma. Além disso, a Constituicdo Civil
do Clero, promulgada em 1790, restringiu o poder da Igreja e estabeleceu uma estrutura
eclesiastica sob controle estatal (CATROGA, 2006). Com o movimento revolucionario
francés, a laicidade ndo se qualifica mais no contexto de hierarquia eclesiastica (leigos e
clérigos), mas nas lutas pela institucionaliza¢do do principio da separacédo das esferas politicas
e juridicas frente a Igreja (ESPINOLA, 2018).

Enquanto condic@es culturais favoraveis ao surgimento e a progressiva disseminacao
da laicidade na Europa nos primoérdios da Modernidade podem ser mencionados, de um lado,
o florescimento de visbes de mundo "seculares” e, por vezes, "dessacralizadoras” durante a
era humanista, oferecendo alternativas as concepcOes religiosas; e, por outro lado, certos
aspectos da Reforma Protestante, baseados na doutrina luterana, que questionaram o principio

de hierarquia e enfatizaram a interiorizacdo da fé (BOVERO, 2013).

No entanto, foram as draméticas consequéncias politicas da ruptura da unidade dos
cristdos na Europa, com o surgimento das guerras religiosas, que exigiram a
intervencdo dos melhores pensadores para refletir sobre o potencial destrutivo das
afiliagbes confessionais e sobre as formas de neutraliza-lo, surgindo assim os
principios fundamentais do pensamento laico a partir do simples, mas esclarecedor,
uso da razdo. (BOVERO, 2013, p. 254, traducdo nossa)

Bovero (2013), dessa forma, destaca alguns pensadores que langcaram os principios

11 «“Q pensamento iluminista ¢ assim fortemente laico e secular e até mesmo, em alguns casos, abertamente
anticlerical” (MARCONDES, 1997, p. 228). Sobre isso, Kant (2015, p. 19) destaca: “Nossa época é a verdadeira
época da critica a que tudo tem de submeter-se. A religido, por meio de sua sacralidade, e a legislagdo, por meio
de sua majestade, querem, em geral escapar a ela. Desse modo, - porém, levantam contra si uma legitima suspeita
e ndo podem aspirar ao sincero respeito que a razao dedica apenas aquele que pode suportar o seu livre e publico
teste”.
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fundamentais da laicidade na Modernidade: Hobbes defendeu a viabilidade de simplificar
radicalmente a crenca religiosa e, a0 mesmo tempo, a necessidade de subordinar a Igreja ao
Estado; Espinosa combinou uma critica rigorosa as supersticbes com uma exegese racional
das escrituras e a defesa da liberdade como objetivo da republica; Locke tornou-se o tedrico
mais influente do principio da tolerancia, fundamentando-o em uma ampla gama de
argumentos morais e politicos. No entanto, segundo a proposta do laicismo, Locke sustentava
que, para preservar um regime civil de tolerancia, nem os papistas - sempre prontos a
obedecer ao soberano espiritual absoluto - nem os ateus poderiam ser tolerados, uma vez que
"ndo se pode confiar" naqueles que ndo temem nenhum deus (BOVERO, 2013). Por volta da
mesma época, Pierre Bayle afirmava que uma sociedade de ateus poderia existir
pacificamente e insinuava a suspeita de que os religiosos eram menos confiaveis, pois
tendiam a buscar em suas préprias crencas justificativas para evitar 0s compromissos que
assumiam (BOVERO, 2013).

A fundamentacdo teorica lancada pelos pensadores modernos fomentou, no século
XVIII, a solidificacdo da laicidade, na aplicacdo do processo de separacdo entre Igreja e
Estado. O processo de laicizagdo'? enfrentou maiores tensdes nos paises de tradi¢do catélica
que ndo foram afetados pela experiéncia da reforma protestante. Em lugares como Franga,
Espanha, Portugal e México, onde faltou a tradi¢do catdlico-liberal, com sua tentativa de
atribuir um significado cristdo as reivindicacdes das liberdades modernas, por meio do
laicismo, a laicidade se manifestou de maneira mais agressiva, levando para lutas por vezes
violentas (BERTI; CAMPANINI, 1993).

Apbs a Segunda Guerra Mundial, houve uma répida clarificacdo dos termos do
problema em questdo. Além disso, gragas a autoridade de algumas intervencgdes do
Papa Pio X, a distingdo entre laicismo e laicidade foi cada vez mais afirmada no
contexto catélico. O primeiro, considerado uma mentalidade de oposicao sistematica
a qualquer influéncia sobre os individuos de uma hierarquia religiosa e
especialmente da Igreja Catolica, era rejeitado. Por outro lado, o segundo, entendido
como a proclamagdo da soberania autdnoma do Estado em seu proprio dominio e
como condicdo politico-institucional para a protecdo da liberdade religiosa, era
definido pelo proprio pontifice como "saudavel” e "legitimo". Se em termos tedricos
o aprofundamento realizado assumia grande relevancia, representando um avanco
inquestionavel no controverso confronto dos catdlicos com um capitulo central do
processo de modernidade, no plano operacional e na propria préatica pastoral, o jogo
ainda estava por ser jogado. No caso da Igreja italiana, ao longo da década de 1950,
a batalha ndo se limitava apenas a frente do comunismo, mas também ao laicismo,
um inimigo considerado mais esquivo do que o primeiro, porém ndo menos
insidioso. Alias, a carta do episcopado nacional em 1960 sobre esse tema alertava a
catolicidade sobre o perigo da mentalidade laicista, cada vez mais difundida nos
campos da cultura, dos meios de comunicagdo, da politica e da educagdo. (BERTI;

12 Entendido como o processo de formacdo do Estado laico que envolve a institucionalizacido por meio da
aplicacéo da laicidade no aparato legal e organizacional do Estado.
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CAMPANINI, 1993, p. 421, traducéo nossa).

Mesmo com dificuldade, a visdo da laicidade, matizada em relagdo ao laicismo, se
firma como predominante do cenario Moderno, pois a proposta de uma completa
secularizacdo da sociedade e dos individuos, como propde o laicismo, encontra dificuldades
de se concretizar pelo fato da prépria subjetividade da fé, visto que no campo privado é
inviavel a operacionalizacdo da laicidade para aqueles que escolhem crer em alguma religido.
Seguindo esse pensamento, Hervieu-Léger (2008) compreende que a Modernidade, diante do
processo de laicizacdo do Estado, apresenta uma combinacdo complexa de perda da influéncia
dos grandes sistemas religiosos sobre uma sociedade que reivindica autonomia e de
recomposicdo da propria religiosidade, expressa agora em uma sociedade capaz de pensar a si
mesma. Essa compreensdo pode ser vista em uma relacdo de ruptura e continuidade. A
ruptura se manifesta na prépria separacao das esferas pela afirmacéo da autonomia do homem
e de sua razdo, de modo que “a Modernidade das sociedades ocidentais [...] constituiu-se
historicamente sobre os escombros da religido, proclamando que a historia humana ¢é a
histéria dos homens que a fazem.” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 37). A laicidade rompe com
as representacOes juridicas e politicas que apresentam por meio da autoridade divina e
eclesiastica algum padrdo para reger a coletividade. A continuidade se expressa justamente na
forma como a Modernidade herdou algumas percepc@es cristds que se incorporam em sua
forma de enxergar a propria historia. Hervieu-Léger (2008, p. 38) destaca: “a maneira que a
Modernidade encontrou para pensar a historia continuou dentro de uma visdo religiosa da qual
ela se afastou para conquistar autonomia”. A visdo judaico-cristd de uma historia linear que
aguarda a realizacdo da promessa de um reino porvir através da redencéo e restauracdo de
todas as coisas esta alinhada com a visdo moderna de uma realizacdo da histdria através da
ideia de progresso. “A Modernidade se reapropria do sonho de realizagdo antes oferecido pela
utopia religiosa, projetando e prometendo, sob formas seculares diversas, um mundo de
abundancia e de paz, finalmente, realizado” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 39).

Com a secularizacdo, se apresentam aos individuos uma diversidade de formas de
alcancar o progresso futuro, de modo que ha uma pluralizacdo de contradi¢des nas formas de
enxergar o presente e de encarar uma realidade futura, esse pluralismo se apresenta mais
evidente no ambito religioso. Assim, mediante uma ruptura com uma visdo Unica e dogmatica
quanto ao futuro, € no aspecto da continuidade que o laicismo encontra obstaculos, de forma
que a laicidade se apresenta como um modo mais vidvel para a formacdo constitucional dos
Estados modernos, agora, plurais em suas manifestacOes religiosas. Berger (2017, p. 52-53)

afirma que “o raciocinio cientifico ndo domina a maneira como elas pensam a vida ordinaria”,



69

de forma que “a Modernidade leva necessariamente ao pluralismo”. Berten (2011) constata
que a realidade do pluralismo nas sociedades modernas pode ser interpretado de duas formas:
primeiro, pela afirmacdo de que o pluralismo n&do é sé um fator irreversivel, mas também é
um fator positivo; e segundo, pela afirmagdo do pluralismo através de uma visao critica, como
um fato, mas ndo um valor em si.*® Mesmo com visdes distintas a respeito do pluralismo, fica
constatado que essa € uma realidade proveniente da Modernidade, que como um fruto da
secularizacdo, afeta diretamente a forma como aplica a laicidade nas estruturas estatais de

uma sociedade moderna.

Chiassoni (2007) destaca quatro principios para a institucionalizacdo da laicidade no
Estado (laicizacdo). 1) O principio da neutralidade negativa, que estabelece a ndo intervencao
do Estado na livre expressdo da religiosidade e convicgdes individuais ou de grupos,
garantindo o direito a liberdade religiosa e de culto dentro de limites que facam prevalecer a
ordem publica. 2) O principio da neutralidade positiva, que implica na igualdade de
tratamento do Estado em relacdo as religides, proibindo-o de fornecer qualquer tipo de ajuda,
subsidio ou influéncia, direta ou indireta, a favor de instituicbes religiosas ou suas
organizagOes, independentemente do seu valor historico ou da sua influéncia na cultura
popular. 3) O principio da liberdade de apostasia e da liberdade a ndo-religido, que reconhece
a igualdade juridica do ateismo. 4) Por fim, o principio da neutralidade das leis civis, que
determina a separacédo entre o direito e seu conjunto normativo de leis que regem a sociedade

e as normas éticas religiosas.

O processo de laicizacdo faz com que a laicidade esteja intrinsecamente ligada a
promocdo de principios na esfera publica, tais como a liberdade de consciéncia e religido,

autodeterminacdo individual e coletiva, tolerancia e igualdade (BOVERO, 2013). As formas

13 Habermas (apud BERTEN, 2011, p. 27-28) descreve sobre a problemética em torno do pluralismo: “De um
lado, Dilthey, Weber, Jaspers e Kolakowski assumem uma posi¢do afirmativa em relacdo ao crescente
pluralismo dos 'deuses deménios’ (Glaubensméchte), dos modos existenciais de ser, dos ritos, das atitudes
valorativas e das visGes metafisicas ou religiosas 0 mundo. De outro lado, filésofos tais como Husserl, o
primeiro Wittgenstein, Popper e Apel tendem todos a manter em um alto grau de abstragdo a unidade da razdo,
ainda que somente em um sentido processual. Eles destilam as caracteristicas comuns da atividade racional que
devem estar implicitamente pressupostas nos pluralismos dos 'deuses e demdnios' e nas colisdes argumentativas
entre universos discursivos. Nesta perspectiva surgem o que Rorty chama de as 'metanarrativas’, ou seja, as
teorias da racionalidade que sdo tidas como capazes da dar conta do porqué e em que sentido podemos sempre
colocar nossas convicgfes e nossas expressfes descritivas, normativas e avaliativas em conexdo com uma
pretensdo transcendental a validade que vai além dos contextos puramente locais. Trata-se de respostas
filosdficas a experiéncia inevitavel da modernidade; quando colocadas em termos de oposi¢do entre relativismo e
absolutismo, uma confrontacdo ndo mediada emerge fixando entre um historicismo puro e um
transcendentalismo puro. Neste momento, os defeitos das duas posi¢Bes se tornam claros: uma suporta o peso
das contradicGes e dos paradoxos pragmaticos e autorreferenciais, que violam nossa necessidade de consisténcia;
a outra se vé marcada por um fundamentalismo que conflita com nossa consciéncia da falibilidade do
conhecimento humano."
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de aplicacdo desses principios sdo moldadas por construcdes sociais, influenciados por fatores
relacionados as dindmicas e desafios especificos dos contextos nacionais que podem se
aproximar, coexistir e se redefinir conforme as disputas e processos sociais ocorrem. A tensdo
entre as instituicdes politicas e a Igreja frequentemente desempenha um papel central ao
impulsionar transformacgdes significativas em sua configuragdo (SILVA, 2019). Nesse
sentido, o Estado pode ser considerado verdadeiramente laico, pois garante e se compromete
com essas normas, transformando-as em direitos fundamentais dos individuos e grupos,
permitindo que sejam usufruidos e reivindicados em sua plenitude (MACLURE; TAYLOR,
2011).

A transformacdo do status publico da Igreja e das perspectivas cristds confere a
laicidade um carater complexo, assumindo caracteristicas semelhantes a uma "revolugédo
cultural”, proprio da Modernidade (SILVA, 2019). E nesse contexto que reside a importancia
fundamental da laicidade na construgdo do Estado moderno e na elaboragdo das constitui¢des
liberais nos séculos XVIII e XIX; por um lado, a laicidade estabelece os fundamentos para
que o Estado seja completamente autbnomo no aspecto legal, por outro lado, ela € uma das
fontes dos principios orientadores do Estado, baseados nos conceitos de igualdade, liberdade e
tolerancia (MACLURE; TAYLOR, 2011).

A educacdo é um campo central de aplicacdo da laicidade na Modernidade.
Retomando o pensamento de Cambi (1999), com a Modernidade a educacdo se firma como
campo cientifico e, também, como pedagogia social que se reconhece como uma parte
intrinseca e essencial do processo social em sua totalidade, desempenhando uma funcgédo
insubstituivel e central, que é a formagdo do homem-cidaddo. As teorias pedagdgicas
modernas estabelecem um modelo essencial e ideal de ser humano a ser alcangado por meio
do processo educativo (PAVAN; TEDESCHI, 2015). A educacéo € encarregada da realizagédo
das aspiracdes da modernidade na formacdo de um individuo completamente livre, guiado
unicamente pela razdo, concebido como alguém que possui consciéncia de seus pensamentos

e, portanto, é responsavel por suas proprias agdes (PAVAN; TEDESCHI, 2015).

A Modernidade representa uma compreensdo de uma era revolucionaria, em funcgéo
de eventos centrais que impulsionaram e solidificaram a definicdo de um "novo tempo™ na
historia. Essa era traz consigo uma nova maneira de perceber e interpretar o mundo, com suas
caracteristicas distintas que exercem influéncia direta sobre a laicidade e a educacdo. A
Modernidade incorpora a laicidade como um conceito fundamental para a formagédo e

organizacdo do Estado, regido de modo autdnomo e separado de toda autoridade eclesiastica
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ou dogmatica religiosa. O Estado moderno deve estar fundamentado na racionalidade e deve
ser institucionalidade de modo a garantir igualdade e liberdade aos seus individuos. A
revolucdo pedagogica traz para a laicidade o desafio de incorporar dentro da
institucionalizacdo do Estado os principios firmados pela Modernidade.
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4 MODERNIDADE E EDUCACAO LAICA

A relacdo entre a educacdo e a laicidade é um campo central nas transformacdes
propostas pela Modernidade. A Modernidade e a educagdo laica sdo conceitos interligados
que refletem as transformacdes sociais, culturais e pedagdgicas da era moderna. O
entendimento da relacdo entre educacdo e laicidade parte da compreensdo da prépria
Modernidade, de forma que, definidos os conceitos e constituida essa base de entendimento,
podemos estabelecer as relagdes entre a educacdo e a laicidade segundo os pressupostos da
Modernidade. Essas relacdes refletem que, para a pedagogia moderna, € indispensavel a

afirmacéo de uma educacéo laica.

A Modernidade é caracterizada por mudangas profundas nas estruturas sociais,
politicas, econdmicas e culturais, impulsionadas pelo avan¢o da ciéncia, da razdo e da
secularizacdo, como descrito precedentemente. A educacdo laica, por sua vez, € uma
abordagem educacional que busca a separacdo entre as instituicGes de ensino e as institui¢coes
religiosas, promovendo a neutralidade do Estado em relacdo as diferentes crencas religiosas.
A Modernidade trouxe consigo uma visdo mais secular do mundo, desafiando a hegemonia da
religido e valorizando o conhecimento cientifico e racional. A educacdo laica busca oferecer
uma formacao baseada em valores universais, éticos e civicos, independentemente das crencas
religiosas dos individuos, desempenhando um papel fundamental na formacéo de cidad&os

autbnomos, criticos e tolerantes.

4.1 EDUCACAO NA MODERNIDADE: RENASCIMENTO E REFORMAS

A partir do século XV, a sociedade passou por um processo de mudancas culturais,
socioecondmicas e politicas significativas. Essas mudancas foram resultado de rupturas com a
autoridade da Igreja Catolica e com o antigo sistema agrario-feudal de producdo e
organizacdo social. Nesse contexto de revolugdes, o pensamento educacional moderno
comegou a se desenvolver, abrangendo diversas dimensdes da sociedade. Foi nesse periodo
que surgiram as primeiras ideias culturais e cientificas que formariam as bases das institui¢cdes
de socializacdo e producdo do conhecimento que conhecemos hoje como estruturas do mundo
moderno (MANACORDA, 1992). Essas instituicbes desempenharam um papel fundamental
na estruturacdo da educacdo moderna, contribuindo para a disseminacdo de novas formas de

pensar, aprender e se relacionar com o conhecimento (MANACORDA, 1992).
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Assim como contribui¢des oriundas da ciéncia, filosofia e arte foram essenciais as
transformaces culturais e cientificas, a Reforma também trouxe contribuicdes importantes
para a educagdo moderna, incluindo a valorizagdo da leitura da Biblia, a democratizagdo do
ensino e a valorizacdo da lingua vernacula como meio de ensino. O Renascimento trouxe uma
valorizacdo do conhecimento humano, estimulando o pensamento critico, o racionalismo e a
busca pelo progresso intelectual. O Iluminismo, por sua vez, defendeu os principios da razao,
liberdade e igualdade, influenciando diretamente a forma como a educacéo era concebida e
transmitida. Além disso, o desenvolvimento do capitalismo e a ascensdo da burguesia como
nova classe social trouxeram mudangas significativas nas relacdes de producgéo e no sistema
econbémico, mudancas que influenciaram a educacdo, pois surgiram novas demandas e
necessidades para formar trabalhadores qualificados e empreendedores. As transformacoes
oriunda desse complexo conjunto de inovacdes foram decisivas para o desenvolvimento da
sociedade moderna e para a construcdo de uma educacdo laica, baseada na razéo, no
conhecimento cientifico e nos principios de liberdade, igualdade e progresso. A laicidade
fornece a Modernidade um ambiente no qual se propde uma educacgdo racional pautada na
liberdade, como destaca Charles (2010, p. 8): “s6 um Estado Livre estard em condi¢des de

permitir uma emancipagao da educacao que possa conferir a razao sua plena autonomia”.

De acordo com Manacorda (1992), nos anos trezentos e quatrocentos, a sociedade
estava passando por mudancas significativas, que ja lancavam sementes para o alvorecer da
Modernidade. Um exemplo disso foi o progresso cientifico que teve inicio nas primeiras
escolas e culminou na criacdo das primeiras universidades entre os séculos XII e XIII, mesmo
que essas instituicdes estivessem sob influéncia do catolicismo. Nesse periodo, surgiram 0s
primeiros mestres livres nas cidades comunais, que desempenharam um papel fundamental na
educacdo dos artesdos e comerciantes, oferecendo ensinamentos matematicos atraveés de livros
de contabilidade. Essa abordagem pedagégica livre tinha como objetivo tanto a formacao
escolastica quanto a formacdo profissional, preparando o ambiente para 0s grandes

movimentos revolucionarios dos séculos seguintes.

No inicio do século XV, as institui¢cbes de ensino assumiram um carater formativo e
foram organizadas por meio de um rigoroso sistema disciplinar, que se diferenciava
completamente de seus predecessores medievais. Essa abordagem se destacava pela proposta
explicita de combinar instrucio e moralizaco. E a partir do século XVI que ha uma crescente
procura por escolas publicas guiadas por mestres livres (BOTO, 2017). “Era como se a

familia, reconhecendo a essencialidade do papel educativo na formacao e no resguardo das
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novas geracoes, se sentisse, em alguma medida, despreparada para responsabilizar-se sozinha
por tal missao que a sociedade lhe confiava” (BOTO, 2017, p. 64). De certa forma, a familia
buscava transferir parte de sua responsabilidade educacional para os colégios que, a partir do

século XVI, se destacavam no contexto religioso.

4.1.1 Renascimento* e Humanismo: bases iniciais da educagéo moderna

O pensamento pedagdgico renascentista foi caracterizado pela revalorizacdo da
cultura greco-romana, o0 que teve um impacto significativo na educacdo da época, buscando
uma abordagem mais préatica ao incluir a valorizacdo da cultura do corpo e a substituicdo de
métodos mecénicos por abordagens mais agradaveis e eficazes (GADOTTI, 2003). O
pensamento pedagdgico renascentista esteve intimamente ligado a fatores mais amplos da
evolucdo historica. As grandes navegacfes do século XV, que deram origem ao capitalismo
comercial, tiveram implicacBes no pensamento pedagdgico ao ampliar 0s horizontes culturais
e criar oportunidades de aprendizado através do contato com diferentes culturas e
conhecimentos (GADOTTI, 2003). A invencdo da imprensa por Gutenberg também
desempenhou um papel fundamental na educacdo. A disseminacdo do saber através da
impressdo de livros possibilitou a difusdo de conhecimento de forma mais ampla, rapida e
acessivel, permitindo que mais pessoas tivessem acesso a informacGes e ideias inovadoras.
Além disso, a emigracdo dos sabios bizantinos, que deixaram Constantinopla e se
estabeleceram na Itdlia apds a queda de tdo importante localidade, em 1453, teve uma
influéncia significativa no pensamento pedagogico renascentista (GADOTTI, 2003). Esses
sébios trouxeram consigo conhecimentos e obras antigas que haviam sido preservadas no

Império Bizantino, contribuindo para a redescoberta e valorizagdo do referencial cléssico.

A educacdo durante o Renascimento foi marcada por uma valorizacdo da cultura
classica, com énfase no estudo dos textos antigos e na formacdo integral do individuo,
incluindo o desenvolvimento intelectual, moral e fisico. Houve uma valorizacdo do

conhecimento, da razdo e do pensamento critico, voltada para a formagdo integral do

14«0 termo Renascimento é comumente aplicado a civilizagio europeia que se desenvolveu entre 1300 e 1650.
Além de reviver a antiga cultura greco-romana, ocorreram nesse periodo muitos progressos e incontaveis
realizagdes no campo das artes, da literatura e das ciéncias, que superaram a heranca classica. O ideal do
humanismo foi, sem ddvida, 0 mdvel desse progresso e tornou-se o proprio espirito do Renascimento. Trata-se
de uma volta deliberada, que propunha a ressurrei¢do consciente (o renascimento) do passado, considerado agora
fonte de inspiragdo e modelo de civilizagdo. Num sentido amplo, esse ideal pode ser entendido como a
valorizacdo do homem (Humanismo) e da natureza, em oposi¢do ao divino e ao sobrenatural, conceitos que
haviam impregnado a cultura da Idade Média” (VALENTIN, 2010, p. 66).
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individuo. Durante esse periodo, surgiu 0 movimento do humanismo, que valorizava e
utilizava a cultura cléssica greco-romana como referéncia para todas as atividades
intelectuais, incluindo a reflexdo pedagogica (KRISTELLER, 1982). Abbagnano (2007)
define o humanismo da seguinte forma: “¢ um aspecto fundamental do Renascimento, mais
precisamente o aspecto em virtude do qual o Renascimento é o reconhecimento do valor do
homem em sua totalidade e a tentativa de compreendé-lo em seu mundo, que é o da natureza e
da histéria”.®® Os humanistas desempenharam um papel fundamental na elaboragio de
tratados renascentistas sobre educacdo, especialmente durante o século XVI, tornando seus
escritos fontes valiosas para o estudo das questdes pedagdgicas no inicio da era moderna
(KRISTELLER, 1982). No entanto, essa educacdo teve como objetivo principal a formacao
do homem burgués, o que levou a uma limitada disseminacdo educacional entre as massas
populares, sendo uma abordagem educacional caracterizada pelo elitismo, pelo aristocratismo
e pelo individualismo liberal, direcionando-se principalmente ao clero, a nobreza e a
emergente classe burguesa (GADOTTI, 2003). Abbagnano (2007) destaca como umas das

bases fundamentais do humanismo o reconhecimento das letras classicas, sobre o qual afirma:

J& na época de Cicero e Varrdo, a palavra humanitas significava a educagdo do
homem como tal, que os gregos chamavam de paideia; eram chamadas de "boas
artes" as disciplinas que formam o homem, por serem prdprias do homem e o
diferenciarem dos outros animais. As boas artes, que ainda hoje sdo denominadas
disciplinas humanisticas, ndo tinham para o0 Humanismo valor de fim, mas de meio,
para a formacéo de uma consciéncia realmente humana, aberta em todas as diregdes,
por meio da consciéncia histdrico-critica da tradicdo cultural. (ABBAGNANO,
2007, p. 519)

Boto (2017) ressalta que o impacto da cultura impressa moldou as representacdes
mentais dos séculos XV e XVI por meio de uma alfabetizacdo visual e escrita. Com a
imprensa, Gutemberg proporcionou o alvorecer das publicacbes em massa, que Delumeau
(1994) aponta como uma revolucao cultural na vida europeia. “A época do Renascimento nao
se concentrou com distribuir aos homens do Ocidente milhGes de livros impressos, também
difundiu largamente reproducbes de obras de arte, provocando uma verdadeira mutacdo
estética na Europa” (DELUMEAU, 1984, p. 193). Além de atender aos interesses da

5 Em seu Dicionario de Filosofia, Abbagnano (2007, p. 519) descreve que as bases fundamentais do humanismo
sdo: “1°) Reconhecimento da totalidade do homem como ser formado de alma e corpo e destinado a viver no
mundo e a domina-lo [...] 2°) Reconhecimento da historicidade do homem, dos vinculos do homem com o seu
passado, que, por um lado, servem para uni-lo a esse passado e, por outro, para distingui-lo dele. A admiracéo
pela Antiguidade e seu estudo nunca faltaram na Idade Média; o que caracteriza 0 Humanismo é a exigéncia de
descobrir a verdadeira cara da Antiguidade, libertando-a dos sedimentos acumulados durante a Idade Média [...]
3°) Reconhecimento do valor humano das letras cléassicas. E por esse aspecto que 0 Humanismo tem esse nome.
[...] 4°) Reconhecimento da naturalidade do homem, do fato de o homem ser um ser natural, para o qual o
conhecimento da natureza ndo € uma distracdo imperdoavel ou um pecado, mas um elemento indispensavel de
vida e de sucesso”.
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cristandade, o livro também se alinhava aos interesses seculares, e a populacao leiga passou a

ter maior acesso e familiaridade com a escrita impressa (BOTO, 2017).

A invencdo da impressdo por tipos moveis trouxe melhorias na qualidade e uma
significativa economia de tempo na producdo de livros, com um método que trouxe
padronizacdo para a reproducdo do texto impresso, tornando-o mais confiavel em comparacgao
com 0S manuscritos, pois torna possivel e necessaria para a producéo tipografica de livros as
tarefas de edicdo, revisdo, analise e correcdo (BOTO, 2017). Ao modificar 0 acesso as
informacoes, se alteram os padrdes de organizacdo das aulas, logo, a educacdo é modificada.
“As novas redes de comunicagdo, de transmissdo e de produg¢do da cultura letrada
perturbariam também a linguagem escolastica, que, cada vez mais, se tornava distante dos
padrdes linguisticos dos humanistas” (BOTO, 2017, p. 76). Le Goff (2006) assevera que o
Renascimento, a longo prazo, traria a humanidade os frutos de um trabalho orgulhoso e
solitario, pois sua ciéncia, ideias e obras-primas alimentariam o progresso humano nos
séculos seguintes. No entanto, 0 Renascimento, em primeiro lugar, volta-se para si mesmo e é
um movimento de afastamento: aqueles que sabem ler, uma pequena elite privilegiada, sdo
plenamente atendidos, e os demais sdo privados das migalhas da escolastica que 0s
pregadores e artistas medievais lhes ofereciam, todos eles educados pelas universidades (LE
GOFF, 2006).

Nada é mais chocante do que o contraste entre as imagens que representam
trabalhando o intelectual da Idade Média e o humanista. Um é um professor,
colhido em sua atividade de ensinar, cercado pelas bancadas em que se espreme o
auditdrio. O outro é um erudito solitario, em seu gabinete tranquilo, a vontade no
meio do cbmodo espagoso e suntuoso no qual passeiam livremente seus
pensamentos. De um lado, o tumulto das escolas, a poeira das salas de aula, a
indiferenga quanto ao cenario do trabalho coletivo. Do outro, tudo € ordem,
formosura, é luxo, é calma, e é volipia pura. (LE GOFF, 2006, p. 197)

H& uma numerosa publicacdo de tratados sobre a educacédo infantil e, mediante a uma
crescente preocupacgdo com a infancia, esses tratados humanistas destacavam a importancia do
cuidado no tratar com as criancas, o que resultou numa maior procura pelas escolas (BOTO,
2017). As camadas privilegiadas buscavam compartilhar a responsabilidade educativa com
diferentes instituicGes, como a escola, o colégio ou o preceptor.’® As obras humanistas se
caracterizavam principalmente pela preocupacdo em construir um nivel de cultura geral

adequado ao homem da corte e a0 homem civil (BOTO, 2017). Na época, ndo havia uma

16 Ressalta-se que na Renascenca, devido a busca pela formacéo de uma civilidade nobre, algo que exigia um
professor capacitado e particular, a educagdo humanista se concentrava na aristocracia. Dessa forma, a “[...]
Renascenca fala ao cotidiano de alguma elite privilegiada que pretende se distinguir pela conduta” (BOTO,
2017, p. 84). Essa elite é a que |é os tratados de civilidade impressos na época e que procuravam esbocar um
conjunto de saberes a ser ensinado as criangas.
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grande preocupacao entre os principais humanistas com algum tipo de instrugdo voltada para
a utilidade. A cultura geral estimada era vista como propedéutica e enciclopédica por si
mesma, seguindo os padrdes da Antiguidade (DEBESSE; MIALARET, 1977). Era necessario
combinar essa cultura com um conjunto organizado de regras de savoir-vivre (boa conduta)

gue moldassem os comportamentos do homem cultivado na sociedade.

O movimento humanista revolucionou 0s métodos de pesquisa, fazendo isso em duas
fases distintas. Primeiro, através do estudo de textos antigos, substituindo a autoridade direta
dos mestres e dos comentadores sem inspiracdo. E, posteriormente, substituindo a autoridade
dos antigos pela observacéo direta dos fatos. Ao defender uma filosofia que coloca 0 homem
no centro de seu estudo, o humanismo contribuiu para a secularizacdo do pensamento, ao
mesmo tempo em que estimulava a investigacdo cientifica. No entanto, 0 humanismo tinha
uma tendéncia conservadora, pois considerava a perfeicdo como algo do passado, algo
presente somente nas obras-primas que o precederam (DEBESSE; MIALARET, 1977). Desse
modo, a premissa subjacente ao pensamento humanista era a de que existem
interdependéncias mutuas que regulam o modo de vida social por meio da civilidade. Na
formacdo da civilidade, constituicdo basilar da educacdo moderna, os humanistas ndo
depositam o modelo de honra sobre fatores de linhagem sanguinea, antes “a nova concep¢ao
de honra compreenderd que a verdadeira nobreza serd engendrada pela formagéo do espirito:
pelo dominio das ‘belas artes’ e pelas praticas de civilidade. Serd, agora, pelo comportamento,

que se reconhece o sujeito nobre” (BOTO, 2017, p. 78).

Montaigne e Erasmo sdo nomes importantes para a educa¢do humanista. Montaigne
expressa criticas a0 modelo que, a época, dava prioridade ao ensino das disciplinas
académicas, negligenciando a importancia do ensino de valores e atitudes. “Trabalhamos
apenas para encher a memoria, ¢ deixamos o entendimento e a consciéncia vazios”
(MONTAIGNE, 2005, p. 9). A visdo de Montaigne sobre a formagdo humana consiste em
criar individuos auténticos, os quais sdo 0s proprios autores de suas vidas, saudaveis,
pensadores e virtuosos. Para essa formacdo, era necessario um método de ensino consistente
em significado. Ele criticava o aprendizado por meio do pedir contas & memoria sobre o que
se lia nos livros, que para ele tornava as pessoas pedantes e ndo sabias (BOTO, 2017). Para
Montaigne (2005, p. 44) era essencial enxergar a alma da crianga, de modo a fazé-la
“experimentar as coisas, escolhé-las e discernir por si mesma, as vezes abrindo-lhe o
caminho, as vezes deixando-a abri-10”. A ideia postulada ¢ a de que educar as novas geragdes

ndo € uma tarefa para qualquer um, mas requer habilidade, técnica e especializacéo,
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combinando conhecimento e virtude. Assim, o educador ndo sera apenas o pai de familia,

mas um professor cuidadosamente selecionado!’ (BOTO, 2017).

Erasmo cria na capacidade da razdo humana de discernir claramente entre o bem e o
mal e no livre-arbitrio como fonte de todo pensamento religioso auténtico e de todas as
escolhas morais, de sorte que personificava a mentalidade renascentista, e se tornou um dos
seus principais representantes (GADOTTI, 2003). Erasmo testemunhou a contenda entre a
Igreja Catolica e Lutero, discordando de ambos. Ele acreditava que o verdadeiro caminho
deveria ser criado pelo homem, como um ser inteligente e livre (GADOTTI, 2003). A
educacdo da Igreja Catdlica impedia o desenvolvimento da capacidade de discernimento
autbnomo dos educandos, realidade que também se faz presente, segundo Erasmo, nas escolas
sob influéncia do movimento reformista. Na sua obra A civilidade pueril, ao falar diretamente
as criancas, Erasmo une o conhecimento e civilidade como dois parametros necessarios para a
educacao infantil (BOTO, 2017). Uma originalidade de sua obra é a pretensdo de ensinar um
cddigo valido para todos. Embora direcionada a uma “crianga muito promissora”, que por
certo refere-se a um nobre, sua proposta se estende a todos, ja que ninguém pode escolher seu
pais ou sua familia, todos podem adquirir qualidades e boas maneiras (REVEL, 2009).
Courtine e Haroche (1997, p. 20) compreendem que “a civilidade erasmiana, por oposi¢ao ao
caracter imperativo e, afinal, exterior ao homem, dos preceitos de cortesia medieval, é
baseada numa correspondéncia entre a aparéncia e o ser, 0 comportamento e o caracter, o0 ato
e a intencdo”. Na civilidade, a conduta e os costumes do homem sdo definidos pela
congruéncia entre sua aparéncia exterior e sua esséncia interior. Dessa forma, Erasmo entende
que o processo formativo da crianga deve se concentrar na sua propria alma.*® A plataforma
da civilidade se torna um componente fundamental no primeiro aprendizado escolar, sendo
adotada pelos reformadores protestantes e se expandindo além do curriculo limitado do

humanismo para se estabelecer nos conhecimentos escolares (BOTO, 2017).

Diferentemente do pensamento teocratico da Idade Média, o Renascimento valorizava

17 Montaigne (2005, p. 46) destaca os seguintes métodos para a atividade docente: “Que ele Ihe peca contas ndo
apenas das palavras de sua licdo, mas sim do sentido e da substancia e que julgue sobre o beneficio que tiver
feito ndo pelo testemunho de sua memdria e sim pelo de sua vida. Aquilo que tiver acabado de ensinar, faca a
crianca coloca-lo em cem facetas e adaptar a tantos outros diversos assuntos, para ver se ela realmente o captou e
incorporou”.

18 “Para que o profundo de uma crianga se manifeste por todos os lados (e ele reluz, sobretudo, no rosto), o seu
olhar deve ser doce, respeitador e honrado; olhos duros sdo um indicio de violéncia; olhos fixos, sinal de
atrevimento; olhos errantes e vagos, sinal de loucura; [...] manté-los parados é indicio de um espirito preguicoso
- e disso acusou-se Socrates; [...] olhos demasiado vivos ou muito eloquentes, um temperamento lascivo:
convém, sim, que reflitam um espirito calmo e respeitosamente afetuoso. N&o foi por acaso, com efeito, que os
velhos sabios afirmaram: a alma dep8e-se no olhar”. (ROTTERDAM, s/d, p. 71)
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as humanidades, referindo-se aos conhecimentos diretamente relacionados aos interesses
humanos, que moldam e desenvolvem o individuo, respeitando nele o que Ihe é propriamente
caracteristico (GADOTTI, 2003). Essa postura representava uma clara reacdo ao Estado-
Igreja medieval, de forma que a educacdo era vista como um simbolo de protesto, contendo
implicitamente os principios da educacdo moderna e secular (GADOTTI, 2003). “Os
humanistas acreditavam que a trilha da civilizacdo requeria padrdes uniformes de conduta dita
bem-educada” (BOTO, 2017, p. 82). A crianga é entendida como uma cera ainda em estado
maledvel a ser esculpida pelo educador. A Modernidade, caracterizada por sua pretensdo de
superioridade e progresso, desenvolveu o movimento de civilizacdo dos costumes através da

escola, fator proprio do projeto educativo moderno.

4.1.2 Reforma Protestante e a expansdo da Educacéo

As Reformas tiveram grande influéncia na formacé&o do pensamento moderno sobre a
educacédo. Elas propunham a escolarizacdo como ferramenta essencial a todos para a leitura
biblica, de modo que ndo seja necessario a intermediacdo de algum sacerdote, além de
fomentar a educacéo na vida civil, como o meio para prosperidade dos povos (BOTO, 2017).
Originado a partir de um projeto humanista, em poucos anos o0 modelo de civilidade,
visivelmente bem-sucedido, se estende as reformas protestantes, tanto luterana quanto
calvinista, visto que o livro triunfa nas regides onde as reformas se estabeleceu e nas areas que
foram profundamente impactadas por ela (REVEL, 2009). De fato, essa recep¢do ndo €
surpreendente. Mesmo considerando que Erasmo sempre buscava manter uma posi¢do de
equilibrio inabalavel entre as diferentes posicGes cristds em conflito, para os reformadores, a

questdo da educacdo é de suma importancia (REVEL, 2009).

Os reformadores, como Martinho Lutero e Jodo Calvino, reconheceram a
necessidade de uma educacdo mais acessivel e centrada na leitura da Biblia. Eles defendiam
que todos os fiéis deveriam ter acesso direto aos textos sagrados, para que pudessem
interpreta-los por si, acarretando criacdo de escolas primérias e secundarias protestantes, onde
a alfabetizacdo e a instrucdo religiosa eram valorizadas. A énfase na educacdo e na formacéo
dos individuos foi um elemento-chave na propagacdo dos ideais reformistas e teve um

impacto duradouro na educacdo moderna.

Revel (2009, p. 177) cita Veit Dietrich, pastor reformado de Nuremberg, que diz:

“Existe no mundo algo mais precioso, mais querido e mais amavel que uma crianca piedosa,
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disciplinada, obediente e disposta a aprender?”. Mesmo com a influéncia da proposta
civilizadora de Erasmo, o pensamento reformado interpreta a infancia de modo distinto,
compreendendo que a crianga, a partir da ideia de pecado original, € ma e tudo a leva ao mal,
podendo ser salva apenas pela a¢do da graca divina, “porém uma pedagogia severa pelo
menos pode preparar o0 terreno e provisoriamente refrear seus maus instintos, sua ameacadora
espontaneidade” (REVEL, 2009, p. 178). Por conseguinte, embora destinadas a natureza
pecaminosa, as criancgas serdo adultos que viverdo em sociedade, contexto onde se manifesta a
necessidade de um projeto educacional. “Aqui a preocupagdo religiosa se torna politica. Na
maioria dos lugares onde a Reforma triunfou, os regulamentos, 0s programas, o emprego do
tempo das escolas, passam a constituir objeto de minucioso controle por parte das autoridades
eclesiasticas e leigas” (REVEL, 2009, p. 178).

Em 1524, Lutero (2000) envia carta Aos conselhos de todas as cidades da Alemanha
para que criem e mantenham escolas, com o objetivo de persuadir as autoridades municipais
a implementar uma politica educacional abrangente, que permitisse a todas as criancas o
acesso direto a Biblia e a oferta de um ensino voltado ao trabalho nas cidades e para as
meninas um treinamento para as atividades domésticas (BOTO, 2017). Foi Lutero “quem deu
impulso prético e forca politica & programacéo de um novo sistema escolar, voltado também a
instrucdo de meninos destinados nao a continuagdo dos estudos, mas ao trabalho”
(MANACORDA, 1992, p. 196). Lutero defende uma educacao acessivel a todos promovida
pelo Estado, visto que “o melhor e mais rico progresso para uma cidade ¢ quando ela tem
muitas pessoas bem instruidas, muitos cidaddos sensatos, honestos e bem-educados”
(LUTERO, 2000, p. 19). Somente esses teriam capacidade de juntar e usar corretamente as
riquezas e bens alcancados. O alvo maior € a leitura individual da Biblia para o fortalecimento
da fé interior, mas Lutero entende que esse alvo é mais bem alcancado quando os homens

conseguem administrar bem o mundo, mantendo-o secularmente exterior.

Mesmo que ndo existisse alma e ndo se precisasse das escolas e linguas por causa da
Escritura e de Deus, apenas isso ja seria razdo suficiente para fundar as melhores
escolas para meninos e meninas em toda parte. Também o mundo precisa de homens
e mulheres excelentes e capazes de manter seu estado secular exteriormente. [...] Ja
disse antes que o ser humano simples nada faz neste sentido nem pode fazer, ndo
quer e nem sabe. S0 os principes e autoridades que deveriam fazé-lo. Mas esses
estdo ocupados com passeios de trend, bebedeiras e carnaval. Seu tempo esti
ocupado com os altos negdcios da adega, da cozinha e do quarto de dormir. Mesmo
que alguns quisessem fazé-lo, teriam que ter medo dos outros para ndo serem
considerados tolos ou hereges. Por isso a responsabilidade fica apenas com voces,
caros conselheiros. Vocés também tém espaco e permissdo para isso, melhor do que
principes e autoridades. (LUTERO, 2000, p. 35-36).

Foi nesse ponto que o mundo moderno ouviu falar sobre a presenca do Estado na
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educacdo (BOTO, 2017). Lutero percebia a educacdo como uma estratégia fundamental para
fortalecer a nova concepcdo religiosa que estava surgindo. Seu pensamento via a
escolarizacdo como uma questéo politica, indo além do mero aspecto educacional. Os deveres
familiares estdo centrados em preparar seus filhos para o trabalho nos comércios familiares e
os enviar a escola (MANACORDA, 1992). Para Lutero, a importancia da reflexdo sobre
educacdo manifestava-se na expansdo das escolas e na administracdo organizada dessas
instituicdes, e tinha o objetivo de formar a juventude para assumir responsabilidades nos
assuntos publicos (BOTO, 2017). Para Gadotti (2003, p. 64), “a principal consequéncia da
Reforma foi a transferéncia da escola para o controle do Estado nos paises protestantes. Mas,
ndo consistia ainda em uma escola publica, leiga, obrigatdria, universal e gratuita. [...] Era

uma escola publica religiosa”.

Diante da doutrina da predestinacéo calvinista, 0 homem n&o pode realizar nenhuma
obra que o faca alcancar a salvacéo, sendo obtida pela graca por eleicdo, conforme a vontade
de Deus. Calvino entende que as boas obras sdo consequéncia da graca divina, desse modo, o
cristdo deve demonstrar o maximo de boas obras para, de alguma forma, a0 menos expressar
essa graca sobre si, mesmo que ndo haja garantia de realmente té-la (CARVALHO, 2004).
Com base nessa dogmatica, Weber (2004) apresenta as implica¢fes da teologia calvinista para
a ética em uma sociedade capitalista, entendendo que a doutrina da predestinacdo enfatiza a
importancia da conduta racional diante do mundo e enaltece a busca por sucesso nas
atividades profissionais. Nesse contexto, o lucro proveniente do trabalho n&o é considerado
moralmente condenavel, mas sim recomendado. O foco se desloca do ascetismo para a
concentracdo no trabalho, apoiando a inclinagao natural do individuo a aquisi¢do. A profisséo
abragada pelo individuo ¢ vista “como uma ordem de Deus para ocupar na vida esta posi¢ao
concreta que lhe reservou o designio divino” (WEBER, 2004, p. 76). O pecado, dessa forma,
reside no uso ostensivo e extravagante da riqueza adquirida, de modo que a acumulacéo de
capital é legitimada no calvinismo como uma ldgica que subjetivamente governa a estrutura

material e produtiva do sistema capitalista (BOTO, 2017).

A ética protestante é o sinal de que aquele asceticismo que renunciava ao mundo e
se refugiava na soliddo langou-se ao mercado da vida, impregnando a existéncia com
seu método, transformando-a em vida racional. [..] Implica um abismo
intransponivel entre Deus e os homens e traz, como consequéncia, uma extrema
intensificacdo da experiéncia humana da soliddo, como também a eliminagdo de
toda mediacdo mégica ou sacramental na relacdo Deus-homens. O crente é deixado a
si mesmo e apenas humildade e obediéncia em relacdo aos mandamentos da
divindade podem decidir a sua salvacdo. Temos agora a visdo de que a vida tem de
ser guiada a partir de um principio Unico e superior a todos 0s outros: que a vida
terrena deve valer apenas como um meio (e 0 homem um mero instrumento de
Deus) para 0 aumento da gléria divina na terra. (CARVALHO, 2004, p. 83-84).
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O calvinismo desempenhou um papel significativo no desenvolvimento da educagéo
moderna. Enfatizava a importancia da instrucdo religiosa e moral para a formacdo dos
individuos e da sociedade como um todo. Diante de sua perspectiva teologica, Calvino
compreende um duplo objetivo na instrucdo escolar: o religioso e o civil (BOTO, 2017).
Defendia a ideia de uma educacdo abrangente, que incluisse tanto o ensino das escrituras
como o conhecimento secular e que formaria lideres administrativos e politicos para aturem
no desenvolvimento da sociedade. Em sua concepcdo, Calvino defende a educacdo como
meio para consolidar a ética reformada e a vocacdo moral do trabalho (BOTO, 2017).
Portanto, nas escolas calvinistas, os alunos eram encarregados de desenvolver habitos
regulares de estudo, o0 que exigia um treinamento prévio e uma préatica sistematica de técnicas
de autodisciplina, predisposi¢do para a disciplina e respeito as normas sociais estabelecidas,

incluindo hierarquias e func@es claramente definidas (BOTO, 2017).

A educacdo calvinista buscava formar cidadaos responsaveis, comprometidos com 0s
principios religiosos e éticos da fé reformada. Essa énfase na educacdo teve um impacto
duradouro, influenciando o surgimento de sistemas educacionais mais amplos e o
desenvolvimento de valores como a disciplina, a diligéncia e a busca do conhecimento. “A
educacao protestante constréi-se pela expectativa de cada um dar o maximo de si a sociedade”
(BOTO, 2017, p. 121). Uma educacdo que enfatiza a pratica e o cultivo da virtude intrinseca,
que esta centrada na valorizacdo do trabalho como algo primordial: “uma vida ascética,
disciplinada, competitiva, mas que, ao desenvolver plenamente as potencialidades individuais,

contribuira para aprimorar a convivéncia coletiva” (BOTO, 2017, p. 122).

Como resposta aos desafios apresentados pela Reforma Protestante, a Igreja Catolica
empreendeu reformas internas para revitalizar sua influéncia e fortalecer sua posicao,
reagindo por meio do Concilio de Trento (1545-1563), marcado pela criacdo do indice de
Livros Proibidos®®, pela Companhia de Jesus (1534) e a Inquisicdo (1542) (GADOTTI, 2003).
A educacdo desempenhou um papel crucial nesse processo. Manacorda (1992) destaca que 0s
livros e a escola foram temas importantes do concilio, no qual se pretendia regular as
publicacdes para controlar a difusdo do que era propagado por elas. Voz de destague no
Concilio de Trento, o bispo Beccatelli (apud MANACORDA, 1992, p. 201) afirma: “Nao ha

19 Index Librorum Proihibitorum considerou como herético os escritos de Lutero, Zwinglio, Calvino, Balthazar,
Pacimontano e similares, por entender que seus escritos tratam ex-professo de assuntos “lascivos e obscenos,
como também aqueles que tratam de geomancia, hidromancia, aeromancia, piromancia, onomancia,
quiromancia, necromancia, ou que contém sortilégios, veneficios, adivinhag¢des, magias” (MANACORDA,
1992, p. 201), sendo proibida a impressdo dessas obras.
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nenhuma necessidade de livros; o mundo, especialmente depois da inveng¢do da imprensa, tem
livros demais; € melhor proibir mil livros sem razdo, do que permitir um merecedor de
punicao”.

O propdsito do Concilio de Trento era fortalecer o catolicismo, principalmente onde
0 protestantismo ainda n&o havia alcangado forca. Ao mesmo tempo, foi buscada a conversao
dos protestantes e a contencdo dos seus ensinos (BOTO, 2017). Para isso, o Concilio de
Trento recomendou a reorganizacao das escolas catélicas e colégios religiosos. Reestruturou
as escolas das catedrais e as mais pobres, nos mosteiros e conventos, regulamentando sobre
todos 0 ensino de gramatica, da Biblia e da teologia, que também passou a ser ensinada nos
ginasios. (MANACORDA, 1992) Estabeleceu novos seminarios destinados a rigida educacéo
religiosa e a disciplina eclesiastica, visando a formacdo de padres e a disseminacdo da
doutrina catdlica, firmado no tradicional pessimismo pedagdgico.?’ Essas instituicdes
educacionais buscavam reafirmar os valores catdlicos e combater as ideias reformistas e, ao
mesmo tempo, a educacdo se tornou mais acessivel, com um maior numero de pessoas tendo

acesso a instrucao formal.

Além disso, as ordens religiosas catélicas assumiram um papel central na educagéo
através da fundacéo de escolas e universidades em todo o mundo catélico. O exemplo mais
bem-sucedido entre as ordens que combatiam o protestantismo é o dos jesuitas, integrantes da
Companhia de Jesus. “Os jesuitas tinham por missdo converter os hereges e alimentar os
cristdos vacilantes. Para orientar sua prética, foi escrito o Ratio Studiorum, aprovado em 1599,
que continha os planos, programas e métodos da educacao catdlica” (GADOTTI, 2003, p. 65).
O curriculo proposto incluia o estudo do latim, do grego, da filosofia e da teologia e 0 método
de ensino predominante era baseado principalmente na palavra falada e envolvia cinco etapas:
a prelecdo, a contenda ou emulacdo, a memorizagédo, a expressao e a imitacdo (GADOTTI,
2003). O sistema de ensino escolastico dos jesuitas era rigoroso, regulamentando na

organizagdo em classes, hordrios, programas e disciplinas.?! A disciplina exigia obediéncia

20 Visdo destacada no Decretum de reformatione — Caput XVIII: “A idade juvenil, se ndo for bem orientada, ¢
levada a seguir os prazeres do mundo”, estando de acordo com o seguinte programa de estudos: “Aprendam
gramatica, célculo, cobmputo eclesistico e as demais boas artes, as Sagradas Escrituras, os livros eclesiasticos, as
homilias dos santos, os sacramentos e as formas dos ritos e das cerimdnias”. (apud MANACORDA, 1992, p.
202). Manacorda (1992) interpreta essa visdo como uma reforma necessaria perante a ignorancia dos clérigos,
sendo exigido que houvesse um corpo de ensino rigoroso em sua formagéo.

21 Na formagdo ofertada nas escolas jesuitas “eram previstos seis anos de studia inferiora, divididos em cinco
cursos (trés de gramatica, um de humanidades ou poesia, um de retorica); um triénio de studia superiora de
filosofia (ldgica, fisica, ética), um ano de metafisica, matematica superior, psicologia e fisiologia. Apds uma
repetitio generalis e um periodo de pratica de magistério, passava-se ao estudo da teologia, que durava quatro
anos” (MANACORDA, 1992, p. 202).
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absoluta e inquestionavel (perinde ac cadaver), e o conteddo de origem humanista foi
modificado a fim de ganhar forma capaz de servir ao propdsito religioso (MANACORDA,
1992). Sobre isso, Durkheim (1995, p. 236) afirma: “Se podemos dizer, pois, dos Jesuitas, que
eles realizaram, num certo sentido, o ideal pedagdgico da Renascenca, ndo foi, porém, sem té-

lo mutilado e empobrecido”.

O sucesso relativo do movimento catolico pode ser atribuido em grande parte a
influéncia dos jesuitas e as reformas internas implementadas pelo Concilio de Trento, que
visaram disciplinar o clero. A Igreja Catdlica ndo erradicou o protestantismo, mas conseguiu
conter seu avango. Portanto, as Reformas Protestante e Catdlica tiveram um impacto
duradouro na educacdo moderna. O protestantismo estimulou o desenvolvimento da
alfabetizacdo, a disseminacdo do conhecimento e a importancia da educacdo religiosa. A
chamada Contrarreforma, por sua vez, trouxe uma abordagem académica mais tradicional e
instituiu as escolas jesuitas como centros de ensino influentes. “Os métodos da Companhia de
Jesus estruturaram em grande parte o0 modelo escolar que se encontra em vigor ainda hoje,
estabelecendo um conjunto articulado de regras e regulamentos que trariam eficacia para a

gestdao do tempo e do espaco escolar” (BOTO, 1996, p. 50).

4.2 EDUCACAO NA MODERNIDADE: ILUMINISMO E REVOLUCAO FRANCESA

No século XVIII, o problema educacional ganhou uma importancia crescente, sendo
colocado no centro da vida social. A educacdo passou a ser encarregada de legitimar classes e
grupos sociais, de reintegrar todos os cidaddos a produtividade social, de cultivar a
consciéncia civica em cada individuo e de promover uma emancipacdo, principalmente
intelectual, que aspirava a ser universal e implicava liberar as pessoas de preconceitos,
tradicBes acriticas, imposi¢des de fé e crengas irracionais (CAMBI, 1999). Esse contexto esta
ambientado nos fundamentos langados pelo Renascimento e pela Reforma, que no século
XVII fomentaram o alvorecer do pensamento iluminista, com mais destaque no contexto
francés. No século XVII, fundamentado na perspectiva da educacao reformada, destaca-se a
proposta educativa de Comenius, educador e filésofo tcheco que teve uma influéncia
significativa no desenvolvimento da educacdo moderna (BOTO, 2017). Comenius acreditava
que todos os individuos, independentemente de sua origem social ou status, deveriam ter
acesso a educacdo, defendendo a ideia de uma educacdo universal destinada a todas as

criangas, incluindo as meninas e as classes mais baixas da sociedade (MANACORDA, 1992).



85

Reconhecendo a importancia da infancia como uma fase crucial para o desenvolvimento
humano, defendia a educacdo desde a tenra idade, acreditando que os primeiros anos de vida

eram fundamentais para o crescimento intelectual, moral e social das criangas (BOTO, 2017).

Comenius desenvolveu uma metodologia pedagdgica abrangente baseada na
sequéncia légica e progressiva do ensino, conhecida como Didatica Magna, em que defende
gue o ensino deveria ser organizado de acordo com as necessidades e capacidades dos alunos,
comecando pelos conceitos mais simples e avancando gradualmente para 0s mais complexos,
através da oralidade e da escrita (BOTO, 2017). Ambientado, também, no racionalismo de
Descartes, esse desenvolvimento metodoldgico da educagédo a firma como ciéncia pedagdgica,
movimento denominado de racionalizacdo da pedagogia (BOTO, 1996). Gusdorf (1969, p.
332, traducdo nossa) defende: “O ensino se torna uma maquina institucional, que pode ser
ajustada de uma vez por todas e para todos. Essa racionalizacdo da pedagogia €, na historia da
cultura, um evento mais importante do que a publicacdo de um Discurso do Método”. Na
Europa reformada, surgiram importantes projetos de instituicdo pedagogica, caracterizados
pelo mesmo espirito de racionalizacao, de forma que a educacdo se revela também como uma
projecédo do espirito da racionalidade (GUSDORF, 1969).

Os Illuministas sdo 0s principais responsaveis por propor uma renovagdo nos
objetivos da educacdo, assim como nos métodos e nas instituicdes, comecando pela escola
(CAMBI, 1999). A educagdo ¢ um tema central ao século XVIII: “boa parte das reflexdes
desse periodo, acerca dos problemas educacionais, encontra-se reunida por uma de suas
grandes manifestagdes intelectuais, a saber, o lluminismo, quer seja em sua versao alem, [...]
quer seja em sua expressdo francesa” (MENEZES, 2014, p. 118). Os iluministas defendiam
que a escola deveria ser reestruturada com base no Estado e ter finalidades civicas, além de
promover programas de estudo completamente novos, que fossem funcionais para a formacao
do homem moderno (alguém mais livre, ativo e responsavel na sociedade) e alimentados por
uma abordagem utilitaria e cientifica (CAMBI, 1999). A necessidade de métodos de ensino e
aprimoramento ndo se limita apenas ao individuo fisico, também se educa o ser humano
enquanto espécie, visando manter nele um equilibrio entre a moral e os instintos naturais
(MENEZES, 2014). Segundo a filosofia iluminista, a transicdo da natureza para a cultura é
mediada pela civilizagdo, que se situa entre a vida natural primitiva e um estagio mais

avancado baseado em progresso constante.

O ponto distintivo, para essa filosofia, radica no seguinte aspecto: espera-se que da
vida civil chegue-se a moralidade e, para que a espécie ai se localize, a educagdo é
indispensavel. Logo, a pedagogia e a educagdo receberdo as luzes da filosofia, que
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fard delas um alvo privilegiado, propondo, para ambas, uma reforma. Além de ser
concebida como um problema prético, a educagdo, também, é um problema que se
impde teoricamente ao espirito. Pudéssemos as expressdes de D’Alembert (“Nosso
século ¢ chamado, por exceléncia, o século da filosofia.”) e de Fabricius (“Vivemos
um verdadeiro século da educagdo™) aditar uma terceira, ela seria: 0 século XVIII € 0
século da Filosofia da Educacao. [...] Talvez a educacdo seja uma das poucas causas
unanimes no controvertido e complexo movimento iluminista. Os intelectuais deste
periodo ndo tém as mesmas opinides sobre ela, como fomentd-la ou sobre os
resultados dela advindos. Porém, todos, de uma forma ou de outra, envolvem-se com
0 tema e acreditam que formar o homem é tarefa relevante e urgente. (MENEZES,
2014, p. 119 e 121).

No Século das Luzes, as novas ideias geradas em diversas areas do conhecimento
passariam por um processo de filtragem, reelaboracdo e apropriacdo pelos estudiosos e
filésofos que recorressem as suas fontes, havendo uma intensificacdo do pensamento
pedagdgico e uma maior preocupacdo com a pratica educativa (BOTO, 1996). Para alguns
filésofos e pensadores, o ser humano seria completamente dependente do processo educativo
ao qual estava submetido e, nesse contexto, a educacao adquiriu uma perspectiva abrangente e
profética, pois por meio dela poderiam ocorrer as reformas sociais necessarias, moldadas pelo

homem que passou por uma reforma pedagogica (BOTO, 1996).

Charles (2010, p. 72) declara que “educar, no século das Luzes, ¢, antes de tudo, uma
tarefa filosofica”. Devido a forte influéncia da filosofia, que ¢ considerada como aquela que
ilumina e fundamenta tudo, a educacdo adota os ideais racionalistas, enfatizando a
centralidade do sujeito e da consciéncia. Como resultado, as teorias educacionais incorporam,
por um lado, o sujeito epistémico (universal, racional, idéntico), que passa a moldar o
processo educativo e, por outro, influenciada pela racionalidade cientifica, a educacdo adota o
método cientifico e as técnicas como elementos essenciais na aprendizagem do sujeito
epistémico. Essa pedagogia se caracteriza pela confianca de que o sujeito aprende os
conteddos escolares por meio dos procedimentos técnicos de ensino (PAVAN; TODESCHI,
2015). “A tarefa atribuida a educagdo ¢ executar as promessas da modernidade na formacgao
de um sujeito plenamente livre, guiado exclusivamente pela razdo” (PAVAN; TODESCHI,

2015, p. 364).

Kant (1996), em sua proposta de educagdo na obra Sobre a Pedagogia, destaca a
importancia da racionalidade no processo educacional: “A arte da educacdo ou pedagogia
deve, portanto, ser raciocinada, se ela deve desenvolver a natureza humana de tal modo que
esta possa conseguir o seu destino. [...] E preciso colocar a ciéncia no lugar do mecanicismo,
no que tange a arte da educagdo” (KANT, 1996, p. 22). Apenas os seres racionais possuem
dignidade, e o ser humano, por sua capacidade de autorreflexdo e de se relacionar com seus

semelhantes, alcanca o mais alto e Unico grau desse valor intrinseco (MENEZES, 2014). A
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razdo conecta cada principio da vontade, concebido como uma lei universal, com todas as
outras vontades e acfes em relacdo a nés mesmos. Isso ocorre devido a propria ideia de
dignidade de um ser que ndo obedece a outra lei além daquela que ele mesmo estabelece
(MENEZES, 2014). “Educar ¢ fazer a crianga passar das sensagdes a razdo, das trevas das
percepcdes a luz racional, é entdo, o aperfeicoamento do espirito pela aquisicdo de
conhecimentos uteis e certos” (CHARLES, 2010, p. 79).

A racionalidade moderna iluminista, que serve como base para a educacao, €
caracterizada pela racionalidade técnico-cientifica. Através do método cientifico, o ser
humano pode obter acesso a realidade, e o conhecimento € compreendido como uma
representacdo dessa realidade (PAVAN; TODESCHI, 2015). A racionalidade técnico-
cientifica, juntamente com a ideia de progresso, € integrada no sistema educacional por meio
da adaptacdo de seus métodos pedagdgicos. As teorias pedagoOgicas acreditam na
possibilidade de moldar o destino da educagdo, uma vez que ela atua nas estruturas estaveis
do sujeito epistémico (PAVAN; TODESCHI, 2015).

O debate educacional no século XVIII é inextricavelmente ligado a Rousseau; sua
obra Emilio, de 1762, transcendeu sua posi¢do de mero simbolo e tornou-se um paradigma do
novo olhar langado sobre a educagdo. “Emilio € assim um espirito formado pelo contraponto
com a llustragdo; educado nédo pelas Luzes, mas dirigido para poder adquiri-las” (BOTO,
1996, p. 30). Rousseau trouxe uma revolucdo na abordagem da pedagogia ao privilegiar o que
se pode chamar de abordagem "antropologica”, concentrada no sujeito, seja ele a crianga ou 0
adulto, e confronta diretamente a abordagem "epistemoldgica"”, que se baseia na classificacdo
do conhecimento e em sua transmissdo a crianga como um todo j& pronto (MANACORDA,
1992). Pela primeira vez, Rousseau aborda de forma clara o problema ao focaliza-lo "do lado
da crianga”, considerando-a ndo apenas como um ser humano em formacdo (in fieri), mas
também como uma crianca, um ser perfeito em si. Eby (1962) apresenta uma formulacdo para
a abordagem educacional de Rousseau, comecando por defender a mudanca do foco do
problema educativo, que historicamente esteve centrado no interesse do adulto em sua
intervencdo pedagogica, e passa a reconhecer a crianga como o objetivo central da busca
educacional. Nesse sentido, Eby (1962) destaca os equivocos da educacgéo centrada no adulto,
de forma que as fases do desenvolvimento apresentadas em Emilio estdo relacionadas com o
objetivo final da educacdo de Rousseau: a formacdo do homem através da orientacdo da
crianca que surge antes dele (EBY, 1962).

Na ordem natural, sendo os homens todos iguais, sua vocagdo comum €é a condicdo
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de homem, e quem quer que seja bem-educado para esta ndo pode cumprir mal
aquelas que Ihe estdo vinculadas. Pouco importa que meu aluno se destine a espada,
a igreja ou a advocacia. Antes da vocacao dos pais, a natureza o chama para a vida
humana. Viver é o oficio que desejo ensinar-lhe. Ao sair de minhas méos, admito
que ele ndo serd nem magistrado, nem soldado, nem padre: serd primeiramente
homem. (ROUSSEAU, 2017, p.28).

Assim, a partir das ideias de Rousseau, a crianca deixaria de ser vista como um
adulto em miniatura: ela vive em um mundo proprio que precisa ser compreendido. O
educador, para desempenhar seu papel educativo, “deve fazer-se educando de seu educando”
(GADOTTI, 2003, p. 88). A crian¢a nasce boa, sendo o adulto, com sua concepcao distorcida
da vida, o responsavel por corrompé-la (ROUSSEAU, 2017). Interferir com a maturagéo
natural exigida pela passagem do tempo seria perturbar a perspectiva infantil com a
racionalidade adulta. Desafiando a rigidez da pedagogia tradicional, Rousseau apresenta um
modelo alternativo que ndo s6 se manifesta nas estratégias adotadas, mas também nos
principios fundamentais que orientam o modelo educacional proposto (BOTO, 1996). “Emilio
é, antes de mais nada, uma obra que fala de afeto. A crianca ali se pauta pela diretriz da
emocdo, componente da interioridade humana, que, ao fim e ao cabo, funde e confunde
sentimento com pensamento” (BOTO, 1996, p. 29). A obra pedagodgica de Rousseau
considera a educacdo da crianca como um processo continuo de estimulo ao amor pelo
conhecimento. Rousseau (2017, p. 201) afirma: “N&o se trata de ensinar-lhe as ciéncias, mas
de dar-lhe gosto para amé-las e métodos para aprendé-las quando tal gosto estiver

desenvolvido. Esse ¢, muito certamente, um principio fundamental de toda boa educagio”.

A pedagogia de Rousseau assume claramente uma dimensao politica: 0 homem é, ao
mesmo tempo, autor e vitima dos males gerados pelo sistema do mundo que ele proprio
construiu, e corrigir esses erros requer a reformulacao dos efeitos prejudiciais do progresso da
civilizagdo (BOTO, 1996). “Educagdo e politica enquadrar-se-iam como estruturas
complementares de um mesmo objeto” (BOTO, 1996, p. 31). Emilio, mesmo sendo produto
da sociedade civil, deve agir em meio a corrupcdo e, no entanto, se apresenta como um
representante da espécie humana em seu potencial de virtude. A educacgédo proposta por Emilio
é capaz de contornar a propria ordem estabelecida, tornando-se um ensaio fundamental que
reforca o papel essencial da educacdo no imaginario social do Século das Luzes francés
(BOTO, 1996). Ao enfrentar a necessidade de superar a erudi¢do vazia do classicismo e do
sistema religioso, Kant reconhece uma dimensao politica no ambito do debate educacional,

visto que a proposta vigente era incapaz de cultivar a moral de modo efetivo??, capaz de

22 “Deve-se recusar a fé para consolidar a vida moral, pois a religido vicia a moral ao impedir qualquer
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conceder autonomia a0 homem (MENEZES, 2014). “Mais um realce a notabiliza entre outras
épocas, também conscias da importancia do ato educativo: os modernos tornam o debate
sobre a educagdo, um debate publico” (MENEZES, 2014, p. 122). Como, também, ressalta
Petitat (1994, p. 146): “a possante renovacao do pensamento pedagdgico na segunda metade
do século XVIII esta impregnada pela ideia de Estado”. E nessa patente necessidade de uma
transformacdo no ambito politico que a educacdo se torna tema central da Revolucdo
Francesa. Perante a grande influéncia da educacéo jesuita, como resultado dos movimentos da

Reforma Catolica,

[...] o século XVII e o século XVIII na Franca foram impregnados pelos corolarios
da pedagogia jesuitica. Se o problema do método de ensino inquietava varios
teoricos da educagcdo nesse periodo ja caracterizado como a ‘“renascenca
pedagodgica”, os jesuitas na Europa desenvolviam, ao largo, procedimentos
educativos que, sistematizados, ofereceriam, posteriormente, algumas das principais
balizas do que chamamos hoje ensino tradicional. (BOTO, 1996, p. 49).

No final do século XVIII ocorreu a Revolucao Francesa (1789-1815), marcando o
fim do sistema feudal e do absolutismo, estabelecendo as bases para o pleno desenvolvimento
do capitalismo (SCHMIDT, 1996). Como parte dessa revolucdo educacional, se firma a
educacgdo profissional, sobre a qual Durkheim (1995, p. 314) afirma: “a importancia crescente
da vida econdmica é que fez sentir, na metade do século XVIII, a necessidade de uma nova
cultura, que preparasse melhor os jovens para as profissdes industriais, da quais 0 humanismo
sO poderia desvia-los”. O processo simultineo de declinio da produgio artesanal tradicional e
0 surgimento da producdo em fabricas abriu caminho para o estabelecimento da institui¢éo
escolar publica moderna. A fabrica e a escola surgem em conjunto, e como resultado desse
contexto de transformacdo surgem as leis que estabelecem as escolas estatais paralelamente as
leis que suprimem os sistemas de aprendizagem corporativa, consolidando a transicdo para

um novo modelo educacional vinculado a industrializacdo (MANACORDA, 1996).

A Assembleia Constituinte de 1789 desenvolveu diversos projetos de reforma escolar
e educacdo nacional, sendo um dos mais significativos o projeto do Marqués de Condorcet

(1743-1794)%, que propunha a educacio universal como forma de eliminar a desigualdade

estabelecimento livre, por parte dos homens, de regras para a sua autorregula¢do. Sabemos pela religido crista:
Nolite diligere mundum, neque ea qua in mundo sunt. No caso exemplar, a moral propalada ¢ um conjunto de
regras estribadas num outro mundo, sem que delas tenhamos consentido a declaragdo. Diz o Bardo d’Holbach:
‘A moral cristd ¢ verdadeiramente uma moral de outro mundo. [...] Ela tem por objeto desencorajar os fieis da
Terra, para liga-los unicamente a um céu, do qual ndo tém a menor ideia. [...] Para merecermos ser felizes nesse
mundo desconhecido, [...] devemos interditar o uso da nossa razdo, quer dizer, fechar os olhos para nos deixar
guiar, como um cego, pelos padres’. Estamos diante de uma moral antissocial. Se a sociedade subsiste ¢ porque a
moral do Evangelho ndo é praticada. E ndo o é, porque ela é falsa; se tivesse sido seguida, levaria as nacdes a
ruina. Para a humanidade, ¢ preciso uma moral social.” (MENEZES, 2014, p. 125)

2 0 Marqués de Condorcet — cujo nome era Marie Jean Antoine Nicolas Caritat — nasceu no dia 17 de setembro
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(GADOTTI, 2003). Essa proposta educacional ndo era uniforme para todos, uma vez que
reconhecia a existéncia de uma desigualdade natural entre os seres humanos. De acordo com
Boto (2003), durante a Revolugdo Francesa, o relatorio de Condorcet trouxe consigo 0s
principios democraticos fundamentais da escola publica, laica e gratuita. O relatdrio
enfatizava duas grandes preocupagfes: a integracdo das ciéncias morais e fisicas,
reconhecendo a importancia da unido entre diferentes areas do conhecimento, e a oferta de
educacdo acessivel aos pobres e ao povo em geral. Esses principios representaram avancos
significativos na promocao da igualdade e na democratizagcdo do acesso a educacdo, deixando
um legado duradouro nos sistemas educacionais ao redor do mundo. Condorcet entendia que
as mudancas politicas necessitavam ser acompanhadas por reformas educacionais, defendia a
autonomia do ensino, onde cada individuo deveria conduzir-se por si mesmo, e foi um
fervoroso defensor da educagdo feminina, acreditando que as futuras maes desempenhavam
um papel crucial na educagdo de seus filhos (GADOTTI, 2003). Condorcet defendia a
importancia de uma educacdo para toda a populacdo, sob a responsabilidade do Estado e
baseada em um secularismo absoluto. Ele propunha a criacdo de uma instituicdo Unica,
gratuita e neutra (MANACORDA, 1992).

A influéncia do movimento revolucionario na Franca teve um papel significativo na
promocdo da laicidade em paises catolicos do sul da Europa e da América Latina, por dois
principais motivos: primeiro, o confronto entre a Igreja e o poder publico durante a Revolucao
Francesa gerou o surgimento de correntes politico-filoséficas criticas a religido, que
questionaram seu papel na esfera publica e defenderam a secularizacdo da sociedade; segundo
lugar, a luta dos progressistas franceses pela criacdo de um sistema de ensino nacional e laico
teve um impacto significativo (ESPINOLA, 2018). Essa luta visava democratizar a cidadania
e 0 patriotismo, reduzindo o poder da Igreja na esfera publica e politica. Os ideais
revolucionarios franceses de igualdade, liberdade e separacdo entre Igreja e Estado foram
adotados por muitos paises que buscavam promover uma educacdo mais inclusiva e secular
(CATROGA, 2006). Assim, a influéncia da Revolugdo Francesa, através da disseminacao dos
ideais revolucionarios em relacdo a educacdo e a esfera publica consolidaram o ideal de
educacdo laica. Essa influéncia teve um impacto duradouro na forma como esses paises

entenderam a relagdo entre religido e Estado, e contribuiu para a criagdo de sistemas

de 1743 na Picardia. Era de familia nobre, filho de um cavaleiro que foi morto alguns dias apds seu nascimento.
Estudou no Colégio dos Jesuitas em Reims e posteriormente no Colégio de Navarra em Paris. Como estudante
de Filosofia, adquiriu reputacdo de ser, primeiramente, um grande conhecedor da matematica. Foi eleito
deputado da Assembleia Legislativa Francesa em 1789.
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educacionais laicos, que valorizam a igualdade, a cidadania e a autonomia em relacdo a
influéncia religiosa (ESPINOLA, 2018).

A base intelectual da Revolugdo Francesa foi o Iluminismo, que fomentaram uma
demanda popular por reformas no sistema educacional. Schmidt (1996) destaca uma
tendéncia educacional que nasceu no século XVIII, sob inspiracdo da Revolugdo Francesa: o
desenvolvimento da escola propriamente dita, ndo controlada pela Igreja, mas pelo Estado. A
Revolucédo Francesa, sob a influéncia do movimento Iluminista, trouxe novas perspectivas e
principios fundamentais para a educagdo moderna, como a universalidade, a importancia da
educacdo como direito humano e a separacdo entre religido e educagdo. Como destacado
anteriormente, € no ambiente da Revolucdo Francesa que se firma o conceito de laicidade,

principalmente no ambito da educacao.

4.3 EDUCACAO E LAICIDADE NO PROJETO PEDAGOGICO DA MODERNIDADE

Catroga (2006, p. 330) afirma que “na Franga, o desenvolvimento da secularizacao
como laicidade foi ganhando autonomia doutrinal na luta contra a influéncia da Igreja no
campo do ensino”. Essa conexao se tornard o ponto crucial que impulsionara a superagdo da
simples reivindicacdo de um Estado sem confissdo religiosa. Em oposicdo a um ensino
dogmatico, de marcas transcendentes e dessintonizado com o seu tempo, tornou-se essencial
construir uma "educacdo nacional” que fosse o berco da cidadania, resumindo assim a
necessidade de uma educagdo que promovesse valores civicos e se distanciasse de concepgoes
consideradas limitadas e ultrapassadas (CATROGA, 2006). A ado¢do dos principios de
laicidade francesa tornou-se um modelo nos programas dos partidos politicos que buscavam
promover a secularizagdo, estabelecendo a separacdo e a igualdade entre as religides e o
Estado. A secularizacdo, impulsionada pelos ideais e influéncia da Revolucdo Francesa e do
lluminismo, contribuiu para a consolidagio da laicidade (ESPINOLA, 2018). Como resultado
da Revolucdo Francesa, a instituicdo moral e religiosa foi substituida pela instituicdo moral e

civica.?*

2 <Com o objetivo de dar forma juridica ao projeto politico da Revolugdo Francesa, os republicanos buscaram,
no inicio da 3% Republica, a efetiva separacdo entre Igreja e escola. J& em 1880, a lei de 18 de margo, [...]
impediu que as instituicBes privadas concedessem titulos de ‘licenga’ ou doutorado, que somente seriam
atribuidos aos que fossem submetidos aos exames de validacdo ou concursos regulamentados por dispositivos
estatais, restringindo, assim, a atuacéo de entidades religiosas. A lei de 21 de dezembro, por sua vez, determinou
a criagdo de estabelecimentos femininos de ensino em nivel secundério, sem ser previsto o ensino religioso no
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A escola publica é o instrumento essencial do poder politico: deve trabalhar contra
0s obscurantismos de ontem, na disseminacdo da razdo universal e, a0 mesmo
tempo, transformar os individuos em cidaddos autbnomos, atentos aos seus direitos,
mas também conscientes de seus deveres para com o corpo social. Através desta
"direcdo de inteligéncias" (Ferry), surge o grande objetivo da Revolucdo de 1789 de
articular "a pluralidade e a razdo". (PORTIER, 2015, p. 52, traducéo nossa)

Firmados os conceitos dentro da Modernidade, fica consolidada a separacédo entre as
instituicdes publicas e as tradigdes religiosas, bem como a liberdade individual (TODOROV,
2008, p. 68) Todo esse arcabouco histérico-formativo da educacdo moderna fundamenta a
proposta da educacdo laica. A educacédo laica é o objetivo proposto pela educacdo publica
oferecia pelo Estado, “uma proposta cuja origem remonta aquilo que alguns preferem chamar
de revolugdo burguesa” (BOTO, 2003, p. 757). Entende-se que é preciso incorporar aos
horizontes estratégicos do Estado a peparacdo das novas geragdes, preparacdo que deve se
efetuar fora do ambito dos interesses religiosos corporativos — entendidos como concorrentes
aos interesses de um Estado que se pretende garanidor da liberdade de consciéncia de todos 0s
cidaddos, crentes e ndo crentes; tal prop6sito deve ser constantemente defendido contra
grupos, cuja natureza e ambic¢des podem evoluir no tempo, portadores de intencGes voltadas a

uma crenga hegemonica.

Uma “rede” articulada de instrugd@o publica, custeada pelos poderes do Estado, sem,
no entanto, diretamente a eles se submeter. Uma instrucdo que, voltada para todos,
dirige-se a0 bem comum. Uma instru¢do que coloca, de uniforme, todos iguais na
escola. Uma instrucdo que conduz ao pensamento autdbnomo, critico, livre e criativo.
Uma instrugdo que, enfim, alia-se aquilo que de mais generoso o Ocidente ja
produziu: o sonho de uma sociedade mais livre, mais igual e mais fraterna. (BOTO,
2003, p. 758).

Perante a consolidacdo do Estado Moderno, era necessario que se formassem
cidadaos civilizados para viverem em uma sociedade ndo mais dominada pela Igreja, mas
agora regida pelo préprio povo. O homem se via liberto das rédeas do divino, capaz de
conduzir sua vida por si mesmo atraves do exercicio da razdo critica. Tudo isso direcionou a
educacdo, considerada o meio pelo qual se forma o corpo e a consciéncia do homem moderno.
No entanto, importa entender que a educacdo moderna e seus propdsitos tedricos e técnicos
ndo se limitam apenas ao ambiente da ciéncia pedagdgica ou da pratica escolar, € imperioso

também o homem enquanto espécie, “de modo a nele se manter, em equilibrio, a moral ¢ o

ambito curricular, que poderia ser ministrado apenas de forma facultativa, ainda que sob a regéncia de um
religioso, fora dos horérios de aula. [...] Em 1882, com a lei de 28 de marc¢o, que instituiu o ensino primério
obrigatdrio e laico para criangas entre seis e 13 anos, de ambos 0s sexos, foi restringida ainda mais a atuagao
religiosa nas escolas [...]. Da mesma forma, foi proibido o catequismo e os simbolos religiosos, como o
crucifixo, foram retirados das salas de aula e dos demais espacos publicos do Estado. [...] Seguindo as acdes de
estabelecimento da educacdo laica, em 1885 foram extintas as faculdades de teologia que eram até entdo
subsidiadas pelo Estado. Em 1886, a Faculdade de Teologia da Sorbonne deu espaco a Ecole Pratique de Hautes
Etudes”. (COLVERO, 2016, p. 96)
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pendor natural” (MENEZES, 2014, p. 119). Alinhando a esse pensamento, se encontra o que
Catroga (2006) diz sobre a educacdo nacional promovida na escola de modo obrigatdrio,
gratuito e laico, ou seja, a democratizagdo do ensino religiosamente neutro que deve
interiorizar a prevaléncia dos valores de cidadania. “S6 o que pudesse ser comum a todos
poderia realizar a pacifica tolerancia filosofica, religiosa e cultural entre os individuos-
cidaddos” (CATROGA, 2006, p. 332). E por meio dessa estratégia que, tendo em vista a
laicidade, a escola publica se tornou uma instituicdo destinada ndo apenas a ensinar, mas
também a preparar uma forma de comunicacdo civica entre as diferencas que dizem respeito
apenas ao seu ambito exterior. Portanto, ndo seria injusto dizer que, apesar desses propdésitos,
a laicidade acabou transformando o espacgo escolar em um "santuario”, uma acusacao que hoje
ganha nova relevancia devido aos desafios do pluralismo ou, como entendido em Weber, o
politeismo de valores. Em outras palavras, a escola seria o lugar onde as diferencas se
integram e se assimilam. (CATROGA, 2006).

Em contrapartida, Gauchet (2002, p. 116, traducdo nossa) rebate essa forma de
pensar o espago educativo em coletivo, pois o entende como uma “institui¢cao holistica em seu
principio, mas invertendo o exercicio da coercao coletiva em prol de seu oposto: a promogéo
do individuo”. Essa instituicdo objetiva permitir que o individuo, sem renunciar a seus
direitos, possa alcancar a cidadania, finalidade que marca a escola como instrumento do
Estado que busca promover a emancipacdo e a liberdade individual dos cidaddos. O Estado
sem a laicizagdo ndo pode socializar valores capazes de harmonizar os direitos dos individuos
com a sociabilidade (contratualista ou natural) do homem. Catroga (2006) interpreta que, sem
a laicizagdo, o Estado ndo é capaz de promover a socializagdo de valores que possam conciliar
os direitos individuais com a convivéncia em sociedade, seja através de abordagens
contratualistas ou naturais sobre a natureza humana. A laicizacdo, ao separar o ambito
religioso do politico, permite que o Estado promova principios universais de justica,
igualdade e respeito aos direitos humanos, independentemente das crencgas religiosas dos
individuos.?® Essa separacio € essencial para estabelecer uma base comum de convivéncia e

garantir a liberdade de consciéncia e de expressdo para todos os cidadaos, sem privilegiar

%5 Paulo Nader (2020, p. 33), em sua Introducéo ao estudo do Direito, ao tratar sobre os instrumentos de controle
social, destaca: “A laicizacdo do Direito recebeu um grande impulso no séc. XVII, através de Hugo Grocio, que
pretendeu desvincular de Deus a ideia do Direito Natural. A sintese de seu pensamento esta expressa na frase
categorica: ‘O Direito Natural existiria, mesmo que Deus ndo existisse ou, existindo, ndo cuidasse dos assuntos
humanos’”. O movimento de separacdo entre o Direito e a Religido cresceu ao longo do século XVIII,
especialmente na Franga, nos anos que antecederam a Revolucdo Francesa. Varios institutos juridicos se
desvincularam da Religido, como a assisténcia publica, o ensino, o estado civil. Modernamente, 0s povos
adiantados separaram o Estado da Igreja, ficando, cada qual, com o seu ordenamento proprio.



94

nenhuma religido em detrimento de outras. Assim, a nova institui¢do proporia uma “Escola
sem Deus”, mas nao necessariamente contra Deus, ou seja, um espago que funcionaria como
uma espécie de "Igreja Civica do povo", onde seria transmitida a importancia sagrada da
devogdo a patria e se garantiria a internalizacdo da conexdo entre os valores coletivos e 0s
interesses individuais (CATROGA, 2006).

Os Estados ndo podem abandonar a educacdo as maos estranhas aos interesses das
nacdes. O apostolado deve ocupar-se de seus quadros (sacerdotes, padres, etc.) na
clausura e nas igrejas; a escola, sob a protecao estatal e obedecendo ao principio da
publicidade, deve preparar os cidaddos que representardo o Estado nas diversas
funcBes a eles atribuidas. Ao primeiro, corresponde ensinamentos misticos e
religiosos, teologia e dogmatica; a segunda, ensinamentos cientificos, moral laica e
principios civicos. (MENEZES, 2014, p. 129)

A partir das reflexdes de Rousseau (1987) no Contrato Social, o objetivo era criar um
sistema educacional que pudesse conciliar a coesdo social e o patriotismo sem a dependéncia
da religido. Com a retirada da fé cristd do dominio social, legal e formativo, é proposta uma fé
laica, baseada na imagem de uma religido civil, visando estabelecer o compromisso dos
cidaddos com o Estado. Rousseau, também, almejava estabelecer, fortalecer e preservar 0s
lacos de unido entre todos os individuos de uma sociedade civil, para que possam se apoiar
mutuamente, demonstrando respeito, cuidado e apoio mutuo (DENT, 1996). Ressalta uma
responsabilidade de médo dupla que a laicidade firma nos tempos modernos: um respeito a
liberdade individual e particular, sendo necessario, também, um compromisso para com 0
Estado e com as responsabilidades civis; ndo que um seja oposto ao outro, mas que um e
outro se entendem em esferas distintas. Uma fé cristd nacional ndo permite a liberdade
individual e, mediante a influéncia reformada, ndo se interessaria com as coisas do Estado,
pois advoga uma patria celeste. E nesse aspecto que Rousseau (1987) compreende a
necessidade de uma religido civil que conduza os cidaddos a confiar no Estado e a cumprir
com seus compromissos para com ele. Essa concepcdo se materializa na definicdo de

educacéo proposta por Nader (2020, p. 57) em sua Introducgéo ao estudo do Direito:

Educagdo. O progresso de uma sociedade pressupde o seu desenvolvimento no
campo moral, técnico e cientifico. E através da educacio que se pode dotar o corpo
social de um status ético e intelectual, capaz de promover a superagdo de seus
principais problemas. Para assegurar o conhecimento, a cultura, a pesquisa, o Estado
utiliza-se de numerosas leis que organizam a educagdo em todos 0s seus niveis.

Essa proposta de educacdo laica envolve aspectos gerais do conceito de laicidade e do
laicismo, permitindo a compreensao de que € necessario ao Estado a afirmacdo e promogéo de
um projeto pedagogico laico, mas que haja garantia e tolerancia a liberdade individual, desde
que essa liberdade esteja pautada em respeito e compromisso com as responsabilidades civis.

Cabe retomar o pensamento sobre a amplitude da acdo educadora, de forma que, mesmo
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entendendo a escola como o ambiente basilar da formacgdo tal como requerida pelos
propdsitos modernos, a laicizagdo do estado fomentada pela secularizacdo do ambiente
publico torna o proprio ambiente social um ambiente de educacdo civica. Domingos (2008)
ressalta a instituicdo de atos civis resultantes da Revolucdo Francesa que, antes regulados pela
Igreja, agora sdo regidos pelo Estado e registrados civilmente em suas instituicbes: o
casamento civil, o registro de nascimento (espécie de “batismo” civil), registro de Obito
(“enterro” civil); esses atos se separam completamente da regulamentagao religiosa, que passa
a ter valor simbdlico para a cren¢a, mas nenhum valor efetivo perante as responsabilidades
com o Estado civil. Toda a reformulagdo social proposta pela laicidade tenciona sobre o
homem um aspecto formativo de sua consciéncia, de forma que ele se vé obrigado a separar
sua religiosidade de suas responsabilidades civis. Além disso, essa realidade moderna exige

do homem uma formacao que o capacite a lidar com ela.

Dessa forma, é necessaria uma educacao oferecida a todos, como destaca Charles
(2010, p. 75): “a educagdo publica deve ser dada a todos posto que os talentos naturais nao
sdo reservados somente as criangas ricas ou das cidades”. Essa ¢ uma responsabilidade do
Estado laico, que para alcar esse objetivo deve garantir liberdade de pensamento e liberdade
politica. “A educagdo precisava deixar de ser tarefa exclusiva para ir ao encontro da
sociedade, carecia expandir-se para além dos pequenos e aristocraticos circulos” (MENEZES,
2014, p. 128). “S6 um Estado livre estard em condi¢des de permitir uma emancipagdo da
educacdo que possa conferir a razdo sua plena autonomia” (CHARLES, 2010, p. 80). Do
coletivo, é necessario retornar ao individuo, pois 0 avan¢o do conhecimento humano consiste
essencialmente nos avancos dos proprios individuos, considerados em sua singularidade. Ou
seja, antes de influenciar a coletividade, a educagdo tem um impacto em cada individuo. “Mas
se a injuncdo kantiana exige, sobretudo, uma libertagcdo dos espiritos, compreende-se bem que
uma tal condicdo sé é possivel num Estado ele mesmo esclarecido no qual se pode fazer,

segundo a expressao kantiana, um uso publico de sua razao” (CHARLES, 2010, p. 83).

No ato de educar ¢ essencial que haja liberdade académica. “Segundo Weber, a
independéncia académica e o mérito intelectual ndo podem ser aniquilados por preferéncias e
interesses pessoais, politicos ou eclesiasticos” (CARVALHO, 2004, p. 249). Para Weber, ¢
indispensavel a atividade académica a garantia de um livre fazer cientifico, de forma que,
estando a educacdo submetida aos interesses eclesidsticos ou politicos, estaria destinada ao
desprezo (CARVALHO, 2004). A auséncia de dignidade intelectual e docente ocorre quando

se limita a educacdo a ideias fixas, ao se buscar uma institucionalizacdo do conhecimento,
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como se fosse possivel tornar nossas crengas e perspectivas privadas em fundamentos
absolutos da existéncia humana. “Ao nos comportarmos assim estamos sufocando a
criatividade e os voos imaginativos” (CARVALHO, 2004, p. 250). Weber (apud
CARVALHO, 2004, p. 251), perante seu préoprio contexto educacional, assevera que a busca
pela satisfacdo dos desejos do Estado ou da Igreja limita a liberdade e imparcialidade da
educacdo, impedindo o desenvolvimento de individuos de carater genuino, no qual o
argumento comum de que o Estado — entendido como o grupo politico dominante em
determinado momento - ndo pode permitir que docentes promovam doutrinas contréarias ao
Estado contém um erro fundamental. A educacdo é considerada uma vocacdo que requer

compromisso com a objetividade, busca livre pela investigacdo e amor a verdade.

Charles (2010, p. 80) destaca que, “porque a educagdao ¢ o fundamento mesmo das
Luzes, [...] isso supde evidentemente uma liberdade de ensino coextensiva a uma liberdade de
pensar, e logo uma liberdade politica”. Essa liberdade desprende o educador de amarras
religiosas e, também, politicas. No entanto, é necessaria uma compreensdo quanto aos
proprios limites da acdo de educar, para a qual se supdem “mestres esclarecidos que veem em
seus alunos uma razao para ser formada, ¢ ndo um coracao para ser domado” (CHARLES,
2010, p. 82). Essa também é uma preocupacdo expressa por Kant (apud CHARLES, 2010, p.
82): “O professor ndo deve ensinar seus pensamentos... mas a pensar. Ele ndo deve levar o
aluno, mas guia-lo se se quiser que no futuro ele seja capaz de andar por si mesmo”. Seguindo
a ideia kantiana, Weber entende que o educar esta em propiciar as condi¢des para que o aluno
tenha autonomia de escolha e a faca com responsabilidade e consciéncia, visto ser dever de
cada uma decidir suas crengas ou rejeitd-las, e essa decisdo é plenamente individual e
auténoma, ndo sendo um problema que se possa propor cientificamente (apud CARVALHO,
2004). “Aulas interessantes, com a intromissao de avaliagdes pessoais podem, a longo prazo,
enfraquecer o gosto do estudante por analises empiricas ponderadas que, na verdade, devem
ser o seu objetivo” (CARVALHO, 2004, p. 260)?°. Desse modo, 0 encontro entre 0s conceitos
de educacdo e laicidade na Modernidade exige a garantia da liberdade académica e individual,

de modo que a acdo pedagogica esteja de acordo com a realidade de um mundo desencantado,

% Essa conclusdo de Carvalho é expressa a partir da afirmacdo critica de Weber ao que ele define como
professor profeta, capaz de lotar uma sala de aula em detrimento de um professor “estudioso muito mais
ponderado e mais equilibrado que ndo apresente as préprias avaliagfes. [...] O profeta deixard intactas as
avaliacbes convencionais ou politicamente dominantes [...], fala em nome de grupos poderosos, [e] tem,
naturalmente, melhores oportunidades de promocdo em consequéncia da influéncia de tais grupos sobre os
poderes politicos predominantes” (WEBER apud CARVALHO, 2004, p. 260).
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fiel a tradicAo racionalista e pautada na neutralidade ética?” (CARVALHO, 2004).

Salta, entdo, a maxima de Boto (2017) de que a escola moderna é uma instituicdo
civilizadora®, pois “tem a uniformidade e a equalizagdo como principio, como método e
como meta declarada, [...] A escola institui protocolos de acdo e estruturas de subjetividade
autorizadas no cenario social.” (BOTO, 2017, p. 289 e 291). A escola moderna, como
ambiente formador da sociedade civil, padroniza costumes e projeta saberes. Esse
entendimento nos permite pensar sobre a concepcdo moderna de uma educacéo publica laica.
Mendonga, Sepulveda e Sepulveda (2022), mediante uma analise do conceito de Estado laico,
propbem critérios que devem identificar a laicidade da educacéo publica. Na educacéo laica, a
religido ndo é ensinada como disciplina € nem incorporada de forma subliminar em outras
disciplinas, dessa forma, ndo ha a matéria de Ensino Religioso (MENDONCA,
SEPULVEDA; SEPULVEDA, 2022)%. A religido pode ser objeto de analise nas disciplinas
de Filosofia, Sociologia e Histéria, mas ndo é utilizada como base para sustentar valores,

visdes de mundo, comportamentos ou atitudes. A educacdo laica também tem o ensino

27 Carvalho (2004) interpreta a neutralidade ética como baseada numa integridade intelectual, quando o professor
faz a distingdo entre o homem de ciéncia e 0 homem ético, politico. Essa distingdo, quando o professor torna
absolutamente claro para seus alunos e para si mesmo quais de seus ensinos sao fatos logicamente dedutiveis e
empiricamente observados e quais sdo asseveragdes de avaliagdo pratica e pessoal. “Quando, numa institui¢do
educacional, se defende a ideia de que ela estd destinada a formar servidores fiéis ao Estado, estamos
confundindo duas esferas heterogéneas de valores. Deixaria de ser uma instituicdo destinada a especialistas para
tornar-se um seminario teoldgico, embora sem possuir a dignidade religiosa deste”. (WEBER apud
CARVALHO, 2004, p. 259).

2 “Ha, na vida cotidiana da instituicdo, esforco sistematico de apropriagdo subjetiva de saberes objetivados
como conhecimento escolar. O tempo é racionalizado, e as relagBes sociais tornam-se, em larga medida,
pedagdgicas. A civilizacdo escolar ndo é apenas escrita, mas também sujeita & hierarquia, a sequéncia e a
classificacdo. Tal conhecimento escolar supde uma primazia perante outras formas de organizacdo ndo escritas e
ndo escolares. Nessa medida, a civilizagdo escolar é classificatoria: ela avalia, ordena e pontua o conhecimento
que veicula. Codifica saberes e praticas em uma ldgica escrituraria, decompde e organiza a temporalidade.
Estabelece efeitos de previsdo e de provisdao do conhecimento, mediante configuracBes hierarquicas. A escola
socializa por meio de seus sinais, mais do que por palavras”. (BOTO, 2017, p. 282)

29 Diante do debate em torno da aplicagdo do Ensino Religioso no curriculo da Educagio Basica, Cunha (2016)
rebate o curriculo proposto para a inclusdo da disciplina na Base Nacional Comum Curricular (BNCC) com um
elemento de politica publica. Cunha (2016, p .276) advoga: “Qualquer que seja a corrente tedrica, 0 campo
religioso ndo é esse espago de unidade na diversidade apresentado na proposta, mas um espaco objetiva e
necessariamente conflituoso. Passando da teoria para a pratica, o panorama mundial mostra isso eloquentemente
tanto quanto o panorama nacional [..]. Como, entdo, supor, como faz a proposta, que o estudo dos
conhecimentos religiosos visa assegurar a promoc¢ao e a defesa da dignidade humana?” Partindo dessa analise
curricular, se torna motivo de questionamento a oferta das disciplinas de Filosofia e Sociologia somente no
Ensino Médio, enquanto, o Ensino Religioso é ofertado em todos os nove anos no Ensino Fundamental.
“Impossivel aos alunos do Ensino Fundamental aquilatarem a contribuicdo da Filosofia ¢ da Sociologia para o
que se lhes apresentam como Ensino Religioso ndo proselitista, integrado aquelas disciplinas” (CUNHA, 2016,
p- 277). Para Cunha (2016, p. 278), “a escola ndo pode menosprezar criangas por causa da religido que praticam
em suas casas ou comunidades de culto. [...] A escola publica laica ndo fica refém desses preceitos, mas os trata
com respeito.” Para Cunha (2016) que ndo ha justificativa pedagodgica legitima para o ensino religioso no
curriculo da escola publica. “Mais do que os alunos, os professores ¢ que precisam ser educados sobre como agir
numa escola publica [...]. Essa ¢ a grande tarefa, mais ligada ao curriculo oculto do que ao manifesto”. (CUNHA,
2016, p. 282)
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fundamentado em uma postura critica em relagdo ao conhecimento, ou seja, nenhum
conhecimento é considerado sagrado ou inquestionavel, tudo pode ser submetido ao exame da
razdo, assim, o livro didatico e a palavra do professor ndo podem ser consideradas como algo
inquestionavel ou sagrado (MENDONCA; SEPULVEDA; SEPULVEDA, 2022).%° A
educacdo laica e publica tem como objetivo proporcionar as criangas um caminho de
desenvolvimento e aprendizado aberto, que ndo as restrinja a trilhos predefinidos dos quais
nunca poderdo se desviar. Ainda, a educacéo laica reconhece e valoriza as escolhas religiosas
dos alunos e suas familias, independentemente da prevaléncia estatistica de determinadas
religides. Na escola, ndo se deve discriminar ou menosprezar as criangas com base na religido
praticada em suas casas ou em comunidades de culto, uma vez que essa esfera pertence ao
ambito privado, sendo uma liberdade fundamental garantida pelo Estado laico.
(MENDONCA; SEPULVEDA; SEPULVEDA, 2022)

Mendonca, Sepulveda e Sepulveda (2022) afirmam que a educagdo laica é
incondizente com o totalitarismo. Embora alguns possam pretender, ainda na
contemporaneidade, resolver os problemas sociais por meio de uma concepcao educacional
que abranja todas as dimensdes da vida individual e social, como se todos 0s processos
educativos fossem submetidos a uma Unica agenda de valores e a uma direcdo intelectual e
moral unificada®, a Modernidade nos prova que essa pretensdo nio € viavel, muito menos
desejavel. Isso é provado pela complexidade da sociedade moderna, que, ao laicizar seu
dominio politico e legal e secularizar o ambito publico, privatizando a religido, abre as portas
para a pluralidade de pensamento e crenca, garantida e mediada pelo poder estatal. Numa
sociedade moderna laicizada, mesmo as escolas mantidas por instituicdes religiosas
necessitam de aprovacdo do Estado para operarem, além disso, existem diversos processos
educacionais que convergem e divergem, incluindo familia, escola, instituicdes religiosas,
midia, grupos politicos, grupos sociais, grupos esportivos, entre outros (MENDONCA;
SEPULVEDA; SEPULVEDA, 2022). A estrutura do Estado democréatico, fundamental para

uma nacao laica, requer o abandono de qualquer tentativa de educacéo totalitaria.

A era moderna demanda uma educacado livre e racional, possibilitada pela laicidade.

Nessa visdo, Laborde (2003, p. 164, traducdo nossa) afirma que “os limites da esfera publica

%0 Essa demarcacéo pertence exclusivamente a fé religiosa, no que ela entende de seus escritos e dogmas e,
também, nas palavras de seus lideres e profetas. No cristianismo se expressa na inspiracdo e autoridade da
Escritura e na palavra pregada dos seus sacerdotes.

31 Como a propria cristandade estabelecida no medievo, além de outras manifestagdes autoritarias, como o
fascismo e o nazismo.
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devem ser estritamente monitorados, e seu carater secular preservado, para que os cidadaos
possam se dirigir uns aos outros como iguais”. Laborde (2003) defende que a laicidade, em
certo sentido, se tornou um paradigma para O gerenciamento contemporaneo do
multiculturalismo, segundo o qual a neutralidade do Estado requer que ele ndo promova e, ao
mesmo tempo, ndo dificulte a expressdo de identidades religiosas e culturais. Embora os
cidadaos sejam livres para praticar sua religido e cultura na sociedade civil, eles devem deixar
de lado suas afiliacbes especiais na esfera publica. A esfera publica, de maneira crucial,
engloba uma gama de instituicbes e espacos, dentre os quais as escolas publicas; assim, €
esperado que alunos e professores deixem para tras seus compromissos e identidades pessoais
ao adentrar os portdes da escola. Somente dessa forma as escolas podem estar abertas a todos,
sem distincdo baseada em opinido ou religido, conforme proclamado pela Lei de Educacéo de
1884 na Franca, que estabeleceu o principio da educagdo priméaria gratuita, obrigatéria e
secular (LABORDE, 2003). Jules Ferry (apud LABORDE, 2003) defendia que a republica
comecava onde a consciéncia se desenvolvia e a educacdo era essencial para fortalecer os

principios republicanos e promover a cidadania.

O multiculturalismo, ao mesmo tempo que € um fruto da propria secularizacdo e
laicizacdo moderna, é um desafio a ser enfrentado. A pretensdo de progresso e de um dominio
universal da razdo humana de materializa no pluralismo ideoldgico e de crenca presente na
sociedade. “O politeismo dos valores significa, também, a impossibilidade de um acordo entre
as varias profissdes de f¢” (CARVALHO, 2004, p. 263). Assim como a vida foi divida em
diversas esferas, também na esfera da educacdo seus agentes ndo mais compartilham um
Unico valor e uma Unica forma de agir, 0 que, na interpretacdo de Weber, torna a acéo
educativa responsavel somente por apresentar 0s meios, as repercussdes e as consequéncias
praticas diante das escolhas que cada individuo realiza, ja que € impossivel refutar ou aprovar
as escolhas com base numa tnica e formal concep¢ao (CARVALHO, 2004). “Weber constata,
no processo de racionalizacdo das a¢cdes humanas, um espaco para a liberdade. Podemos dizer
que este € o aspecto positivo trazido pela modernidade” (CARVALHO, 2004, p. 263).

Perante a constatacdo dessa multiconfessionalidade, Peiser (1995) apresenta uma
postura critica a tolerancia dada ao pluralismo de crencas dentro dos ambientes escolares,
sendo este para ele um problema que ofusca o sentido da escola pubica laica. Embora alguns
defendam que uma tolerancia multiconfessional dentro da escola, nos moldes de outros paises
democréticos, deveria substituir o sistema da escola neutra em relacdo a religido, Paiser

(1995, p. 210, traducdo nossa) assevera que “esse novo principio multiconfessional seria
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fundamentalmente contrario ao que fez e ainda faz a grandeza da escola republicana: seu
extraordinario poder de integragdo”. Nenhum outro sistema, mesmo que seja tolerante, pode
substituir a educacdo laica pautada pala neutralidade, separacdo e liberdade individual
(PAISER, 1995). Enquanto é positivo que a escola seja aberta as diversidades culturais, é
crucial manter sua laicidade intacta, de modo que se afirme que a escola publica é
verdadeiramente a escola de todos, a instituicdo da Republica e a fundacgéo do pais (PAISER,
1995).

Em resumo, a laicidade e a educagcdo desempenham papéis fundamentais na
modernidade, refletindo os principios e valores de uma sociedade democratica, prépria do
Estado moderno. A laicidade assegura a separacdo entre Estado e religido, garantindo a
liberdade de crenca e a neutralidade do Estado em questdes religiosas, concepcéao
especialmente relevante no contexto da educacdo, no qual a laicidade promove a igualdade, a
pluralidade e o respeito as diferentes convicgdes e identidades, que sdo conduzidas a esfera
privada e sdo frutos de escolhas racionais e individuais. Na modernidade, a educacdo € vista
como um instrumento de transformacdo social e individual, buscando desenvolver o
pensamento critico, a autonomia e a formacdo integral dos individuos. Nesse sentido, a
laicidade na educacdo desempenha um papel essencial, permitindo que os alunos, sem que
uma visdo religiosa seja o guia, alcancem uma formacéo civil que os capacite a viver na
sociedade, com direitos e responsabilidades para com o Estado. A educacdo laica na
modernidade, ao suprimir a pretensdo de uma interpretacdo Unica e dogmatica da realidade,
fomenta a busca pelo conhecimento cientifico e pela formacdo do espirito, 0 que,
consequentemente, conduz a uma diversidade cultural, religiosa e filosofica, realidades
passiveis de dialogo e de respeito mutuo, mesmo que seja impossivel uma unificacdo de

pensamento.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Perante a discussdo proposta, fica evidente que hd uma importante relagdo entre
educacéo e laicidade que se configura como central para a compreensdo da Modernidade. O
projeto pedagodgico proposto na Modernidade esta estreitamente relacionado com a formacéo
do Estado laico, de modo que, por meio do processo de secularizagdo, a religido ocupa a
esfera privada da vida humana e ndo mais exerce influéncia sobre a esfera publica,
transferindo a educacdo do dominio religioso para o dominio estatal. Dessa forma, ao analisar
como o projeto moderno de laicizacdo atinge a educacdo, foi necessario desenvolver uma
histéria dos conceitos centrais a essa relacdo, que, de acordo com Koselleck (2020), sendo
esse um movimento de consolidacdo conceitual que se manifesta historicamente, € uma forma

de compreender como a Modernidade entende a laicidade e a aplica dentro da educacéo.

Inicialmente, no primeiro capitulo, delimitamos os conceitos de laicidade e
secularizacéo, visto que o elo entre a laicidade e a educacgéo parte da compreensdo do conceito
de secularizacdo, forjado historicamente na tradicdo cristd, mas consolidado na Modernidade.
N&o somente a secularizagdo, mas, como visto em Coulanges (2009) e em Weber (2004), a
propria laicidade encontra suas bases no cristianismo. O ensino de Jesus sobre a relacdo entre
César e Deus é interpretado nos escritos epistolares como uma completa desapropriacao da fé
em relacdo ao Estado, ja que a salvacao ndo pode ser encontrada nas coisas deste “século”. De
modo gque, como pertencente ao Estado, o cidaddo deve ser submisso a ele (“dar a César o que
é de César™), mas em seu espirito ele deve ser inteiramente sujeito a Deus (“dar a Deus o que
é de Deus”). As raizes etimologicas da secularizagdo e da laicidade se encontram nesse
contexto. A secularizacdo surge do emprego feito por Sdo Jerdbnimo do termo saeculum para
traduzir o termo grego kosmos na Biblia, que identifica 0 mundo presente e pecaminoso em
oposicdo ao prometido reino futuro e perfeito. Com o tempo, “secular” foi usado para
identificar aquilo e aqueles que se dedicavam as coisas deste mundo, em oposicao ao kléros,
que se dedicava exclusivamente as coisas divinas. A partir do século XVI, “secularizacdo”
designou o processo de expropriacdo de bens da Igreja por parte da Coroa, assumindo nuances
juridicas, o que mais tarde foi expandido para se referir ao processo de separacdo entre a
religido e a esfera publica, de modo que o mundo é desencantado e, através da racionalizacéo,
a religido é conduzida a uma questdo de consciéncia individual. Toda a sociedade é
secularizada, abrangendo até mesmo as consciéncias dos individuos que ndo mais interpretam

suas vidas por 6ticas religiosas, mas pela propria razao.
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A laicidade encontra raiz etimologica na palavra grega “lads”, usada para se referir
aos que nao pertenciam a polis. Na Biblia, “lads” identifica o povo escolhido por Deus, sendo
usado para caracterizar os fiéis da Igreja. Com a consolidagdo do cristianismo, “lads” origina
“laik6s”, no latim, e demarca uma divisdo entre os fiéis comuns e o clero. Assim, “leigo” e
“laico” demarcam uma oposicdo ao religioso e, com a Modernidade, se consolida a
“laicidade” como um termo que denota o movimento de separagdo politica e juridica entre a
Igreja e o Estado. A laicidade é um fenémeno politico, resultante da secularizacdo presente
nas sociedades modernas, que estabelece que o Estado tem que ser neutro e imparcial em
relacdo as questdes religiosas, pois sdo de &mbito privado e individual. Da laicidade decorre a
laicizacdo, que designa o processo de formacdo do Estado laico. Ha também o laicismo, que
identifica uma aplicacéo especifica da laicidade decorrente da Revolucao Francesa, possuindo
a necessidade de estabelecer um dogma civil em defesa da Republica. A laicidade envolve a
neutralidade estatal e a autonomia do individuo nas questdes religiosas, o laicismo advoga 0s
mesmos principios, mas se diferencia pelo principio de lealdade civica através do
estabelecimento de uma religido civil e uma fé laica que alcance a completa secularizacdo do
Estado, da sociedade e das consciéncias. Dessa forma, entendemos que o projeto educacional
da Modernidade esta diretamente relacionado com a laicidade.

No segundo capitulo estabelecemos a relacdo entre a Modernidade e a laicidade,
conceitos interligados que representam transformacdes das estruturas sociais e das formas de
pensar. O conceito de Modernidade parte da compreensdao de uma nova época, de novos
tempos, associados a uma visdo de progresso, transformacdo e mudanga ancorada em
acontecimentos centrais iniciados no século XV, como a Reforma, o Renascimento, a
Revolucdo Cientifica e a Revolucdo Francesa. A Modernidade é caracterizada pela sua
autoafirmacéo, encontrando sua normatividade em si mesma, o que Hegel (1997) relaciona
com o principio da subjetividade, uma singularidade particular do sujeito, capaz de responder
por si mesmo, com autonomia e liberdade de acdo e de pensar. Essa autonomia do sujeito é
guiada pela racionalizagdo, ndo mais fundamentada nos dogmas religiosos, mas no

conhecimento cientifico.

A Modernidade conduz o religioso para o ambito privado e particular, que diante da
racionalidade, da autonomia do sujeito e da separacdo das esferas, faz com que a religiosidade
tenha uma deterioracdo da sua influéncia nos ambitos publicos. No entanto, ao conduzir a
religiosidade para a escolha individual livre, a Modernidade produz o fenémeno da

pluralidade de credos, pois, a religido que permanece na experiéncia intima, agora pode se
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manifestar de formas diversas. Diante dessa constatacdo, a laicidade & um conceito
fundamental incorporado pela Modernidade para a formacdo e organizacdo do Estado de
forma autdnoma, independente de qualquer autoridade eclesiastica ou dogmatica religiosa. O
Estado moderno, fundamentado na racionalidade, deve ser instituido de maneira a garantir
igualdade e liberdade para todos os individuos, proposta efetivada através da laicidade. Na
Modernidade, a educacdo desempenha um papel central na aplicacdo da laicidade. A
revolucdo pedagogica moderna enfrenta o desafio de incorporar os principios estabelecidos
pela Modernidade dentro da institucionalizacdo do Estado, levando em consideracdo a
laicidade.

No terceiro capitulo, analisamos a relacdo entre a Modernidade e a educacao laica,
compreendendo que a educacao laica é fundamental na formacédo de individuos autbnomos e
criticos, mas que tenham responsabilidade civil para com seu papel na sociedade. Na
Modernidade, marcada por sua busca por superioridade e progresso, a escola desempenhou
um papel central no movimento de civilizagdo dos costumes, sendo um elemento fundamental
do projeto educacional moderno. Com a Reforma Protestante, foi proposta uma educacéo
mais acessivel a todos, buscando a alfabetizacdo para a leitura individual da Biblia e a
formacdo para assumir responsabilidades de interesse publico, devendo ser algo oferecido
pelo Estado. Com o advento do pensamento lluminista e a Revolugdo Francesa, no século
XVIII, a educacdo se liberta das amarras com a Igreja e se firma como responsabilidade do
Estado, devendo ser conduzida a formacéo civil, baseada na racionalidade e fundamentada na

universalidade, completamente separada de qualquer dogma religioso.

A educagdo, como processo de formacéo e desenvolvimento integral dos individuos,
busca fornecer conhecimentos, habilidades e valores que permitam aos alunos compreender o
mundo ao seu redor e se tornarem cidadaos participativos e criticos. Nesse sentido, a laicidade
emerge como um principio fundamental, garantindo a neutralidade e a imparcialidade do
ambiente educacional em relacdo as diferentes crencas religiosas ou filosoficas. A educacédo
laica moderna assegura que nenhum grupo religioso seja privilegiado e oferece um espaco de
formacéo civica. A laicidade, assim, se apresenta como um principio essencial para garantir a

formacéo de individuos conscientes e preparados para viver em uma sociedade moderna.

Podemos destacar algumas ideias de escola e educacdo laica que, enguanto
sociedade, ainda estdo presentes em nosso meio. A escola laica valoriza a educacdo baseada
em conhecimento cientifico e evidéncias como um pilar fundamental. Ao invés de se basear

em dogmas religiosos, busca-se oferecer aos alunos uma educacdo ampla e abrangente, que
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estimule o pensamento critico, a analise racional e a compreensdo do mundo fundamentadas
em principios seculares. Essa abordagem permite que os estudantes desenvolvam habilidades
de investigacdo, capacidade de questionamento e discernimento, permitindo-lhes tomar

decisGes informadas e participar ativamente na sociedade.

E valido afirmar a essencialidade da separacdo entre religido e Estado para o
estabelecimento de uma sociedade democratica. A incorporacdo do principio da laicidade na
ordem juridica democratica-constitucional estabelece claramente que o Estado tem a
obrigacdo de promulgar leis que separem de forma objetiva 0 ambito secular do religioso na
esfera publica, com o objetivo de transformar o espaco publico em um ambiente socialmente
compartilhado por todos os cidaddos, onde ndo haja influéncia religiosa e sejam garantidos a
autonomia individual e os direitos fundamentais de cada individuo (ESPINOLA, 2018). A
ideia de uma escola e educacdo laicas baseia-se na separacdo institucional entre as esferas
religiosa e governamental. Isso implica que o Estado ndo deve favorecer ou impor uma
religido especifica, nem interferir nas crencas e praticas religiosas dos individuos. Boto (2017,
p. 293) afirma que: "é fundamental haver o fortalecimento de projetos politico-pedagdgicos
democraticos. A transformacédo desejada é obra dos proprios agentes envolvidos na instituicao
escolar”. Permanecendo bem estabelecida a devida separacéo entre essas esferas, preserva-se
a liberdade de crengca como um fundamento para a educacgéo laica e moderna, o que significa
que cada individuo tem o direito de escolher e praticar sua religido, ou ndo ter nenhuma, sem

sofrer discriminagdo ou coergéo.

Cabe a reflexéo sobre o ideal moderno da neutralidade religiosa. Diante da afirmacgéo
da laicidade na sociedade moderna, a educacdo laica objetiva manter uma postura neutra em
relacdo as questdes religiosas, ndo promovendo uma religido especifica nem privilegiando
uma visdo religiosa sobre as outras. Afirmar a predominancia da influéncia religiosa sobre a
educacao gera desigualdade e distorce o prop6sito moderno de formacdo civil, que direciona a
religido para o ambito particular e de livre escolha. Ao garantir uma clara demarcagéo entre o
dominio pablico e o religioso, estabelecem-se as bases para a constru¢do de uma sociedade
que possui as condicdes éticas e juridicas necessarias para a formacao plena dos cidaddos. A
religiosidade, conforme demonstrado na Modernidade, reside no intimo humano, e ndo se
pode fugir da realidade de que essa religiosidade se manifesta nas escolhas e a¢des sociais e
politicas dos individuos. Desse modo, a luta pelo dominio da educacdo através da influéncia
religiosa conduz a uma formagdo dogmatica exclusivista e condicionante, incapaz de

fomentar o respeito as diversidades existentes em uma sociedade moderna. A separacdo entre
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"deuses" e "césares", como fomenta Catroga (2006), preserva o poder politico dominante de
realizar uma ma conduta governamental sobre a protecdo de alguma religido, pois quando
essa barreira € quebrada em nome de alguma fé, muitas vezes uma crenga majoritaria,
fomenta maior aceitacdo popular e conduz, basicamente, a sociedade a um retrocesso ao

medieval, ja superado pela Modernidade.

Com base nos pontos apresentados anteriormente, podemos concluir que nao €
suficiente simplesmente remover os elementos mais evidentes da presenca religiosa nas
escolas publicas para que elas sejam verdadeiramente laicas. Mesmo na auséncia desses
elementos, a escola pode estar formando individuos suscetiveis a se tornarem seguidores
influenciaveis de propagadores de varios tipos de dogmatismo, caso ndo tenha sido capaz de
despertar, promover e exercitar o pensamento critico racional em suas escolhas. A orientacdo
politica baseada na religido, especialmente quando vinculada a algum livro considerado
sagrado, € um sintoma claro da falta de educacdo laica. Para que a escola seja
verdadeiramente laica, € necessario ir além da remocdo superficial das manifestacdes
religiosas e priorizar o desenvolvimento de habilidades de pensamento critico, que permitam
aos alunos questionar, analisar e refletir sobre diferentes perspectivas, inclusive aquelas

relacionadas a religido.

A educacdo laica deve ser capaz de fornecer aos individuos as ferramentas
necessarias para compreender e respeitar a diversidade de crencas e valores presentes em uma
sociedade pluralista. Ela deve promover um ambiente inclusivo, onde os alunos possam
exercitar sua liberdade de pensamento, formar opinides informadas e tomar decisdes
fundamentadas em principios seculares e racionais. Portanto, a verdadeira educacao laica vai
além da mera neutralidade religiosa. Ela visa capacitar os individuos a serem cidadaos criticos
e conscientes, capazes de participar ativamente na sociedade, respeitando a diversidade e

contribuindo para a construgdo de um ambiente democratico.

A laicidade desempenha um papel importante ao promover a socializagdo por meio
de uma educacdo ndo sectaria, assim como a democratizacdo ao formar cidaddos
participativos e autdnomos (ESPINOLA, 2018). Ela proporciona a educacdo moral dos
individuos, garantindo a autodeterminacao pessoal e a liberdade de consciéncia, permitindo a
formacdo de individuos racionais, abertos e com uma perspectiva ampla do mundo. A escola
laica oferece um ambiente onde todos os alunos tém a oportunidade de aprender, questionar e
construir conhecimento, ndo com base em prerrogativas religiosas, mas com base em

evidéncias, racionalidade e analise critica.
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Ao manter a laicidade na educacéo, a sociedade moderna reconhece a importancia da
liberdade de pensamento, buscando favorecer a igualdade de oportunidades educacionais.
Ainda é objeto de muitos questionamentos e criticas a forma como a laicidade se relaciona
com a pluralidade de crengas dentro do Estado. Mesmo que ainda exista essa coexisténcia de
conflito e dependéncia, afirmamos que a laicidade e a educacédo na Modernidade sdo pilares
inseparaveis, que buscam conciliar a liberdade individual com a responsabilidade social,

promovendo o respeito e a busca pelo conhecimento.
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