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EPIGRAFE

Pra todas as mulheres

Abafaram nossa voz

Mas se esqueceram de que ndo estamos sos
Abafaram nossa voz

Mas se esqueceram de que ndo estamos sos
Essa vai

Pra todas as mulheres

Marianas, indias, brancas

Negras, pardas, indianas

Essa vai pra vocé que sentiu ai no peito

O quanto é essencial ter no minimo respeito
Essa dor é secular e em algum momento a de curar
Diga sim para o fim de uma era irracional, patriarcal
Abafaram nossa voz

Mas se esqueceram de que ndo estamos sos
Abafaram nossa voz

Mas se esqueceram de que ndo estamos sos
Ent&o eu canto pra que em todo canto
Encanto de ser livre, de falar

Possa chegar, ndo mais calar

Ent&o eu canto pra que em todo canto
Encanto de ser livre, de falar

Possa chegar, ndo mais calar

Abafaram nossa voz

Mas se esqueceram de que ndo estamos sos
Abafaram nossa voz

Mas se esqueceram de que ndo estamos s0s
Ent&o eu canto pra que em todo canto
Encanto de ser livre, de falar

Possa chegar, ndo mais calar

Entéo eu canto pra que em todo canto
Encanto de ser livre, de falar

Possa chegar, ndo mais calar

Cancéo de Mariana Nolasco



RESUMO

Este trabalho analisa os movimentos feministas na Igreja Catdlica, especialmente a organizacdo
"Rede Um Grito Pela Vida". Utilizando a anélise de contetdo, de Laurence Bardin, investiga o
protagonismo das mulheres em um ambiente machista e como o movimento feminista contribui
para a emancipacéo social e religiosa das mulheres no ambito das Ciéncias da Religido. Explora
as histdricas discriminacéo e violéncia de género sustentadas pela cultura patriarcal judaico-
cristd, ressaltando como a religido pode legitimar a opresséo sobre as mulheres. Mostra como,
apesar da visao social de submisséo das mulheres religiosas, os movimentos feministas dentro
das igrejas evidenciam a possibilidade de compreender e desafiar o poder exercido pelo sistema
religioso. As mulheres feministas reinterpretam o discurso religioso, usando vivéncias de
violéncia e discriminagdo para reivindicar sua verdadeira identidade, libertando-se de
ideologias que as mantiveram subjugadas em todas as esferas.

Palavras-chave: Ciéncias da Religido; Movimentos Feministas; Igreja Catélica; Emancipac&o;

Discurso Religioso.



ABSTRACT

This paper analyzes the feminist movements in the Catholic Church, especially the organization
“Rede Um Grito Pela Vida” (A Cry for Life Network). Using Laurence Bardin's content
analysis, it investigates women's protagonism in a sexist environment and how feminist
movement contributes to the social and religious emancipation of women in the field of
Religious Sciences. It explores the historical gender discrimination and violence sustained by
Judeo-Christian patriarchal culture, highlighting how religion can legitimize the oppression of
women. It shows how, despite the social view of religious women as submissive, feminist
movements within churches highlight the possibility of understanding and challenging the
power exercised by the religious system. Feminist women reinterpret religious discourse, using
experiences of violence and discrimination to reclaim their true identity, freeing themselves
from ideologies that have kept them subjugated in all spheres.

Keywords: Religious Sciences; Feminist Movements; Catholic Church; Emancipation;
Religious Discourse.
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1 INTRODUCAO

O estudo propbe uma anéalise aprofundada dos movimentos feministas que surgem
dentro do contexto da Igreja Catdlica, com o foco na organizacao "Rede Um Grito Pela Vida",
um grupo da Igreja Catolica. A proposta central é compreender, utilizando a metodologia de
andlise de conteudo baseada na perspectiva de Laurence Bardin, como as mulheres estdo
desafiando as estruturas tradicionalmente machistas da instituicdo religiosa. A pesquisa tem
como objetivo geral: examinar o protagonismo das mulheres nesse ambiente religioso, assim
como as contribuigdes dos movimentos feministas e dos estudos de género para o entendimento
da situagdo de subjugacdo das mulheres tanto social quanto religiosamente, no &mbito das
Ciéncias da Religiao.

O objeto de analise neste trabalho é o estudo dos movimentos feministas dentro da
Igreja Catdlica, com foco na organizacao "Rede Um Grito Pela Vida". A problematizacéo se da
a partir dos seguintes questionamentos: Como 0s movimentos feministas dentro da Igreja
Catolica, exemplificados pela organizacdo "Rede Um Grito Pela Vida", conseguem desafiar a
cultura patriarcal e 0 ambiente machista arraigados na instituicao religiosa? De que maneira a
andlise de contetido sob a perspectiva de Bardin (1977) revela o protagonismo das mulheres
nesse contexto? Como os estudos feministas contribuem para a emancipagéo das mulheres tanto
social quanto religiosamente, no campo das Ciéncias da Religidao?

O estudo também pretende investigar de que maneira os estudos feministas contribuem
para a emancipacao das mulheres, abordando tanto o aspecto social quanto o religioso, dentro
do campo das Ciéncias da Religido. Por meio de uma analise critica e aprofundada, o trabalho
visa lancar luz sobre as estratégias utilizadas pelos movimentos feministas religiosos para
superar as normas estabelecidas, bem como destacar as transformacGes nas identidades
femininas e nas relacdes de poder na intersecao entre género, religido e sociedade.

Com base no objetivo geral proposto, os objetivos especificos que guiardo o
desenvolvimento de cada capitulo s&o os seguintes:

1. Investigar os impactos das a¢Oes feministas dentro da Igreja Catdlica, ndo apenas em
relacdo a emancipacgdo das mulheres dentro do ambiente religioso mas também quanto as
transformacdes das relagdes de poder, a construcao de novas identidades e a promocéo da
igualdade de género em ambitos sociais, politicos, econdmicos e religiosos.

2. Examinar os principios e ac¢les basilares da organizacdo "Rede Um Grito Pela Vida",

identificando as estratégias e os desafios enfrentados por essa iniciativa feminista para



promover a igualdade de género e a emancipagdo das mulheres dentro do contexto
religioso.

3. Compreender de que forma os estudos feministas tém influenciado as percep¢des sobre
género e religido, examinando como essas abordagens tém contribuido para a emancipacéo
das mulheres, tanto social quanto religiosamente, dentro do campo das Ciéncias da
Religido, oferecendo insights e recomendagdes que possam contribuir para uma
compreensdo mais profunda das interacdes entre género, religido e movimentos feministas,
buscando respostas que ampliem a discussdo académica e o engajamento pratico no campo
das Ciéncias da Religi&o.

A metodologia proposta para abordar a problematica, o objetivo geral e os objetivos
especificos mencionados que envolvem uma abordagem interdisciplinar que combina analise
de conteudo, estudos feministas e estudos religiosos na perspectiva das Ciéncias da Religido.

Para o desenvolvimento desta pesquisa, inicialmente, foi realizada uma ampla reviséo
bibliogréafica para contextualizar a cultura patriarcal e 0 ambiente machista na Igreja Catdlica,
a histdria dos movimentos feministas religiosos, os estudos feministas relacionados a religido,
entre outras fontes. Para a coleta de dados, foram utilizados os procedimentos de entrevistas
online e questiondrios aplicados de forma remota, com nove perguntas abertas,
semiestruturadas. A aplicagdo dessas ferramentas foi realizada por meio das plataformas
Google Meet (entrevistas) e Google Forms (questionarios), com membros da organizacao
"Rede Um Grito Pela Vida" espalhados pelo pais, a fim de compreender suas motivacdes, 0s
desafios enfrentados e as estratégias que tém implementado frente a situacdo da mulher na
religido catélica. Foi adotada também uma abordagem comparativa para analisar, a partir das
respostas das integrantes da Rede, os impactos das a¢Ges feministas dentro da Igreja Catdlica,
ndo apenas no contexto religioso mas também em ambitos sociais, politicos, econdmicos e
religiosos mais amplos. Aplicando a abordagem de andlise de conteldo, a pesquisa explora
como os discursos religiosos dentro da Igreja Catolica retratam as mulheres, identificando
estratégias linguisticas que subjugam ou empoderam as mulheres. A analise também se
concentrard em como 0s movimentos feministas reinterpretam esses discursos religiosos,
aplicando a hermenéutica feminina e incorporando experiéncias pessoais.

O resultado da analise dos dados é discutido em relacdo aos objetivos da pesquisa,
abordando como os estudos feministas influenciam as percepcdes sobre género e religido, como
a andlise de conteudo pode evidenciar o protagonismo das mulheres nos discursos religiosos e
como os movimentos feministas dentro da Igreja Catolica estdo promovendo a igualdade de

género e a emancipacédo das mulheres.
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O estudo de género, nos programas em Ciéncias da Religido, € de grande importancia,
primeiramente, porque o género diz respeito a todos os ambitos da vida em sociedade, ou seja,
todas as relacdes sociais, em todas as areas implicam direta ou indiretamente as questdes de
género. Em segundo plano, porque, dentro dos programas cientificos em geral, é perceptivel
como a presenca das mulheres é reduzida nestes espacos de construcdo do conhecimento, em
todas as areas das ciéncias, e, nos programas de Ciéncias da Religido e Teologia, ndo € diferente.
De modo geral, tanto os quadros docentes como os discentes dos programas de Ciéncias da
Religido sdo compostos majoritariamente por homens, revelando, assim, a discrepancia entre
as igualdades de oportunidades entre homens e mulheres também nesses programas. Como
afirma Priscila Neves Moreira (2019)!, em sua experiéncia na pos-graduaco, os autores
utilizados como referenciais classicos na disciplina de Introducédo as Ciéncias da Religido séo
apenas do sexo masculino e ndo utilizavam a categoria de género na analise dos fendmenos
religiosos. Desse modo, os estudos feministas nos programas de ciéncias da religiéo e teologia
se fazem indispensavel para, assim, construir um caminho para que as mulheres possam
apropriar-se dessas ciéncias na mesma propor¢ao que homens.

Sobre essa temaética, a autora Sandra Duarte (2004) reafirma a necessidade de discutir
essa tematica do género no meio cientifico, desde a escolha das fontes, dos interlocutores, do
quadro tedrico até a escolha do préprio objeto a ser pesquisado. O processo de produc¢do do
saber envolve relagcdes de poder que se traduzem no estabelecimento de uma normatividade que
tem raca/etnia, classe, idade e sexo, dentre outros. A negacdo da autoridade epistémica das
mulheres e a marginalidade de temas de pesquisa voltados para género, sexualidade e afins
ainda predomina no masculino universo dos estudos de religido, que é masculino desde a sua
COMpOsigao.

Os programas de mestrado e doutorado em ciéncias da religido, que pertencem a area
de nimero 44 em Ciéncias da Religido e Teologia, foram criados pela Resolu¢do n° 01, de 04
de abril de 2017, publicada no Boletim de Servico/CAPES — Edicdo Especial n° 1 —em abril de
2017. Conforme os documentos normalizadores da CAPES, a area é de perfil interdisciplinar,
multidisciplinar e transdisciplinar e desenvolve pesquisas com as seguintes tematicas em suas
subareas:

a) Epistemologia das Ciéncias da Religido — reflex&o tedrico-metodologica ou metatedrica;
abordagens filosoficas sobre o conceito/definicdo de religido ou sua negagéo; psicologia

da religido e fenomenologia da religido — em sentido sistematico.

! Mestranda em Ciéncias da Religido na Universidade Metodista de Sdo Paulo. Graduada em Psicologia pela
Universidade Federal Fluminense, especialista em Psicologia Clinica pelo Instituto Superior do CENSA.
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b) Ciéncias Empiricas da Religido — fendmenos religiosos, espiritualidades, tradi¢bes de
sabedoria ou filosofias de vida no “campo”; disciplinas “da religido”, em didlogo com
teorias e métodos de outras ciéncias constituidas, quais sejam, Sociologia, Antropologia,
Psicologia, Histdria, Geografia, Fenomenologia em sentido descritivo.

c) Ciéncia da Religido Aplicada — religido e espaco publico, politica, ética, saide, ecologia,
culturas; temas associados a diversidade, respeito e tolerancia; dialogo inter-religioso;
educacdo e religido.

d) Ciéncias da Linguagem Religiosa — métodos e fontes para o estudo das religides,
espiritualidades ou tradi¢cdes de sabedoria, de suas linguas naturais, de seu vocabulério e
gramatica; relacdes entre linguagem religiosa, linguagem artistico-literéaria e linguagem em
geral.

Um estudo feito pelos pesquisadores Clovis Ecco?, Thais Alves Marinho® e Claudete
Ribeiro de Aradjo* mostram também a disparidade entre os docentes em relagdo ao género nos
programas de Ciéncias da Religido das universidades federais que tém pds-graduacdo nessa
area. Segundo eles, ao verificarem o panorama dos docentes existentes nesses programas,
percebe-se, ja na estruturacdo dos cursos, uma desigualdade de género: as mulheres estavam
em numero menor que 0s homens nos Programas de Pds-Graduagdo em Ciéncias da Religido.
Em dois programas, ndo havia qualquer mulher docente, e apenas na Universidade Federal da
Paraiba se encontrou uma paridade de género, sendo sete docentes homens para sete docentes
mulheres. Esse quadro se ampliou para as mulheres quando se percebeu que havia ainda trés
docentes mulheres como professoras visitantes. Em dois programas, ndo existiam professoras
mulheres no quadro docente, como na Universidade Federal de Sergipe e na Faculdade Unido
de Vitoria. Ressalta-se que, no programa da Universidade Federal de Sergipe, houve avanco,
visto que ja existe em seu quadro docente uma professora mulher (Acréscimo da autora).

Produziram-se, nestes 40 anos de existéncia de Programas de Pds-Graduagdo em

Ciéncias da Religido, por volta de 2.519 (90,25%) dissertacdes e teses, sendo que 245 (9,75%)

dessas pesquisas sdo referentes aos estudos da mulher, feminista e/ou de género no Brasil,

2 Doutor em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catélica de Goids (PUC-GO). Coordenador do
Programa de P6s-Graduacdo Strictu Sensu em Ciéncias Sociais e da Religido da Pontificia Universidade Catdlica
de Goias (PUC-GO). Professor titular de Pds-Graduacdo Strictu Sensu da Pontificia Universidade Catdlica de
Goias (PUC-GO).

3 Doutora em Sociologia pela Universidade de Brasilia (UnB) e Pés-Doutora em Ciéncias Sociais pela
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abordando as mais diversas religides e praticas religiosas, analisando as relagcdes entre 0s sexos,
os discursos e representacdes produzidas que condicionam homens e mulheres a determinados
comportamentos e, muitas vezes, restringindo-os em sua liberdade. O nimero de pesquisas
sobre a tematica de género ainda € muito pequeno diante da realidade sociorreligiosa que se
tem no pais. Contudo, essas sdo pesquisas significativas, que merecem ser publicadas e
propagadas para o conhecimento de toda a sociedade brasileira, e que abrem dialogo
multidisciplinar e proficuo com a academia e com toda a sociedade.

Como revelam os estudos de Cldvis Ecco, Thais Alves Marinho e Claudete Ribeiro de
Araljo (2018), a proposta do programa é abrangente, mas ha uma escassez de projetos de
pesquisa que se debrucem e explorem a relacdo entre género e religido nessa area do
conhecimento, o que consideramos uma lacuna. Desse modo, 0s estudos feministas se fazem
fundamentais nesta area de pesquisa, e aqui se mostra a relevancia da presente pesquisa ao
alargar os horizontes da tematica dentro do programa ao qual pertence.

Vale ressaltar que as discussdes sobre o género em diversas dimensdes sdo crescentes
no mundo todo e o tema vem sendo debatido em praticamente todos os ambitos sociais. O
motivo de tal crescimento ¢ o entendimento das pessoas de que existem, para com as mulheres,
injusticas e desigualdades que ndo foram superadas. E necessario que as leis e a cultura que
pregam a superioridade do homem sobre a mulher sejam mudadas e, assim, as mulheres possam
viver com dignidade e respeito. Segundo dados de 6rgaos oficiais de enfrentamento a violéncia
contra a mulher, como a ONU Mulheres, o assédio, a violéncia e o feminicidio sofrido pelas
mulheres ndo param de crescer no mundo todo, comegando em seus proprios lares e se
estendendo as demais esferas da sociedade. A religido, de maneira geral, ndo esta isenta da
pratica desta violéncia, uma vez que casos de abusos e violéncias sofridos pelas mulheres em
ambientes religiosos sdo publicados muito frequentemente nas redes de telecomunicacdes e
redes sociais.

O género € um fenbmeno em constante mudanca e ndo pode ser cristalizado, estatico
conforme normas de algumas instituicGes religiosas. Sobre estes aspectos, 0s estudos feministas
tém um olhar mais alerta, porque os “sistemas simbolicos religiosos constituem em importantes
mecanismos de construgdo da subjetividade humana, atuando de maneira estruturada e
estruturante” (Souza, 2004, p. 123). Com a perda do poder regulador da religido catolica nas
sociedades secularizadas, verifica-se um forte controle religioso na maneira como 0S sexos se
reconhecem e sdo entendidos socialmente hoje, por meio das redes sociais, através de discursos

conservadores.



13

Na religido, as mulheres também sdo violentadas de muitos modos, a comegar pela
violéncia simbodlica que ¢ "exercida sobre um agente social com a sua cumplicidade"
(Wacquant, 2002, p. 167). Ou seja, as mulheres nem desconfiam que estao sendo violentadas,
lesadas, destratadas pelo sistema religioso, e acabam sendo cimplices € mantenedoras das
violéncias sofridas no ambito religioso. Na perspectiva de Bourdieu (2007), a fungdo simbdlica
exerce poder sobre aquilo que ndo é reconhecido como dominagao e, do mesmo modo, a crenga
na palavra e em quem a fala ¢ o que da legalidade a ambos. Ou seja, o poder nao estd na palavra

ou em quem a diz, mas na crenga de que a palavra ¢ verdadeira.

O poder simbolico como poder de construir o dado pela enunciacao, de fazer
ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, desse
modo, a a¢do sobre o mundo, portanto o mundo, poder quase magico que
permite obter o equivalente daquilo que ¢ obtido pela forca (fisica ou
econdmica) gragas ao efeito especifico de mobilizagdo, s6 se exerce se for
reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario. Isto significa que o poder
simbdlico ndo reside nos «sistemas simbolicos» em forma de uma
«illocutionary force», mas que se define numa relacdo determinada — e por
meio desta — entre os que exercem o poder e os que lhe estdo sujeitos, quer
dizer, isto ¢, na propria estrutura do campo em que se produz e se reproduz a
crenca. O que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de
manter a ordem ou de a subverter, € a crenga na legitimidade das palavras e
daquele que as pronuncia, crenga cuja producdo ndo ¢ da competéncia das
palavras (Bourdieu, 2007, p. 14-15).

O género na religido se d4 nessa dindmica da invisibilidade, uma vez que “o poder
simbolico €, com efeito, esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade
daqueles que nao querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem” (Bourdieu,
1989, p. 7). Desse modo, o sistema religioso judaico, patriarcal, sexista e machista determinou
a inferioridade das mulheres na religido crista. Essa determinacao as subjugou até os dias atuais,
em muitas areas da sociedade.

As mulheres ndo tém lugar de fala e decisdo particularmente no catolicismo, que tem
uma estrutura totalmente hierarquizada e enrijecida por homens resistentes em se abrir a
superacao das desigualdades de género no interior da religido. Apesar de serem maioria na
Igreja Catolica, as mulheres sdo mantidas em segundo plano no interior da instituicao,
exercendo fungdes secundarias, com caracteristicas “femininas”, como ensinar a catequese para

as criangas, desenvolver atividades caritativas e celebracdes da palavra.

A ideologia patriarcal tdo fortemente presente no cristianismo distorceu nao
so0 o potencial humano presente na vida das mulheres, mas igualmente dos
homens. Considerando-os superiores e primeira imagem de Deus, a ideologia
patriarcal refor¢ou as relagdes de dominacdo e justificou publicamente a
superioridade dos corpos masculinos. As mulheres sempre foram consideradas
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como segundas e menos importantes quanto a construgdo das relacdes de
igualdade e equidade (Gebara, 2017, p. 83).

O patriarcado "caracterizou-se por uma estrutura de poder piramidal, onde os pais
possuiam o poder de posse e decisdo sobre as mulheres, os filhos, os servos, os escravos. Essa
estrutura ¢ sustentada por estruturas multiplicadoras de controle, exploracao e desumanizagao"
(Tomita, 2006, p. 150-151). De um modo generalista, as mulheres sustentam a religido. Sao a
base ativa e efetiva nas pastorais, mas elas ndo podem participar nem assumir lugares decisorios
sobre os rumos desta religido, muito menos assumir um lugar central como os homens assumem
o sacerddcio. A igreja ¢ para as mulheres a extensdo de suas casas, uma vez que o papel que
elas desempenham esta relacionado ao cuidado, ao doméstico, e jamais estdo em lugar de poder
e decisdo na religido catdlica.

Ivone Gebara (2017, p.78) afirma: “Dado o contexto limitado, as mulheres tornaram-se
catequistas, responsaveis pela limpeza e arrumacao das pardquias e damas de caridade. Nenhum
tipo de poder semelhante ao masculino lhes foi outorgado”. Muitas dessas mulheres, a maioria,
nem reclamam esse direito, por ndo perceberem que sdo injusticadas. O sistema exerce a
“violéncia suave, insensivel, invisivel as suas proprias vitimas, que se exerce essencialmente
pelas vias puramente simbolicas da comunicagdo e do conhecimento, ou, mais precisamente,
do desconhecimento, do reconhecimento ou, em ultima instancia, do sentimento” (Bourdieu,
2003, p. 7-8).

Nesse sentido, a tedloga Ivone Gebara afirma que “o controle da Igreja Catolica sobre a
vida dos fi€is passa ser considerado pelas feministas como um controle sociopolitico e cultural,
com uma pretensa legitimacao religiosa”, que perpassa os fios invisiveis das relagdes de poder
entre homem e mulher, nas quais as mulheres sdo sempre as subordinadas.

O movimento feminista surgiu como um mecanismo de enfrentamento a esse sistema
machista, sexista e, muitas vezes, misogino. Antes mesmo de o movimento feminista existir de
modo sistematizado como ¢ hoje, muitas mulheres foram capazes de enxergar além da Otica
alienante da sociedade em relagdo as mulheres e empreenderam uma longa jornada de libertagao
das mulheres, como uma corrente que nunca parou, apesar dos desafios e entraves desse
percurso. “Nas igrejas, o feminismo tem pouca entrada. As teologias feministas ndo chegaram
a ser ensinadas com seriedade nas faculdades de teologia e ndo reproduzem na comunidade de
fiéis” (Gebara, 2017, p. 79). Desse modo, a teologia feminista é pouco valorizada pela teologia
tradicional, e grande nimero de mulheres catolicas e cristds desconhecem sua existéncia.

As mulheres feministas cristds inauguraram um novo tempo dentro da religido catolica

ao reinterpretarem as narrativas biblicas, ao perguntarem sobre seu lugar enquanto mulheres e
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ao questionarem o que a religido tem feito com elas: Por que tem que ser assim, os homens
dominam e as mulheres se sujeitam? E a partir dessas e outras premissas que o feminismo vem
atuando em favor das mulheres dentro da religido catolica, levantando suspeitas e desconfianga

sobre o que foi posto e imposto sobre as mulheres nos escritos biblicos e na teologia tradicional.

O direito de suspeitar, de duvidar da “divindade” que legitima prescri¢des
eclesiasticas para os sujeitos femininos passou a ser moeda corrente em muitos
grupos. Novas leituras da tradi¢do comegam a ser elaboradas visando dar um
respaldo a partir da mesma tradicdo cristd as mulheres que queriam
permanecer catdlicas e a0 mesmo tempo assumir decisdes pessoais no que se
refere a maternidade, a regulacdo da natalidade, ao aborto e a oficializagdo das
relacdes homossexuais (Gebara, 2017, p. 81).
O protagonismo das mulheres nos espagos machistas tem se mostrado de muitos modos,
e a teologia feminista se apresenta de modo que a vida e a humanizagdo das relagdes sao
primordiais e estdo acima das normas, do controle e das proibi¢des. As mulheres lutam pelo
direito de existirem com dignidade e sem violéncia. O feminismo ¢ um movimento das
mulheres do mundo todo contra o patriarcado, o machismo, contra a violéncia sobre seus

corpos. E a luta pela vida, pois

O que se constituiu como senso comum no imaginario social a partir das
tradi¢des biblicas ¢ uma mescla entre um deus incorporeo, puro espirito, e
homens e mulheres cheios de ordenagdes e danagbes em seus corpos
pecadores ¢ mortais. Esta visdo simplificada, violentamente monolitica e
restrita do texto biblico ¢ a que prevalece [...] O desafio latino-americano tem
sido o de, mantendo-se no ambito das tradi¢des libertarias e revolucionarias
ocidentais, criticar e re-inventar teorias e praticas a partir de tradi¢des e
utopias autoctones. Esta € uma tarefa que ainda estd em curso e que exige
muita radicalidade, maleabilidade e capacidade de autocritica (Pereira, 2003,
p. 54).

A teologia das mulheres e para as mulheres tem tecido muitos fios de libertacdo dentro
da religido ao desconstruir as correntes do pensamento machista e reinterpretar as escrituras a
partir de suas proprias vivéncias. Apesar de ser pouco conhecida dentro das igrejas, ndo deixa
de lancar luz no caminho das mulheres rumo a igualdade de género na religido catdlica e nos
demais segmentos sociais.

Partindo dessa premissa, a presente pesquisa toma como ponto de partida o estudo do
género na religido, com foco nos movimentos feministas e no protagonismo das mulheres frente
a questoes sociais, € o surgimento desse movimento dentro da Igreja Catolica. Entende-se que
esta, como as demais instituigdes, exerce forte poder e influéncia sobre as pessoas, € pode

contribuir tanto com a manutencdo como com a desconstrucao do sistema opressor e alienante
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sobre as consciéncias, principalmente, das mulheres, as quais, sdo colocadas em segundo plano
nos ambitos sociais, politicos e religiosos.

O movimento pesquisado, entre tantos outros, denomina-se “Rede Um Grito pela Vida”.
E uma organiza¢do nacional com conexdes internacionais, majoritariamente composta por
mulheres, que trabalham no enfrentamento ao trafico de pessoas.

De inicio, ndo estava no horizonte desta pesquisadora o referido grupo, mas, sim, o
Catolicas pelo Direito de Decidir (CDD) e o Conselho Mundial de Mulheres Catolicas, os quais
me atrairam por suas pautas pertinentes ao objeto almejado. Porém, esses grupos, especialmente
0 CDD, ja estd bem discutido no ambito académico em diversas areas, e talvez este estudo nao
tivesse muito a dizer sobre ele. A partir dessa constatagao, passou-se a questionar se nao haveria
outro movimento que apresentasse a tematica deste objeto de pesquisa em outra perspectiva e
com um diferencial. Foi entdo que surgiu a possibilidade de pesquisar o grupo “Rede Um Grito
Pela Vida”. Esta pesquisa ¢ de cunho documental e dar-se-4 mediante a andlise do material
impresso e digital, como folders, imagens, videos, artigos e livros produzidos e disponibilizados
pelo referido grupo nas redes sociais, blog, facebook e instagram, além de entrevistas com
algumas integrantes do grupo, que residem em diversas partes do pais.

O objetivo das entrevistas ¢ compreender como os membros da organizacio se veem
dentro da religido catolica nas questoes relativas as mulheres, quem as representa dentro da
Igreja e o que, na opinido delas, determina a identidade de uma mulher feminista. Analisou-se
também o livro Grito Pela Vida, produzido pelo grupo pesquisado, a partir da metodologia da
analise de conteudo na perspectiva Laurence Bardin, que foi professora-assistente de Psicologia
na Universidade de Paris e que, em seus trabalhos, aplicou as técnicas da Analise de Contetdo
na investigacao psicossocioldgica e no estudo das comunica¢des de massas.

Para Bardin (1977), a técnica andlise de conteudo consiste em:

Um conjunto de técnicas de analise das comunicagdes visando obter, por
procedimentos, sistematicos e objetivos de descrigdo do conteudo das
mensagens, indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de
conhecimentos relativos as condi¢des de producdo/recepcdo (variaveis
inferidas) destas mensagens (Bardin, 1977, p.42).

Partindo dessa premissa, a autora deste estudo busca, como membro ativo dessa
organizagdo, averiguar de modo aprofundado se as mulheres catdlicas da “Rede Um Grito pela
Vida” se reconhecem feministas, de que modo se apropriam do discurso religioso e como esse
discurso de libertagdo se efetiva para elas mesmas, que lutam pela libertacao de tantas mulheres
traficadas. Frente a este objeto, procura-se entender o que de fato determina uma mulher

feminista, especialmente na perspectiva da religido.
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Pelo fato de a autora pertencer a organizago investigada, a presente pesquisa sera uma
reflexdo de dentro para fora, mas com as devidas distancias e limites necessarios que uma
pesquisadora precisa ter em relacdo ao objeto investigado. Mas existe a consciéncia de que,
muitas vezes, essa separacao nao acontece de modo real, uma vez que nem sempre € possivel
separar o objeto pesquisado do pesquisador. Mesmo assim, a atitude ética e sincera evita que se
tome partido contra ou a favor de um determinado objeto, sendo capaz de expor 0s processos e
resultados como realmente s3o, sem omitir nenhum dado ou fato, muito menos
superengrandecé-los. Para esse tipo de abordagem, deve-se adotar os principios €émico e ético
da etnografia. Conforme Rosa e Orey (2012, p. 867), a abordagem ética “[...] refere-se a uma
interpretacdo de aspectos de outra cultura a partir [...] daqueles que observam. Por outro lado,
a abordagem émica procura compreender determinada cultura com base nos referenciais dela
propria”.

A sistematizagdo metodologica da presente pesquisa dar-se-4 em trés capitulos. NO
primeiro capitulo, traca-se uma visdo abrangente sobre o papel do género na perspectiva
religiosa, focalizando especificamente o contexto do catolicismo, o qual constitui o foco central
desta pesquisa. O objetivo principal é analisar o posicionamento historico e contemporaneo das
mulheres nessa fé religiosa, bem como a maneira pela qual foram abordadas dentro da estrutura
eclesiéstica, utilizando como ponto de partida os discursos emitidos pela hierarquia da Igreja.
Esse exame dos discursos tem o propdésito de discernir como tais pronunciamentos moldaram a
identidade, a posicdo e a funcdo da mulher tanto dentro do ambito religioso catélico quanto na
sociedade em geral.

Nesse contexto, também se abordam, de forma aprofundada, as contribuicoes
significativas dos movimentos feministas para 0 empoderamento das mulheres. Explora-se
como esses movimentos tém respondido as construc@es tradicionais de género presentes na
religido, questionando e desafiando a subordinacédo histdrica das mulheres e buscando redefinir
seus papeis e possibilidades dentro do &mbito religioso e além.

A analise do primeiro capitulo ndo apenas lanca luz sobre a historia das mulheres na
Igreja Catolica, mas também oferece um ponto de partida essencial para investigar os impactos
dos movimentos feministas dentro dessa institui¢do religiosa e como eles contribuiram para a
transformacéo da percepcao do papel das mulheres tanto dentro do catolicismo quanto em um
contexto mais amplo de género e sociedade.

No segundo capitulo, a pesquisadora se dedica a explorar a historia e a trajetoria da
organizacdo "Rede Um Grito Pela Vida". Aprofundando o conhecimento sobre essa entidade,

investiga-se sua origem, os individuos que a fundaram, bem como seus objetivos, desafios e
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estratégias de articulacdo. Um destaque especial serd direcionado ao protagonismo das
mulheres envolvidas nesse grupo, reconhecendo suas vozes e contribuigcdes em um contexto
social e religioso complexo.

Nesse ambito, lanca-se luz sobre como o movimento feminista se manifesta dentro da
organizacao "Rede Um Grito Pela Vida". Aborda-se, de forma critica e reflexiva, como as ideias
e acOes feministas sdo integradas nessa esfera especifica, examinando como 0s principios
feministas sdo aplicados para promover a igualdade de género e a emancipacdo das mulheres
no contexto religioso, social, politico e cultural. Ao compreender a historia e as atuacdes dessa
organizacao, espera-se identificar as estratégias adotadas para desafiar as normas tradicionais e
construir uma nova narrativa de género dentro da Igreja Cato6lica.

No terceiro capitulo, a analise se aprofunda na compreenséo das influéncias dos estudos
feministas nas percepcdes de género e religido, considerando suas contribuicBes para a
emancipacao das mulheres nos &mbitos social e religioso, no campo das Ciéncias da Religi&o.
A investigacdo ocorre em duas etapas distintas, cada uma abordando uma perspectiva
especifica.

No primeiro momento deste capitulo, direciona-se o foco para a analise das entrevistas
realizadas com representantes de cada regido do Brasil, que integram o grupo pesquisado. O
objetivo é examinar de que maneira as questdes relacionadas ao género, especificamente no que
se refere a participacdo das mulheres dentro da Igreja Catolica, sdo abordadas e compreendidas
por esses membros. Além disso, investiga-se se fatores regionais, geracionais e niveis de
escolaridade das entrevistadas exercem influéncia nas suas perspectivas sobre a situacdo da
mulher no contexto do catolicismo, a partir de suas proprias experiéncias.

O segundo momento deste terceiro capitulo concentra-se na analise do discurso presente
na obra "Um Grito Pela Vida", organizada pela Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB),
instituicdo fundadora do grupo investigado. Aqui, sdo apresentados os resultados decorrentes
das questdes investigativas levantadas ao longo do presente estudo. O objetivo é oferecer uma
compreensdo abrangente do movimento examinado, particularmente enfatizando sua
perspectiva de género, o protagonismo das mulheres e a interagdo com a hierarquia da Igreja
Catolica. Essa analise permite uma abordagem mais completa das influéncias dos estudos
feministas na dindmica interna da organizacdo "Rede Um Grito Pela Vida" em relacdo as
questdes de género e a emancipacdo das mulheres, conforme concebida por Bardin (1977), com
énfase nas maneiras pelas quais essa abordagem pode ser aplicada para compreender e destacar

0 protagonismo das mulheres nos discursos religiosos.
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2 DE FREIRA A FEMINISTA CATOLICA: O LUGAR DA MULHER NA IGREJA
CATOLICA

Queimaram-nos em fogueiras, encarceram nossos Corpos,
rasgaram nossos textos, ocultaram nossos poemas,
duvidaram da qualidades das nossas davidas.

(Ivone Gebara)

2.1 MINHA TRAJETORIA ENQUANTO MULHER, NORDESTINA, NEGRA, INDIGENA,
CATOLICA PRATICANTE.

Em virtude de se tratar de uma sec¢do de cunho pessoal, esta pesquisadora decide assumir
o discurso em primeira pessoa. Apesar de fugir ao protocolo da escrita do texto académico,
impessoal, essa opcdo permite que o leitor possa se aproximar dos significados e sentidos
pessoais de cada passo nessa minha jornada em relacdo ao meu objeto de estudo e a escolha dos
sujeitos pesquisados. Apds o relato pessoal, retomarei o discurso académico.

Nasci em uma cidade do interior da Bahia, Euclides da Cunha, meus pais agricultores,
catdlicos sé por tradicdo, ou seja, casaram e batizaram os filhos mais velhos na Igreja Catolica,
entendendo pouco ou quase nada do sistema religioso desta religido, o que acredito ser o caso
de uma grande parcela das pessoas que se dizem catélicos. Apenas a minha avé materna era a
mais “praticante” da religido catolica, no sentido ir as missas anuais da padroeira da cidade e
rezar o terco todos os dias no pequeno oratorio que tinha em sua casa, no povoado onde mora
ainda hoje.

Eu ndo fui uma das batizadas quando crianga na Igreja Catdlica, porque minha mée se
tornou evangélica, e eu me sentia estranha por ndo ser batizada. Quando tinha dezessete anos,
decidi, por conta propria, fazer a catequese para me batizar. E assim aconteceu. Eu me batizei,
me tornei catequista aos dezoito anos e, aos vinte anos, no ano de 2004, iniciei a caminhada
vocacional para me tornar uma religiosa (freira) na cidade de Feira de Santana-BA. Em 2012,
fiz meus primeiros votos na cidade de Estancia-SE. Atuei em muitas frentes pastorais® dentro
instituto religioso a que pertencia, a servigo da Igreja Catolica. Fui membro ativo da vida

religiosa consagrada por 16 anos.

5 A Igreja Catélica tem um vasto catalogo de pastorais que querem ser a atencdo especial por algum tipo de agdo
ou segmento da prdpria Igreja ou da sociedade. As pastorais Catequética, familiar, litdrgica, entre outras, sao
voltadas para o interior da Igreja. Ja, as pastorais que se voltam para a sociedade sdo chamadas de Pastorais
Sociais. Entre as Pastorais Sociais, podemos citar: Pastoral da Terra, Pastoral da Crianca, Pastoral da Saulde,
Pastoral da Mulher Marginalizada. (Https://arquidiocesepa.org.br/fundamento-das-pastorais-sociais-da-igreja-
catolica-parte-i/).
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Quando ingressei nesse modo de vida, estava encantada por muitas praticas que tanto a
Igreja Catolica quanto a vida religiosa consagrada realizavam, como, por exemplo, a promog¢éo
da dignidade das criancas, dos jovens e das familias por meio de projetos educacionais e sociais,
como também as missGes em lugares onde ha pobres e desassistidos de muitos modos. Porém
eu sempre tive uma consciéncia critica a respeito das desigualdades existente entre os homens
e as mulheres dentro da igreja catolica, especificamente entre sacerdotes e religiosas. EXxiste
uma série de coisas que nunca concordei, por exemplo: as mulheres religiosas fazem voto de
pobreza, ou seja, ndo podem possuir ou acumular bens, enquanto os sacerdotes tém salarios; as
mulheres ndo podem celebrar a missa, apenas 0s homens, porque assim esté na biblia, s6 havia
homens na Ultima ceia. Frente a essas tantas outros fatos ocorridos dentro da Igreja Catolica em
relacdo a mulher de maneira geral, como também referente as mulheres da vida consagrada, fui
me posicionando enquanto mulher, freira e feminista. E o fato de ser feminista ndo tirava meu
direito de praticar minha religido, porque existe, sim, feminismo dentro da religido, embora o
preceito a este respeito ndo tenha sido superado. A linha ultraconservadora da igreja catélica
sempre abominou a perspectiva feminista, separando-a da préatica religiosa e condenando
aquelas e aqueles gque se declaram feministas.

Meu ingresso nas ciéncias da religido se deu a partir dos estudos feminista, quando
comecei a me debrucar de modo mais aprofundado sobre essa &rea do conhecimento atraves de
um curso online, com diversas pensadoras feminista da teologia, das ciéncias sociais e tantas
outras areas. Foi quando me encontrei no meu modo de pensar, 0 que me levou a buscar formas
de me apropriar da tematica, passando na selecdo de mestrado no ano de 2021. Devo dizer que
continuo catdlica, mas com os olhos abertos, consciente dos sistemas internos que perpassam a

religido catolica.

2.2 TRAJETORIA DAS MULHERES DENTRO DA RELIGIAO CATOLICA

O presente capitulo langa um olhar sobre a presenca da mulher na religido,
especialmente a religido catolica, refletindo a respeito da trajetoria e do lugar que a mulher
catdlica ocupa nela. A partir de uma perspectiva sécio-historica, identifica-se, desse modo, suas
atribuicBes e contribuigdes, e como o catolicismo lida com as questdes de género relativas a
figura feminina, evidenciando as intersec¢es e divergéncias nesse sentido.

Para a efetividade do trabalho, toma-se como ponto de partida a analise de fragmentos
de documentos e textos da propria Igreja que tratam da questdo, como também a analise do que

os diversos movimentos feministas produziram ao longo do tempo, trazendo elementos centrais,
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como a origem e diversidade dos movimentos feministas, o surgimento no catolicismo e a
diferenciagéo entre estes. Foca-se no movimento feminista latino-americano e caribenho e nos
movimentos feministas brasileiros, na perspectiva religiosa.

Para adentrar nos contextos citados acima, faz-se necessario o uso das contribuicdes dos
estudos feministas e de género de diversas &reas do conhecimento que debatem o assunto
presente. Essa atitude de busca permitird uma visdo ampliada do assunto, sem, no entanto,
esgota-lo. O ponto de partida é o contexto cristdo catolico, especificamente da Rede Um Grito
Pela Vida, organizacéo escolhida como objeto de estudo e recorte tematico deste trabalho.

As Ciéncias Sociais, a Sociologia e a Teologia Feminista serdo as mais abordadas nesta
investigagdo, sem, contudo, deixar de lado as contribui¢Bes de outras areas que tém discutido o
assunto na mesma proporc¢ao e que iluminam o objeto desta pesquisa, que é uma reflexdo sobre
o0 discurso e o protagonismo das mulheres da Rede Um Grito Pela Vida dentro da Igreja
Catdlica. Trata-se de uma organizacdo composta majoritariamente por mulheres catolicas,
como também de outros segmentos religiosos, porém em menor ndmero, que atuam contra 0
trafico de pessoas e todos os tipos de violéncia contra as mulheres, no ambito social e religioso.

Para uma compreensao mais real e contextualizada das questfes de género e religido, é

indispensavel o entendimento de que

a religido ¢, antes de tudo, uma construg¢do sociocultural. Portanto, discutir
religido ¢ discutir transformagdes sociais, relacdes de poder, de classe, de
género, de raga/etnia; é adentrar num complexo sistema de trocas simbdlicas,
de jogos de interesse, na dindmica da oferta e da procura (Souza, 2004,
p. 122).

Desse modo, ndo € tdo simples compreender os emaranhados de fios invisiveis que
tecem as relagcOes de género na religido, pois “as religides formam os individuos, definindo os
valores morais e as regras de conduta” (Rago, 2015, p. 66). Assim, a imagem e o lugar da
mulher e do homem foram determinados no cristianismo.

Maria José Rosado Nunes, socidloga brasileira, pioneira no debate sobre as questdes de
género e feminismo na Igreja Catdlica, afirma que “a “feminizagdo do catolicismo, longe de
significar um investimento de poder das mulheres nos espacgos sagrados, configura-se mesmo
numa reafirmagdo da sua condigdo de subordinada” (Rosado-Nunes, 2007), enguanto o

investimento de poder das religides no homem, no masculino € total e em todos 0s aspectos:

[...] as religides sdo um campo de investimento masculino por exceléncia.
Historicamente, os homens dominam a produgdo do que é 'sagrado' nas
diversas sociedades. Discursos e praticas religiosas t€ém a marca dessa
dominagdo. Normas, regras, doutrinas sdo definidas por homens em
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praticamente todas as religides conhecidas. As mulheres continuam ausentes
dos espagos definidores das crengas e das politicas pastorais e organizacionais
das instituigdes religiosas. O investimento da populacdo feminina nas
religides da-se no campo da pratica religiosa, nos rituais, na transmissao, como
guardids da memoria do grupo religioso (Rosado-Nunes, 2007, p. 363).

Percebe-se que o lugar da mulher, na religido catdlica, é o ndo lugar, a elas cabem
atividades e oficios mais relacionados ao ambito privado da casa, do doméstico, enquanto o
homem esta estabelecido e destinado para o pablico, e que suas a¢des sdo vistas, seus discursos
ouvidos e assimilados pelas multidGes de fiéis, especialmente pelas mulheres que sdo maioria
nos bancos das igrejas. O catolicismo tem, explicita ou implicitamente, em seu bojo teolégico,
em sua pratica institucional e histérica, uma especifica visao antropoldgica que estabelece e
delimita os papeéis masculinos e femininos (Rosado-Nunes, 2005, p. 363). Essas concepcdes
histdricas, segundo Micaele Eugénio Costa®, “foram construidas, socializadas e naturalizadas
as diferentes fungdes sociais atribuidas a homens e mulheres. Este processo implicou a
‘superioridade’ de um sexo e “inferioridade’ do outro” (Costa, 2017, p. 15).

Nessa perspectiva, o0 mito de Eva, no livro do Génesis, ilustra bem essa ideia da
diferenciagio e demonizacdo da mulher. E reforcado pelos Padres da Igreja em seus discursos
biblico-teoldgicos referentes a esse mito, como bem expressa a conhecida citagao de Tertuliano
de Cartago: “A mulher ¢ a porta do inferno. E por meio da mulher que o diabo atinge o homem”.
Essa frase demonstra e resume, de modo claro, o lugar e o papel da mulher na interpretacdo
biblica dos chamados Pais da Igreja (Sudario, 2009, p. 29). Na realidade, essa perseguicdo as
mulheres, na religido judaico-cristd, vem de longe, desde o tempo da supresséo da deusa, do
ocultamento do poder do feminino no &mbito simbdlico e representativo.

O préprio sistema cultural e religioso contribui para que os papéis de homem e mulher

permanecam estabelecidos desse modo, uma vez que:

O monoteismo masculino refor¢a a hierarquia social do dominio patriarcal
através de seu sistema religioso de um modo que ndo ocorria com as imagens
emparelhadas de Deus e Deusa. Deus ¢ modelado de acordo com a classe
dominante patriarcal, e pensa-se que ele se dirige diretamente a essa classe de
homens, adotando-os como seus “filhos”. Eles sdo seus representantes, os
parceiros responsaveis do pacto com ele. As mulheres como esposas tornam-
se agora simbolicamente reprimidas como a classe servidora dependente
(Ruether, 1993, p. 51).

® Graduada em Ciéncias Bioldgicas pela Universidade Federal de Sergipe (2012). Mestra em Ciéncias da Religido
pelo Programa de Pds-graduacdo em Ciéncias da Religido da Universidade Federal de Sergipe (2017). Graduanda
em Nutri¢do pelo Centro Universitario Estacio, de Sergipe.
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Conforme a perspectiva acima e os achados da arqueologia, o Deus Javé ndo era
cultuado sozinho no antigo Israel, mas ao lado da Deusa, sua consorte, a Asherah. Partindo das
descobertas arqueoldgicas, € evidente que a figura e o culto a deusa era uma pratica comum e
encarnada no cotidiano do povo de Israel’. O ocultamento da divindade feminina se deu a partir

da reforma de Josias desde o exilio babildnico:

Observa-se, portanto, que o culto a Deusa Asherah era presente na vida do
povo israelita. Contudo, com a reforma de Josias, em 622 a.C., houve a
destruicdo dos santuarios de Israel e Juda, e a centralizacdo do culto em
Jerusalém. Nesse processo, Josias suprimiu as praticas de culto nativas, entre
elas, o culto a Asherah e a Baal, removeu os lugares altos, destruiu a casa da
prostituicdo sagrada do Templo de Jerusalém, assassinou sacerdotes e
expulsou as mulheres ‘que teciam vestes para Asherah’ (2 Rs 23,4-7). Esta
acdo no combate as Deusas continua também, e principalmente, no p6s-exilio.
(Dever, 2015, p. 193-194).

A mulher, gradativamente, deixou de ser representada no sistema simbdlico religioso
como uma figura de poder e importancia, diferente de como é representada e exaltada a figura
masculina na maioria das religides. O homem é imagem e semelhanca de Deus, o todo-
poderoso, que decide tudo sobre todos. “Para o cristianismo, mulheres ¢ homens sao
radicalmente distintos, cabendo aos homens o governo da sociedade, a politica, o poder e a nos,
mulheres, a reproducio de seres humanos, a domesticidade: ‘Belas, recatadas e do lar®’”.

A citacdo entre aspas e em itdlico, um indicativo da volta ao passado, em relacéo a
mulher e ao lugar que ela ocupou e ocupa no ambito religioso e social, € uma tentativa clara de
manté-la na invisibilidade, negando suas conquistas. Essa frase, muito usada em nossos dias
pelas linhas conservadoras da politica e da religido catdlica e evangélica, legitima a condicao
de subalternidade das mulheres e, a0 mesmo tempo, escancara a violéncia que estas sofrem
todos os dias, de varios modos, até pelas proprias mulheres.

Na religido cat6lica, ndo existe representatividade feminina no sistema simbdlico
religioso. Apesar da forte presenca da Virgem Maria e da devo¢do mariana exercer grande
influéncia na vida dos fiéis, a figura de Maria ¢é apresentada de modo binario e até contraditorio
entre o texto biblico e as interpretagcdes que fazem sobre ela, o que contribuiu para que a mulher
no catolicismo permaneca na invisibilidade. Reforca-se, desse modo, a condicdo de

inferioridade na qual é colocada. A mariologia, na perspectiva feminista, “exige que as

7 Para aprofundamento do assunto da origem e supressdo da deusa ler: Ottermann, 2006, p. 273-282 e Romer,
2016.

8 Manchete da revista Veja, em abril de 2016, sobre a vice primeira dama, Marcela Temer. O artigo, com um teor
machista, exaltava as qualidades domésticas e a rotina da esposa do entdo vice-presidente Michel Temer. Essa
frase viralizou na internet, gerando revolta por parte das feministas e das linhas progressistas das igrejas, mas
simpatia por parte dos conservadores.
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mulheres, hoje, sejam libertadas de um jugo simbolico que fez de Maria o exemplo da mulher
poderosa e a0 mesmo tempo submissa, a servigo de uma organizacao hierarquica masculina e
dominadora” (Gebara, 2009, p. 24).

Conforme Maria José Rosado:

Essa é a experiéncia de muitas mulheres religiosas. Elas oscilam entre a
afirmacao de sua fé religiosa e a necessidade de defender os mais elementares
de seus direitos, em busca da propria autonomia. As mulheres exigem o
reconhecimento de sua capacidade moral de tomar decisdes que consideram
validas dos pontos de vista ético e religioso; o reconhecimento de seu direito
de decidir acerca de questdes que afetem suas vidas e seus corpos; € o
reconhecimento de que sua experiéncia de vida € apropriada para a reflexao
religiosa, em todas as areas, mas especialmente, na esfera da moral sexual e
reprodutiva (Rosado, 2017, p. 74)

A situacdo de exclusdo, sobrecarga e violéncia, nascidas do modelo antropolégico e
patriarcal, que “se desdobrou na histdria do Ocidente em muitas formas e foi o responsavel pela
producdo de uma série de comportamentos ideoldgicos que justificaram maultiplas exploracoes,
desde o colonialismo, o escravismo, 0 racismo, as classes sociais e a dominagdo no
relacionamento homem/mulher” (Gebara, 1990, p. 10), continua a mesma, porém, com novas
roupagens e sofisticacdo. Porém, nem sempre é possivel perceber a tessitura desses sistemas
opressivos e manipuladores dos segmentos sociais, econdmicos e religiosos, que perpassam as
relacdes interpessoais nesses ambitos.

Sobre a definicdo e o conceito do que é género, a filésofa e professora de Historia da
Consciéncia no Departamento de Estudos Feministas na Universidade da Califérnia Donna

Haraway (2004, p. 211) afirma:

Género ¢ um conceito desenvolvido para contestar a naturalizagdo da
diferenga sexual em multiplas arenas de luta. A teoria e a pratica feminista em
torno de gé€nero buscam explicar e transformar sistemas historicos de
diferenca sexual nos quais “homens” e “mulheres” sdo socialmente
constituidos e posicionados em relagdes de hierarquia e antagonismo.

Segundo Motta (1999, p. 198), o conceito de género foi sistematizado por Gayle Rubin,
antropéloga americana, na década de 1970, na efervescéncia do feminismo dessa época, como
instrumento de compreensao e interpretacdo da realidade politica. No Brasil, esse conceito
comeca a aparecer na decada de 1990, a partir dos estudos da historiadora americana Joan Scott,
em seus trabalhos direcionados para a historia das mulheres na perspectiva de género. Segundo

a referida autora, o género
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¢ igualmente utilizado para designar as relagdes sociais entre os sexos. O seu
uso rejeita explicitamente as justificativas biologicas, como aquelas que
encontram um denominador comum para varias formas de subordina¢do no
fato de que as mulheres tém filhos e que os homens t€ém uma forga muscular
superior. O género se torna, alids, uma maneira de indicar as “construcdes
sociais” — a criacao inteiramente social das ideias sobre os papéis proprios aos
homens e as mulheres. E uma maneira de se referir as origens exclusivamente
sociais das identidades subjetivas dos homens e das mulheres. O género €,
segundo essa defini¢do, uma categoria social imposta sobre um corpo sexuado
(Scott, [s.d.], p. 07).

Discutir género é enxergar as diferencas e cavidades existentes nas relacdes de controle
e poder imbricados nos processos culturais relativos as mulheres. Nesse contexto, Cisne (2012,
p. 21) explica: “N&o é o sexo que determina valores e acgbes e sim as relacBes sociais,
fundamentalmente, as de classe, género e raga/etnia, articuladas dialeticamente”. Com isso, “o
discurso feminista contemporaneo, de carater académico ou politico, religioso ou laico, tem
buscado evidenciar as conexdes existentes entre esse controle e a falta de direitos sociais,
politicos e religiosos das mulheres” (Rosado, 2017, p. 75).

Grossi (1999, p. 12) afirma que, “de uma forma simplificada, diria que sexo ¢ uma
categoria que ilustra a diferenca biologica entre homens e mulheres; que género é um conceito
gue remete a construcdo cultural coletiva dos atributos de masculinidade e feminilidade”. As
questdes de género, de modo geral, pdem em xeque 0 que se tem estabelecido e dito sobre o
modo de ser homem ou mulher, e as percepcdes dessa ética abalam as verdades inquestionaveis
da religido, visto que pensar “as representacdes de género demanda, também, pensar o papel da
religido na construgdo social dos sexos” (Souza, 2004, p. 123). Esta é uma reflexdo sobre os
fundamentos das relagdes entre mulher e homem e quem as determinou, pois, a “efetivagdo da
autonomia das mulheres — bem como, dos homens — n&o pode vir a ocorrer enquanto lhes forem
negados direitos econdémicos, sociais, politicos, e de controle sobre seus corpos, de autonomia
na conducao de suas vidas no campo da sexualidade e de sua capacidade reprodutiva” (Rosado,

2017, p. 75), dindmicas estas que exercem estrita relacdo com a religiao.

2.3 CONTRIBUICAO DOS ELEMENTOS TEORICO-METODOLOGICOS DOS ESTUDOS
FEMINISTA PARA AS CIENCIAS DA RELIGIAO

Os estudos, a epistemologia e as teorias feministas sdo areas do conhecimento que
refletem, discutem e questionam o lugar da mulher nos diversos segmentos sociais, de modo
particular na religido, com a tentativa de trazer as consciéncias a luz da verdade do que foi feito

com a identidade da mulher e com tudo que se liga a figura feminina nesses ambitos da
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sociedade. Segundo Helen E. Longino (2008, p. 505), epistemologia ¢ “um campo de pesquisa
[...] que investiga o significado das afirmagdes e atribuicdes do conhecimento, as condigdes e
possibilidades do conhecimento, a natureza da verdade ¢ da justifica¢ao”.

Assim, o objetivo desses estudos é pdr em evidéncia a verdade contida nos sistemas nos
quais as mulheres estdo imbricadas. Ainda conforme Longino (2008, p. 513), a epistemologia
feminista ndo é Unica. Existe uma imensidade variada de ideias que trazem, em seu bojo,
convergéncias e questdes de seus autores, que expdem e discutem a respeito das mulheres e
dos preconceitos de género preconizados nos moldes tradicionais.

Ao tratar das contribui¢des dos estudos feministas para as ciéncias da religido, Freire
(2016, p. 383) afirma que “a epistemologia feminista contribui com o estudo do fendmeno
religioso ao propor a ressignificacdo de conceitos positivistas de pesquisa, propiciando uma
metodologia de investigacdo baseada em um paradigma emancipatorio e na relevancia do
cotidiano da vida das mulheres”. Os estudos feministas criticam o modo como a mulher foi
tratada pela ciéncia na producdo do conhecimento ao evidenciar as relacbes de poder
constitutivas da producéo dos saberes.

Desse modo, a medida que as experiéncias das mulheres passam a serem vistas e
ouvidas, a partir da 6tica delas proprias, as determinacdes positivistas passam a ser questionadas
em suas cosmovisdes puramente masculinas, que excluem as mulheres da produgdo do
conhecimento.

A epistemologia feminista, entdo, busca desarticular a aparente neutralidade de quem
produz ciéncia, revelando os interesses que estdo por tras das teorias cientificas (Freire, 2016).
As concepcoOes e elaboracdo dos estudos feministas no campo cientifico e religioso visam
“denunciar o carater ideologico de boa parte da ciéncia patriarcal” (Gebara, 1997, p. 56). Desse
modo, é possivel enxergar claramente que as questdes de género relativas as diferenciacdes
discriminatorias, sexistas e classicistas entre 0 homem e a mulher abrangem todos os campos,
ndo s6 os campos religioso e teoldgico.

A tedloga lvone Gebara, referéncia nacional e internacional nos estudos feministas na

religido, em sua reflexdo sobre os aspectos teoldgicos e antropoldgicos, diz o seguinte:

Minha reflex@o teoldgica ndo sera especificamente biblica, embora ndo deixe
de recorrer a Escritura. Vou trabalhar principalmente na perspectiva de uma
antropologia teologica, essencial a construcdo de relacdes de justica e
solidariedade. Esta antropologia podera eventualmente abrir as portas para
decretar o fim da “maldicdo das mulheres” na nossa cultura e na nossa
teologia. A palavra “escandalosa” das mulheres, ou o “escandalo” de sua
palavra, poderiam ser lidos como um anuncio de salvagdo, como um evento
de redengdo, como um ensaio de restauracdo da justica numa estrutura de



27

violéncia. A compreensdo patriarcal e hierarquica do cristianismo, propria a
nossa tradi¢do, podera abrir-se a uma compreensao nao patriarcal, mais aberta
e democratica, com todos os limites que ela comporta (Gebara, 2000a, p. 35).

Na perspectiva do que esta nas afirmacoes da tedloga, uma vez que as mulheres tomam
a palavra, ou, dito de outro modo, quando as mulheres comegcam a refletir e questionar os
sistemas excludentes que Ihes foram impostos ao longo dos séculos, elas trazem a tona a luz da
verdade, verdade esta que Ihes foi ocultada a partir dos sistemas patriarcal e religioso.

Contudo, esse entendimento dos fios ocultos da alienacdo, que atravessa da
epistemologia até a religido, s6 pode ser conquistado por meio dos embates e discursos
cientificos, teoldgicos, filosoficos, antropolégicos, socioldgicos proferidos pelas mulheres.
Desse modo, elas reafirmam que sdo capazes de produzir conhecimento nessas areas, tanto
guanto produzem os homens, pois ndo ha impedimentos biologicos para isso, e refutam o que
a ciéncia e a religido postularam por muito tempo: a inferioridade da mulher em relacdo ao
homem.

Dessa maneira, “pode-se sair do siléncio em que as mulheres permaneceram nas analises
chamadas cientificas e permitir sua expressao livre. Ouvir suas vozes, seus sentimentos, seus
desejos, suas dores e esperancas, € a matéria prima do feminismo” (Gebara, 2000a, p. 23), ou
seja, a vida real das mulheres € o objeto de estudo das mulheres feministas, da teologia feminista
e de outros campos do conhecimento. Seus corpos, suas vivéncias e experiéncias Sdo 0S campos
em locus da pesquisa cientifica.

Sobre as desigualdades de género dentro da religido, Linda Woodhead, sociéloga
britdnica especializada em estudos religiosos, afirma que, se houvesse investimento nas

mulheres dentro da religido como se investe no homem, elas

poderiam acumular igualmente capital social e cultural; poderiam exercer um
poder consideravel — nas ordens religiosas, nos circulos de igreja, nos grupos
de voluntarias, etc. Na verdade, o Cristianismo abriu um caminho parcial para
o mundo publico, através da participagdo voluntaria em organizacdes de
caridade e, talvez de forma mais marcante, no trabalho missionario fora do
pais (Woodhead, 2002, p. 04).

Percebe-se aqui que foi o cristianismo que abriu uma brecha para que as mulheres
religiosas saissem da invisibilidade, do mundo domeéstico e da posicéo de segunda categoria, 0
que lhes era destinado dentro do sistema religioso. O caminho aberto era parcial porque as
mulheres permaneciam subordinadas aos homens, uma vez que as determinagOes dentro do
cristianismo eram e continuam sendo demandadas por homens. O que estd posto sdo 0s

desniveis nas ciéncias e nas religides entre homem e mulher, uma vez que os lugares de poder
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e destaque sdo destinados ao sexo masculino. Entretanto, os estudos feministas, nesse campo
ideoldgico e sexista das ciéncias e da religido, tém mostrado uma outra face, a das mulheres na
luta pelo reconhecimento de seus direitos.

Nos estudos de Rosado-Nunes (2007) sobre a invisibilidade feminina no cristianismo,

especificamente na Igreja Catolica, ela afirma o seguinte:

Ao se constatar, sociologicamente, a estrutura da divisdo do trabalho religioso
entre clero e laicato, sem mencionar que esse clero ¢, de forma absoluta,
masculino e celibatario, deixa-se de compreender algo que ¢ parte intrinseca
da maneira como essa religido (catolicismo) organiza-se institucionalmente e
que tem efeitos sobre o discurso e a pratica dessa religido, sobre a forma como
ela atua na sociedade e, principalmente, sobre a vida de suas fiéis e das
mulheres em geral. O uso genérico da categoria “clero” impede a analise das
relacdes de poder que presidem a organizacdo da igreja catdlica. O lugar
diferenciado atribuido as mulheres ¢ aos homens ¢ iniludivel em qualquer
analise que se faca dessa religido, independentemente da explicitagdo de seu
carater feminista ou supostamente “neutro”. A consequéncia de uma suposta
“neutralidade” ¢ a da invisibilidade das mulheres na analise. O tratamento
genérico dado a fiéis e agentes no campo religioso, assim como o tratamento
gramatical no masculino, acaba por tornar as fiéis invisiveis nos relatos
historicos, como nas andlises socioldgicas, e por subsumi-las no masculino
genérico — isso, além de distorcer dados empiricos relativos a religido
(Rosado-Nunes, 2007, p. 114-115).

A diferenca entre clero e laicato se da justamente nas posi¢cdes em que cada classe se
situa na estrutura organizacional dentro da Igreja Catolica. O clero é a classe sacerdotal que
também compde a piramide da hierarquia, onde o papa e os cardeais estdo no topo, e de l& séo
tomadas as decisOes para toda a Igreja. Os bispos e 0s sacerdotes estdo no centro e sao 0S
executores dessas ordens. E os leigos, que estdo na base da piramide, sdo os sustentadores de
toda a estrutura. Formando a maioria, sdo aqueles aos quais sao destinadas as normas e as regras
que a Igreja determina.

Percebe-se que os dois primeiros grupos sdo compostos por homens, 0s responsaveis
por ditar as leis. No Gltimo grupo, dos leigos, estdo homens e mulheres, porém, a comecar pela
palavra no masculino, ha um ocultamento da presenca da mulher nessa classe, mesmo sendo a
maior parte. A compreensdo da religido catolica se da aparentemente na perspectiva masculina,
suprimindo, com isso, 0 protagonismo, a atuacao e o engajamento das mulheres nas bases de
sustentacdo dessa religido. Mas esses protagonismos ndo aparecem na mesma proporgao que as
acoes dos homens tém dentro do catolicismo.

Nessa perspectiva, a teologia feminista se utiliza do método de desconstrucdo das

ideologias patriarcais, que:
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Tem sido muito importante para mostrar que a maioria dos ensinamentos
cristaos foram baseados em uma perspectiva patriarcal, onde os homens tém
todo o poder e as mulheres restava ocupar o segundo ou o terceiro lugar nas
igrejas e no lar. Assim, foi imposta a ideia da masculinidade de Deus,
subjacente aos ensinamentos doutrindrios, a filiagdo divina tinica de Jesus, um
vardo, o conceito de masculinidade presente nas trés pessoas da Trindade
Divina, a ideia da virgindade de Maria de Nazaré e varias outras ideologias
sexistas (Tomita, 2010, p. 3).
Frente a essa problematica surgem os questionamentos pelo lugar da mulher na religido.
Quem determinou que era assim? Por que as mulheres ndo podem fazer parte da classe do clero?
Como as mulheres se veem nesse sistema que ndo as reconhece igualmente como o homem €
reconhecido e elevado? Essas sdo perguntas que os estudos feministas vém respondendo com
seus discursos reais, em mdultiplas areas do conhecimento, e que trazem importantes

contribuic6es para o campo religioso na perspectiva de género, como afirma Padua (2015, p. 1):

As teorias feministas tém uma contribuicdo fundamental para as Ciéncias da
Religido ao incluirem o mundo da vida e da religido das mulheres como
fundamentos centrais para a pesquisa. As teorias feministas aportam
referenciais e conceitos interessantes para as Ciéncias da Religido ao
proporem uma metodologia de investigacdo baseada em um paradigma
emancipatorio e na relevancia do cotidiano da vida das mulheres para o estudo
das religides e das experiéncias religiosas. A interdisciplinaridade define as
Ciéncias da Religido. Nesse sentido, faz-se possivel um dialogo das Ciéncias
da Religido com o feminismo - que igualmente se desenvolve como uma
ciéncia interdisciplinar.
As Ciéncias da Religido se apresentam como um lugar privilegiado para os estudos
feministas, por seu carater interdisciplinar e pela abrangéncia das questdes feministas que tém

muito a ver com questdes religiosas.

2.4 ORIGEM DO FEMINISMO

Apesar de ndo ter sido entendido e sistematizado como € hoje, o feminismo surgiu com
a humanidade, ndo existe um marco histérico que afirme o inicio dele. A te6loga Alzira Munhoz
(2008), em sua tese de doutorado, ao tratar da origem do feminismo, afirma que o surgimento
do feminismo se deu “quando as mulheres, se insurgiram contra a dominacao e a opressao
sexista, exigindo melhores condicdes de vida, ali o feminismo estava se expressando como um
fendmeno que prenunciava e exigia mudanga social” (Munhoz, 2008, p. 24). A historia do
feminismo e da luta das mulheres acompanha a humanidade, porém o debate publico sobre as

questdes relativas as mulheres s comeca a ser travado por elas mesmas bem mais tarde.
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Foi no século X1V, na Franga, que Chistine Pizan®, fildsofa e poetisa, foi a primeira
mulher escritora a levantar a bandeira das causas das mulheres e quem primeiro abordou as
problematicas referentes as mulheres no ambito publico, em sua obra A Cidade das Mulheres.
Nesse livro, ela escreveu a historia de 100 mulheres da sociedade francesa de seu tempo,
mostrando que possuiam a mesma capacidade intelectual que os homens. O contexto social e
religioso dessa época se ancorava nas ideias aristotélicas, como também em outras ideias e
teorias que tinham a mulher como ser inferior. “Questionava-se, entao, se elas eram capazes de
pensar e agir criticamente, se pertenciam ou ndo ao povo de Deus da mesma forma que 0s
homens; e se até mesmo possuiam almas” (Munhoz, 2008, p. 26). Essa concepgéo evidencia o
modo como a imagem e as ideias sobre as mulheres foram constituidas social e culturalmente.

A imagem deturpada, imposta, sobre a mulher foi sustentada pelas concepcbes da
filosofia, da teologia, do direito e da medicina daquele contexto, que classificavam a mulher
como um ser inferior em relacdo aos homens, nos aspectos fisicos, psicoldgicos e
antropoldgicos. Contudo, Christine Pizan se coloca contra esse pensamento erréneo a respeito
das mulheres afirmando que o problema estava na educacéo inferior que as mulheres recebiam,
unicamente voltada para os afazeres domésticos e para a maternidade. Elas eram privadas da
participagdo na producéo cientifica, o que reforcava a posi¢do dos homens como os detentores
do poder.

Para contradizer a realidade citada acima e comprovar as capacidades femininas, Pizan
recolheu, em seus escritos, histdrias de mulheres intelectuais de seu tempo, provando que o que
faltava as mulheres ndo era nenhuma condicdo fisica ou psiquica, mas tratamento e condicdes
igualitarias. Nessa época, a palavra feminismo ndo existia, mas suas pautas ja se faziam ver.
Segundo Munhoz (2008, p. 26), “ainda que nédo falasse em feminismo, muitas mulheres em
diferentes partes do mundo levantaram a voz e escreveram sobre a situacdo de opressao das
mulheres e sobre sua luta para mudar tal realidade”.

Um fato ocorrido na Franca, no século X V1, ilustra bem esse modo que as mulheres tém
de resistir e enfrentar as situagdes de exclusdo e imposi¢do. Na convocatoria do rei Luis XVI,
dos Estados Gerais, da nobreza, do clero e do povo, para que escrevessem suas queixas, as
mulheres ficam de fora. Elas, porém, escreveram seus proprios cadernos de queixas,
manifestando indignagdo contra a opressdo em que viviam®°,

O caso acima reflete bem o significado do termo “feminismo”, que:

® Para saber mais a respeito da vida e obra dessa eximia mulher, a frente de seu tempo, ler: Cliford, 2002; Anderson;
Zinsser, 1991.
10 Esses cadernos podem ser encontrados até os dias atuais na Biblioteca Nacional em Paris.
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Pode ser associado a diferentes significados, tanto em relagdo as suas
representagdes individuais, quanto as coletivas e politicas. Ele pode indicar
tanto um “processo isolado” de rupturas ou mudangas na vida de cada mulher,
como uma busca conjunta de superagdo da subordinagdo e opressdo coletiva
das mulheres. Nesse sentido, o feminismo € visto como “um projeto de vida
pessoal e coletivo” das mulheres (Tornaria, 1986, p. 45).

Frente ao que estd explicado acima, compreende-se que o feminismo se conecta a
diferentes significados e esta relacionado a todas e a cada mulher de modo particular, pois diz
respeito a uma realidade comum que todas experimentam, que € a dominacdo do machismo

sobre seus corpos e suas escolhas.

2.5 TRAJETORIA DOS MOVIMENTOS FEMINISTAS

Quando falamos em movimentos feministas, entendemos que ndo existe um dnico
movimento feminista, pois este abrange uma diversidade de mulheres, negras, indigenas,
brancas, dentro de suas realidades pessoais e coletivas. Essa diversidade faz com que o
movimento feminista ndo seja tomado como um agrupamento Unico, pois esses grupos de
mulheres atuam em linhas e realidades diferentes. Nao obstante, suas pautas se intercruzam e
acabam formando uma grande rede de mulheres que lutam nos campos econémico, politico,
religioso e social por respeito, liberdade e direitos iguais entre homens e mulheres, formando o
movimento feminista.

Neste ponto, abordam-se 0s movimentos feministas em sua diversidade, de modo geral,
mas com énfase em trés que foram consideradas mais pertinentes a pesquisa, que sdo 0
movimento feminista da América Latina e Caribe, 0 movimento feminista brasileiro e o
movimento feminista na Igreja Catdlica.

Antes de adentrar nos temas citados acima, ressalta-se a importancia desses movimentos
ndo somente para as questdes relacionadas as mulheres, visto que 0os movimentos feministas,
em suas variadas facetas, trouxeram contribuicdes e beneficios para todos os &mbitos sociais.
Suas pautas, seus protestos e suas reivindica¢fes sacudiram o mundo patriarcal, heterdnomo,
no qual as sociedades, em sua maioria, estdo fundadas, no que se refere aos aspectos social,
econdmico, politico e cientifico, a comecar pelas institui¢oes religiosas. Suas “verdades” foram

questionadas no que diz respeito as mulheres e ao sistema kiriarcal'!, no qual o cristianismo

11 A palavra kiriarcal vem de quiriarquia, um neologismo, criado por Elizabeth Schussler Fiorenza, tedloga
americana, em sua obra “But she said: feminist practices of biblical interpretation” (Fiorenza,1992). O
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estd ancorado, mostrando como o rastro e o protagonismo feminino das classes dominadas
foram apagados e excluidos da historia.

Foi através dos movimentos feministas que muitas mulheres se sentiram reconhecidas e
valorizadas, enxergando os fios invisiveis da violéncia que as atravessam, despertando-as a
lutar para tomar posse do que € seu: sua dignidade e suas capacidades criativa, politica,
cientifica e religiosa.

Esses movimentos levam as sociedades a entenderem que nao héa diferenciagéo entre as
mulheres e 0os homens. O que realmente existe € um sistema ideoldgico cruel, que insiste em
colocar as mulheres em condicGes desfavoraveis aos homens, negando-lhes sua dignidade ao
tirar sua liberdade de escolha, ao determinar papéis que as fazem ficar na subalternidade. Os
movimentos feministas escancaram essas desigualdades e violéncias que as mulheres vém
sofrendo desde o Génesis. Essas perspectivas serdo abordadas na trajetéria dos movimentos

feministas descritos a seguir.

2.5.1 Fases dos movimentos feministas

Como tudo na vida passa por fases, 0s movimentos feministas também passaram por
importantes fases, 0 que mostra que ele se modificou ao longo do percurso, uma vez que 0S
problemas sociais foram se transformando. Era preciso mudar a ética para identificar como a
problematica do feminismo se mostrava a cada tempo.

Em relacdo a essas fases, Ana de Miguel (1995) apresenta trés etapas diferentes.
Segundo ela, a primeira fase trata do “feminismo pré-moderno”, relacionado as primeiras
reivindicagbes das mulheres no &mbito publico. A segunda ¢ denominada de “feminismo
moderno” e tem seu comego com os movimentos de libertacio no periodo da revolugao
francesa. Ja a terceira e ultima fase dos movimentos feministas, na perspectiva de Miguel (1995,
p. 29-70), trata do “feminismo contemporaneo” ou neofeminismo.

Sobre o desenvolvimento do movimento feminista, a socidloga americana Linda
Woodhead (2001) o apresenta também em trés momentos distintos evolutivos, 0s quais
denominou ondas do movimento feminista. Conforme essa autora, a primeira onda do

feminismo ganhou impulso no final do século XIX, tendo como objetivo a igualdade entre os

significado do termo quiriarquia estd relacionado aos diferentes niveis de dominagdo no sistema piramidal
complexo da sociedade. Segundo a autora, o termo kiriarcal ¢ mais abrangente que patriarcado, por envolver
uma dimensao mais ampliada dos tipos de dominacéo, indo além da opressdo de género, caracteristica principal
do patriarcado, mas traz em seu bojo as questdes da raca e etnia, de classe e do colonialismo, levando, assim, a
um entendimento de que a dominacdo, a violéncia e subordinacdo sdo diversas e estabelecem relacdes entre si
na pirdmide social como um todo.
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sexos, almejando suprimir as diferencas segundo um padrdo comum, no qual homem e mulher
tivessem o mesmo valor em uma perspectiva essencialista em relagdo aos papeis que foram
estabelecidos entre mulher e homem. Nesse momento, a critica estava direcionada a uma
sociedade machista e a religido.

Foi nesse contexto que Elizabeth Cady Stanton, te6loga americana e criadora da Biblia
das Mulheres, afirmou que “todas as religides da terra a degradam, e tanto tempo como a mulher
aceita a posicdo que lhe atribuem, a emancipacédo € impossivel” (Stanton, 1987, p. 12). O alvo
aqui eram as igrejas cristas e o ensino religioso. A segunda onda do feminismo se instaurou e
se desenvolveu entre as décadas de 1960 a 1980. Nesse momento, as questdes do movimento
se davam em torno da temaética relativa a libertagdo das mulheres frente a opressdo masculina
e as imposicdes do patriarcado.

A terceira onda do feminismo ganhou destaque na década de 1990, colocando-se contra
0 essencialismo, centrando-se nas diferencas de género, entendidas mais tarde, como uma
problematica complexa e com muitas faces, a partir dos estudos das mulheres.

O movimento feminista dentro da Igreja Catolica também passou por fases como 0s
demais. Essas fases do movimento feminista religioso ndo sdo muito diferentes dos seculares.

Na perspectiva de Brunelli (1988, p. 16), a primeira fase do feminismo intraeclesial caracteriza-se

por denunciar com vigor a estrutura patriarcal e sexista da sociedade e da
Igreja, e por reivindicar para a mulher os mesmos direitos e espago numa
sociedade e Igreja dos homens. No ambito eclesial, se quer a participagdo da
mulher nas decisdes e na gestdo da Igreja, propondo como caminho
indispensavel a admissdo ao ministério ordenado.

A segunda fase do movimento feminista catolico ou “segundo feminismo”, como foi
chamado, “ndo se limita a denunciar o androcentrismo socio-eclesial e reivindicar espago para
amulher. Suas propostas sdo mais radicais e abrangentes. Propde um modelo novo de sociedade
e de igreja, baseado nos principios da igualdade, justica e fraternidade” (Brunelli, 1988, p. 17).
Nessa fase, ndo se almejava mais o status que o masculino detinha, mas uma mudanca profunda
das estruturas da igreja e da sociedade, que libertasse ndo sé as mulheres, mas também os

homens, da ideologia androcéntrica e sexista.

2.5.2 Movimento feminista brasileiro

A génese do movimento feminista no Brasil se deu a partir do movimento das
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sufragistas!?, em 1910, com a fundacio do Partido Republicano Feminino, pela professora
baiana Leolina Daltro, como também foi impulsionado pela criacdo da Federagdo Brasileira
pelo Progresso Feminino, por Bertha Lutz. VVale lembrar que as mulheres que faziam parte desse
movimento tinham um perfil especifico das classes mais abastadas. Eram mulheres estudadas
e até formadas fora do pais. Esta fase do movimento feminista era uma expresséo da primeira
onda no Brasil.

A década de 1970 é marcada pela efervescéncia dos movimentos sociais ligados as
igrejas, universidades e outros segmentos da sociedade na luta por justica, igualdade e
liberdade. E foi uma época também marcada pela ditadura militar.

Nesse contexto, o feminismo passa a ter outro rosto e, por que ndo dizer, nasce outro
feminismo e um novo modo de enxergar as mulheres. No cenario de ditadura, opressao e
violéncia, a nova expressdao do movimento feminista nasce e cresce atrelado aos movimentos
da Igreja Catdlica, como as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS). Ele ““surge como um novo
sujeito social, que junto a tantos outros, inclusive a Igreja Catolica, interveio nos processos de
transformacéo sociopolitica do pais” (Munhoz, 2008, p. 83).

Foi na efervescéncia reflexiva e ativa que as mulheres, como as classes desfavorecidas,
entenderam-se como injusticadas, violentadas e empobrecidas em diversas areas da vida social,
religiosa e politica, desprovidas de dignidade pelo peso que lhes foi imposto ao longo da
historia.

A partir dessa consciéncia, 0 movimento feminista toma novos rumos, impulsionados
pela instituicdo do Ano Internacional da Mulher e a criacdo da Década da Mulher!®, Frente a
esses marcos histéricos, 0 movimento feminista passa a ter uma identidade puramente feminista
e com esse novo desenho, passa a ter mais forca e influéncia na vida do pais.

Nessa perspectiva, conforme aponta Soares (1998, p. 33), o feminismo brasileiro
“tornou-se capaz de promover muitas e salutares criticas também no seu préprio interior,
estimulando debates sobre seus objetivos, seus referenciais, sua pratica, suas teorias, sua
identidade e suas perspectivas de futuro”. Ao adotar essas praticas e tendéncias, 0 movimento
se preocupou em dar respostas coerentes as demandas dagquele momento em todos 0s aspectos

de sua pauta.

2.0 Movimento das Sufragistas teve inicio no século XIX com a inglesa Millicent Fawcet, com o objetivo de lutar
e reivindicar a participagdo ativa das mulheres na politica, ou seja, o direito de votar e ser votada. A origem do
nome se da devido ao que 0 movimento designou como luta pelo sufragio das mulheres.

13 Esses dois marcos foram criados e instituidos pela Organizacdo das NagGes Unidas (ONU), com o objetivo de
pressionar e fomentar a participacdo politica das mulheres na sociedade, bem como a defesa dos direitos das
mesmas em paises nos quais esses direitos sao violados.



35

O movimento feminista brasileiro se situou no meio dos movimentos sociais,
organizando-se com outros setores, na busca por justica, igualdade e cidadania, tornando-se,
dessa maneira, 0 movimento de maior amplitude, diversidade e influéncia entre 0s movimentos

de mulheres da América Latina e do Caribe.

2.5.3 Movimentos feministas na América Latina e Caribe

O surgimento do feminismo na América Latina e no Caribe se deu a partir das vivéncias,
relatos e experiéncias das mulheres e, mais tarde, evolui para o campo de pesquisa, ao enfatizar
a atuac¢ao das mulheres em movimentos sociais na cidade e no campo. Mulheres de todas as
classes dos paises da América Latina, na regido central e sul do continente, estavam envolvidas
de muitos modos nesse movimento, que também era muito diverso.

Outra caracteristica que marcou o movimento feminista nessa regido foram as lutas pela
libertagao, em muitos paises da América Latina, que, entre as décadas de 1960 e 1970, passavam
por forte repressdo dos regimes totalitarios. A sociedade civil foi reprimida e os movimentos
sociais dessa época eram perseguidos e silenciados. As mulheres, ao contrario, organizaram-se
e levantaram a voz contra a privagdo da liberdade, contra a pobreza e violéncia.

Mas a articulagdo e organizacdo do movimento feminista, enquanto elemento social
transformador, nas perspectivas politicas, econdmicas e sociais, segundo Alzira Munhoz
(2008), so se tornou visivel na década de 1970, com manifestagdes em encontros de mulheres
em niveis regionais, nacionais € internacionais. Esses encontros se constituiam no momento
propicio para as mulheres pertencentes a0 movimento reverem a caminhada, identificando os
desafios e avangos, bem como, era o momento de ampliar os conhecimentos sobre as
perspectivas e métodos feministas. E o faziam elaborando planos e metas para cada realidade
em que as mulheres estavam inseridas. Com essa articulagdo, as mulheres latinas reafirmavam
suas prioridades em relacao as mulheres mais pobres. Sobre esse momento, Tornaria (1986, p.

50) afirma:

Através de metodologias alternativas revalorizamos os afetos, os sentimentos,
democratizamos e humanizamos o0s espagos politicos que ocupamos,
convertendo-nos em novas atoras sociais. Priorizamos nossa atuacdo junto as
mulheres pobres, trabalhadoras urbanas e rurais e junto aquelas atuantes no
movimento mais amplo de mulheres, apoiando-as e ajudando-as a articular
estratégias comunitarias de sobrevivéncia, e a0 mesmo tempo a criar uma
maior consciéncia da discrimina¢do sexista que sofrem.
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A partir dessas palavras, confirma-se o cunho diverso e popular do movimento feminista
na América Latina e no Caribe. Entende-se, ainda, que a metodologia utilizada nesse
movimento passa pelo cotidiano e pela realidade das mulheres amerindias e caribenhas, cujas
vidas, ocultas em todos os ambientes, sao postas a luz e torna-se um campo de conhecimento
cientifico, uma vez que esse ocultamento ¢ fruto da violéncia e discriminagdo do machismo e
do patriarcado. As mulheres entendiam “que a dominacao e a exploracao tém raizes nas relagdes
androcéntricas na esfera privada: a familia, as relagdes homem/mulher e a opressao sexual das
mulheres” (Chuchryk, 1984, p. 46). Desse modo, as violéncias contra a mulher surgem primeiro
em casa, no seio familiar e se estendem para o dmbito publico como algo natural.

No ambito publico, as feministas mostravam a contradi¢@o existente entre o discurso do
governo e a realidade que esse mesmo governo lhes imputava, uma vez que, conforme

Sternbach (1992, p. 145):

Os conceitos tradicionais dos papéis das mulheres e os apaixonados apelos aos
“valores da familia cristd” estavam no amago da ideologia da seguranga
nacional e da politica social recessiva. Contraditoriamente, um grande abismo
separava o discurso do estado sobre ‘género e familia’, da realidade concreta
das mulheres. Enquanto o discurso oficial exaltava as virtudes feministas, a
politica econOmica regressiva impelia milhares de mulheres a forca de
trabalho.
Nesse fragmento, Sternbach pde as claras as intengdes escusas do governo, uma vez que
o discurso nao condiz com a pratica em relacdo as mulheres e suas reivindicacdes. Deve-se
lembrar, ainda, que “as mulheres que foram vitimas da repressao estatal foram violentamente
estupradas e humilhadas; seus ideais e sua luta foram vilipendiados; seus familiares
perseguidos, humilhados e expostos a todo tipo de ameagas” (Munhoz, 2008, p. 83). A luta das
feministas da América Latina estava fortemente ligada as questdes democraticas e sociais, ou
seja, pelo direito a liberdade, pelo direito das mulheres, pelo direito dos pobres.
Essa luta implicou o engajamento de muitas organizagdes de mulheres em toda a
América Latina. Mas isso ndo significava que esses movimentos feministas eram os mesmos
no territorio latino-americano. Como ja mencionado, o movimento feminista ¢ diversificado,

com pautas distintas, mas que se intercruzam em muitos aspectos. O Brasil também ¢ um dos

paises pertencentes aos movimentos latino-americanos, como mostra Alzira Munhoz:

No Brasil esse movimento se expressou numa pluralidade de clubes de maes,
organizacdo de defesa dos direitos humanos, associagdes de moradores,
Movimento por creches e Contra a alta de Custos de Vida, bem como o
Movimento pela Anistia a exilados e presos politicos. Na Bolivia, expressou-
se na organiza¢do das Mulheres de Mineiros Bolivianos. Na Argentina, no
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conhecido movimento das Maes da Praca de Maio. No México, no das
mulheres do Movimento Popular (Munhoz, 2008, p. 83).

Verifica-se aqui que esses movimentos de mulheres estavam profundamente ligados as
causas humanisticas presentes na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Com suas
pautas, elas atuavam também nas questoes sociais, politicas, economicas e religiosas, na medida
em que iam recuperando seu lugar de fala e de atuagdo nessas diversas esferas.

Ressaltamos que grande parte desse processo de atuagdo dos movimentos feministas,
tanto na América Latina como no Brasil, foi impulsionada inicialmente com o apoio ¢ a
participacdo da Igreja Catolica’®. E importante dizer que, nessa diversidade dos movimentos
feministas, as relagdes entre esses movimentos nem sempre foram pacificas. Nao faltaram
divergéncias e desentendimentos mutuos, o que foi um divisor de dguas entre os mesmos, no
sentido de autoafirmagdo ou de redefini¢do e alinhamento de alguns segmentos feministas da

América Latina e do Caribe. Esse fato gerou:

Dialogo e confronto entre as “feministas” (corrente autdnomo) as “politicas”
(militantes em partidos da esquerda) atravessaram a maior parte da pratica
feminista na América Latina e no Caribe durante a década de 1980. Essas
posi¢cdes polarizadas ndo refletem sendo precariamente a realidade
indubitavelmente complexa, diversificada ¢ fluida do feminismo latino-
americano e caribenho (Munhoz, 2008, p. 87).

Tudo o que foi exposto até agora ¢ uma pequena particula do que ¢ o movimento
feminista amerindio e caribenho, e ndo ¢ pretensdo deste trabalho debaté-lo de modo amplo e
aprofundado, mas mostrar uma ideia panoramica da tematica dos movimentos feministas e de
sua trajetoria. Esse modo superficial de exposicao se deve a multiplicidade de elementos que
esse movimento contém, o que faz com que ndo seja possivel aborda-lo em um Unico trabalho.
Além do mais, essa rapida passagem por algumas vertentes do movimento feminista tem por
objetivo mostrar a fonte na qual as mulheres da Rede Um Grito Pela Vida®® bebem de modo

indireto.

2.5.4 Movimento feminista na Igreja Catdlica

Nao ¢, e nunca foi, comum, a ideia de movimento feminista dentro da religido catolica.
Ao contrario, os movimentos feministas foram vistos com suspeita e rejei¢do por parte dos

lideres catdlicos, uma vez que a hierarquia da Igreja, formada massivamente por homens, nao

14 Essa questdo sera aprofundada no item seguinte ao tratar de movimentos feministas na Igreja Catolica.
15 O capitulo segundo apresentara e abordara de modo aprofundado o referido grupo de mulheres.
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da lugar de decisdo e fala para as mulheres pertencentes a essa religido. Estas estdo destinadas
a um segundo plano no campo religioso, apesar de serem a maioria e as bases efetivas da igreja,
no sentido do trabalho de evangelizacao. Também, quando pensamos no dizimo, as mulheres
sdo as maiores colaboradoras e mantenedoras financeiras da institui¢ao.

Analisando-se cuidadosamente a relacdo de Jesus com as mulheres de seu tempo, ¢é
possivel perceber que esta ndo tem nenhuma ligagdo com o que a Igreja vem pregando desde
os primeiros anos do Cristianismo, no que se refere as mulheres. Nos quatro evangelhos, uma
figura feminina se destaca: Maria Madalena, amiga e discipula de Jesus. Mas essa mulher ndo
teve, na historia do Cristianismo, o lugar que lhe ¢ devido, pois, conforme Hoornaert (2023),
Maria Madalena é sistematicamente maltratada nos serm@es da Igreja, até ser rebaixada a
condicdo de prostituta e de pecadora arrependida. Essa criminaliza¢do simboliza na realidade
o0 rebaixamento da figura da mulher em geral, na tradicdo cristd, que tentou apagar de muitos
modos o protagonismo das mulheres ao longo do tempo, dentro da religido.

Um exemplo dessa realidade da mulher na Igreja Catdlica € a historia de Santa Joana
D’Arc, uma jovem francesa que ousou se passar por homem e se infiltrou no exército francés
de Carlos VII. Como lider da tropa, venceu a Guerra dos Cem Anos (1337-1453), um conflito
entre a Franca e a Inglaterra, com sucessivas batalhas para a ocupacdo do trono francés que
estava vacante com a morte de Carlos IV no ano de 1328, na regido de Flandres. Joana foi
capturada pelos ingleses, julgada e condenada a morte na fogueira, aos 19 anos de idade,
acusada de bruxaria. Mais tarde, a propria Igreja reconsiderou sua atuagdo e a declarou santa
protetora da Franga, tornando-a uma importante figura na historia da Franga.

No periodo da Idade Média (476-1453) e inicio da Idade Moderna (1453-1789), houve
a era da chamada “Santa Inquisi¢ao”, que foi um movimento religioso de cunho politico criado
pela Igreja Catdlica em alguns paises da Europa e da América. Esse movimento tinha o objetivo
de promover o arrependimento ou a condenacdo daqueles e daquelas que eram considerados
hereges, ou seja, dos que tinham um pensamento diferente da doutrina da Igreja. Os que se
recusavam a seguir os ensinamentos da Igreja eram expostos aos mais atrozes suplicios até a
morte.

Langando-se um rapido olhar na historia da Igreja, nesse periodo, verifica-se que a
perseguicao da Igreja e a punicdo recaiu mais fortemente sobre as mulheres, principalmente
aquelas que ousavam desafid-la e iam além das regras, usando sua sabedoria e sua inteligéncia
e igualando-se aos doutores da igreja. Essas mulheres sdbias e inteligentes eram queimadas
vivas e enforcadas sob acusacdo de bruxaria e pacto com o demodnio e eram destinadas a

fogueira, depois de passarem pelos cruéis instrumentos de torturas, como aconteceu com Joana


https://www.ihu.unisinos.br/categorias/623518-o-papel-das-mulheres-deve-ser-abordado-urgentemente-na-igreja-catolica
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D arc. “Os inquisidores justificavam que os atos de bruxaria se relacionavam a inferioridade
genética das mulheres” (Carvalho, 2018, p. 161). Essas ideias da inferiorizagcdo das mulheres
na religido catdlica encontraram eco no pensamento dos dominicanos Kramer e Sprenger que,

a partir do mito de Eva, pregavam que:

A razao natural estd em que a mulher ¢ mais carnal do que o homem, o que se
evidencia pelas suas muitas abominagdes carnais. E convém observar que
houve uma falha na formag¢ao da primeira mulher, por ter sido ela criada a
partir de uma costela recurva, ou seja, uma costela do peito, cuja curvatura &,
por assim dizer, contraria a retiddo do homem. E como, em virtude dessa falha,
a mulher ¢ animal imperfeito, sempre decepciona e mente.

Conforme Schubert e Nielsson (2021), foi sobre o pressuposto desse mito que a
Inquisicdo fundamentou os discursos de opressdo e violéncia de género ao reprimir o
comportamento “desviante feminino”, justificando, desse modo, a partir da Biblia, a
perseguicdo e a morte das mulheres, que, como Eva, eram desobedientes e transgressoras. E,
por isso, deviam ser expulsas do paraiso, ou seja, castigadas e mortas. Frente a isso, “a maioria
das mulheres tornou-se Eva, incorporando para si a responsabilidade pela origem da maldigao”
(Gebara, 1990, p. 31). A mulher ¢ “assimilada a fraqueza da carne, a sensualidade, a volapia, a
tentagdo, ao pecado, enfim, considerada um ser humano pela metade” (Bergesch, 2008, p. 118),
sO podendo ser completa com o homem, segundo 0s ensinamentos cristdos advindos do livro
do Geénesis.

As mulheres, porém, nunca se conformaram com o sistema patriarcal e violento que lhes
foi imposto. Em todos os tempos, houve mulheres que se organizaram e levantaram a voz em
sua propria defesa e em defesa de tantas outras mulheres. Essas manifestagoes, atitudes e
protestos sdo os primeiros brotos das sementes do feminismo, € o protofeminismo dentro da
Igreja, mas que ainda ndo se denominavam de movimento feminista.

Paradoxalmente, essa mesma Igreja que condena e diminui as mulheres vai ajudar
muitas a se engajarem no caminho de libertagdo dentro da sociedade. As “mulheres tém sido
solicitadas a lutar por mudancas sociais e mudancas na religido. A religido tem sido um
instrumento de libertagdo para as mulheres, da mesma forma como se torna um instrumento de

opressao social das mulheres” (Yazbeck-Haddad; Esposito, 1998, p. 21). Assim,

Nos meados dos anos 1960, a igreja da América Latina se configura muito
sensivel a realidade dos empobrecidos, e dentre eles as mulheres. Os
movimentos popular, sindical, social e feminista contribuiram para que a
hierarquia da Igreja deixasse “a luz entrar” na vida pastoral e na forma de
organizacdo das comunidades. Com isso, abriram-se as portas para um novo
modo de evangelizar, comecando a olhar de perto a realidade e as reais
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necessidades de seu povo. Com o olhar renovado e sensivel aos pobres ¢
oprimidos as mulheres comegam a ocupar espagos antes ocupados apenas por
homens. As tedlogas, religiosas e leigas se engajaram na reflex@o e no debate
da Teologia da Libertacdo e na participagdo nas Comunidades Eclesiais de
Base, o que acabou por impulsionar esse avango (Cruz, 2013, p. 51).

Nesse momento da historia, a Igreja comega a “abrir-se” a muitas questdes sociais da
época, porém essa abertura ndo foi natural, mas provocada pelo clamor do povo, veio de fora,
a partir da teologia da libertacdo. Esta tinha como foco uma reflexao teoldgica fundamentada
na luta e libertagdo do povo pobre e oprimido pelo capitalismo e pelo neoliberalismo. E a partir
das reflexdes biblico-teoldgicas que as mulheres engajadas nesses movimentos passam a se ver
como os demais pobres e oprimidos, sem liberdade, espaco e oportunidades no mundo publico
e eclesial.

Essas provocacfes vém da teologia feminista, nascida da teologia da libertagcdo, que,
apesar de libertadora, mantinha o mesmo padréo sexista, machista e patriarcal da teologia
tradicional. Deixou as mulheres de fora da construcdo desse novo jeito de fazer teologia. A
partir dai, surge a necessidade de novas teologias nascidas do préoprio chdo das classes
oprimidas e minorias, como os indigenas e os afro-brasileiros. E continuam a nascer novas
teologias, como as relativas aos grupos LGBTQIA+..., que também foram deixadas de fora da
teologia tradicional.

Essas sdo as bases dos movimentos feministas na Igreja Catolica, no momento atual, 0s

quais serdo abordados a seguir.

2.5.4.1 Alianga Internacional Joana D’arc

A Alianga Joana D’ Arc, um dos primeiros movimentos de que se tem registro na Igreja
Catdlica, foi fundado em 1911 na Gré-Bretanha, por um grupo de mulheres, com o objetivo de
lutar pela igualdade entre homens e mulheres na religido catolica. Esse grupo critica “a visdo
unica e hegemonica de um Deus somente masculino” (Duby; Laclotte, 1997, p 113), como
preconiza o cristianismo.

Esse é o Unico movimento feminista que remonta dessa época. Segundo Brunelli (1988,
p. 16), “a ‘Alianca Internacional Joana D arc’ se prop0s garantir a igualdade entre homens e
mulheres em todos os campos”. Sobre este movimento existe pouca coisa escrita, 0 que néo
permite saber como essas mulheres atuavam na garantia dos direitos das mulheres naquela

época, bem como quem foi sua fundadora.
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2.5.4.2 Teologia Feminista

A teologia feminista se desenvolveu em diversos paises da Europa, Américas, Asia e
Africa. Teve seu inicio com os trabalhos da ativista norte-americana Elizabeth Cady Stanton
(1815-1920), protestante, abolicionista e feminista, presidente do Movimento Nacional das
Sufragistas, de 1892 a 1900, que lutou pelos direitos das mulheres em muitas frentes da
sociedade e da religido. Em relacdo a perspectiva teoldgica, ela publicou a Women'’s Bible, a
Biblia da Mulher, com a ajuda de um grupo de estudo biblico o qual coordenava.

A publicacdo da Biblia da Mulher tinha por objetivo enfatizar o protagonismo da
mulher na biblia bem como a violéncia contra a mulher, legitimada por algumas passagens
biblicas. Contribui, assim, para uma leitura mais equitativa em relacéo a figura da mulher dentro
da religido cristd, desconstruindo a opressdo patriarcal imposta as mulheres a partir da Biblia,
arraigada no judaismo. Pode-se afirmar que foi um dos primeiros trabalhos hermenéuticos
teoldgicos publicado pelas mulheres feministas.

As mulheres ndo encontraram espaco na teologia tradicional e "foram as mais atingidas
por essa teologia da renuncia e do sacrificio, pois foram definidas como seres-para-0-outro,
para servir, ndo s6 do ponto de vista material, mas também sexual” (Tomita, 2006, p. 149).
Desse modo, “nos terrenos baldios do texto biblico, nds, as mulheres, vamos nos encontrando
e fazendo as perguntas que ndo foram feitas, tecendo argumentos pelo avesso, inventando
variacdes e rupturas com nossos corpos gozosos e dolorosos na historia, na teologia e na igreja
dos homens” (Pereira, 2009, p. 85). As tedlogas feministas ndo buscam a ruptura com a religido,
mas um modo mais livre de estar nela.

Conforme a te6loga Nancy Cardoso,® em entrevista concedida a La Diarial’ a Teologia

Feminista:

Se d& quando percebemos que o cristianismo que nos foi imposto ¢ um vestido
muito justo, no qual ndo podemos nos mover. Recebemos um impacto muito
forte dos movimentos feministasao longo do ultimo século. Este
inconformismo, esta inquietacdo dentro das igrejas, somada ao impacto que
vem de fora, foi gerando suspeitas e ai veio a pergunta: por que queremos
continuar sendo cristds e fazendo teologia? Ai tomamos uma decisdo: a
maneira de continuar foi criando uma voz propria, uma voz coletiva. E a partir
dai, contar com a experiéncia da espiritualidade e a mistica sem os limites
do patriarcado.

16 Nancy Cardoso é pastora da Igreja Metodista, te6loga feminista, foi integrante da Comissdo Pastoral da Terra
(CPT), desenvolvendo trabalhos com as camponesas. Seus estudos estdo mais ligados ao feminismo da
América Latina, como também ao feminismo brasileiro.

17 La Diaria é um jornal do Uruguai que foi criado no ano de 2006.


https://www.ihu.unisinos.br/159-noticias/entrevistas/586504-cultura-do-patriarcado-e-desigualdades-historicas-entre-os-sexos-sao-vetores-de-uma-epidemia-de-violencia-contra-a-mulher-entrevista-especial-com-nadine-anflor
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Uma das bases metodoldgicas da Teologia Feminista é justamente a suspeita do que esta
posto em relacdo a mulher, o feminino e o feminismo na religido, apoiando-se na mistica e na
espiritualidade que é para todos, que ndo tem barreiras dogmaticas e doutrinarias. Além de se
apropriar de uma nova hemenéutica, 0 movimento de mulheres religiosas feministas se articula
a partir das pautas do movimento feminista secular, porém difere em seus fundamentos, pois,
nas escolas feministas hegemaonicas, as estudiosas tém “visualizado a consciéncia de género
como nascida fora da crenga e da experiéncia religiosa” (Braude, 2004 apud Vieira, 2018, p.
569). Assim, excluem e rejeitam qualquer ideia em que se aborde a perspectiva da religido na
qual, em seu imaginario, a mulher religiosa é submissa por natureza.

E aqui que nasce a originalidade desses movimentos de mulheres religiosas em busca
de seus direitos mais elementares dentro da religido catdlica e cristd. Buscam a mudanca a partir
de suas prdprias narrativas, fazendo conexdes com a Teologia Feminista que, nas palavras de
Ivone Gebara (2006, p. 47), “ndo ¢ de massa, acontece a partir de grupos pequenos. N&o existe
proposta de melhora imediata, € uma desconstrucdo da teoria tradicional, para a formacao de
uma que seja mais libertadora”. Desse modo, evidenciam um movimento mais participativo,

em que cada mulher pode contar suas proprias experiéncias e juntas possam se libertar.

Na América Latina, a teologia feminista ¢ elaborada a partir de realidades
concretas, quer acompanhar a experiéncia que as mulheres pobres e oprimidas
tém de Deus em sua pratica libertadora e procura responder as questdes e aos
desafios que essa pratica propoe a fé cristd. Além disso, entende que a
revelagdo ndo ocorre fora das coordenadas historicas, dai a contextualidade
ser uma das suas caracteristicas centrais (Aquino, 1997, p. 55).

Com isso, o lugar social € um dos fundamentos da Teologia Feminista, porque é a partir
da compreenséo do lugar em que as mulheres pisam, ocupam e vivem que devem se libertar e
serem agentes de libertacdo para outras mulheres e para os homens também, pois estes precisam
se libertar desse padrdo machista que lhes foi imposto. "Essa € uma caracteristica da teologia
feminista: ela é relacional e ela é plurivetorial, ndo tendo um fator apenas na sua analise. Ela é
classe, etnia e género. Isso estrutura a realidade, estrutura o texto, estrutura a tradi¢cao™ (Pereira,
2015b, p. 131). A Teologia Feminista se utiliza do método de desconstrucdo das ideologias

patriarcais, 0 que:

Tem sido muito importante para mostrar que a maioria dos ensinamentos
cristdos foram baseados em uma perspectiva patriarcal, onde os homens tém
todo o poder e as mulheres restava ocupar o segundo ou o terceiro lugar nas
igrejas e no lar. Assim, foi imposta a ideia da masculinidade de Deus,
subjacente aos ensinamentos doutrinarios, a filiagdo divina tinica de Jesus, um
vardo, o conceito de masculinidade presente nas trés pessoas da Trindade
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Divina, a ideia da virgindade de Maria de Nazaré e varias outras ideologias
sexistas (Tomita, 2010, p. 3).

Os conceitos de género e de sexualidade, cientificamente construidos por pesquisas em
diversas &reas do conhecimento, passam a sofrer criticas a partir de conceitos religiosos com
base crista ou biblica, uma vez que “as mulheres aprenderam a ler e a interpretar a Biblia com
as lentes dos esquemas teoldgicos masculinos e a partir de determinados paradigmas
hermenéuticos desenvolvidos historicamente” (Santos, 2010, p. 33). Os esquemas teologicos
masculinos as deixavam de fora ou em segundo plano, ndo havendo representatividade e
empoderamento feminino no sistema simbolico religioso de que a antiguidade dispunha, como
a imagem da deusa. S8o perspectivas historicas e teoldgicas como estas que a teologia feminista
busca restaurar.

Ciente do lugar onde se esta “pisando”, as mulheres feministas cristds entendem a
importancia de seu discurso dentro de suas comunidades e dos lugares que ocupam. “Nesse
sentido, a teologia feminista € um poder e quer ser um poder capaz de modificar gradativamente
as relagcoes de dominagao e exclusdo que se verificam no dia a dia das comunidades cristas”
(Gebara, 2017, p. 93). Ndo é uma tarefa facil, livrar-se do emaranhado sistema de opressdo
contra a mulher dentro da religido. Essa violéncia se revela de maneira muito sutil, passa pelo
discurso elaborado e proferido por homens para as mulheres, desde muito cedo. A menina é
ensinado, na igreja e nas demais instituicdes, qual é o seu lugar: a obediéncia e a submissdo aos
homens. Desse modo, a maior parte das mulheres catolicas nem suspeitam que sdo vitimas da
prépria religido, e que muito do que esta posto nas igrejas a respeito delas proprias é fruto da

criacdo masculina.

2.5.4.3 Catolicas pelo Direito de Decidir (CDD)

A organizacdo Catolicas pelo Direito de Decidir surgiu no Brasil, no periodo da ditadura
militar, entre as décadas de 1970 e 1980, atrelada a efervescéncia dos movimentos sociais e a
Teologia da Libertacdo e a Teologia Feminista. Nesse periodo, grande parte da igreja do Brasil
abragava a causa dos empobrecidos e oprimidos, impulsionada pelo concilio Vaticano Il e a
Conferéncia Episcopal da América Latina, em Medellin (1968), que convidava toda a Igreja a
ouvir o grito dos empobrecidos e defender suas causas.

Nesse contexto, o CDD surge com pautas a respeito dos direitos reprodutivos e
sexualidade, temética abordada na época pela ONU, em nivel mundial. Outros fatores também

impulsionaram a criacdo do Catolicas pelo Direito de Decidir, como o Centro Ecuménico de
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Servicos a Evangelizacéo e Educacdo Popular (CESEEP), a disciplina feminista criada pelo
Instituto Metodista de Ensino Superior (IMES), além do Nucleo de Estudos Teoldgicos da
Mulher na América Latina (NETMAL). Esses foram os marcos na criacdo da organizacao
Catolicas pelo Direito de Decidir, espaco importante de debate, onde as mulheres levantam
questionamentos acerca da doutrina da Igreja Catdlica, contestando regras em relacdo as
mulheres e seus corpos, uma vez que a religido, ao longo dos séculos, tem controlado o corpo
feminino ao tirar a liberdade de elas préprias decidirem sobre ele. A criminalizacdo do aborto,
condenacdo das mulheres, é uma das questdes centrais do CDD, tanto no campo religioso
quanto no politico.

Sobre a atuacdo do CDD, Regina Jurkewicz, uma das integrantes e coordenadora
executiva da ONG, no ano de 2015, em entrevista a Julia do Carmo Silva, pesquisadora e
conhecedora da referida organizacéo, afirma que é possivel ser catolica e feminista, visto que

ndo ha divergéncia entre essas duas realidades. Segundo ela:

Ser catdlica e ao mesmo tempo feminista para nos, significa uma
demonstracdo que estas duas propostas podem ndo ser divergentes, ou seja, €
possivel ser catolica e feminista. Para isso buscamos perspectivas éticas que
legitimam as decisdes das mulheres sobretudo no campo da sexualidade e da
vida reprodutiva. Participamos com o movimento de mulheres das iniciativas
de Iuta contra os fundamentalismos ¢ a imposi¢ao de pensamentos machistas.
Somos parte das redes de mulheres tanto no Brasil como no dmbito latino-
americano (Silva, 2015, p. 43-44).

Como visto, a organizacdo Catolicas pelo Direito de Decidir trabalha em varias
vertentes, “buscando a promogéo dos direitos humanos, tanto na sociedade quanto no interior
da igreja catdlica, partindo do pressuposto de que a religido tem forte influéncia em nosso pais”
(Silva, 2015, p. 37), e a sociedade, como um todo, acaba sendo impactada por essa institui¢éo
religiosa. Mesmo aqueles que ndo tém ligacdo direta com a religido sofrem o efeito de seu poder
por meio dos discursos de seus lideres e das leis civis criadas por linhas conservadoras, que véo

ao encontro do pensamento do cristianismo em relagdo as mulheres.

2.5.4.4 Conselho das Mulheres Catdlicas (Catholic Womens Council - CWC)

O Conselho de Mulheres Catdlicas é uma organiza¢do nova, pouco conhecida, que foi
criada na cidade de Stuttgart, em novembro de 2019, a partir de associa¢des catolicas de
mulheres, entidades religiosas e eclesiasticas da Alemanha, da Austria, de Liechtenstein e da
Suica, que se uniram para criar uma visdo comum, em rede, sobre as mulheres dentro da Igreja

Catolica.
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O CWC tornou-se uma rede global em janeiro de 2020 e seu objetivo principal € o pleno
reconhecimento da dignidade e da igualdade das mulheres dentro da Igreja Cat6lica Romana.
A entidade afirma a necessidade de validar e equilibrar os direitos das mulheres na estrutura e
na pratica cotidiana da Igreja, uma vez que as mulheres ainda ndo tém direito de decidir
juntamente com os homens os rumos da Igreja. O voto das mulheres no sinodo dos bispos, a
partir do ano de 2024, ja é fruto desse movimento de mulheres.

O CWC realiza diversas atividades formativas on-line através das redes sociais, com
mulheres de outras redes com causas semelhantes, em nivel mundial, as quais difundem suas
pautas e questdes de modo local. Conforme as organizadoras do CWC, em seu site'®, dessas
reunides e encontros via Zoom surgiram muitas questdes como: O que as mulheres esperam de
sua igreja? O que precisa mudar? Com que questfes temos de lidar? Além de temas como:
situacdo das mulheres na igreja; poder, participacdo e representacdo; vida sacramental;
resisténcia e esperanca.

O Conselho das Mulheres Catolicas desponta como uma luz promissora no horizonte.
Percebemos, em suas linhas de agdes, que este € um grupo bem inserido na igreja e que esta

trabalhando a partir de dentro, como mostra a citacao seguinte, extraida do site da organizacao:

A dignidade de cada ser humano € inviolavel — estd dentro de nds e ¢ dada por
Deus, ninguém mais. A igualdade é o que as mulheres continuam a lutar de
geracdo em geragdo. O Conselho das Mulheres Catdlicas convida-vos a
descobrir o que significa para vos a dignidade e a igualdade enquanto catdlicas
e como as nossas capacidades, talentos e conhecimentos como mulheres
devem ser utilizados para beneficiar a Igreja no futuro.

Todas as informagdes contidas neste topico foram colhidas do site da presente

organizacao, e, por ser muito nova, nao foi possivel encontrar outras referéncias sobre ela.

2.6 O QUE DETERMINA A MULHER FEMINISTA?

A presente pesquisa levanta uma questdo que parece muito pertinente para o objeto de
estudo e para a tematica do feminismo abordado até aqui. Nos trabalhos e pesquisas ja
consolidadas, muito se falou a respeito da constituicdo e da identidade do homem e do
masculino, dos seus fundamentos no patriarcado, que os tornaram machistas, sexistas e alguns
até misoginos. da mesma forma, foi abordada a condicdo da mulher em sua subordinacao

imposta pela estrutura patriarcal, kiridrquica e machista.

18 Para conhecer melhor a organizacéo, o leitor pode acessar o site catholicwomenscounci.org.
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As perguntas que emergiram neste contexto foram: Como a mulher feminista se
constitui? Sera que as mulheres feministas sdo somente aquelas que se autodeclaram
feministas? E como estas se tornaram feministas? Neste tdpico, serdo apresentadas respostas a
essas questdes a partir do pensamento de algumas autoras. Essas questfes serdo trazidas no
capitulo seguinte, a partir da andlise das entrevistas realizadas com algumas mulheres
integrantes do grupo pesquisado.

A identidade feminista se deu a partir de muitas questdes relativas as mulheres e as
condi¢cdes em que viveram e vivem, e € a partir de suas experiéncias e vivéncias que muitas

mulheres se tornam feministas, uma vez que:

As mulheres eram simbolicamente consideradas como mais proximas da
natureza por causa de seu papel nos processos bioldgicos de reproducgdo e
nutricdo e de cuidado dos recém-nascidos. Os homens eram considerados
como produtores de cultura por causa de sua atividade na caca, pesca e nas
guerras. E importante notar que numa perspectiva patriarcal, transformar
produtos, cozinhar, preparar medicamentos com ervas, saber limpar e costurar
tudo isso ndo era considerado como obra de cultura, mas como algo inferior
(Gebara, 2000a, p. 128).

A subordinacéo da natureza e da mulher ao homem foi determinada desde os primordios
pela religido, quando toma como verdade o mito do Eden, em que Deus, o todo-poderoso, da
ao homem o poder de submeter e dominar tudo que foi criado, inclusive a mulher. E frente a
essas situacfes que o movimento feminista se impde, fazendo novas releitura e interpretacédo

dessas ideias e desses conceitos inveridicos e cristalizados sobre a identidade da mulher, pois:

O feminismo ¢ um olhar especifico a partir do corpo e para o corpo das
mulheres, um olhar critico em relagdo aos lugares que ocupamos, as
obrigagdes que nos impuseram e aos sonhos que nutrimos. Por isso questdes
relativas a sexualidade, a maternidade voluntaria, a luta contra a violéncia
doméstica e a liberdade de opgao sexual sdo reivindicagdes que vislumbram
outro tratamento e outra compreensdo filosofica de nossos corpos (Gebara,
2017, p. 10).

Nessas perspectivas, pode-se ver a luta permanente das mulheres feministas que
enxergam os fios invisiveis da condicdo de desigualdade em que vivem cotidianamente em
todos os segmentos sociais e ndo se calam. Elas gritam por seus direitos e para acordar muitas
outras que ndo conseguem perceber o sistema criado para a manipulagcdo de seus corpos e
consciéncias, mas que tém sido cada vez mais despertas pelos ecos do movimento feminista.
Toda mulher que ndo concorda com a subordinagdo imposta pelo sistema machista das nossas
sociedades, que luta pelo fim da violéncia doméstica, que enfrenta aqueles que querem

encarcerar seus corpos e domina-los através da politica e da religido dos homens que fazem leis
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com determinacgdes acerca do que elas podem ou ndo fazer com seus préprios corpos, toda
mulher que luta por justica e igualdade de direitos pode, sim, ser considerada feminista.

As mulheres aprenderam a ser feministas por elas mesmas, uma vez que “a consciéncia
critica estd vinculada a uma experiéncia de que algo ndo esta bem ou que algo ndo esta
funcionando como deveria ou de que a continuidade de uma situacdo de opressao esta no limite
do suportavel” (Gebara, 2017, p. 16). Desse modo, considera-se que o que as tornou feministas
foi o proprio sistema de excluséo e restricdo, preconizado pela religido, pela ciéncia, pela
politica e pelos demais segmentos sociais. Da mesma forma, também o protagonismo e o
destaque de muitas mulheres em diversos campos da sociedade continuam até hoje a inspirar e
impulsionar as lutas do feminismo e das mulheres que entram em contato tanto com a historia
e a dindmica desses marcos femininos na histéria quanto com as pautas do movimento feminista
em sua diversidade.

Segundo Ivone Gebara, “o despertar da consciéncia das mulheres corresponde a um
passo qualitativo na histdria da humanidade a partir do qual se descobre de forma mais critica
nossa capacidade de afirmar a liberdade de muitos jeitos” (Gebara, 2017, p. 16). O que
determina uma mulher feminista é sua propria consciéncia frente as injusticas e violéncias que
vivenciam ou veem suas semelhantes viverem.

A identidade da mulher feminista, declarada ou ndo, manifesta-se no modo como estas
se enxergam e se sentem na religido, na familia e na sociedade e questionam o que para elas
ndo soa como correto. Ainda segundo Ivone Gebara, as mudancas que as mulheres vém
introduzindo no mundo por meio do movimento feminista constituem um verdadeiro fenémeno

que tem revolucionado o0 mundo:

O século XX assistiu ao despertar da consciéncia feminina como um
fendmeno cultural, social, e politico que atingiu de formas diferentes a historia
da grande maioria dos povos. Por intermédio do movimento feminista na sua
diversidade e em conexdo com outros movimentos sociais € culturais, as
mulheres se organizaram para afirmar seu direito de participagao, plena e
reconhecimento na Historia da Humanidade. Descobriram-se colonizadas,
proletarias e inferiorizadas. Foram capazes de abrir caminhos para pensar e
repensar a propria vida muitas vezes através de teorias que estavam ausentes
(Gebara, 2017, p. 17).

O trabalho dos movimentos feministas € descolonizar a identidade das mulheres, tirando
0s estereodtipos que Ihes foram impostos de muitos modos e em todos os aspectos da vida
humana, e isso s0 é possivel por meio do despertar da consciéncia para 0 processo de

silenciamento empreendido contra o género feminino até os nossos dias. Porém, reconhece-se
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que ndo é uma tarefa tdo facil acordar consciéncias adormecidas debaixo de pesados séculos de
opressao.

As mulheres que hoje se declaram feministas descobriram sua identidade ao participar
e Se engajar em grupos e movimentos que visam a justica e a igualdade. Essa foi a forma em
que “muitas mulheres conseguiram acordar para uma vida mais digna e para uma consciéncia
politica que as levou a assumir posic¢des de lideranca no bairro ou no movimento social ao qual
pertenciam” (Gebara, 2017, p. 54). Assim, a identidade de muitas mulheres que foram se
descobrindo feministas foi construida em coletividade. N&o se nasce feminista, torna-se por
meio de processos de valorizagdo do ser mulher, do reconhecimento de suas habilidades e
capacidades, e de que ndo sdo nem melhores nem piores que 0s homens.

No campo educacional, as condi¢bes educacionais para as mulheres foram, por muito
tempo, bem menores e inferiores as dos homens. Um exemplo sdo as discriminacdes de
profissdes para homens e mulheres, das quais as destinadas as mulheres eram relacionadas ao
cuidado da casa, dos filhos, do marido, do outro, ou aos afazeres domésticos, tais como
costureira, professora, enfermeira.

A identidade das mulheres foi determinada como inferior a do homem. Desse modo, 0
sistema patriarcal e machista diminuia a autoestima das mulheres. Muitas, pelo proprio processo
de desvalorizagdo, viam-se inferiores aos homens, acreditando na mentira que contaram sobre
as mulheres. Essas posturas de descaracterizacdo da identidade das mulheres podem ser

observadas principalmente dentro da Igreja Catolica, uma vez que:

O desenvolvimento da autoestima nas instituigdes da Igreja Catolica ndo podia
ir além do mundo doméstico. Em outros termos, os processos educativos de
ajuda, dados as mulheres de meio popular, na maioria das vezes se limitava a
fazé-las assumir as tarefas do lar com um certo refinamento e um
conhecimento maior de suas proprias tarefas. Dessa forma, aperfeicoavam-se
as tarefas femininas através de cursos especializados em diferentes prendas
domésticas e promovia-se um sentimento de companheirismo entre as
mulheres. Raras as vezes o estudo de uma dimenséo critica da antropologia
patriarcal e de seu correspondente poder masculino aparecia como parte
integrante do programa (Gebara, 2017, p. 54).

Dessa maneira, a identidade feminina foi moldada de acordo com os pardmetros
patriarcais. Nao Ihes foram dadas as mesmas possibilidades que aos homens, e a religido crista
foi conivente e mantenedora desse paradigma injusto. Mas, a partir dessa condicéo, as mulheres
forjaram uma nova identidade, mais justa e verdadeira, a identidade feminista, que ndo permite
mais a humilhacdo e a desvalorizacdo de seu ser mulher. A condi¢do de ser mulher ndo é

nenhum defeito, ao contrario, carrega em si possibilidades e potencializacao, e € este o trabalho
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do movimento feminista: despertar as mulheres para sua verdadeira identidade de deusa
criadora e salvadora. O trabalho do feminismo teoldgico, dentro da religido, é a conversdo do
sistema simbolico que enaltece a figura masculina para a elevacao do feminino, da mulher, a

partir da representacdo dos simbolos religiosos na mesma proporc¢éo entre mulheres e homens.

2.7 0 DISCURSO COMO INSTRUMENTO DE OPRESSAO OU DE EMPODERAMENTO
FEMININO NA RELIGIAO

Neste topico, apresentam-se fragmentos de alguns discursos dos ultimos papas dirigidos
as mulheres por meio de cartas enciclicas. O objetivo é evidenciar como esses discursos foram
interpretados pelas mulheres e pelos homens dentro da religido catélica e quais os efeitos dessas
falas na vida prética dos fiéis, especialmente das mulheres.

Como ja exposto, a religido sempre foi como uma espada de dois gumes para as
mulheres. Em alguns momentos da historia, ela ficou do lado das mulheres e defendeu seus

direitos, por exemplo, quando:

Nos meados dos anos 1960, a igreja da América Latina, se configura muito
sensivel a realidade dos empobrecidos, e dentre eles as mulheres. Os
movimentos popular, sindical, social e feminista contribuiram para que a
hierarquia da Igreja deixasse “a luz entrar”, na vida pastoral e na forma de
organizac¢do das comunidades. Com isso, abriram-se as portas para um novo
modo de evangelizar, comecando a olhar de perto a realidade e as reais
necessidades de seu povo. Com o olhar renovado e sensivel aos pobres e
oprimidos as mulheres comecam a ocupar espagos antes ocupados apenas por
homens. As tedlogas, religiosas ¢ leigas se engajaram na reflexdo e no debate
da Teologia da Libertacdo e na participagdo nas Comunidades Eclesiais de
Base, o que acabou por impulsionar esse avango (Cruz, 2013, p. 51).

Nesse momento, uma parte da Igreja Catolica se mostrou favoravel as mulheres, ndo de
modo pleno, mas ja com vislumbre de alguma mudanca. As mulheres ganharam espago dentro
da Igreja, ainda que nao fosse espaco de decisdo, porém ja configurou um avancgo. O Papa Jodo
XXI11, em sua carta enciclical®, afirma que “é direito da pessoa escolher o estado de vida, de
acordo com as suas preferéncias, e, portanto, de constituir familia, na base da paridade de
direitos ¢ deveres entre homem e mulher”. Mais uma vez, o lider maior da Igreja Catolica
discursa a favor das mulheres, quando fala sobre a igualdade de direitos e deveres em uma

perspectiva global, porém nada fala da situacdo da mulher no interior da prépria igreja.

19 Pacem in Terries, de 11 de abril de 1963. Esta carta tinha como como lema a paz de todos os povos na verdade,
justica, caridade e liberdade.
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O Papa Paulo VI também fala em favor das mulheres em sua mensagem de 8 de

dezembro de 1965%°, nos seguintes termos:

E agora, ¢ a vos que nos dirigimos, mulheres de todas as condigdes, jovens,
esposas, maes e viuvas. A vOs também, virgens consagradas e mulheres
solteiras: voOs constituis a metade da familia humana. A Igreja orgulha-se,
como sabeis, de ter dignificado e libertado a mulher, de ter feito brilhar durante
os séculos, na diversidade de caracteres, a sua igualdade fundamental com o
homem. Mas a hora vem, a hora chegou, em que a vocacao da mulher se
realiza em plenitude, a hora em que a mulher adquire na cidade uma
influéncia, um alcance, um poder jamais conseguidos até aqui. E por isso que,
neste momento em que a humanidade sofre uma tao profunda transformacao,
as mulheres impregnadas do espirito do Evangelho podem tanto para ajudar a
humanidade a ndo decair. Mulheres, vos que sabeis tornar a verdade doce,
terna, acessivel, empenhai-vos em fazer penetrar o espirito deste Concilio nas
instituigoes, nas escolas, nos lares, na vida de cada dia. Mulheres de todo o
universo, cristas ou nao crentes, vos a quem a vida é confiada neste momento
tdo grave da historia, a vos compete salvar a paz do mundo. %

No fragmento acima, pode-se verificar que o papa exalta a mulher e as conquistas que
elas fizeram até o0 momento na vida social e econdmica, mas nada diz da situacdo da mulher na
igreja; ao contrario, reforca, em seu discurso, o que a mulher deve ser e fazer em suas casas e
na igreja. Nada mais que desenvolver fun¢des secundarias. Por mais que se fale em igualdades
de direitos entre homens e mulheres dentro da Igreja Catdlica, esses textos estdo apenas
reforcando a subalternidade das mulheres. S&o falsos empoderamentos e defesa da mulher, pois
SO enxerga a escraviddo da mulher fora dos muros e extensao da igreja, para o que esta além
dela, mas ndo vé nem trata de modo real e objetivo as violéncias e a falta de direitos das
mulheres dentro do catolicismo. Como se pode ver no discurso do Papa Jodo Paulo 11?2, ele tem
plena consciéncia das injusticas, dos problemas e desafios que as mulheres enfrentaram e

enfrentam devido a mentalidade machista e sexista. O papa diz:

Mas agradecer ndo basta, ja sei. Infelizmente, somos herdeiros de uma historia
com imensos condicionalismos que, em todos os tempos ¢ latitudes, tornaram
dificil o caminho da mulher, ignorada na sua dignidade, deturpada nas suas
prerrogativas, ndo raro marginalizada e, até mesmo, reduzida a escravidao.
Isto impediu-a de ser profundamente ela mesma, e empobreceu a humanidade
inteira de auténticas riquezas espirituais de respeito, de acolhimento, de
ternura. Honrava assim, na mulher, a dignidade que ela sempre teve no
projecto e no amor de Deus. Ao fixar o olhar n'Ele, no final deste segundo

20 Por ocasido do término do Concilio Vaticano 11, o Papa Paulo VI escreve as mulheres. PAPA PAULO VI NA
CONCLUSAO DO CONCILIO VATICANO II: Carta as mulheres. Disponivel em
https://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1965.index.html. Acesso em 10 de setembro de 2023.

21 PAPA PAULO VI NA CONCLUSAO DO CONCILIO VATICANO II: Carta as mulheres. Disponivel em
https://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1965.index.html. Acesso em 10 de setembro de 2023.

22 Carta do papa Jodo Paulo Il as mulheres, em 29 de junho de 1995, pela ocasido da IV Conferéncia Mundial das
Mulheres, que aconteceria em Pequim, no més de setembro.
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milénio, vem-nos espontanecamente a pergunta: em que medida a sua
mensagem foi recebida e posta em pratica? Sim, é tempo de olhar, com a
coragem da memoria e o sincero reconhecimento das responsabilidades, a
longa historia da humanidade, para a qual as mulheres deram uma
contribui¢do ndo inferior a dos homens, ¢ a maior parte das vezes em
condigdes muito mais desfavoraveis (Jodo Paulo II, 1996a).

No fragmento da carta acima, o papa Jodo Paulo Il reconheceu que as mulheres, ao
longo da Historia, deram sua contribuicdo para a humanidade na mesma proporcdo que 0s
homens, mas em condicdes desfavoraveis, evidenciando, assim, que ndo ha diferenciacéo entre
homem e mulher no sentido de capacidades humanas. O problema é que historicamente as
mulheres ndo tiveram as mesmas oportunidades que os homens devido a ideologia do

patriarcado e do machismo.

Penso, de modo especial, nas mulheres que amaram a cultura e a arte, e as
mesmas se dedicaram partindo de condi¢cdes desvantajosas, excluidas
frequentemente de uma educagdo paritaria, submetidas a inferiorizagao, ao
anonimato e até mesmo a expropriacdo da sua contribuicdo intelectual. Urge
conseguir onde quer que seja a igualdade efetiva dos direitos da pessoa e,
portanto, idéntica retribuigdo salarial por categoria de trabalho, tutela da mae-
trabalhadora, justa promog¢ao na carreira, igualdade entre conjuges no direito
de familia, o reconhecimento de tudo quanto estd ligado aos direitos e aos
deveres do cidaddo num regime democratico. Um dos aspectos mais delicados
da situagdo feminina no mundo, como ndo lembrar a longa e humilhante
historia — com frequéncia, «subterranea» — de abusos perpetrados contra as
mulheres no campo da sexualidade? No limiar do terceiro milénio, ndo
podemos permanecer impassiveis e resignados diante deste fenomeno. Esta na
hora de condenar vigorosamente, dando vida a apropriados instrumentos
legislativos de defesa, as formas de violéncia sexual, que ndo raro tém a
mulher por objeto. Mais, em nome do respeito pela pessoa, ndo podemos nao
denunciar a difusa cultura hedonista e mercantilista que promove a exploragdo
sistematica da sexualidade, levando mesmo meninas de menor idade a cair no
circuito da corrupgdo e a permitir comercializar o proprio corpo (Jodo Paulo
I1, 1996a).

A consciéncia do papa sobre o que é a vida das mulheres no mundo, em seus variados
universos, é indiscutivel. Ele fez um resumo incontestavel do que todas mulheres viveram e
vivem nos contextos familiar, educacional, econdmico e politico. Em todos os ambientes em
que as mulheres estdo presentes, ele reconheceu que ha desvantagens, ha violéncias, ha mentiras
historicas em relagdo as mulheres. Porém, como os demais, nada disse sobre as mulheres na
religido catolica, como sdo tratadas e vistas dentro da instituicdo. Ou seja, elas estdo sujeitadas
do mesmo modo que sdo fora dela, sujeitas a lista de violéncias elencadas por ele. Por mais que
a Igreja Catolica tenha estado do lado das mulheres nas lutas sociais por justica e igualdade,

essa mesma Igreja parece ndo estar disposta a desconstruir o que ela mesma construiu em seus
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discursos e simbolos contra as mulheres e, assim, fazer jus a igualdade de direitos e deveres
dentro da Igreja, como fez o proprio Jesus, que acolheu e defendeu as mulheres de seu tempo.

Para Paul Ricoeur (1978, p. 15), a interpretacdo ¢ “o pensamento que consiste em
decifrar o sentido oculto no sentido aparente, em descobrir os niveis de significacao implicados
na significacdo literal”. Outro modo de conceber a linguagem da religido € a perspectiva da
fronteira, na qual, segundo as ideias contidas nessa perspectiva, tem-se a possibilidade de
reverter sistemas opressores ¢ transformar realidades cadticas a partir das margens, das
periferias. Tanto o movimento feminista religioso como os demais acreditam nessa perspectiva
e difundem essas ideias, pois nasceram nas margens, nas fronteiras e fazem movimento rumo
ao centro, que ¢ seu lugar.

Como afirma Nogueira (2016, p. 256), “onde ha processos de recep¢ao de textos
religiosos, principalmente na cultura popular, nas margens e periferia dos sistemas dominantes,
ai o potencial de inversdo de mundo dessa linguagem tem chances de vir a tona”. Todos esses
aspectos da religido e da linguagem estabelecem forte relagdo com o objeto da presente
pesquisa, uma vez que esta visa a analisar o discurso, a linguagem e a simbolica do grupo Rede
Um Grito pela Vida. O referido grupo seré apresentado de modo mais aprofundado no capitulo

seguinte.
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3 O SURGIMENTO DA REDE UM GRITO PELA VIDA NA IGREJA CATOLICA

Urge agucar nossa capacidade de pessoas historicas e construtoras
da historia. Romper com o silencio que faz novas vitimas. A
crueldade do escandalo do Tréafico de pessoas exige uma op¢ao
pastoral decidida e inegociavel.

A Igreja Catolica, para além das violéncias praticadas ao longo da historia, sempre teve
uma preocupagdo com a dignidade dos individuos, e seu interior ¢ composto por uma
diversidade de grupos, pastorais e movimentos com agdes e atividades evangelizadoras e
caritativas bem especificas: cuidar dos doentes, visitar os encarcerados, acolher os 6rfaos, lutar
pelos direitos das memorias, como o direito a terra, a moradia, ao trabalho, a saude, e também
a liberdade, que ¢ um direito inalienavel de cada pessoa. A “Rede Um Grito Pela Vida (RGPV)
¢ uma dessas organizagdes pertencentes a Igreja Catdlica que lutam pela libertagdo dos corpos
explorados de diversos modos pelo trafico humano.

A “Rede Um grito pela vida” ¢ formada por pessoas catolicas, leigas ou clérigas,
dedicadas (consagradas) a algumas tarefas de cunho religioso compreendidas como importantes
para a Igreja Catdlica Apostolica Romana (ICAR), especialmente por entender que se trata de
uma entrega da vida ou uma forma de sacrificio a divindade. Esses individuos catdlicos, por
almejarem uma vivéncia intensa da espiritualidade, submetem-se aos foruns internos que
legalizam essa consagracdo e, em sequéncia, se agrupam a Rede. Tal procedimento se repete
em outras ligas e outros institutos, ordens, congregagdes ou grupos que operam no interior do
catolicismo.

A “Rede um grito pela vida” ¢ uma extensao daquilo que a ICAR concebe como Vida
Religiosa Consagrada do Brasil. Esta ligada a Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB) e
foi fundada no dia 11 de fevereiro de 1954, no Rio de Janeiro/RJ, durante o Congresso Nacional
dos Religiosos do catolicismo.

A CRB Nacional ¢ uma organizagao religiosa da Igreja Catolica Apostdlica Romana
reconhecida internamente, em acordo com suas diretrizes, contidas num documento chamado
direito canodnico, tendo seu estatuto aprovado por um organismo hierdrquico e administrativo,
nomeado Sagrada Congregacao dos Religiosos, através do Decreto n® 01561/55.

A Rede também estd vinculada a organizagao catolica Talitha Kum. Esta ¢ uma Rede

Internacional da Vida Consagrada que conta com mulheres e homens dedicados em 76 paises.

23 Trecho extraido de um texto do blog da organizacdo Rede Um Grito Pela Vida escrito por Eurides Alves de
Oliveira.
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O proposito desta ¢ reduzir ou acabar com o trafico de pessoas por meio de agdes colaborativas
e intercambio de informagdes. Em linhas gerais, o objetivo da Rede é combater e tratar de
questdes ligadas ao trafico de pessoas aprofundando as causas e situacdes que o favorecem, tais
como: questdes de género, exploracdo sexual e outras violéncias, modelo de desenvolvimento,
grandes construcBes e projetos, grandes eventos, hedonismo mididtico, aumento da
precariedade do trabalho, corrupgéo, impunidade, entre outras.

No Brasil, a Rede est4 presente em quase todos os estados e atua de modo articulado
nos niveis nacional e regional e em nucleos de diversas cidades nos respectivos estados nos

quais a “Rede” se faz presente. A tabela abaixo ilustra sua organizagao interna.

Tabela 1: Organizacao Interna da RGPV

Coordenagdo Nacional 5 pessoas
Coordenagdo Regional 5 pessoas
Coordenagdo de Nucleo 1 ou mais pessoas

Fonte: Elaboragao propria (2024).

Conforme exposto na Tabela 1, a coordenacao nacional ¢ composta por uma presidente
e mais quatro referenciais (membros) eleitas em assembleia trienal, responsaveis de articular e
acompanhar o trabalho da organizacao no territorio brasileiro em conexdo com as organizacdes
internacionais parceiras. Essa equipe ¢ formada unicamente por pessoas religiosas, quer dizer,
por membros das congregacdes espalhadas pelo Brasil, segundo o regimento interno do grupo,
uma vez que foi criada e articulada pela Conferéncia Nacional dos Religiosos do Brasil.

A RGPV articula-se ainda por regides, e existe uma pessoa responsavel pelos grupos
ou nucleos em cada regido do pais. Essas regionais sdo indicadas pelos nucleos pertencentes as
regides e eleitas em assembleia regional para um exercicio de dois anos. O trabalho dessas
pessoas ¢ formar e acompanhar os nucleos nos estados pertencentes a cada regido, sendo ainda
um elo entre a coordenagdo nacional e os grupos de bases, os nucleos, os quais serdo explicados
a seguir.

Os ntcleos sdo os grupos formados nas cidades dos estados brasileiros. Esses grupos
tém uma coordenadora, eleita pelo proprio grupo e que tem o papel de articular o trabalho e as
acoes em colaboragdo com os demais membros. Os nucleos sao os responsaveis pela divulgagao
das informacdes elaboradas pelas coordenagdes nacional e regional, na funcao de

multiplicadores. Frente a essa configuragdo organizacional, a ideia de rede faz todo sentido.
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Figura 1: Encontro da coordenacéo nacional e regional em 24/11/ 2023

Fonte: Bl da organizagdo (2023).
3.1 0S PRIMEIROS FIOS DE UMA REDE PARA LIBERTAR

As informagdes sobre a origem da organizagao “Rede Um Grito Pela Vida” foram
extraidas do blog pertencente prépria instituicdo, o qual guarda e atualiza todas as informacdes
arespeito dos nucleos e das atividades que estes realizam em nivel nacional nos seus respectivos
estados, como também provém das entrevistas com algumas das primeiras a fazerem parte da
criacdo da organizagdo em quest&o.

A histodria da fundacdo da referida organizacdo vem de longe. Comecou a ser pensada
em terras estrangeiras, quando, no ano de 2001, a UISG — Unido Internacional das Superioras
Gerais, reunida em plenéaria na cidade de Roma, contava com a presenca de 800 religiosas de
muitos institutos e Congregagdes femininas. Em seu documento final, essas religiosas
declararam se comprometerem publicamente em enfrentar e lutar contra o abuso e exploragdo
sexual das criancas e das mulheres, em especial, 0 enfrentamento ao Trafico de mulheres. O
posicionamento protagonizado por essas mulheres catolicas pode ser visto no fragmento a
seguir, extraido do documento firmado nessa reunido internacional:

Enviadas a ser uma presencga viva de Ternura e misericérdia de Deus no nosso
mundo ferido, declaramos publicamente a nossa determinagdo em trabalhar
em solidariedade umas com as outras nas nossas proprias comunidades e nos
paises em que estamos, em interpelar, insistentemente, a todos os niveis, para
o abuso e exploragdo sexual das mulheres e criangas, com particular atengao
para o trafico de mulheres, que se tornou um negocio lucrativo multinacional
(Declaragdo-Plenaria UISG. Roma.13.05.2001 in Oliveira et al., 2013)
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Frente ao exposto no trecho, percebe-se o posicionamento firme dessas mulheres
religiosas a respeito da exploragcao dos mais vulneraveis, neste caso, as mulheres e criangas que
sao presas faceis daquela pratica abominavel.

A partir desse encontro de Roma, a temaética sobre o trafico de pessoas passou a ser
ouvido com mais frequéncia dentro dos grupos da vida religiosa no Brasil, mas ainda muito
timidamente. No final do ano de 2004, a UISG, depois de assumir a causa das mulheres
traficadas no ano 2000, e a partir do protocolo de Palermo, que foi um do marco historico no
combate ao crime desta natureza que ¢ o trafico humano, o qual serd abordado de modo mais
aprofundado no topico seguinte, solicitou que a CRB nacional organizasse um curso formativo
sobre o trafico humano para a vida religiosa Brasil. Segundo uma das fundadoras, ela s6
conhecia o trafico de pessoas retratado nos filmes, e nao relacionava essa pratica com tantos
outros problemas sociais, como pobreza, violéncia, exploragao etc.

Para atender a solicitagdo da UISG, o curso ficou planejado para o inicio do ano de 2005,
sob a dire¢do da Ir. Marian Bozan, entdo presidente da CRB nacional, que delegou essa tarefa
a Ir. Eurides®*. Esta estava a frente de um projeto que buscava despertar a presenca solidaria da
vida religiosa em novos espagos, nas causas maiores da humanidade, e a situacdo do trafico de
pessoas mostrava-se como um destes espagos. A ideia do curso era convocar e sensibilizar
congregacdes ja trabalhavam de algum modo com a questdo da violacdo dos direitos humanos,
como também pessoas que se identificavam com causa.

O curso foi realizado em outubro de 2005 em Sao Paulo e contava com 30 mulheres de
diversas congregacdes, dentre as quais apenas uma ja trabalhava de modo mais direto com o
enfrentamento ao trafico humano, pois desempenhava atividades com mulheres em situacao de
prostitui¢do e ja desenvolviam uma linha de a¢dao de combate ao trafico de humano. As demais
representantes das outras congregacdes trabalhavam com causas afins ao trafico, como a dos
migrantes, das criangas em situacdo de vulnerabilidade, das mulheres vitimas de violéncia. Essa
capacitagdo, segundo a Ir. Eurides, foi o momento de tirar o véu e entender o conceito desse
crime, como ¢ tipificado, as causas sistémicas, humanas, afetivas, culturais, como também

enxergar a latente e cruel realidade do trafico humano, que ¢ uma rede do mal, bem articulada,

24 Irma Eurides Alves de Oliveira, Religiosa da Congregacdo do Imaculado Coragdo de Maria, Graduada em
Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do Piaui — UFPI, Mestre em Ciéncias da Religido pela Universidade
Metodista de S&@o Paulo — UMESP, Especialista em Gestdo Social pela UNISSINOS/RS
Vice coordenadora da CRB Regional Manaus — AM/RR, Integrante da Rede Um Grito pela vida e da Comissédo
Especial Pastoral de Enfrentamento ao Trafico de pessoas da CNBB — CEPHETH, Assessora das comunidades
Eclesiais de Base — CEBs do Regional Norte | e participante da Ampliada Nacional das CEBs, Participante do
Férum permanente de Mulheres de Manaus — FPMM, Coordenadora do Comité Estadual de Enfrentamento a
Violéncia sexual contra Criancas e adolescentes do Amazonas — CEVSCA.
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que preda milhares de pessoas no mundo todo, especialmente os mais vulneraveis, as mulheres
¢ as criangas.

Conforme informagdes extraidas das entrevistas a respeito da fundagao da organizagao
“Rede Um Grito Pela Vida”, as participantes desse curso realizado no ano de 2005, em Sao
Paulo, voltaram para suas comunidades com um pequeno plano de acdo, que era sensibilizar
suas congregagdes e assumir o compromisso de enfrentar o trafico humano enquanto
conferéncia, que ¢ a CRB.

Em 30 de margo do ano de 2006, houve um novo curso, que era a segunda etapa do
processo formativo, desta vez na cidade de Sao Salvador, na Bahia. O objetivo desse novo curso
era partilhar as praticas realizadas e os avangos, como também desenvolver um plano
permanente de acao na linha do enfrentamento ao trafico humano. Foi nesse momento que o
nome “Rede” se estabelece, pois haviam entendido que, para combater a rede do mal, que mata,
escraviza e rouba a dignidade das pessoas, era preciso a criagdo de uma rede do bem, tecida por
pessoas de boa vontade que se importam com a vida. Foi assim que a “Rede” foi criada,
inspirada também no legado das conferéncias da América Latino-americana, que sdo reunides
convocadas pelo papa e realizada pelos bispos para discutir a vida igreja nesses territorios,
identificando pontos positivos e negativos, como também planejam metas e linhas de agdes
pastorais e sociais. E um momento de escuta do povo, de suas dores e alegrias. Essas
conferéncias desenvolveram, em suas tematica e perspectiva teoldgicas e pastorais, a ideia de
um Deus que vé e ouve o sofrimento do povo e desce para libertar, e € nesse pensamento que

reside a mistica e a missao da organizagdo da “Rede Um Grito Pela Vida”.

3.2 0 HORROR DA ESCRAVIDAO NAO ACABOU

No passado, a escraviddo dos povos africanos e indigenas era considerada uma pratica
comum pelos europeus, uma vez que estes se consideravam uma raga superior as demais,
afirmando que aqueles povos ndo possuiam almas, eram selvagens, animais e, por isso,
deveriam ser escravizados, comprados e vendidos como coisa qualquer. Segundo Miller (1997,

p.34):

O trafico converteu a mao-de-obra africana, adquirida através de mercadorias
de pouco valor, em metais preciosos das Américas, ou em especiarias ou
drogas americanas - além de agucar, tabaco, cacau e finalmente café - que
valiam moeda corrente ou notas que podiam ser trocadas por moeda.
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No Brasil, o modelo escravocrata durou oficialmente cerca de 390 anos, sendo abolido
em 13 de maio de 1888, depois da forte pressao internacional vinda do movimento abolicionista
em outros continentes. Vale ressaltar que o Brasil foi o ultimo pais da América a abolir a
escravidao e o uUnico que recebeu maior contingente de pessoas escravizadas. Porém, ao
contrario do que a maioria das pessoas pensam, a escravidao nao acabou, ela se modernizou e
vitima milhdes de pessoas no mundo inteiro.

Depois de uma breve analise da atuagao da “Rede Um Grito Pela Vida”, percebe-se que
¢ a partir da consciéncia de que o trafico humano ndo acabou que as mulheres dessa organizagao
atuam, entendendo esse fendmeno em profundidade e tornando-o mais conhecido, discutindo-
0 em varias frentes como sera tratado no tdpico seguinte.

No Brasil, o conceito de trafico de pessoas foi retificado a partir do Protocolo de
Palermo?®, através do decreto 517 de 12 de marco de 2004, no qual define o trafico de pessoas

como.

O recrutamento, o transporte, a transferéncia, o alojamento ou acolhimento de
pessoas, recorrendo & ameaga ou uso da forga ou outras formas de coagao, ao
rapto, a fraude, ao engano, ao abuso de autoridade ou a situagdo de
vulnerabilidade ou a entrega ou aceitacdo de pagamentos ou beneficios para
obter o consentimento de uma pessoa que tenha autoridade sobre a outra para
fins de exploragdo. A explora¢do inclui, no minimo, a exploracdo da
prostituicdo de outrem ou outras formas de exploracao sexual, o trabalho ou
servigos, escravatura ou praticas similares & escravatura, a serviddo ou a
remocado de orgaos.

A recente politica nacional de enfrentamento ao trafico de pessoas, homologada em 26
de outubro de 2006, por meio do decreto 5.948, em seus principios, diretrizes e agdes, estabelece
a prevencdo, a repressdo € o atendimento as vitimas, segundo o Protocolo adicional a
Convengao das Nagoes Unidas contra o crime organizado transacional relativo a prevengao,
repressao e puni¢do do trafico de pessoas, em especial mulheres e criangas. Desse modo, o
combate ao trafico de pessoas se d4 em trés niveis diferentes: prevencao, repreensao/punicao e

0 apoio as vitimas.

% Protocolo Relativo ao Combate ao Trafico de Migrantes por Via Terrestre, Maritima e Aérea. Este protocolo foi
aprovado pela Resolucdo da Assembleia-Geral no 55/25 e entrou em vigor no dia 28 de janeiro de 2004. O
protocolo lida com o problema crescente de grupos criminosos organizados para o contrabando de migrantes,
atividade que muitas vezes representa um alto risco para os migrantes e grandes lucros para os infratores. A
grande conquista do protocolo foi que, pela primeira vez, um instrumento internacional global chegou a uma
definigdo consensual do contrabando de migrantes. O protocolo visa a prevengdo e ao combate desse tipo de
crime, bem como promover a cooperagao entre 0s paises signatarios, protegendo os direitos dos migrantes
contrabandeados e prevenindo a exploracdo dessas pessoas. Disponivel em: <https://www.unodc.org/Ipo-
brazil/pt/crime/marco-legal.htmlI>. Acesso em 06/01/24.
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A prevengdo, com o objetivo de alertar a sociedade sobre o perigo dessa pratica,
acontece através de campanhas, semindrios e panfletagem com informagdes fundamentais que
capacitam as pessoas para identificar possiveis situagdes de trafico humano e, assim, tomar as
medidas cabiveis. Ja o enfrentamento direto diz respeito a atuagdo repreensiva e punitiva da
policia e dos 6rgdos especializados no combate ao crime organizado dessa natureza, ou seja, ¢
o enfrentamento direto aos traficantes. O terceiro nivel é tdo importante quanto os demais, pois
as pessoas que conseguem sair da rede do trafico humano necessitam de uma rede de apoio
psicologico, uma vez que essa pratica causa danos fisicos e psicolégicos dificeis de sanar, como
também de medidas protetivas, pois, mesmo depois de resgatadas, as vitimas continuam

ameagadas de morte pelos traficantes.

3.3 GRITANDO PELA VIDA DAS MULHERES TRAFICADAS, DANDO VOZ AS
MULHERES SILENCIADAS NA BIiBLIA

As mulheres da organizacao “Rede Um Grito Pela Vida” atuam no primeiro nivel de
combate ao trafico de pessoas, ou seja, trabalha de muitas maneiras na prevengao desse crime.
Nesta se¢do, sera apresentado um pouco dessa pratica a partir da analise do material produzido
e disponibilizado nas redes sociais pela organizagao a respeito do tema. O intuito € entender o
protagonismo das integrantes em relagao a Igreja Catolica como também os impactos da pratica
desse crime na sociedade, a partir da perspectiva de género. Como primeiro aspecto, realiza-se

uma analise da logomarca do grupo: maos coloridas, abertas, disposta em modo circular.

Figura 2: Logomarca da Rede Um Grito Pela Vida

3 //

A
=) it
,a -
7 ’u\

Fonte: Blog Rede Um Grito pela Vida (2024).
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Esse desenho expressa toda a missdo da organizagdo, visto que, segundo as entrevistas
realizadas com alguns membros, as maos abertas expressam um “basta” a toda violéncia que as
mulheres, as pessoas traficadas, vivenciam todos os dias. A circularidade representa unido entre
as integrantes da “Rede” e todas as mulheres vitimas de todo tipo de violéncia no mundo, numa
atitude de sororidade.

Sororidade ¢ a unido e a alianca entre mulheres, baseadas na empatia e no
companheirismo, em busca de alcangar objetivos em comum. A origem da palavra sororidade
esta no latim soror, que significa “irmas”, ¢ pode ser considerado a versdao feminina da
fraternidade, que se originou a partir do prefixo frater, que quer dizer “irmao”. O conceito da
sororidade estd fortemente presente no feminismo, pois compreende-se que, sem a ideia de
“irmandade” entre as mulheres, o movimento ndo conseguiria alcangar proporcdes
significativas para impor as suas reivindicagdes. Do ponto de vista do movimento feminista, a
sororidade consiste no nao julgamento prévio entre as mulheres, o que, na maioria das vezes,
ajuda a fortalecer estere6tipos preconceituosos criados por uma sociedade machista e patriarcal.
Ou seja, ¢ definida como um aspecto de dimensdo ética e pratica dentro do movimento de
igualdade entre géneros, e ¢ um dos principais alicerces do feminismo. Nao ha um sindnimo
perfeito para sororidade, mas as palavras que mais se aproximam s3o irmandade e fraternidade
(entre mulheres) 2.

Segundo entrevistas via Google Meet com algumas das primeiras integrantes da Rede,
no processo de formagdo e conscientizagdo dos membros da organizacdo, foi publicado pela
CRB, em 2013, o livro “Um Grito Pela Vida” organizado pela a Irma Eurides Alves de Oliveira.
Esse material foi destinado inicialmente ao publico mais interno da CRB, ou seja, as
congregacgdes participantes da “Rede”, e logo depois distribuidos aos nucleos de todo Brasil,
servindo como um subsidio de estudo para os grupos. O livro ¢, na verdade, uma coletanea de
artigos escritos por varios autores, sendo oito mulheres religiosas e dois sacerdotes, que
refletem a questao do trafico de pessoas e da violéncia de género dentro do cristianismo, nas
perspectivas biblicoteologica, historica e social.

Esse livro contém um pouco da trajetdria da organizagdo, como foi criada, quais os
objetivos almejados além de palestra, reflexdes, oracdes e dindmicas para ajudar os grupos
participantes a adentrarem e entenderem a missdao da “Rede” nas dimensdes pastorais,

proféticas, misticas e sociais.

26 Disponivel em: <https://www.significados.com.br/sororidade/>. Acesso em 08/01/24.
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Uma panoramica do livro pode ser vista a partir de seu proprio prefacio, o que ajuda na
compreensdo do todo que compde esse material, destacando aspectos importantes relativos ao
género dentro da Igreja Catdlica, como também ao protagonismo do movimento no interior
dessa instituigao.

O autor do prefacio, Irmao Lauro Daros, assessor da CRB nacional, no ano de 2013,
comega afirmando que UM GRITO PELA VIDA (o livro) apresenta textos, em trés partes, que
contemplam a mistica e a profecia da REDE. A missdo da REDE ¢ lutar contra o trafico de

pessoas”. Segundo Irma Eurides, uma das fundadoras da organizagao:

O trafico de pessoas configura em nossos dias uma grande chaga social, que
desumaniza e crucifica milhdes de pessoas em todo o planeta. Constituem uma
das formas mais explicitas da escraviddo do século XXI. Reflete profundas
contradi¢des histéricas das relagdes humanas e sociais da humanidade.
Vulnera ¢ viola a dignidade e a liberdade de numerosas pessoas,
particularmente de mulheres e criancas, mercantilizando e ferindo seus
corpos, matando seus sonhos e direito de viver, configura hoje uma das piores
afrontas a dignidade humana e uma das mais cruéis violagdes dos direitos
humanos. Uma afronta a imagem do criador (Daros, 2013).

Aqui percebe-se uma explicita preocupagdo com as mulheres e as criangas que, segundo
dados oficiais das na¢des unidas, sdo as maiores vitimas das redes criminosas do trafico de
pessoas, por serem tratados como os mais vulneraveis historicamente. Voltando ao prefacio, o
autor diz que “gritar supde urgéncia, pois a vida, dom de Deus, merece ser defendida e
promovida, agora, sem adiamento”.

Apresenta-se, agora, um resumo do que trata cada parte desse material produzido pela
“Rede”, o livro “Grito Pela Vida”, como também explicagdes sobre o desenho que esta na capa.
Em seguida, destacam-se discutem-se alguns trechos da obra.

A primeira parte do livro trata da profecia da vida religiosa e o assessor da CRB

nacional, supracitado, apresenta-a nestes termos:

A Rede, nesta primeira parte, oferece subsidios para colocar vocé€ no centro
do problema: o trafico de seres humanos. A medida que vai lendo, vocé se
envolve com a mente e o coragao, se emociona, se enche de indignagao, sente
que ¢ tempo de se desinstalar, agir, de ser mistico e profeta a0 mesmo tempo
(Daros, 2014, p. 9).

Partindo do contexto biblico a respeito da vida consagrada e da profecia, a [rma Marian

Ambrosio?® traca a identidade da vida religiosa dos primérdios até os dias atuais. Cada parte é

27 Irma Marian Ambrdsio cursou pedagogia em Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras (FAFI), no Parana.
Estudou Religido na CRB. Estudou Teologia espiritual na Pontificia Universidade Gregoriana, na Italia. Foi


http://www.unigre.it/
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composta por trés textos, e, ao fim de cada um deles, tem algumas dindmicas como preces,
oragdes, poemas. Aqui transcreve-se uma oragdo considerada pertinente ao tema do género e

da religido.

Gracas porque ainda nio cheguei

Quero caminhar, seguir e seguir, Pai!

Pois no dia que parar, nem chegar de pressa demais a meta.
Quero apenas ser caminhante rumo a ti.

Nunca pensar que tenho propriedade da verdade inteira,
Nunca ter respostas para tudo.

Quero estar diante das tuas surpresas e de tua providéncia!
Nao quero viver na tranquilidade,

Com as respostas que me deram em crianca;

Nem com os costumes da infincia, nem com aquilo que entdo aprendi.
Quero pesquisar nos livros e na vida,

As marcas de teus passos.

Que eu caminhe na penumbra, a luz da certeza que vem da fé.
Nao espero chegar a infinita conversao,

Nao espero me obrigar a ser perfeita/o,

Nem olhar os outros desde cima.

Que sigamos em comum pelo caminho.

Prefiro a minha vela vacilante a minha luzinha fixa;

Teu amor prometido, a meu amor possuido;

Teu campo, a meu caminho feito;

Teu futuro, a meu presente.

Em alguns trechos da oragdo transcrita, ¢ visivel a quebra dos paradigmas do
pensamento da Igreja Catolica, por exemplo, como possuir a verdade inteira, ter resposta para
tudo, certezas inquestionaveis, perfei¢do. Essas sdo ideias que perpassam o universo catélico
cristdo e que o movimento feminista, no caso aqui descrito, a organizacao “Rede Um Grito Pela
Vida”, vem desconstruindo, reinterpretando. A Rede, de modo sutil, traz em suas praxis um
pensamento diferente em relacdo ao pensamento conservador e doutrinario da Igreja Catdlica.

A segunda parte do livro analisado intitulada com os verbos “Recordar-
Denunciar/Resistir - Denunciar”, trata do trafico de pessoas e da exploracao de mulheres ao
longo da histéria, em diversas perspectivas. Uma das autoras, Tea Frigerio?®, também integrante

da “Rede” nos primeiros anos de fundagao, discute, em um dos artigos que compdem a segunda

diretora do Colégio Santa Rosa de Lima, em Lages, Santa Catarina, e do Colégio Sao José, em Rio Negro, no
Parana. Atualmente, é assessora da Comissdo Episcopal Pastoral para a Acdo Missionaria e Cooperagdo
Intereclesial a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil e presidente da Conferéncia dos Religiosos do Brasil-
CRB Nacional de 2008 a 2013.

28 Tea ¢ de origem italiana, Missionéaria de Maria (Xaveriana) e atuante no Brasil desde 1974. Foi assessora e
professora de Sagrada Escritura no Instituto de Pastoral Regional (IPAR) de Belém do Para. No mesmo Instituto,
foi coordenadora do Departamento de Pastoral e Diretora por dois mandatos. Formada em Ciéncias da Religido
pela Pontificia Universidade Gregoriana em Roma, pds-graduada em Assessoria Biblica pela Faculdades EST-
CEBI, foi coordenadora do Programa de Formacao do CEBI e atualmente é assessora do CEBI.
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parte, a mulher a partir da perspectiva biblica, evidenciando algumas figuras femininas da
Biblia que tiveram suas histérias negligenciadas, mal interpretadas e até ignoradas pela
hermenéutica machista e patriarcal com a qual a Biblia foi escrita e reinterpretada.

No artigo, Tea fala de algumas mulheres biblicas. A primeira ¢ Safira, a que virou uma
estatua de sal porque desobedeceu a ordem do profeta para ndo olhar para tras. Ela ¢ a mulher
de L6, que, em uma noite de ataque em Gomorra, oferece suas duas filhas aos soldados para
serem estupradas, ao invés de lhes entregar dois jovens homens desconhecidos, que apenas
passavam a noite em sua casa (cf. Géneses, 19,1-29). A segunda mulher ¢ Resfa, que ficou
vigiando os corpos de seus dois filhos até secar, para ndo serem comidos pelos animais e aves
(cf.2 Sm 21, 1-14). A terceira € Leha, filha de Jefté, o qual ofereceu em sacrificio a propria filha
por ter vencido uma guerra (cf. Jz 11,34-39). Dentre os trés, foi selecionado, neste trabalho, o
relato de Leha, o qual ¢ transcrito na integra para ser analisado de modo mais aprofundado, uma
vez que evidencia tragos das violéncias simbodlica e institucional na perspectiva religiosa e

patriarcal.

Uma manha, ao acordar, olhando da janela as montanhas de juda, senti que
me convidavam. Decidi entdo aceitar o convite e sai andando nas montanhas
de Juda. Tomei uma trilha e comecei a subir. Entdo uma musica chegou aos
ouvidos. Os olhos enxergando lengos brancos ao vento. Aproximei-me, eram
jovens cantando e dangando. Juntei-me a elas e, quando sentaram em circulos,
sentei com elas. A jovem ao meu lado leu as perguntas nos meus olhos. E
comegou a falar: “Meu nome € Leha, em minha familia sempre ha uma mulher
com esse nome, € para honrar minha antepassada”.

E comecou a contra.

Ela era filha do juiz Jefté, filho de prostituta, expulso de sua heranca pelos
irmdos por ser filho ilegitimo. Tornou-se um guerreiro valente e liderou um
bando armado (Jz 11,1-3). Os acontecimentos lhe proporcionaram a
possibilidade de vingar-se de quem o havia marginalizado.

Houve um conflito externo, mas existia um conflito interno. O eterno jogo de
poder, de violéncia entre os homens. Nesse jogo sempre ha vitimas inocentes
que sofrem as consequéncias.

Os irmdos atacados foram até Jefté. Se lutasse por eles e os libertasse,
concederiam bens, e ele seria reconhecido como chefe. Com seu bando, Jefté
alcangou a vitoria sobre os inimigos e os irmaos. Para ter certeza de vencer,
ele fez um juramento: oferecer um holocausto. Quando voltasse para casa, a
primeira pessoa que saisse ao seu encontro seria oferecida em holocausto a
laweh. Sua meta era ambiciosa, a oferta devia ser correspondente.

Quando Jefté voltou a Masfa, sua casa, eis que sua filha saiu ao seu encontro
dangando aos sons dos tamborins, celebrando a vitdria do pai. Era a unica
filha. Além dela, ndo tinha filho, nem filha. Logo que a viu, rasgou suas vestes
e bradou: “Ai! Ai! Filha minha! Tu me prostraste em angustia! Tu estas entre
os que fazem a minha desgraca! Fiz um voto a laweh e ndo posso recuar!” (Jz
11, 34-35).

Era costume as mulheres sairem ao encontro dos vencedores celebrando a
vitéria. Leha era quem liderava as mulheres nestes coros de dancas de
celebrag¢des como filha do chefe.
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Ele sabia disso! Ele foi sua propria desgraga. A armadilha fechou-se sobre ele!
Ele sabia disso! Nao assumiu a culpa! Culpabilizou Leha, sua filha! Foi
assassinio premeditado em nome da honra, do nome, da grandeza. Numa visao
de um Deus violento.

A vitima inocente pediu saiu do siléncio, convidou a manter o compromisso
pediu uns dias para chorar sua virgindade. Sua vida tornada imitil, ndo gerou,
ndo deixou um nome.

Dois meses com as amigas nas montanhas. O que elas falaram? O que
refletiram sobre o mundo dos homens? Que Deus invocaram? Ou invocaram
uma Deusa? Nao um Deus amante da violéncia? Uma Deusa amante da vida,
de ternura, de amor?

Cumplicidade, dentuncia, resisténcia? Um rito, uma celebragdo para denunciar
o patriarcado e seu deus. Ser memoria para as mulheres da Deusa, das brechas
para outra casa, outras relagdes.

Procede dai este costume em Israel: de ano em ano as filhas de Israel saem
quatro dias para lamentar a filha de Jefté, o galaadita”. (Jz 11, 39).

As mulheres cada ano renovam este choro, querem ser memoria que contesta
a lo6gica masculina, que sacrifica no jogo do poder sangue inocente.

A virgem chorou pela inutilidade de sua vida. Seu choro nao foi inttil, foi
resisténcia. Sua lamentagao se tornou para as mulheres uma tradi¢@o: cada ano
se empoderar para contestar, criticar, denunciar o0s inocentes que
silenciosamente sdo mortos pelas estruturas de opressao, do lucro. Nao podera
haver terra livre enquanto o fraco, o indefeso, a mulher ndo tiver seu espaco
garantido na sociedade.

Leha concluiu sua narra¢do conclamando: “Nos somos sua descendéncia”.
(Frigerio, 2013, p. 95-97)

Esse relato nos convida a pensar em muitos aspectos a respeito da mulher, do
patriarcado, do cristianismo e do catolicismo, que continua a contar essa historia somente pela
otica masculina. Verifica-se, aqui, que a autora dd voz a mulher, olha o lado do vencido, da
vitima, e revela a importancia de uma releitura e um leitura critica da Biblia, o livro sagrado
dos cristdos. A partir desse olhar, desse angulo das integrantes da Rede um Grito Pela Vida, ¢
clara a consciéncia a respeito da condi¢do das mulheres na Igreja Catdlica, do quanto as
mulheres sdo silenciadas por uma violéncia institucional hierarquizada sem perspectiva de
mudanca aparente. O resgate historico das mulheres violentadas nos relatos biblicos diz muito
a respeito da violéncia do trafico de mulheres, mas também revela o protagonismo de muitas
mulheres que ndo se calam, que resgatam e interpretam essas historias sob a 6tica da teologia
feminista e assim vao formando geragdes de mulheres acordadas para suas realidades de
violéncias e libertacdo também. Como conclui Tea Frigerio no artigo sobre as mulheres da

Biblia, conectando-as a realidade atual das mulheres hoje:

A temporalidade de dois meses é demasiada para quem esta sentenciada de
morte. Dois meses, o tempo de sentir calar nos corpos a crueldade vivida pelas
mulheres. O tempo das estratégias, das conspiragdes. O tempo necessario para
recuperar o poder sobre seu corpo. O tempo para Leha recuperar o direito de
decidir sobre seu corpo: assumir ser sacrificada para se tornar celebragdo que
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recorda, denuncia e resiste. Foi para as montanhas com outras jovens para
refletir, planejar o futuro, conspirar, criar um ritual para que as outras mulheres
despertassem das armaduras e armadilhas do patriarcado. Romperam, fizeram
memoria, criaram uma tradi¢do, criaram um rito mistico-politico: denuncia-
resisténcia. (Frigerio, 2013, p. 98).

3.4 MARCOS IMPORTANTES NA ATUACAO E NAS ACOES DA REDE EM NIVEL
NACIONAL

Segundo as entrevistas com as primeiras integrantes, foram relatadas algumas praticas
e acdes consideradas importantes na histéria da organizagdo. A primeira foi a novela “Salve
Jorge”, da Rede Globo de televisao, escrita por Gloria Perez, que estreou em 22 de outubro de
2012 e terminou 18 de maio de 2013. A novela tratava, em seu tema central, do trafico
internacional de mulheres para fins de exploragdo sexual, despertando a sociedade brasileira
para pratica deste crime. Para a grande maioria dos telespectadores, foi a primeira vez em que
ouviram falar sobre a existéncia do trafico de seres humanos. Ao final de cada capitulo, era
apresentado um testemunho ou imagens reais de pessoas que foram traficadas. A relagcdo da
Organizag¢do com essa novela ¢ que a Rede teve ligacdo direta uma das pessoas responsaveis
pelo roteiro da novela, ou seja, segundo relatos, a “Rede” também inspirou o roteiro da novela,
e essa pessoa contribuiu com a Rede na formacdo dos seus membros a respeito do trafico
internacional de mulheres.

Outro evento importante de realizado pela Rede em nivel nacional foi a campanha
“Jogue a Favor da Vida”, uma acdo preventiva ao trafico de pessoas durante a Copa do Mundo
de 2014, realizada no Brasil, uma vez que as redes de traficantes de pessoas aproveitam os
megaeventos para aliciar e recrutar suas vitimas. Nessa campanha, a rede realizou palestra,
panfletagens nos principais aeroportos do pais, € também um comercial veiculado na Rede
Globo alertando e convocando a sociedade a jogar a favor da vida, dizendo NAO ao trafico de
pessoas.

No blog da organizagdo, ¢ possivel encontrar diversos materiais a respeito dessa
campanha, como folders explicativos, videos, fotos e uma explicacdo do que ¢ a campanha e
quais os objetivos dela. A seguir, estdo retratadas algumas imagens para analise.

As Figuras 3, 4 e 5, nas paginas a seguir, apresentam algumas das imagens relacionadas

a campanhas desenvolvidas pela Rede.
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Figura 3: Logomarca da campanha 2014

JOGUL

A FAVOR DA VIDA

UNGIE

50 DE PESSOAS

Fonte: Blog da organizac¢do “Rede Um Grito pela Vida” (2014).

Figura 4: Folder explicativo sobre os dados oficiais e os circulos do trafico de pessoas

Fonte: Blog da organizac¢do “Rede Um Grito pela Vida” (2014).
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Figura 5: Poster chamando atengdo para mercantilizacdo do corpo da mulher

/@ocu:

>A FAVOR DA VIDA

\DENUNCIE

\\ 0 TRAFICO DE PESSOAS

Fonte: Blog da organizagdo “Rede Um Grito pela Vida” (2014).

Sobre as coordenadas e os objetivos da campanha “Jogue a favor da vida” de 2014, foi

encontrada, no blog da organizacao, a seguinte explicacao:

A REDE UM GRITO PELA VIDA tem o papel de sensibilizar e socializar
informagdes sobre o Trafico de Seres Humanos. Para tal, busca convidar e
capacitar multiplicadores e multiplicadoras para agdes educativas de
prevengao, a fim de intensificar a luta por politicas publicas de enfrentamento
desta realidade. (Rede um Grito pela Vida)

Os MEGAEVENTOS que serdo sediados no Brasil trazem uma série de
questionamentos e riscos que podem maximizar condigdes nas quais pessoas
sdo ludibriadas com falsas promessas sobre trabalho ¢ melhoria de vida.
Dentro do contexto do trafico humano, em especial o trafico de mulheres para
fins sexuais, a eminéncia de ofertas de empregos atrai e conquista. Neste
contexto, o esporte trara uma grande quantidade de turistas e, com eles, os
responsaveis por quadrilhas que organizam tais fatos que tem sido cada vez
mais divulgado. Existe a necessidade de ampliar a prevencao, alertando e
sensibilizando a populacdo. A Rede de ENFRENTAMENTO ao Tréfico de
Pessoas Um Grito pela Vida inicia sua CAMPANHA e sob o slogan JOGUE
AFAVOR DA VIDA, fazendo uma analogia com os jogos de futebol e pedindo
a acdo de denincia. A CAMPANHA PARA QUEM:
Sociedade de modo geral, tanto as pessoas ditas expectadoras
(Sensibilizagdo) quanto aquelas passiveis de serem aliciadas (alerta). O QUE
E ONDE: Comunicag¢do contra o trafico humano no Brasil. QUANDO:
Megaeventos como Copa das Confederagdes, Copa

do Mundo 2014, Olimpiadas etc. RAZAO:

Alerta e sensibilizacdo, pois hé a possibilidade de maximizar a exploragao,
bem como a a¢do de agentes organizadores desse tipo de trafico.

COMO: Campanha via midia online e off-line.

E possivel perceber a clareza com a qual o grupo entende o problema social que € o
trafico de pessoas e como se articula enquanto organizagao para enfrentd-lo através das praticas

preventivas.
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Segundo as organizadoras, a imagem da capa do livro analisado também transmite uma

mensagem para as integrantes da organizacao e para as vitimas da violéncia.

Figura 6: Capa do livro em analise

Fonte: Organizagdo “Rede Um Grito pela
Vida” (2014).

O apéndice do livro traz a seguinte explicagao da imagem da capa:

Uma leitura sobre o desenho “Um Grito Pela Vida”. A mao indica poder e
forca. Também significa pedir contas e expressa julgamento. Por isso € que
Irmés e Irmaos se “levantam com entusiasmo renovado” como os discipulos
de Emaus, e 14 estdo nas “fronteiras da missdo” abragando a causa dos pobres
e dos jovens, ouvindo seus gritos € compartilhando suas dores. Seus gritos se
misturam aos deles nesta “encruzilhada de nossa historia”. Esses gritos ndo
serdo em vao: sdo esperangas ¢ alegria das conquistas, cujos anuncios se fazem
concretudes visiveis, representadas nas faixas luminosas da aura da mao
levantada que, aos gritos, proclamam aos quatros ventos: “UM GRITO PELA
VIDA”. O desenho também nos convida a olharmos para as palmas de nossas
maos, pois elas nos alertam para que ndo percamos de vista a nossa identidade
€ missao em meio a tantos gritos, clamores e solucos.

Conforme a explicagdo do apéndice, a “REDE” grita pela vida, pela a liberdade daquelas
e daqueles que também gritam de dor e de sofrimento causados pela violéncia em suas multiplas
facetas, nas encruzilhas da Historia, e sdo nessas expressdes que se pode entrever o rastro de

protagonismo das integrantes da organizagao.
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4 VOZES FEMINISTAS NO CONTEXTO MACHISTA DA IGREJA CATOLICA:
CAMINHOS METODOLOGICOS

[...] as ciéncias da religido, a partir de sua interdisciplinaridade e
pluralidade epistemoldgica, podem contribuir para que "outra" ciéncia seja
feita, uma ciéncia que veja, ouca e visibilize o que as mulheres tém a dizer.
(Ana Freire)

Antes de tudo, ¢ importante ressaltar elementos fundamentais referentes aos caminhos
metodoldgicos adotados para a presente pesquisa, de cunho empirico e qualitativo, ou seja, as
razoes e 0s motivos que levaram a tomada de decisoes relativas a este método utilizado, que ¢
a analise de conteudo.

Uma abordagem qualitativa ¢ um processo de idas e vindas cujas fases se intercruzam,
sem perder a identidade de cada uma delas, tampouco seus objetivos proprios. O trabalho
qualitativo ¢ a busca por respostas para questdes e indagacdes relativas ao “universo dos
significados, dos motivos, das aspiragdes, das crengas, dos valores e das atitudes” (Minayo,
2007, p. 21), que, no presente trabalho, diz respeito ao problema lentado em relagdo ao
protagonismo das mulheres da Rede Um Grito Pela Vida em um ambiente machista, no caso
em questdo, a Igreja Catolica. A resposta ao problema da pesquisa encontrar-se-a4 nas
contribui¢des subjetivas advindas das respostas e analises das ac¢des das integrantes da referida
organizacao.

Ainda sobre a abordagem qualitativa, Minayo (2007), afirma que ela ¢ dividida em trés
etapas ou fases: exploratéria, trabalho de campo e analise.

1* Fase - Exploratoria: Ea delimitagdo do objeto de estudo, do discurso teorico, a escolha dos
pressupostos metodologicos e as defini¢des de um cronograma. E a fase preparatéria para que
o pesquisador possa ir in locus da pesquisa.

2* Fase - Trabalho de campo: E o momento da coleta de dados para responder ao problema
da pesquisa por meio de “instrumentos de observacdo, entrevistas ou outras modalidades de
comunicacdo e interlocucdo com os pesquisados, levantamento de material documental e
outros” (Minayo, 2013, p. 26). E nessa fase, também, que se confrontam os dados com as
hipoteses, as quais podem ser confirmadas ou ndo de acordo com o fundamento teorico.

3 Fase - Analise do material para formula¢do dos dados: ¢ 0 momento do tratamento dos
dados, ou seja, de analisd-los, fazendo interpretacdes e inferéncias, organizando-os em
categorias, unidades, e outros, em concordancia com os objetivos e as finalidades da pesquisa
em foco, fundamentadas teoricamente. A andlise dos dados permite, ainda, a ampliacdo de

contextos para além do que ¢ identificado na superficie dos fendmenos.
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E fundamental o entendimento de que abordagem qualitativa ndo exclui a utilizagio de
dados quantitativos, uma vez que “a analise qualitativa ndo é uma mera classificagdo de opinides
dos informantes, é muito mais. E a descoberta de seus codigos sociais a partir das falas, simbolos e
observagdes” (Minayo, 2013, p.27). Assim as pesquisas quantitativas estdo imbricadas nas

quantitativas, no sentido da sistematizacéo e resultado de dados.

4.1 UNIVERSO DA PESQUISA

Neste topico, apresentam-se, em forma de dados, algumas informagdes do objeto da
presente pesquisa, apesar de ja se ter falado de modo aprofundado da organizacdo no capitulo
anterior, destacam-se de modo mais ilustrativo as dimensdes territoriais, organizacionais e
institucionais das entrevistadas com o objetivo de demostrar a extensdo tanto da pesquisa
quanto da atuacdo das mulheres integrantes da Rede. Os dados que serdo apresentados mais
adiante foram retirados do proprio site da organizagdo, de uma pesquisa realizada em 2023 com

seus membros para saber quantos membros ativos a organizacdo dispunha no territério

brasileiro.

Figura 7: Mapa dos Estados onde a Rede esté presente
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Fonte: Blog Rede Um Grito Pela Vida (2023).
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Conforme o mapa da Figura 7, a Rede esté presente em 22 estados do pais mais o Distrito
Federal e ausente apenas em 4 estados brasileiros: Amapd, Tocantins, Mato Grosso do Sul e
Espirito Santo.

A organizagdo da Rede no territério brasileiro se da por meio de regionais e nucleos.
Cada regido tem uma representante em Brasilia e cada nucleo, que sdo os subgrupos dentro dos
estados, € representado por uma coordenadora ou coordenador. A Tabela 2, a seguir, ilustra essa

divisao territorial.

Tabela 2: Distribui¢do dos ntcleos por regido do Brasil

Nucleos Quantidades
Nordeste 12
Norte/Amazonia 11
Sudeste 03
Sul 03
Centro Oeste 02
Total 31

Fonte: Elaboracédo da autora (2024).

A seguir, apresentam-se os dados regionais referentes aos quantitativos de participantes
mulheres e homens por estados da referida regido de acordo com os que responderam a pesquisa
feita pela a organizacdo em 2023.

A Figura 8 apresenta a regido Norte, ou Amazonia, como as integrantes da Rede

costumam chamar, por se tratar da diversidade de povos e culturas presente nessa area.

Figura 8: Dados da Regido Norte

Estado Respostas | Mulheres | Homens | Religiosas (o0s) Leigas (os)
]
Acre & & o 3 3 ! 4
Amazonas k2 3 1 12 22
Para 4 4 4
Rondénia 5 5 - 3 2
53 participantes
Roraima 4 3 1 3 1 R
11 Nucleos
Totais 53 E1] 2 25 28

Fonte: Elaboragao da autora (2024).
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De acordo com a Figura 8, na regido Norte, sao 5 Estados nos quais existem representantes
da organizagao. A regido tem 11 nucleos, que sdao os grupos dentro dos Estados, com um total
de 53 participantes, dentre os quais 51 sdo mulheres leigas e consagradas e 2 sao homens, sendo

1 padre.

A seguir, a Figura 9 apresenta os dados da regiao Nordeste.

Figura 9: Dados da Regido Nordeste

E:teds Rezpozta: Mulhare= Hemen: Religiszas (=) Laigos (o)
Alagoss e 2 1 - 3
Bahia ] 10 - & 4
Caard 14 L) B & 8
Maranhds 7 7 1 3 4
Paraibe n o 2 & B ‘ J
Parnambucs & 10 2 & &
Piewi & 8 - 3 B . .
68 Participantes
R.G. do Norte 1 - 1 - 1
12 Nucleos
Sergipe 2 2 - 1 1
Totaiz &8 57 12 3 37

Fonte: Elaboragdo da autora (2024).

Na regido Nordeste, a Rede tem representagdo em todos os Estados, formando um total
de 12 nicleos com 68 participantes, sendo 57 mulheres e 12 homens.

Em seguida, a Figura 10 apresenta os dados da regido Centro-Oeste.

Figura 10: Dados da Regido Centro-Oeste

Estado Respostas Mulheres Homens Religiosas (os) | Leigas {os)
Goids 20 18 2 17 3
Mate Grosse 15 n 4 ] ] = _. ’
W
Distrito Federal | 2 2 - 2
37 Participantes
Totais a7 3 6 25 12 02 Nucleos

Fonte: Elaboragdo da autora (2024).
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No Centro-Oeste, sdo 3 Estados com representagdo da organizagdo Rede Um Grito pela
Vida, porém com apenas 2 nucleos, o que demonstra que um desses estados ndo tem grupos
estruturados, mas somente pessoas representantes. Sao 37 participantes nessa regido, dentre os
quais 31 sao mulheres e 6 sao homens.

Dando prosseguimento, a Figura 11 apresenta os dados da regido Sudeste.

Figura 11 Dados da Regido Sudeste

Estade Respostas Mulheres Homens Religiosas (os) | Leigas (os) .

- !
Minas Gerais 6 5 1 4 2 ‘ v’

Rio de Jansire | 1 1 - 1 - ‘ I

S&o Paulo o8 o8 - 8

15 Participantes
03 Nucleos

Totais 15 14 1 13 2

Fonte: Elaboragdo da autora (2024).

Na regido Sudeste, dos 4 estados a Rede s6 tem representacdo em 3 deles, nos quais ha
apenas 3 nucleos com 15 participantes: 14 mulheres, dentre as quais 13 sdo religiosas, e um
homem apenas.

Por fim, a Figura 12 apresenta os dados da regido Sul.

Figura 12: Dados da Regido Sul

Estado Respostas Mulheres Homens Rﬂﬁ?:;““ LT:‘;S
- -
Parand 9 7 2 4 5
Rio G. do )
Sul 8 8 - 8 - v
Santa
Catarina ¢ J : 4 2 23 Participantes
03 Nucleos
Totais 23 i 02 16 7

Fonte: Elaboragao da autora (2024).
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Naregiao Sul, a Rede tem representacao nos 3 Estados, nos quais verifica-se a existéncia
de 3 nucleos com um total de 23 participantes, sendo 21 mulheres e 2 homens.

Os dados da Rede Um Grito pela Vida, coletados internamente pela organizacao,
relativos as 5 regides do Brasil demonstraram que a participacao feminina ¢ massiva, ou seja,
as mulheres sdo a maioria e a participacdo masculina ¢ muito pouca, principalmente no que se
refere aos padres e bispos da Igreja Catolica. Inclusive ndo ha nenhum representante desta
ultima categoria. O quantitativo de participante desta pesquisa, envolvendo as cinco regioes,
foi de 196 pessoas dentre os quais sao 173 mulheres (88,27%) e 23 homens (11,73%).

Essas mulheres pertencem a duas categorias dentro da Igreja Catolicas, que sdo as
religiosas, freiras, aquelas que estdo ligadas diretamente a uma institui¢ao religiosa, e a segunda
categoria ¢ das/dos leigas/os, que, na linguagem catolica, sdo aquelas que ndo pertencem a
nenhuma instituicdo religiosa dentro da igreja, mas que desempenham algum outro papel nas
pastorais.

As mulheres religiosas membros da Rede Um Grito Pela Vida provém de 56
congregacoes religiosas, que desempenham papeis diversos tanto no interior da Igreja Catolica
como na sociedade em geral. Com isso, as integrantes religiosas/os sdo a maioria, mas o
percentual em relagdo as integrantes da categoria leigas/os ndo apresenta grande diferenca,

como mostra o grafico da Figura 13 a seguir.

Figura 13: Porcentagem de mulheres por categoria

@ Religiosa (0) Consagrada (o)
@ Cristao Leigo | Crista Leiga

Fonte: Elaboragdo da autora (2024).

A apresentacdo detalhada da organizagdo Rede Um Grito Pela Vida feita neste item ¢
uma tentativa de demonstrar como ela estd organizada no territorio brasileiro, em relagao aos
membros, quem sao essas atrizes e atores que compdem o cendrio e o dia a dia dessa iniciativa.
Outro ponto importante para esse demonstrativo ¢ esclarecer o local de onde os dados foram
colhidos para a concretizagao do presente estudo, uma vez que as entrevistadas pertencem essas

regioes e territorios do Brasil.
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4.2 RECRUTAMENTO DAS ENTREVISTADAS

A selecao das mulheres que seriam entrevistadas se deu do seguinte modo: inicialmente
foi feito contato com a coordenadora nacional da organizagdo, Irma Isabel do Rocio, via
WhatsApp, a qual foi apresentada a proposta da entrevista, como subsequente envio do
formulario com as perguntas que seriam feitas as integrantes da Rede por meio do Google
Forms, solicitando autorizacao pra aplica-lo. Ela aceitou prontamente e disse que indicaria
alguns nomes e contatos, caso fosse de interesse da pesquisadora, o que foi aceito de imediato.

Aos nomes e contatos indicados foram acrescentados outros nomes dos quais foram
selecionados aleatoriamente alguns por estados e regides diferentes. Esse foi o critério
principal: ndo serem todas do mesmo estado ou regido, mas ter, pelo menos, uma de cada lugar.
Depois de selecionados os nomes e os lugares, deu-se inicio ao contato com cada uma via
WatsApp, lancando o convite a participarem da pesquisa e explicando como esta se daria. Foi
um total de 25 mulheres contatadas, das quais a maior parte aceitou prontamente, uma pequena
parte pediu um tempo para decidir e algumas ndo responderam ao contato.

Das 25 mulheres contatadas, apenas 15 aceitaram participar da pesquisa, e as que se
recusaram a participar, nao justificaram os motivos da recusa. Destas 15 respondentes, 12 foram
destinadas a responder o questionario via Google Forms e 3 foram entrevistadas via plataforma
Google Meet, ou seja, online. O critério para esta divisdo foi devido ao fato de essas trés terem
maior tempo de atuagdo na organizagdo e por uma delas ter participado da fundag¢do do grupo
pesquisado.

E importante ressaltar que “a finalidade real da pesquisa qualitativa nfo é contar
opiniBes ou pessoas, mas ao contrario, explorar o espectro de opinides, as diferentes
representagdes sobre o assunto em questdo” (Bouer, 2008, p. 68). Nesse sentido, 0s numeros
ndo sdo tdo importantes quanto os sdo para a pesquisa quantitativa, sem os quais esta Gltima
ndo poderia acontecer. O que estd imbricado nesse processo da pesquisa qualitativa, e
especificamente no caso do estudo presente, é apresentar a diversidade de olhares e respostas
sobre uma mesma questdo, o que da a possibilidade de verificar as interseccbes culturais,

regionais e de religido nas respostas das mulheres entrevistadas.

4.3 A METODOLOGIA DA ANALISE DE CONTEUDO NA PERSPECTIVA DE BARDIN

A técnica de Andlise de Contetido teve como precursor o socidlogo e cientista politico

Harold Laswell, por volta de 1915, nos Estados Unidos, com o objetivo de verificar o
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comportamento estratégico de alguns paises em relacdo aos procedimentos da anélise de
imprensa e de propagandas. Contudo foi Laurence Bardin, professora-assistente de Psicologia
na Universidade de Paris, que o tornou popular, sendo utilizado por muitas areas do
conhecimento. A analise de contetido ¢ um método investigativo em aperfeicoamento, com foco
nas comunicacgdes de massas, que analisa uma diversidade de conteudo.

Essa técnica analisa a comunica¢do de diversas fontes de informagdes, como, por
exemplo, discursos politicos, noticias de jornais, relatorios, entrevistas, cartas, anuncios
publicitarios, filmes, fotografias, imagens, video, biografias e relatos autobiograficos e, na
atualidade, os contetidos das redes so6cias. Nas palavras a autora, a Analise de Conteudo pode
ser definida como: “Um conjunto de técnica de analise das comunicagdes visando obter, por
procedimentos, sistematicos e objetivos de descri¢cdo de contetido das mensagens, indicadores
que permitam a inferéncia de conhecimentos relativos as condi¢des de producao/recepgao
destas mensagens” (Bardin, 1977, p. 42), considerando tanto a postura do pesquisado quanto a
do pesquisador.

Nessa perspectiva, Bardin (1977, p. 39) afirma que o analista é como um arquedlogo:
Trabalha com vestigios: [...]. Mas os vestigios sdo a manifestacao de estados,
de dados e de fenomenos. [...], o analista titd partido do tratamento das
mensagens que manipula, para inferir (deduzir de maneira logica)
conhecimentos sobre o emissor da mensagem ou sobre o seu meio, por
exemplo. Tal como um detetive, o analista trabalha com indices
cuidadosamente postos evidéncia por procedimentos mais ou menos
complexo.”

Em consonancia a perspectiva de Bardin, o economista politico Martin Bauer afirma o

seguinte, sobre a referida técnica:

E uma técnica para produzir inferéncias de um texto focal para seu contexto
social de maneira objetiva. Este contexto pode ser temporariamente, ou em
principio, inacessivel ao pesquisador. A AC muitas vezes implica em um
tratamento estatistico das unidades de texto. Maneira objetivada se refere aos
conjuntos sistematicos, metodicamente explicitos e replicaveis: ndo sugere
uma leitura valida singular dos textos. Pelo contrario, a codificagdo
irreversivel de um texto o transforma. A fim de criar nova informacao desse
texto [...] A validade da AC deve ser julgada ndo contra uma °‘leitura
verdadeira’ do texto, mas em termos de sua fundamentagdo nos materiais
pesquisados e sua congruéncia com a teoria do pesquisador, ¢ a luz de seu
objetivo de pesquisa. Um corpus de texto oferece diferentes leituras,
dependendo dos vieses que ele contém (Bauer, 2008, P.191)

De acordo com Bardin, para a realiza¢ao da técnica, € preciso obedecer a algumas etapas

ou procedimentos basicos caracterizados como pré-anélise, que dizem respeito a escolha dos
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documentos, a formulacdo das hipdteses e dos objetivos, a referenciacdo dos indices e a
elaboracdo de indicadores, como também a preparacao do material. A segunda etapa é a analise
do material ou exploracdo do material, o qual sera codificado em unidades de registros como,
por exemplo, palavra, tema, personagem e outros, formando assim, categorias por significados
semanticos. Ja a terceira etapa diz respeito ao tratamento dos resultados, as inferéncias e a
interpretacao.

Na Figura 14, a seguir, apresenta-se um esquema criado pela préopria Bardin na qual é

possivel visualizar a técnica de AC de modo mais sistematizado, claro e evidente.

Figura 14: Esquema do desenvolvimento da Anélise de Contetido
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Fonte: Bardin (1977).

A partir da analise do esquema da Figura 14, pode-se perceber o rigor no qual consiste
a veracidade do método. E a partir destas premissas que a presente pesquisa se propde analisar

o conteudo da organiza¢do Rede Um Grito Pela Vida, categorizado conforme os objetivos deste
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trabalho que ¢ a verificacdo do protagonismo das mulheres da referida organizagdo dentro da

Igreja Catolica a partir de suas praticas.

4.4 DADOS DA PESQUISA

Para a coleta de dados, foi adotada as técnicas de entrevista e questiondrio, com
perguntas semiestruturadas (APENDICE A) a respeito das mulheres, sua atuagio dentro da
Igreja Catdlica, como também a relacdo da Rede Um Grito Pela Vida com as lutas e o
protagonismo das mulheres na perspectiva religiosa e social. As entrevistas aconteceram no
formato online, com as primeiras integrantes e fundadoras da organizagdo; ja o questionario foi
elaborado no formato remoto: as selecionadas receberam o /ink do formulario do Google Forms
e respondiam as perguntas por esse aplicativo.

As perguntas serviram como roteiro de orientagdo da conversa com as entrevistadas no
formato online, mas buscou-se flexibilizar as perguntas para que ndo fosse algo mecanico.
Apesar de ter sido solicitado também que ficassem livres para responder, pois ndo eram
obrigadas a seguir a sequéncia das perguntas, todas optaram por responder de modo sequencial,
e, nessa dinamica, outras questdes foram surgindo em relagdo ao tema e outras contribuigdes
também foram acrescidas por parte das entrevistadas. Foi um momento muito agradavel e
produtivo no que diz respeito aos objetivos da pesquisa.

No tocante aos questionarios, a dindmica foi outra, uma vez que ndo houve contato ao
vivo com as respondentes. A comunicagao foi realizada via mensagens de WhatsApp e e-mail,
0 que ndo permitiu que fosse possivel a percepgdo de alguns detalhes dos entrevistados, como,
por exemplo, expressdes faciais e corporais.

O objetivo de utilizar essas técnicas de pesquisa foi o de identificar o protagonismo das
integrantes da organizagdo em relagdo a estrutura patriarcal e machista da Igreja Catolica e
verificar como elas se veem e se compreendem nessa dindmica. Conforme Bauer (2008, p. 65),
“a entrevista qualitativa fornece 0s dados basicos para o desenvolvimento e a compreensao das
relacdes entre os atores sociais € sua situagdo”. Nessa perspectiva, tanto as entrevistadas no
formato online como as respondentes do questionario trouxeram, em suas falas, respostas sobre
essas relacOes entre 0 objeto de pesquisa e os atores envolvidos, neste caso, a relagdo Mulher-
Igreja Catolica-Protagonismo.

E importante ressaltar que, antes das entrevistas e no ato do envio do questionario, foi

explicado as participantes da pesquisa que elas ndo eram obrigadas a participar nao quisessem,
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como também esclarecidos o0s objetivos do estudo, a metodologia e a garantia da preservacao
da identidade de todas as participantes. Apos esses procedimentos, foi perguntado se havia
alguma duvida em relacdo ao Termo de Consentimento Livre e Esclarecido —~TCLE
(APENDICE B) e, em seguida, foi solicitada a assinatura das participantes. S6 entdo, deu-se
inicio as entrevistas, que tiveram duracdo de 25 a 30 minutos. Apesar de terem acontecido de
modo online, ndo foi possivel, devido a problemas técnicos, a gravacao do video das entrevistas,
s6 dos audios, que foram transcritos (APENDICE C). Em relacdo ao questionario via Google
Forms, foi estabelecido um prazo para a entrega destes.

Ap0s o recebimento das respostas do questionario e da transcrigdo das entrevistas, 0
material foi organizado para os procedimentos analiticos futuros. A organizag&o se deu primeiro
por questdes, ou seja, todas as respostas de uma mesma pergunta foram compiladas em um
mesmo documento. O formulario digital com as respostas do Google Forms realizou essa
operacdo automaticamente, enquanto que as respostas das entrevistas foram agrupadas
manualmente. Um segundo procedimento foi a criacdo de categorias de frases e palavras
relativas aos objetivos da pesquisa para compor a base de analise dos dados. Ressalta-se que
todas as respostas foram analisadas, contudo o foco foi naquelas mais relacionadas ao problema
da pesquisa: a situacdo da mulher na Igreja Catolica e como se dé& o protagonismo delas em

relagdo ao machismo estrutural no interior da referida igreja.

4.5 PERFIL DAS PARTICIPANTES

Nesta secdo, apresentam-se algumas caracteristicas das mulheres participantes da
pesquisa que responderam ao questionario pelo formuldrio digital. De acordo com o que foi
explicado na se¢do anterior, a organizagao desses dados foi feita pela propria plataforma do
Google Forms, a partir das informagdes fornecidas pelas participantes ao responderem o
questionario online. As informagdes que se seguem a respeito do perfil das respondentes sao
relativas a idade, escolaridade, profissdo, cidade/estado em que vivem.

A Figura 15, na pagina a seguir, diz respeito a idade das participantes.
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Figura 15: Gréfico da faixa etaria das participantes

27 anos k¥ A7anos 48 anos 50 anos 51 58 61 63 67 63 anos

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Conforme o grafico da Figura 15, a média de idade das integrantes da Rede Um Grito
Pela Vida, participantes da pesquisa, varia entre 27 e 68 anos, e duas dentre elas tem a mesma
idade de 68 anos. Essa diversidade de idades, de geracdes pertencentes a organizagdo, da a
possibilidade de obter varios pontos de vistas sobre o tema a partir de suas proprias

experiéncias, o que € muito positivo e enriquecedor para a pesquisa.
O Quadro 1, a seguir, traz os dados sobre a escolaridade das participantes.

Quadro 1: Respostas sobre o nivel de escolaridade das participantes da pesquisa

Cursada em teologia e Ciencia dad religioes
Nivel Superior

Superior

Ensino superior

Terceiro Grau

Ensino superior completo
Superior Completo

Estudos superiores
Doutorado

Graduacio em Servico Social
Superior completo

Superior completo

Fonte: Elaborado pela autora (2024).
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De acordo com as informagdes presentes no Quadro 1, nos quesitos escolaridade, todas
as participantes tém ensino superior completo, habilitadas nos diversos cursos das ciéncias
humanas, sendo que uma delas possui formagao em Ciéncias da Religido. As respondentes das
entrevistas também tém formagdo superior, nas areas da Teologia, Ciéncias da Religido e
psicologia. O fato de todas possuirem nivel superior demonstra que o perfil dessas mulheres ¢
de pessoas mais esclarecidas.

A seguir, a Figura 16 traz os dados sobre a atuacao profissional das participantes.

Figura 16: Profissdes das participantes

Assistente Social Educadora Social Frofesdora aposent. .. Religiosa Religiosa-Psicaloga
Assistente Social a.... Pedagoga Professora Religiosa | Assiste. .. Terapeut..

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

No que diz respeito as profissdes, como se apresenta na Figura 16, duas das
participantes trouxeram o fator religioso antes do profissional, e uma delas colocou a questao
do ser religiosa como se fosse uma profissdo também. Além disso, sdo trés assistentes sociais,
uma educadora social, duas professoras, uma pedagoga, além de uma psicologa e uma terapeuta
ocupacional.

Esses dados demonstram que, em suas profissdes, as participantes t€ém uma atuagdo
social muito presente, informagao importante para as analises desenvolvidas nesta pesquisa.

Na sequéncia, a Figura 17, apresenta os dados sobre onde vive as participantes.
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Figura 17: Localidade das participantes da pesquisa — Quantidade por regido

Juazeiro - Bahia
Séo Paulo /SP

Fortaleza- Ceara

Séo Luis-MA
Rio Negro. Pr
Manaus/AM
Barbacena- MG Cg:;?g-
1
Brasiléia-Acre e

Joao Pessoa/PB
Goiania/GOIAS

Areia - Paraiba

Aracaju

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Como previsto neste trabalho, as mulheres participantes da pesquisa e integrantes da
Rede Um Grito pela Vida sdo de varias partes do pais, e hd, pelo menos, uma representante de
cada regido (Figura 17). Essa possibilidade de contato com representantes de cada regido e de
variados estados abre a possibilidade de uma visdo panoramica de como a organizagdo esta
estabelecida no territorio brasileiro, além de oferecer perspectivas, experiéncias € pontos de

vistas culturais diferente das mulheres participantes.
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5VOZES FEMINISTAS NO CONTEXTO MACHISTA DA IGREJA CATOLICA:
ANALISE DE DADOS

Um grito pela vida, tdo sofrida quero ouvir, milhares de outras vozes,
solidarias vdo se unir... (Refrdo do hino da Rede um Grito Pela Vida).

Os dados apresentados a seguir sdo provenientes do questionario respondido de forma
remota por doze mulheres integrantes da Rede Um Grito Pela Vida, residentes em diversas
partes do Brasil, assim como das entrevistas feitas no formato online com uma das fundadoras
e outras duas primeiras integrantes da organiza¢ao. Foram trés as participantes das entrevistas,
mas s0 foi possivel trabalhar com os dados colhidos de duas entrevistadas, visto que uma das
entrevistas foi perdida devido a problemas técnicos. Contudo essa terceira entrevista ndo foi
totalmente perdida porque as informagdes presentes nela foram contempladas e reafirmadas nas
respostas das demais participantes.

Depois de colhidos, os dados foram organizados e categorizados para analise conforme
propde Bardin (1977), ao definir codificacdo como a transformacdo, por meio de recorte,
agregacdo e enumeracdo, com base em regras precisas sobre as informacbes textuais,
representativas das caracteristicas do conteudo.

Partindo desse principio, os textos dos questionarios foram recortados em unidades de
registro e organizados por temas pertinentes aos objetivos do presente trabalho, que é a
investigacdo do protagonismo das mulheres da Rede Um Grito Pela Vida na Igreja Catdlica.
Através desse “processo indutivo ou inferencial, procura-se ndo apenas compreender o sentido
da fala dos entrevistados, mas também buscar-se-a4 outra significacdo ou outra mensagem
através ou junto da mensagem primeira” (Fossa, 2003, p. 117). Assim, segundo Souza Junior,
Melo e Santiago (2010), “a analise dos dados, ainda que ndo se dissocie das demais fases, tem
como objetivo compreender o que foi coletado, confirmar ou ndo os pressupostos da pesquisa
e ampliar a compreensdo de contextos para aléem do que se pode verificar nas aparéncias do
fendmeno”. Essas perspectivas apareceram de modo gradativo na analise.

Para o trabalho de andlise dos dados, foram estabelecidas trés categorias, palavras-
chave, extraidas das perguntas e das respostas dos questiondrios e das entrevistas, como

mostrado no Quadro 2, a seguir.
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Quadro 2: Categorias para analise

Mulher e Igreja Catolica.

Machismo e patriarcado.

Feminismo e protagonismo

Fonte: Elaboragao da autora (2024).

Dentre as muitas palavras que compuseram as respostas das mulheres, as destacadas no
Quadro 2 apareceram em muitas das respostas, mesmo quando as perguntas nao tinham relagao
direta com essas palavras. Outro motivo para escolha dessas palavras-chave ¢ a estreita relagao
com a tematica e os objetivos da pesquisa. Vale ressaltar que, dentre as seis palavras destacadas,
duas delas se repetiram com mais frequéncia, “Machismo” e “Autonomia”, o que ja se evidencia
uma dialética entre essas palavras.

Anterior ao processo de categorizagdo, foi realizada uma leitura flutuante e exaustiva
do material na perspectiva da andlise de conteido proposta por Bardin (1977). Como
supracitado, a plataforma utilizada para a coleta de dados dos questionarios ja traz as respostas
de cada questio agrupadas (APENDICE 3), o que facilita a comparagio e a analise, diminuindo,
assim, o trabalho do pesquisador, que teria de fazer esse agrupamento de respostas
manualmente.

As categorias estabelecidas no Quadro 2 foram desenvolvidas em tdpicos, contendo
fragmentos das falas das participantes da pesquisa e a analise decorrente dessas falas referentes
a cada categoria. A proposta deste topico ¢ apresentar o que foi colhido das mulheres integrantes
da Rede no sentido deixa-las falar de si, de suas vivéncias e experiéncias em relagdo as
categorias estabelecidas para analise, na busca de entender, a partir desses relatos, essa relagao
na pratica. Para apresentar as falas das mulheres da Rede, serdo empregadas as letras MR,
significando “Mulher Rede”, seguidas de um nimero para as respondentes do questionario, €
El e E2 para as participantes das entrevistas, de modo que a identidade das participantes da

pesquisa fica resguardada.

5.1 MULHER E IGREJA CATOLICA.

O pano de fundo da problematica desta pesquisa estd intimamente ligado com essa
relagdo entre a figura mulher e a Igreja Catdlica, partindo da organizagdo Rede Um Grito Pela

Vida. A ideia ¢ entender como as mulheres catélicas se percebem nessa dindmica,
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especificamente as mulheres integrantes desse grupo dentro da Igreja Catdlica. Ao falar do
pensamento critico relativo aos assuntos da fé e da religido, Gebara (1994, p. 09) afirma que
“as instituigoes religiosas muitas vezes desenvolveram em nos esse medo e aprisionaram a
nossa capacidade de pensar criticamente ‘as coisas da nossa fé’”’.

As primeiras perguntas do questionario foram: Como conhecerem a organiza¢ao? Porque
decidiram fazer parte do grupo? A maioria das participantes conheceu a organizagdo através
dos encontros da CRB, e apenas duas tomaram conhecimento por meio da Campanha da
Fraternidade de 2014, que tratou da tematica, como explicado no capitulo 2. Sobre os motivos

que as levaram a permanecer, a resposta foi justamente a identificacdo com a situagdo das

mulheres traficadas. Essa identifica¢do pode ser verificada nas respostas a seguir:

Quando tomei conhecimento que as mulheres, eram as vitimas principais de
trafico, me identifiquei com esta missdo e senti um forte apelo pra entrar nesta
luta. No comeco era tudo muito escondido. Havia muito medo por parte de
algumas religiosas. Buscar a dignidade da mulher, ¢ conquistar seu proprio
protagonismo (MR 1).

Por me identificar com a causa — defesa da vida e dignidade da mulher (MR 2).

Porque senti uma inquietagdo dentro de me e percebi que Deus estava me
mostrando uma missdo de defender a vida, ndo podia nem pensar que pessoas
fossem tratadas como mercadoria (MR 11).

Os fragmentos acima ja oferecem um ponto de reflexdo sobre a percepcao que essas
mulheres tém do sofrimento de outras que elas ndo conhecem, que podem estar a milhas de
distancia, mas que, nem por isso, esse sofrimento deixa de ser capitado e sentido pelas mulheres
da Rede, em uma perspectiva sororal e religioso, quando diz ser um chamado divino.

Quando questionadas a respeito da condicao da mulher na Igreja Catoélica, em relagao
aos mesmos direitos, a resposta foi um Unanime: “NAO”. Todas demonstraram, em suas
respostas, que compreendem muito bem as relagdes de desigualdades das mulheres dentro da

Igreja Catolica.

A participacao das mulheres na Igreja catdlica € bonita. Elas tém espaco para
assumir alguns ministérios. Porém, o machismo ainda é muito forte. As
decisoes, cabem aos homens (MR 1).

Infelizmente ndo, ha um longo caminho a percorrer... Temos uma vantagem,
Apoio do Papa Francisco! (MR 2).

S&o duas as percepcgdes dessas mulheres a respeito do seu lugar dentro da religido
catblica: a primeira é a de que os lugares de decisdes pertencem aos homens, e a segunda é a de

que, apesar de todo trabalho que desenvolvem, estdo longe de alcancar essa equidade de género
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nessa instituicdo. Apesar de a lideranga maior da Igreja, o Papa Francisco, mostrar-se favoravel
a causa das mulheres e até proferir discursos em defesa dessa igualdade, ndo é promessa que as
mulheres catdlicas serdo tratadas por igual em relacdo aos homens, a comecar pela ocupacéo
dos lugares de poder.

No fragmento a seguir, chama a atencdo a palavra submissdo contraposta com as

palavras coragem e ousadia.

A mulher em geral no servico dentro da Igreja catdlica, apesar dos avangos
que tem dado, ainda ¢ muito submissa. Contudo as mulheres tém demonstrado,
capacidades de dar o melhor de si, com coragem e ousadia, isto de modo muito
claro dentro da Rede um Grito Pela Vida, em defesa da vida de tantas mulheres
que em qualquer situacdo de vulnerabilidade se encontre.
Nao tem os mesmos direitos, apesar dos esfor¢os do Papa Francisco (MR 3).
Essa contraposicdo demonstra que as mulheres se percebem submissas, porém corajosas
e ousadas ao mesmo tempo. A submissao diz respeito aos servigos dentro da religido catdlica;
ja a coragem e a ousadia, segundo dao a entender, ocorrem fora dela, ao falar na defesa das
mulheres traficadas.
Os préximos fragmentos abordam a complexidade da que é a relacdo da mulher x Igreja

Catolica,

Nao tem os mesmos direitos que os homem. Fica sempre na sombra dos
homem (MR 4).

Infelizmente a igreja é um dos espacos mais atrasados na questdo das
Mulheres, falta dar voz e lugar. Especialmente nos espagos decisorios de poder
(MR 5).

Acredito que ndo, ha ainda muito machismo, padres que abusam moralmente
de suas secretarias . Avaliam que precisamos ainda combater muito o
clericalismo e assim dar visibilidade a participacao das mulheres (MR 6).
Pelos relatos, infere-se que, uma vez que a religido catolica é transpassada por questdes
de abusos, machismo, clericalismo em relacdo a mulher, esses temas demandam enfrentamento
e superacdo para que as mulheres sejam vistas na mesma proporc¢ao que homens, com 0 mesmo
valor e apreco.
Sobre o papel da mulher nas atividades desenvolvidas dentro da igreja, destaca-se o

excerto a seguir:

Nao... Vai se fazendo um caminho, porém a nossa igreja ¢ muito hierarquica,
0 ministério esta reservado aos homens, e nem sequer o diaconato estd
aprovado para as mulheres, embora muitas vezes... fazemos as mesmas coisas
que um didcono. Somos reconhecidas em papeis secundarios (mas o povo
reconhece mais a missao e servico da mulher) (MR 7).
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A partir desse fragmento, é possivel verificar que os papeis secundarios sdo destinados
as mulheres dentro da religido, como € o caso de ndo serem equiparadas a um diacono, mesmo
fazendo desempenhando as mesmas fungdes. O didcono compde a hierarquia da Igreja Catdlica,
enquanto as mulheres, na condicédo de religiosas, ndo podem ser inseridas e contadas, ou seja,
ndo tém o mesmo reconhecimento so pelo fato de serem mulheres. Assim, como bem afirmou
uma das participantes, as mulheres dentro da Igreja Catolica: “Sao excluidas, subalternizadas e
as vezes, invisibilizadas” (MR 8).

Na fala da (MR9), mostram-se outras dindmicas de relagdes, a sinodalidade, que é uma
proposta do Papa Francisco para o sinodo dos bispos, como uma tentativa de mostrar que nao
devia haver diferencas entre os membros da Igreja. Este € um termo muito usado pelo Santo
Padre na conducdo da Igreja, para motivar o espirito de unidade do povo cristdo. O desejo
fundamental é de evidenciar a necessidade de todos caminharem juntos, com objetivos comuns
na construcdo do Reino de Deus. Porém uma ala da Igreja se sente incomodada em relagédo a

forma como o Papa tem tratado questdes emergentes da cultura moderna.

Nos estamos em tempo de sinodalidade, falamos bastante em relagdes
circulares e em equidade, desde o Concilio Vaticano II, a Igreja Catolica tem
ensaiado algumas mudancgas significativas, o Papa Francisco tem insistido
nesse tema da participacdo das mulheres na Igreja. Mas, ainda temos muito a
avancar. Na verdade, o modelo de Igreja que temos hoje, o vejo distante do
modelo das primeiras comunidades cristds, onde mulheres ¢ homens se
relacionavam de forma mais circular. Nao ¢ a toa que o Papa Francisco esta
propondo uma volta as fontes com o tema da sinodalidade que ndo é novidade,
mas ¢ uma retomada da forma como Jesus nos ensinou a vivar. No modelo
paroquial de Igreja, eu considero que o papel de nés mulheres ndo tém sido
reconhecido, sobretudo no que diz respeito as tomadas de decisdo, no entanto,
no modelo das CEBs, Igreja Povo de Deus, como nos orientam os documentos
Conciliares e pos-conciliares do Vaticano II, as relagdes sdo mais igualitarias
e sinodais, respeitando a diversidade. Nas CEBs, n6s mulheres somos
respeitadas, tomamos decisoes juntos: mulheres, homens, criangas, idosos...
Mas, a Igreja Catolica ainda € uma Igreja de modelo patriarcal, machista, com
muitos preconceitos contra nds mulheres, haja visto que ainda detém nas maos
dos homens Ministérios que n6s mulheres podemos exercer muito bem, como,
por exemplo, o Sacerddcio. Nos, mulheres, somos privadas do sacramento do
Sacerddcio. Para nos, s6 6 sdo permitidos. Estranho, né? Na Rede Um Grito
pela Vida, nos optamos pelas relagdes de sinodalidade... (MR 9).

Conforme exposto na fala da (MR 9), existem relagdes de igualdades entre os
integrantes de alguns organismos da igreja, como ¢ o caso das CEBs (Comunidades Eclesiais
de Bases), organizagdes que ja trazem em suas bases os principios de lideranca participativa e

sinodalidade. Dessa forma, verifica-se a viabilidade de um modelo de igualdade nas atividades
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paroquiais que respeita as diferencas e promove a equidade, conforme sugerido pelo Papa
Francisco.

Depois de questiona-las a respeito dos mesmos direitos entre homens e mulheres na
Igreja Catdlica, uma segunda pergunta as interrogava: se elas, enquanto mulheres atuantes na
referida igreja, sentiam-se valorizadas dentro dela por parte da hierarquia, referindo-se aos
homens, padres, bispos, seminaristas, didconos. Como anteriormente citado, o que esta pesquisa
propoe ¢ dar espago para que as mulheres falem sobre o viver e o sentir delas dentro da Igreja

Catolica, de modo que elas nao falem sobre, mas de si mesmas.

5.2 MACHISMO E PATRIARCADO

Essa segunda categoria foi estabelecida pelo fato de essas duas palavras aparecerem na
fala da maioria das entrevistadas. Isso leva a inferir que essas mulheres estdo cientes das
implicagdes do machismo e do patriarcado nas relagdes interpessoais na Igreja Catdlica como
um todo, uma vez que “0s homens da instituico religiosa, em nome da tradicdo submetem as
mulheres e estas se submetem, muitas vezes com evidente prazer, a mesma domesticidade
vivida no lar” (Gebara, 1990, p. 23). Contudo, para as mulheres da Rede Um Grito Pela Vida,
essa submissdo ja esta sendo desconstruida, a comecar pela mudanga de pensamento a esse

respeito, como expressa a entrevistada E2.

Dentro da Igreja Catolica ndo existe essa valorizagdo, esse dar lugar que tem
a mulher religiosa dentro da igreja, ndo tem, infelizmente n6s ndo temos.
[Concluiu com énfase na voz]. Podem enfeitar como quiser, mas na pratica é
a gente que sabe. Agora, tem tentativas, mas ¢ muito pouco, precisa muito
ainda. Estd caminhando, no inicio. [A entrevistada falou com tom bem
humorado] Eu estava pensando que vai acontecer o que aconteceu com Eva
que comeu o fruto proibido e dai surgiu algo novo. Acho que nos também
precisamos fazer alguma coisa, comer alguma mac¢d para sermos vistas e
reconhecidas. Na verdade, temos muito poder, mas ndo sabemos, ndo temos
consciéncia, porque nos amarram muito. S8o anos, séculos de apagamento da
nossa historia, da nossa esséncia de mulher.

A fala de E2, ao relacionar a situacdo das mulheres da Igreja Catolica com o mito da
desobediente Eva, descrito no texto biblico (Gn 2.16s), a respeito da arvore do conhecimento
do bem e do mal no jardim do Eden, traz 2 mente a frase do psicanalista Melanie Klein (1996)
ao afirmar que quem come do fruto do conhecimento € expulso de algum paraiso. Assim, dessa
fala emerge uma profunda consciéncia do silenciamento e do apagamento das mulheres dentro
da Igreja catolica, frutos da cultura machista e patriarcal que perpassa nossos dias, como o fez

€m outros tempos.
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Nessas mesmas perspectiva e consciéncia, a entrevistada de numero 1 (E1), quando
questionada a respeito das possiveis causas que levaram as mulheres de modo geral a essa

condig¢do inferior aos homens, afirma que:

as mulheres historicamente eram mais vulneraveis no trabalho porque nao
trabalhavam fora, eram s6 do lar, na educa¢do os meninos estudavam, as
meninas ndo precisavam estudar. Entao esse déficit histérico que nos colocou
sempre em uma situacdo subalterna de cidadania, eu costumo dizer uma sub
cidadania ou ndo cidadids em alguns momentos. E uma causa histérica que
junto com a vulnerabilidade e posicdo subalterna em relagdo a outra parcela
da humanidade que s3o os homens transformou-se um dado cultural
naturalizado. E natural que seja assim, que as mulheres existam para servir,
que as mulheres existam para ajudar, que as mulheres existam para sustentar
a familia, que as mulheres para servir ao homem como objeto de casa, mesa e
cama. Esse dado se tornou uma cultura, nesse sentido, além da condi¢do
subalterna a mulher foi transformada em um objeto de servigo. E essa cultura
que nos chamamos de patriarcado, que estd em todas as culturas foi
naturalizada, normalizada por homens e mulheres, isso porque historicamente
a mulher acreditou que era mesmo assim, que ¢ do destino. Eu costumo dizer
que a cultura, o contexto criou as desigualdades socio historicas. A cultura nos
fez acreditar que isso € dado e a religido por sua vez, muitas vezes abencoou
isso, ou seja, sacralizou.

Percebe-se aqui duas grandes barreiras que impedem a igualdade entre homens e
mulheres em todas as esferas sociais. A primeira ¢ a naturaliza¢ao da subcidadania na qual as
mulheres foram enquadradas, como bem descreveu a entrevistada. A segunda, a mentira
imposta pelo patriarcado na qual a grande parcela das mulheres do mundo inteiro tem acreditado
e da qual a religido catdlica tem sido camplice ao sacralizar, com seus discursos machistas, o

ndo-lugar onde foram colocadas.

5.3 FEMINISMO E PROTAGONISMO

A palavra feminismo foi determinada como uma categoria de analise por ser uma das
bases neste trabalho, uma vez que, em suas hipdteses, levantam-se questdes a respeito das
determinagdes da identidade feminista, em outras palavras, de como as mulheres se tornam ou
assumem essa identidade. As perguntas sete e oito do questiondrio e das entrevistas
interrogavam as participantes a respeito do significado do feminismo e se elas se consideravam
feministas. Nas respostas das participantes fica claro que a maioria tem uma visao positiva do
feminismo e se identificam como mulheres feministas. Do total, apenas uma respondeu que nao
se considera feminista, uma outra se diz apenas simpatizante e uma terceira mostrou-se

indecisa, ao se dizer feminista em parte. Mesmo com a presenga de trés divergéncias, a pesquisa
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verificou que o feminismo, no entendimento das entrevistadas, ¢ uma ferramenta de

desconstru¢do do patriarcado e ¢ um modo de luta pela a igualdade de género.

Feminismo é um movimento social e politico, que luta constantemente pela
defesa da vida da mulher, sua Dignidade e Direitos ameagados. A violéncia
contra a mulher atinge as varias dimensdes humanas. E o Feminismo tem
como finalidade o seu protagonismo ( MR 1).

E a luta das mulheres pela emancipagio dos seus direitos, igualdade,
liberdade. Ter uma vida digna perante a sociedade (MR 3).

Construcao de um caminho de equidade entre mulheres e homens (MR 6).
Movimento social de luta pelo reconhecimento da equidade de género (RM 8).

E buscar o seu espago frente essa sociedade machista e patriarcal, que vé a
mulher em um lugar de subserviéncia (MR 12).

Muitas pessoas entendem o feminismo de maneira equivocada. Para mim,
feminismo € a acdo de empoderamento da mulher, ¢ o caminho de defesa dos
direitos da mulher ser, ter voz e vez; é o caminho para o fortalecimento de nos
mulheres como cuidadoras da vida. Feminismo ndo € o contrario de
machismo. A meu ver, feminismo € assumir o jeito proprio de mulher de ver
a vida, de olhar para a realidade, de ler a Palavra de Deus na Biblia e na vida;
¢ assumir o seu ser mulher, sem querer incorporar o jeito masculino s6 para
ficar igual e ter o mesmo poder. N6s mulheres, temos 0 nosso jeito feminino
de exercer o poder ¢ ndo devemos abrir médo disso. Como diz a cancdo: “Pra
mudar a sociedade, sem medo de ser mulher”! (MR 9).

A concepcéo de feminismo das integrantes da Rede Um Grito Pela Vida é totalmente
diferente da visdo da linha conservadora da Igreja Catdlica, que insiste em colocar a mulher em
uma condicdo de inferior e de restricdo ao mundo domeéstico, como esta expresso no nimero
846 do documento de Puebla: “sublinhamos o papel fundamental da mulher como mae,
defensora da vida e educadora do lar”. As mulheres, mesmo dentro do trabalho religoso, tém

quebrado essas gaiolas impostas pela Igreja Catolica.

Eu sou feminista e exerco meu ministério, na Igreja e na sociedade como meu
protagonismo feminino, mesmo que isto muitas vezes incomode. Nao tenho
medo de ser mulher, ndo busco o poder pelo poder. Luto pelo meu poder de
ser gente, de ser mulher, de ser Religiosas, de manifestar minha fé e minhas
acdes pastorais e sociais, sem deixar de ser mulher para agradar ninguém.
Ocupo meu espago sem esperar que os homens me déem espaco, seja na Igreja
ou na Sociedade, porque o mundo é grande e tem muito espago pra todo
mundo (MR 11).

Sou simpatica e apoiadora do feminismo. Mas ndo uma ativista do
movimento. Optei por outras trincheiras ... (MR9).

Sim. Inclusive sou Tedloga Feminista (MR 6).
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Sim em parte. Tem situagcdes que talvez sim outras ndo. Considerar-se
feminista e protagonista dentro da Igreja catdlica € um processo (MR3).

E possivel verificar nesses trechos que, na visdo das respondentes, o feminismo ¢ um

meio de construgdo de novas relagdes de equidade entre homens e mulheres.

O feminismo ¢ o movimento de luta das mulheres para serem reconhecidas
como gente, na sua identidade, na sua dignidade. E um movimento social e
politico de desconstrugdo desta logica capitalista, patriarcal, centralizadora e
dominadora. E um movimento de constru¢io de novas relacdes mais
equitativas entre homens e mulheres, de direitos iguais, de diferencas que nao
sdo assimétricas, de reconhecimento das diferencas (E 2).

A andlise dessas falas a respeito do feminismo e da identidade feminista das
participantes permite inferir que a maioria delas ¢ feminista, visto que elas se posicionam frente
as injusticas e violéncias sofridas pelas mulheres. Contudo, um posicionamento feminista

aberto ¢ militante contra as estruturas hierarquica da Igreja Catdlica ndo existe. A luta ¢ na

desconstru¢do do pensamento machista nas proprias mulheres catolicas.

Nos temos lutado por uma questdo ¢ nos perguntamos como ¢ possivel, nos
temos que comegar dentro de casa, a gente ndo tem “moral” para falar de algo
fora sem antes enxergar que dentro das congregacdes, dentro da igreja, tem
opressoes. Como é que nos dizemos para as mulheres fora ndo se deixarem
enganar, que elas precisam se libertar e n6s que somos religiosas e mulheres
estamos também dentro de um sistema opressivo, de outro modo, mas a raiz
do problema é o mesmo. Por isso temos que lutar, temos que tomar
consciéncia da nossa realidade (E 1).

A desconstrucao da mentalidade machista passa pela quebra do icone da Virgem Maria,
uma vez que, na perspectiva patriarcal da Igreja Catdlica, ela € o modelo a ser imitado por toda
mulher uma vez que Maria “é o icone mais perfeito da liberdade e da libertagcdo da humanidade
e do cosmos” (Doutrina Social da Igreja). Segundo Fiorenza (2009, p. 29), “Maria a serva do
Senhor, pura e humilde, que se doa por completo e mée paciente, cheia de tristezas, é pregada
as mulheres como o modelo que deve ser imitado, mas nunca podera ser alcangado”.

Para as integrantes de Rede, a imagem de nossa senhora, da virgem Maria é apresentada

de modo distorcido por uma consideravel parcela da Igreja Catolica.

Outro dia eu escutei que nos devemos ser como Nossa Senhora, feminina e
ndo feminista. Me deu uma raiva, [Disse com voz forte] porque nos apresenta
Nossa senhora como feminina, aquela pessoa que ndo tinha voz, que so
baixava a cabeca, que era muito terna. Ela ¢ tudo isso, é verdade, mas nao era
desse modo, ela foi muito revolucionaria, ndo que lhes tem dado essa
conotagdo, ao contrario, isso € que os homens querem de nos, isso € o0 que
criou e sustentou o machismo e o clericalismo até hoje. Nos ver como
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femininas, coitadinhas, que ndo podem fazer nada, tem que ser submetida ao
vardo, ao homem, ao macho (E 1).

A pergunta de nimero quatro buscou saber dos desafios que a organizacao pesquisada
enfrenta dentro da Igreja Catdlica. As ressonancias desta pergunta podem revelar um cenario
ndo tdo novo, e até¢ 6bvio. Muitas apontaram as relagdes de poder, a falta de espago dentro da
institui¢do e o desinteresse por uma massiva parcela dos clérigos em relacao a questao do trafico
de pessoas e as proprias questoes de géneros.

Diante da pergunta, a entrevistada de nimero 2 riu e disse:

O que ¢ que vou dizer de desafios? Eu penso que o desafio da Rede ¢ a
prioridade de defender a vida, sobretudo a vida mais vulneravel, daquelas
pessoas que sao exploradas. E para isso ela tem que adentrar em temas que na
Igreja Catolica incomoda. Eu acho que nds precisamos ter consciéncia, ndo de
brigar por brigar, mas de permanecer firmes com ética. Um dos grandes
desafios € esse. Primeiro porque é uma rede de mulheres. Nos lutamos muito
para ser acreditada (E 2).

A questdo do espaco da organizagdo hierarquica dentro da igreja apresenta-se até como
algo pelo que ndo vale a pena lutar por entenderem que as estruturas estdo solidificadas e ndo

se vislumbra nenhuma perspectiva de mudangas no que diz respeito as mulheres.

A nossa condi¢do de mulher de ser mais para o fazer do que participar das
deliberagdes sdo desafios, isso na igreja hierarquica. Agora eu gosto de me
entender como Igreja como povo de Deus. Dai se estou na estrutura
hierarquica ou ndo, se estou no meio popular, social eu me sinto Igreja
também. Entdo isso ajuda a gente como Rede. Se ndo conseguimos estar nos
espacos mais formais e ¢ importante estarmos nesses espacos. Mas, ai tem
situacdes que ndo vale a pena gastar energia, assim partimos para outros
lugares (E 2).

O maior desafio revelado nas falas das mulheres da Rede Um Grito Pela Vida se
encontra no machismo e no patriarcado arraigados na Igreja Catdlica, que acaba configurando
um obstaculo a todo progresso historicamente realizado pelas mulheres no sentido da igualdade

de direito dentro da referida religido.

E uma igreja que exclui bastante, utiliza os saberes, os dons, os servigos das
mulheres, mas tem dificuldades de um reconhecimento legitimo. A dimensao
patriarcal ¢ muito forte, por exemplo as tedlogas feministas tém uma grande
contribui¢do, um arsenal de conhecimentos. Elas nunca sdo citadas, elas nunca
entram nos documentos oficiais da Igreja Catolica, elas ndo sdo convidadas
nem bem-vindas em muitos espacos e em alguns sdo até impedidas de falar.
Entdo ha um rango em relagdo a isso. E assim, de um lado tem uns documentos
(da Igreja Catdlica) que falam exaltando essa mulher abnegada, sensivel,
servical, meiga, parceira. At¢ tem umas coisas bonitas nos documentos
oficiais, mas a questdo da estrutura... questionar as estruturas, mudar os
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paradigmas, compartilhar poder ai ¢ um entrave muito grande, nossa igreja €
muito patriarcal. Eu até me pergunto se dentro dessa estrutura vale a pena nds
mulheres nos ascender a posse desse poder, porque ser s6 mulher no poder
sem mudar as estruturas nao adianta muita coisa. Sem duvida o patriarcado
estruturado nas relagdes de poder é um grande entrave para o avango na
participacdo das mulheres na Igreja Catolica (E 2).

O que esté apresentado neste capitulo ndo foi uma fala sobre as mulheres catolicas, mas
as proprias mulheres falando do lugar que conhecem, vivem e sentem em seu dia a dia. Assim,
as falas das mulheres entrevistadas ndo sdo apenas discurso, mas experiéncia e perspectivas de
fé e relacdo com o sagrado que perpassam a pratica das mulheres dessa organizagdo. Sao a
expressao de mulheres que buscam a libertacao de corpos escravizados e oprimidos de muitos
modos e que, sem perceber ou de consciéncias bem despertas, se reconhecem também
oprimidas e escravas de uma mentalidade e de uma cultura. E dai esbogam caminhos de
libertagdo, no sentido do que diz Paulo Freire (2018): ninguém liberta ninguém, ninguém se
liberta sozinho, as pessoas se libertam em comunhao.

Assim, verificou-se que, apesar de a organizagdo ndo se declarar feminista, suas pautas
convergem com as dos movimentos feministas mais tradicionais, com foco na justi¢a € no
direito das mulheres, notadamente das mulheres traficadas, que t€ém seus corpos vendidos e
escravizados por homens. Frente a essa realidade, emerge, de modo “natural”, a identidade

feminista dessas mulheres, por suas consciéncias esclarecidas, de modo geral, por outras

mulheres.
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6 CONSIDERACOES FINAIS: NA VOZ DA PESQUISADORA

O caminho é a coesdo entre as proprias mulheres. A mudanca vai
demorar, mas ela vai ser gestada por nés mesmas, nao vai ser dada.
(Ir. Eurides)

O que me motivou a empreender esse trabalho foi a inquietagdo do meu ser mulher,
catolica, feminista, espremida dentro de um dogmatismo machista, excludente, no qual, por
algum tempo, me sentia confortdvel. Porém, ao desabrochar da minha consciéncia, sai dessas
margens estreitas para ser mais, como diz o canto de comunhao: “Deus criou o infinito pra vida
ser sempre mais”. Comecei a me perguntar sobre o lugar da mulher no ambiente machista da
Igreja Catolica frente a tamanha importancia que as mulheres catoélicas de todos os grupos,
movimentos, organizacdes pastorais t€ém nessa institui¢do € o quanto, a0 mesmo tempo, sao
invisibilizadas pelo sistema da propria igreja.

O protagonismo das mulheres dentro da Igreja Catodlica ¢ uma constante, como
evidenciado na atuagdo das participantes da presente pesquisa dentro de uma organizagdo
especifica que se destaca dentre tantas outras existentes no catolicismo. Nessa institui¢ao, ha
organizagdes que, com vieses diferentes, sdo movidas e formadas por mulheres de muitas
mentalidades, que se sentem confortaveis em suas consciéncias frente a opressao, porque nao
se perceberam oprimidas ou por medo de perderem o “status” de mulher exemplo frente a
hierarquia caso se coloquem contra. Porém, ha também uma outra parcela de mulheres que
veem, se aproximam, refletem e lutam por justica e igualdade de direito. Mulheres que nado
baixam a cabeca e ndo se submetem, como ¢ o caso das Catolicas Pelo Direito de Decidir, que
lutam para que as mulheres tenham direito de decidir sobre seus proprios corpos. Ou as tedlogas
feministas, que buscam o direito de compartilhar seus conhecimentos a respeito do Sagrado, de
serem representadas em sua esséncia pela simbologia da deusa, cujo poder criador vai muito
além de procriar e servir, como as mulheres foram e continuam vistas dentro do cristianismo.
“Trata-se de colocar certos tesouros da nossa tradicdo numa nova luz para tentar, de um lado,
fazer justica ao mistério de Deus que esta além das imagens maternas e paternas e, de outro
lado, fazer justica as mulheres, quase sempre excluidas de uma simbologia divina” (Gebara,
2000a, p. 231).

Nessas perspectivas, “garantir uma atitude permanente de critica aos conteudos e
discursos teoldgicos patriarcais que legitimam a desigualdade, a injustica, a submisséo, a
opressao, estratificadas em sexo, raca, religido, cultura, classe social e outras formas historicas

de dominagao” (Brancher, 2009, p. 58). Essa atitude, presente na organizacdo Rede Um Grito
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pela Vida, € percebida quando uma das entrevistadas, ao falar do protagonismo dentro da Igreja

Catolica, afirma:

H& um protagonismo dentro da Igreja sim, porque estamos ali a gente
incomoda. A prépria organizacdo da Rede em grupos peguenos, em Varios
lugares. Essa visibilidade da Rede hoje ¢é inegavel. Entdo a Igreja precisa nos
reconhecer, ela precisa nos acolher, pois onde tem representacdo da Rede
consegue-se  desencadear Vvarios processos pelo conhecimento e
posicionamento desses membros frente as pautas relativas ao trafico de
pessoas e a violéncia de género (E 2).

E a partir desses pressupostos que inferimos que as mulheres da Rede sdo protagonistas
de um novo modo de estar na Igreja Catolica, mostrando que existem e estdo atuando de modo
deliberado em relacdo a tematica do trafico de pessoas e simultancamente a situacdo das
mulheres no mundo, na religido, na propria Igreja Catolica, quando levantam ou apoiam pautas
em relagdo aos abusos de muitas naturezas sofridos pelas mulheres dentro da institui¢ao
catolica. Assim “para mudar as proprias condigdes de producdes das relagdes de dominagao ¢é
necessario todo um processo coletivo de educagao” (Gebara, 2000b, p.112) e, assim, descontruir
os habitos de submissdo impregnados nas consciéncias das mulheres catdlicas.

Inferimos, ainda, que a organizagdo enfrenta grandes desafios diretos e indiretos, dentro
da Igreja Catolica, no que concerne ao género e aos lugares de deliberagdes e poder. Isso faz
com que organizagdes como essas sejam de grande relevancia na igreja e na sociedade por
posicionarem-se “contra a violéncia dos dogmatismos culturais e religiosos que ¢ necessario
abrir espagos para ouvir as vozes diferentes: que incomodam, confundem, irritam, mas que sao
capazes de movimentar as dguas da nossa vida, de suscitar movimentos novos, movimentos
portadores de novas esperancas” (Gebara, 2000a, p. 240). Em relacdo a perspectiva do trafico
de pessoas, o qual a Rede combate com suas praticas preventivas e proativas, as vozes das
mulheres da Rede ecoam para que vidas nao sejam ceifadas pela ganancia dos capitalistas que
transformam tudo, inclusive vidas, em dinheiro.

Do mesmo modo, elas enxergam as vidas das mulheres dentro da Igreja Catdlica a partir
de si mesmas, por serem catélicas e, mesmo que nao sejam a pauta principal da organizagao,
provam mudancas na perspectiva feminista nessa igreja, que detém um potencial simbdlico
tanto de libertar e quanto de oprimir. Assim, debates e estudos, como o presente trabalho, sdo
fundamentais para pensar sobre o lugar da mulher ontem e hoje na Igreja Catdlica e em todas
as esferas sociais. Outro exemplo ¢ no campo das ciéncias, que € um lugar também machista e

patriarcal no qual as mulheres encontram resisténcias e preconceitos por serem mulheres.
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No grito da vida, nasce a esperanca: as vozes das “Mulheres Rede” se unem a outras
vozes que também gritam e lutam por justica. Sdo as vozes silenciadas das mulheres ao longo
da historia. E, por mais que tenham tentado e tentem até hoje apagar nossos rastros, nossos
sentidos, ndo conseguem apagar nossas consciéncias. Estas ressurgem das cinzas como uma
Fénix que, reluzente, ilumina o caminho das que perderam a esperanca e das que nem sequer
sonham com um mundo no qual tenhamos dignidade e vida e ndo sejamos mais vistas como

uma categoria inferior.
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APENDICE A - ROTEIRO DA ENTREVISTA

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO
E PESQUISA PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

ROTEIRO DA ENTREVISTA

Identificacéo/ldade/Escolaridade/Profissdo/ Cidade/Estado onde Reside.

1. Como vocé conheceu a Rede Um Grito Pela Vida?

N

Como foi o processo para fundagéo da organizacdo aqui no Brasil?

3. Nasua opinido, porgue a maioria das pessoas traficadas sdo mulheres e criangas
(meninas)?

4. Quais os desafios que a Rede Um Grito Pela Vida encontra dentro da Igreja Catélica?

Partindo da Rede Um Grito Pela Vida, como vocé avalia a condi¢do das mulheres

dentro da Igreja Catélica? Elas tem os mesmo direitos que os homens?

Vocé, enquanto mulher se sente valorizada e reconhecida dentro da Igreja Catélica?

Vocé considera a Rede Um Grito Pela Vida uma organizacdo feminista? Por que?

O que vocé entende por feminismo?

Vocé se considera uma mulher feminista e protagonista dentro da Igreja Catolica?

o

©oNe®
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APENDICE B - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO
E PESQUISA PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos vocé a participar da pesquisa sobre o protagonismo das mulheres da Rede Um
Grito Pela Vida Dentro da Igreja Catolica. A pesquisa “Mulheres protagonistas em uma igreja
machista: analise de discurso da rede um grito pela vida na missdo de libertar corpos” esta sendo
realizada sob a orientacdo do pesquisador Dr. Alexandre de Jesus Prazeres, do Ndcleo de
Ciéncias da Religido da Universidade Federal de Sergipe, com mulheres voluntarias da Rede

Um Grito Pela pertencentes aos diversos nlcleos espalhados pelos estados brasileiros.

SUA PARTICIPACAO NAO E OBRIGATORIA

O presente documento dispora informacdes sobre o estudo. Apds vocé té-lo entendido e, se
dispor a participar da pesquisa, solicitaremos sua assinatura no termo de consentimento. VVocé
receberd uma copia. A qualquer momento vocé podera desistir de participar e retirar seu
consentimento. Vocé ndo estd obrigada a responder qualquer uma das perguntas feitas. Sua

recusa nao trara quais quer prejuizos em sua relacdo com esta pesquisadora.

OBJETIVO DO ESTUDO

O estudo tem o propdsito de conhecer e refletir sobre o protagonismo das mulheres voluntarias

da Rede Um Grito Pela Vida, através de suas praticas e discurso.

PROCEDIMENTOS
Serdo realizadas entrevistas semiabertas e estruturadas com as mulheres voluntarias da Rede

Um Grito pela Vida em cada Estado que esta organizagéo se faz presente, sera selecionada 3
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por Estado. As entrevistas serdo remotas e escritas via formulério google forms, devida a
distancia das entrevistadas ndo é possivel ser no modo, presencial. No formulario  das
entrevistas haverd informacGes a respeito das condi¢cdes socioecondmicas, educacionais e

demogréaficas das respondentes.

CONFIDENCIALIDADE

Seu anonimato é assegurado nesta pesquisa. Os resultados da presente pesquisa ndo serao
vinculados a sua pessoa. Somente a pesquisadora tera acesso as respostas individuais. Nenhuma
identificacdo pessoal estara vinculada as suas respostas. A utilizacdo dos dados é, estritamente,

para fins do estudo.

Sao Cristovai -SE, de de 2024

Concordo em participar da pesquisa acima referida, estando ciente dos seus objetivos

e possibilidades que me foram esclarecidas.

Assinatura da Participante
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APENCIDE C - QUESTIONARIOS E ENTREVISTAS TRANSCRITAS

1. Como vocé conheceu a Rede Um Grito Pela Vida?

12 respostas

Conheci através de um encontro da CRB , que estavam propondo uma formacéo para um melhor
conhecimento da Rede.lsso foi no inicio,quando a CRB se comprometeu a assumir.

Através de amigas/na Vida Religiosa Consagrada e CF 2014
Através de minhas irmés de congregagao
CRB

A convite de uma Irmé da minha congregagéo ela participava da RUGPV. Indo conhecer nos encontros que
acontecia uma vez por més _...

Por meio da Congregagao das Irmas do Imaculado Coragdo de Maria. Que assumiram essa missdo desde
o inicio.

Por um encontro do Juniter- e em uma tenda Online do Nucleo de Belo Horizonte
Através da CRB
Por meio de uma irmé de Congregacgé&o que ja havia participado em uma comunidade anterior

Conheci a Rede no contato com Religiosas que estavam inseridas na Rede e através da CRB

Conheci a Rede através de Fatima Evangelista ( Leiga consagrada das Irmds Salesianas - Recife) Ela foi
apresentar a Rede para as irmas num encontro da CRB - Mucleo de Jodo pessoa)

Através de uma palestra da CF cujo tema era Trafico de pessoas, promovido pela crb do regional ba se

2. Por que vocé decidiu fazer parte desta organizagao?

12 respostas

Quando tomei conhecimento que as mulheres, eram as vitimas principais do trafico, me identifiquei com
esta missao e senti um forte apelo pra entrar nesta luta.No comego, era tudo muito escondido.Havia muito
medo por parte de algumas religiosas.Buscar a dignidade da mulher, é conquistar seu protagonismao.

Por me identificar com a causa - defesa da vida e dignidade da mulher
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A congregacao das Irmas da Redencédo, a qual fago parte, a realidade das mulheres & exploragdo sexual
faz parte da sua misséo e carisma.

Relevancia da situacdo que requer conbatimento, somar forgas, evitar que o mal se propague

Diante da realidade meu coragdo falou mais alto. Sou a favor da vida e quero vida vividas. Missdo
desafiante. Sou tbm desafiar

Porque acredito no trabalho preventivo de base e sinto-me chamada para esta misséo.

Por que me identifico com a Missdo- e porque vem de encontro com aguilo gue a minha congregacgao
acredita e busca fazer.

A minha missdo como religiosa esta interligada como os objetivos da Rede.
Por entender que era um apelo missionario contemporaneo

Porque fui convidada e achei interessante a abordagem e gosto de contribuir com pessoas que fazem
algo sério que vai servir para muitas transformacgées

Porque senti uma inquietagdo dentro de me e percebi que Deus estava me mostrando uma misséo de
defender a vida, agora com um foco especifico, ndo podia nem pensar que pessoas fossem tratadas como
mercadoria. 1ss0 me fez da um SIM, assumindo esse projeto.

Por me sentir sensibilizada com a problemética e vé que é feito tdo pouco para extinguir essa chaga

3. Na sua opinido, por que a maioria das pessoas traficadas sdo mulheres e criangas (meninas)?

12 respostas

O corpo da mulher no mundo do trafico humano, € produto comercial disponivel no mercado.Dai o motivo
da procura de mulheres para fins de exploragao sexual.

Por varias razdes: "cultura do sexo fragil", desigualdade institucionalizada entre homens e mulheres”,
machismo e autoritarismo.

Acredito que seja pela a situacéo de vulnerabilidade, que muitas mulheres, criangas e adolescentes séo
submetidas; a pobreza, falta de oportunidades em muitos casos, mais também o patriarcalismo,
machismo, que é muito presente em nossa sociedade.

Porque sdo as pessoas mais vulneraveis, e marginalizadas na sociedade, maxismo estrutural

Mulheres, criangas tem potencial arte,beleza,criatividade e muito mais valores. E assim sdo traficadas
para serem exploradas de varias niveis possivel a ponto de tirar todos os direitos dignos
de viver em uma sociedade. O lucro em vista de suas vidas tem efeito grandes para a inddstria do trafico.

Porque nossa sociedade & patriarcal e machista, muitas vezes legitima e naturaliza a violéncia contra
Mulheres e meninas.
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Acredito que seja porque s&o pessoas mais faceis de ser manipuladas e em situagdo de vulnerabilidade.

Longo histérico de discriminagdo, desigualdade, vioéncia de género, uso do corpo feminino como fonte de
prazer para o homem, cultura machista e outras vulnerabilidades.

Pela estrutura machista e patriarcal na qual a mulher € vista como "desfrutavel; objeto, mercadoria

As pesqguisas apontam um elevado indice de trafico de pessoas para a modalidade de exploragéo sexual e
prostituicdo. Uma pesquisa das Nacdes Unidas, de 2014, registra um indice de 57% das pessoas
traficadas para a exploracdo sexual. Eu acredito que seja por este motivo que o nimero de mulheres e
meninas traficadas seja tdo elevado. Mesmo sabendo que atualmente homens, meninos e pessoas trans

também séo traficadas para este fim.

Porque na cultura machista, as mulheres ndo séo valorizadas, no mercado de trabalho recebem menos
que os homens, em seus lares ndo sdo reconhecidas pelo trabalho, etc. Por isso, sonham com uma melhor
qualidade de vida e 0 desejo de serem valorizadas, tornando -se o publico mais vulneravel a propostas que
parecem ser as melhores. E as meninas, entram nessa dimens&o primeiro porque para os homens € uma
mercadoria que vai dar muito lucro e que serdo exploradas e abusadas de diversas formas: abuso e
exploracdo sexual, trabalho domestico, trabalho escravo e outros.

Porque séo alvos mais frageis, a miserabilidade contribui, a falta de oportunidade e a desigualdade, além
do machismo cultural e estrutural

4. Quais os desafios gue a Rede Um Grito Pela Vida encontra dentro da Igreja Catdlica?

12 respostas

A Rede encontra rejeicdo, ndo ha interesse de divulgar este trabalho.0 trabalho da Rede é de prevencéo
.Esta é uma missac bonita na defesa da vida.A CRB ( Conferencia dos Religiosos do Brasil), apresenta a
Rede Um grito pela vida como o lado profético da Vida Religiosa.

Falta de um comprometimento maior de cada instituigdo, com os objetivos da Rede talvez por medo e
pouco conhecimento.

Combater o machismo e patriarcalismo ( expresso no termo clericalismo), trabalhar em espirito de
sinodalidade, isto &, juntos para unir forgas no enfrentar a chaga do Trafico Humano.

Uma parte da IGreja ndo vé com relevancia,

Falta de apoio e compromisso com a causa.

Falar sobre Trafico Humano, Abuso e Exploragdo sexual ainda € um tabu, muitas pessoas tém medo e
silenciam diante desta triste realidade.
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Primeira coisa, acredito que € o medo do compromisso da responsabilidade.

Falta muita sensibilizagdo dentro da Igreja para enfrentar o Tafico de pessoas. Em geral ha conciéncia que
€ uma situagdo que debe ser atendida, porém muitas pessoas t8ém medo dos riscos fisicos e também de
néo saber como agir e ajudar. Também nos encontramos diante de uns "esforgos” que nem sempre obtém
resultados visivéis (Um € quem semea -diria Paulo- e outro quem colhe). A recompensa de outro tipo de
agao caritativa € mais imediata, e isto motiva melhor as pessoas.

Pouca adesdo e apoio dos clérigos n

A meu ver, um dos grandes desafios que encontramos dentro da Igreja & a articulagio de nossas agdes
com representantes da Igreja Institucional, A Rede Um Grito pela Vida é composta, em sua maioria, por
Religiosas, mulheres, que temos um trabalho intenso em diversas partes do Brasil e do mundo, ja faz 16
anos e ainda encontramos dificuldades de encontrar espagos em algumas Pardquias para realizar nossas
agdes, apesar de que a CNBB tenha criado, em 2016, uma Comissédo Especial Pastoral para o
Enfrentamento do Trafico de Pessoas, sentimos dificuldade para inserir nossas agdes no contexto
pastoral da Igreja.

Outra coisa: Para nds, cristas e cristdos, o compromisso de enfrentamento ao trafico de pessoas ndo é
uma escolha, & um imperativo de f& uma causa pastoral e profética que devemos assumir e envolver toda
algreja e toda a sociedade. N&o & coisa da Vida Religiosa, como as vezes da a parecer, quando ouvimos
alguma lideranga da Igreja dizer: “Isso é atividade da CRB".

A desvalorizac&o e a ndo aceitagdo do nosso trabalho, por parte de alguns padres, a falta de compromisso
destes com a defesa da vida. Outro desafio & a barreira que alguns criam para impedir que fagamos um
trabalho de conscientizagdo, porque eles t8ém medo de se comprometer.

Falta de abertura e engajamento, ndo & visto como um movimento importante, pouco incentivo

5. Partindo da Rede Um Grito Pela Vida, como vocé avalia a condigdo das mulheres dentro da
Igreja Catolica? Elas tem os mesmo direitos que 0s homens?

12 respostas

A participagao das mulheres na Igreja catolica & bonita.Elas tém espago para assumir alguns
ministerios.Porem, o machismao ainda & muito forte.As decisfes, cabem aos homens.

Infelizmente ndo, H& um longo caminho a percorrer... Temos uma vantagem, Apoio do Papa Francisco!

A mulher em geral no servigo dentro da Igreja catdlica, apesar dos avangos que tem dado, ainda € muito
submissa. Contudo as mulheres tém demonstrado, capacidades de dar o melhor de si, com coragem e
ousadia, isto de modo muito claro dentro da Rede um Grito Pela Vida, em defesa da vida de tantas
mulheres que em qualquer situagdo de vulnerabilidade se encontre.

N&o tem os mesmos direitos, apesar dos esforgos do Papa Francisco
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N&o tem os mesmos direitos que os homem. Fica sempre na sombra dos homem.

Infelizmente a igreja € um dos espagos mais atrasados na questdo das Mulheres, falta dar voz e lugar.
Especialmente nos espacos decisdrios de poder .

Acredito que ndo, ha ainda muito machismo, padres que abusam moralmente de suas secretarias .
Avaliam que precisamos ainda combater muito o clericalismo e assim dar visibilidade a participagéo das
mulheres.

M&o..... Vai se fazendo um caminho, porém a nossa igreja € muito hierédrquica, o ministério esta reservado
aos homens, e nem sequer o diaconato esta aprovado para as mulheres, embora muitas vezes fazamos as
mesmas coisas que um didcono. Somos reconhecidas em papeis secundarios (mas o povo reconhece
mais a missdo e servico da mulher).

Mao. Sdo excluidas, subalternizadas e, as vezes, invisibilizadas

Nas estamos em tempo de sinodalidade, falamos bastante em relagées circulares e em equidade, desde o
Concilio Vaticano |1, a Igreja Catdlica tem ensaiado algumas mudangas significativas, o Papa Francisco
tem insistido nesse tema da participagdo das mulheres na Igreja. Mas, ainda temos muito a avancgar. Na
verdade, o modelo de Igreja que temos hoje, o vejo distante do modelo das primeiras comunidades cristés,
onde mulheres e homens se relacionavam de forma mais circular. Ndo € a toa que o Papa Francisco esta
propondo uma volta as fontes com o tema da sinodalidade que ndo € novidade, mas € uma retomada da
forma como Jesus nos ensinou a vivar. No modelo paroquial de Igreja, eu considero que o papel de nds
mulheres ndo tém sido reconhecido, sobretudo no que diz respeito 4s tomadas de decisdo, no entanto, no
modelo das CEBs, Igreja Povo de Deus, como nos orientam os documentos Conciliares e pos-conciliares
do Vaticano Il, as relagbes s@o mais igualitarias e sinodais, respeitando a diversidade. Nas CEBs, nds
mulheres somos respeitadas, tomamos decisdes juntos: mulheres, homens, criangas, idosos... Mas, a
Igreja Catdlica ainda é uma Igreja de modelo patriarcal, machista, com muitos preconceitos contra nos
mulheres, haja visto que ainda detém nas méos dos homens Ministérios que nds mulheres podemos
exercer muito bem, comao, por exemplo, o Sacerdécio. N6s, mulheres, somos privadas do sacramento do
Sacerdocio. Para nds, 56 6 sdo permitidos. Extranho, né?

Ma Rede Um Grito pela Vida, nds optamos pelas relagdes de sinodalidade.

O que vejo dentro da Igreja é 0 mesmo que na sociedade, a predomindncia do machismo e eu diria que de
forma mais acentuada, pelos padres, seminaristas e até mesmo os coroinhas, porque sdo formados na
cartilhas dos padres machistas. E as mulheres ndo tem os mesmos direitos que os homens, porque isso é
reflexo da cultura machista, e de uma formacao que nédo forma e sim deforma.

Néo, estamos longe de direitos iguais, esta se construindo, mas & preciso as mulheres se sentirem
emponderadas para buscar o seu lugar de igual para igual.
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6. Vocé, enquanto mulher se sente valorizada e reconhecida dentro da Igreja Catélica?

12 respostas

Me encontro numa luta constante.Ainda ha metas para conquistar. Nossa luta é de mais autonomia.
Precisamos nos libertar do autoritarismo .Mas vale salientar que foi numa iniciativa da Igreja, por
intermédio do Papa Joao Paulo Il , que nasceu a Rede cobtra o trafico humano.

Sim, porém precisamos acreditar em nosso potencial, acreditar que somos capazes de conviver de igual
para igual com os homens, através de uma formagao equilibrada e continua.

Sim. Amo o que fago dentro da minha Igreja. Ndo fago s6, fago como comunidade religiosa, isto tem um
peco suave, acolhedor e reconhecente.

Ndo suficiente

A Igreja precisa dar passos, Deixa a desejar esse valor em reconhecimento da mulher, por mais que o
Papa Francisco abra espago para esse reconhecimento. E luta constante.

N&o muito. Apesar da nossa capacidade e grande dinamica de evangelizacdo. Ainda ndo estamos nos
espacos decisorios.

Sim, por onde eu passei até agora me senti sim.
No que fago sim, porém ndo temos accesso a outros servigos ministeriais ou pastorais.
Néo

Falando de como meu sentimento: como mulher, me vejo incluida na situagdo gue descrevi acima, mas eu
me sinto uma mulher empoderada, como muitas outras mulheres que encontro na Rede, na minha
Congregagdo, nos Grupos e Movimentos que participo; entdo, fago parte dessa rede de mulheres que,
juntas, vao abrindo espacgos, assumindo seu papel com protagonismo, sabedoria, audacia, sem romper
com o que & mais importante: a comunhéo.

N&o, porque como mulher sinto na pele o que todas sentem. Mesmo tendo o Papa Francisco que
reconhece o nosso valor, nos dar espago, nos valoriza, na nossa realidade € bem diferente. O que vemos, é
um andar na contra méo do que pede e faz o Para Francisco

N&o, nossa igreja € muito machistas e clerical



7. 0 que vocé entende por feminismo?

12 respostas

Feminismo € um movimento social e politico, que luta constantemente pela defesa da vida da mulher, sua
Dignidade e Direitos ameagados A violencia contra a mulher atinge as varias dimensoes humanas.E o
Feminismo tem como finalidade o seu protagonismo.

Autonomia e liberdade corresponsavel

E a luta das mulheres pela emancipagdo dos seus direitos, igualdade, liberdade. Ter uma vida digna
perante a sociedade.

Entendo que seja a luta por direitos, e dignidade
Objetivos comuns, vivéncias humanas com expectativas de empoderamento e reconhecimento.
Construgdo de um caminho de equidade entre mulheres e homens.

E um grupo de mulheres que lutam pelas causas femininas como: respeito a mulher, conguista das
mulheres em locais publicos, igualdade de direito, etc.

0 verdadeiro feminismo & aquele que reconhece a dignidade da mulher em todas as dreas davidae a
igualdade de diretitos, lutando para conseguir este objetivo. Para mim, o feminismo, tambem deve
reconhecer as diferéncias fisicas, biologicas, psicolégicas, de tal forma que toda mulher possa
desenvolver TODAS AS SUAS CAPACIDADES (as especificas e as gerais) em igualdade de condigGes.

Movimento social de luta pelo reconhecimento da equidade de género.

Muitas pessoas entendem o feminismo de maneira equivocada. Para mim, feminismo é a agdo de
empoderamento da mulher, & o caminho de defesa dos direitos da mulher ser, ter voz e vez; é o caminho
para o fortalecimento de nés mulheres como cuidadoras da vida. Feminismo ndo € o contrario de
machismo. A meu ver, feminismo & assumir o jeito proprio de mulher de ver a vida, de olhar para a
realidade, de ler a Palavra de Deus na Biblia e na vida; € assumir o seu ser mulher, sem querer incorporar o
jeito masculino so para ficar igual e ter o mesmo poder. Nos mulheres, temos 0 nosso jeito feminino de
exercer o poder e ndo devemos abrir mao disso. Como diz a cangao: "Pra mudar a sociedade, sem medo
de ser mulher”!

Feminismo é a luta pela igualdade de direitos, por uma sociedade onde homens e mulheres caminhem
Juntos de forma igualitaria sem gue ningueém oprima ninguém, mais estejam lado a lado.

E buscar o seu espaco frente essa sociedade machista e patriarcal, que vé a mulher em um lugar de
subserviéncia.
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8. Vocé se considera uma mulher feminista e protagonista dentro da Igreja Catdlica?

12 respostas

Me considero sim.Estou sempre envolvida nas lutas e defesa da vida das mulheres. A Rede Um grito pela
vida tem sido um aprendizado permanente para assumir o protagonismao.

De certa forma, sim! procuro aprender humildemente com as experiéncias e tirar proveito da cada
situagéo.

Sim em parte. Tem situagfes que talvez sim outras ndo. Considerar-se feminista e protagonista dentro da
Igreja catdlica é um processo.

Ainda ndo
Sim! Mesmo com os desafios
Sim. Inclusive sou Tedloga Feminista

Sim, defendo o nosso direito sempre que se faz necessario- ndo podemos abaixar a cabega por nada. s6
assim chegaremos onde desejamos que é o ser respeitadas por todos.

Tal vez ndo no sentido de muitos feminismos politicos com os quais eu ndo concordo totalmente e que
lutam de uma forma muito polarizada e agressiva. Porém sim me considero feminista porque tento de
empoderar mulheres, nas suas vulnerabilidades e situagfes de exploragao, a se reconhecer como
PESSOAS, como MULHERES, a descobrir a sua propria dignidade... Isto especialmente no ambito da
mulher explorada na prostituigdo.

Também tento de dar o melhor de mim no dmbitos pastorais da Igleja e em diversas formas de lideranga.

Sou simpatica e apoiadora do feminismo. mas ndo uma ativista do movimento . Optei por outras
trincheiras ...

Eu sou feminista e exer¢co meu ministério, na Igreja e na sociedade como meu protagonismo feminino,
mesmo que isto muitas vezes incomode. Ndo tenho medo de ser mulher, ndo busco o poder pelo poder.
Luto pelo meu poder de ser gente, de ser mulher, de ser Religiosas, de manifestar minha fé e minhas agdes
pastorais e sociais, sem deixar de ser mulher para agradar ninguém. Ocupo meu espago Sem esperar que
0s homens me déem espago, seja na Igreja ou na Sociedade, porque o mundo € grande e tem muito
espaco pra todo mundo.

Sim, porque defendo essa bandeira onde estou e busco fazer com que outras mulheres compreendam gue
elas tém os mesmos direitos que os homens, sejam eles quem for. E dentro da vida Religiosa sempre que
tenho oportunidade defendo que nds mulheres precisamos assumi Nosso protagonismo e que somos
iguais e temos os mesmos direitos.

M&o



9. Vocé considera a Rede Um Grito Pela Vida uma organizacao feminista? Por qué?

12 respostas

Sim.A Rede, tem como prioridade a dignidade humana.Sua identidade principal € a justica, a dignidade, a
libertagao.Com o compromisso de enfrentar o trafico de pessoas, sobretudo das mulheres, ha uma
identificagao na valorizagao da vida tio ameacada.

Apesar de ser constituida com a maioria de seus membros sendo mulheres, ndo exclui a participagdo
masculina, pautada no dialogo e na entre ajuda mutua. A palavra feminismo pode ser interpretada de
diversas formas , depende de bom senso! O compromisso da rede é combater o trafico humano.” A vida
humana néo & mercadoria!

Eu considero. Porque as mulheres sdo importantes para ela; porque acredita na libertagéo das mulheres
escravizadas e oprimidas; aposto no protagonismo e na importancia de serem mulheres de transformacéo
da sociedade.

Nao

Sim! A RUGPV luta por vidas dignas e é a favor da vida e da libertacéo e dos direitos das mulheres e
crangas.

Sim. Porque empodera mulheres e busca resgatar a dignidade das mulheres, nas diferentes formas de
violagdes de direitos.

Dentro daquilo que acredito que a Rede defende néo, pois ndo é sé o direto e o respeito das mulheres que
a Rede defende e sim a causa pela Pessoa Humana- Combate contra o Trafico de pessoas - Contra o
abusos sexuais de Criangas e Adolescentes, enfim, ndo somos feministas por isso, mesmo sabendo que
as Mulheres € uma das causas que mais a Rede defende.

Sim, porque trabalha ativamente pela dignidade das pessoas, especialmente da mulher traficada e
explorada.

N&o. E uma organizacdo da Igreja Catdlica e, em certo sentido, conservadora.

Muitas pessoas entendem o feminismo de maneira equivocada. Para mim, feminismo € a acéo de
empoderamento da mulher, € o caminho de defesa dos direitos da mulher ser, ter voz e vez; & o caminho
para o fortalecimento de nés mulheres como cuidadoras da vida. Neste sentido, nds somos feministas,
temos nosso jeito proprio de ver a realidade e de incidir sobre ela, temo o nosso jeito proprio de
manifestar nossa fé, nossa sensibilidade &s questes que ferem a vida e nosso jeito préprio de ter fé na
vida. Ndo precisamos copiar o jeito dos homens, nem precisamos que eles nos digam como devemos ser.
Somaos diferentes e ser diferente ndo € ser melhor nem pior, € simplesmente ser diferente e € na
comunhéo entre as pessoas diferentes que chegaremos a unidade que Jesus nos propde.

Sim, porque juntas lutamos com esse objetivo de conscientizar as mulheres e 0s homens de que somos
iguais. E em nossas formagfes sempre destacamos que as mulheres precisam ter sua autonomia e que
0s homens precisam compreender que nés mulheres ndo queremos o lugar deles, apenas queremos
caminhar lado a lado sendo respeitadas, amadas e valorizadas como merecemos porgue SOMOS IGUAIS.

MNédo, penso que o objetivo da rede resgatar e salvar vidas, orientar, previnir e ajudar todos que precisam.
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APENDICE D - ENTREVISTAS

ENTREVISTA 1

1.Como vocé conheceu a Rede Um Grito Pela Vida?

Em 2008 fui trabalhar na CRB como assessora por 3 anos. A Rede comecgou a se organizar e
comegou o0s encontros em Varios lugares, do qual participava muitas pessoas de varios Estados,
mas o Estado da Bahia néo ia. Pediram para que pelo menos as assessoras fossem para implantar
dentro do regional a Rede. Eu fui com a outra assessora, ndo lembro bem se foi em Goias ou
Sao Paulo, mas no6s duas fomos e nés voltamos com este compromisso criar a Rede dentro do
nosso regional. Bom 14 o encontro foi muito bom, foi muito dura, como estava todo mundo sem
saber, era sO informacdo. Veio um advogado para falar sobre o tema, veio um da Argentina.
Isso porque a Talita Kum estava caprichando, ela estava ajudando, fazendo de tudo nesses
encontros do inicio. Eu lembro que a outra assessora falamos que podemos deixar isto assim e
eu voltamos com este compromisso de criar a Rede dentro do regional, nem que comecemos
sozinhas, mas nos vamos implantar a rede. Dai come¢amos a convocar pessoas e formamos um
pequeno grupo, pois nunca foi grande. E foi assim que eu conheci a Rede e fui ficando até

agora, faz muitos anos que faco parte dela.

2. Como foi o processo para fundacéo da organizacdo aqui no Brasil?

Nos procuramos formacdo, sempre participei dos encontros nacionais. Foi um processo muito
dificil porque ndo tinhamos recurso e as congregacGes tinham muito medo e nao liberavam,
mas muitas foram assumindo. E a sorte aqui do Brasil foi que teve Pessoas no inicio engajada,
muito comprometida que deram a vida pela a Rede. Irmé Eurides e a congregacdo dela e muitas
irmas que se esforcaram bastante. Entdo! A gente fazia tudo a nivel grupal, elas ndo decidiam
nada sozinha, eu lembro que para colocar o nome, o lema foi todo uma discurséo, pedimos para
a equipe teoldgica nos ajudar para que o nome nao fosse uma coisa fora da teologia. O hino
tivemos uma pessoa a Ir.Miria Kolling quem compds. Tudo foi feito em mutirdo, em
circularidade! J& vai fazer 17 anos e ela ainda esta em construcéo, mas esta bem estruturada, foi
uma conquista muito grande. Temos 20 regionais e estamos em 18 deles. Tudo isso foi feito

com muito esforgo, muita gente. Eu lembro das dificuldades para realizar os encontros, as vezes
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as casas religiosas ndo cobravam nada da, outras vezes levamos a alimentagédo para ajudar. As
passagens as congregacdes se responsabilizavam. Havia poucas pessoas, depois o humero foi
crescendo, o mundo também foi se abrindo para esta questdo. Outro ponto importante € que 0s
projetos foram assumidos pela Adveniat, porque eles acreditam que foi e € uma necessidade
porque era um assunto desconhecido, silenciado, mas uma vez que levantamos a questdo, as
pessoas comecam a dizer das pessoas e criangas desaparecidas, ou submetidas a determinadas
condicdes de trabalhos, ou do carro preto que carrega as criangas, do “papa figado”. Todas essas
coisas estdo diretamente ligadas ao trafico humano e a escraviddo no passado, mas muito
presente hoje, de outras formas. Entéo a Rede ajuda a abrir os olhos. Foi esse o processo e ela
esta ainda em processo, ndo é pelo fato que tem 17 anos que ja esta pronta.

3. Na sua opinido, porque a maioria das pessoas traficadas sdo mulheres e criancas

(meninas)?

As mulheres sdo mais vulneraveis, ndo por que somos assim, mas porque nos fizeram assim.
No6s mulheres temos menos oportunidades que 0os homens na questao econdmica, na questao da
educacdo. A nos foi destinado a dedicacdo ao lar, dai as redes de traficantes se aproveitam desta
condicgéo de vulnerabilidade que muitas mulheres e criancas sdo colocadas na sociedade, por
isso sdo presas faceis desta pratica criminosa, por isso em todos os &mbitos, também na Igreja

Catolica, somos vistas como uma categoria inferior. Ndo nos veem como iguais.

4. Quais os desafios que a Rede Um Grito Pela Vida encontra dentro da Igreja Catélica?

Frente a esta pergunta a entrevista sorriu e respondeu. “Ela tem enfrentado varios. O primeiro
desafio foi que a Rede quis fazer parceria com a CNBB, pois somos igreja e a vida religiosa
quer manter a comunhdo, mas eles nunca quiseram, nunca se interessaram pelo tema. Com o
passar do tempo a propria necessidade social puxou-o0s e neste momento eles ja conseguiram
fazer uma cartilha, criaram um grupo de trabalho e uma comissdo muito recentemente, o que é
importante. Mas quem comecou a abordar essa questdo, quem puxou fomos nés, eles nunca véo
reconhecer isso. E as dificuldades com a igreja sdo essas, por exemplo, se vocé quiser fazer
uma acao de conscientizacdo em uma igreja e se o padre ndo deixar, simplesmente vocé nao
poder fazer. Nao temos liberdade para dizer: eu vou fazer, porque sou igreja e eu tenho espaco.

Tem isso, a instituicdo sempre se sente maior e melhor.
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5. Partindo da Rede Um Grito Pela Vida, como vocé avalia a condi¢do das mulheres

dentro da Igreja Catoélica? Elas tém os mesmos direitos que 0s homens?

Elas ndo tém, nds ndo temos direito de exercer fungdes por causa deste poder, desta hierarquia,
do clericalismo que é muito forte, que se tem, mas que ndo é s6 dos homens, acho que a mulher
também tem muito. A gente ndo conseguiu abrir os olhos para isso, mas j& se fala um
pouquinho, mas por enquanto a gente, ndo temos ainda, eu sinto que ainda nos ndo conseguimos
espaco, ndo querem colocar a mulher, por exemplo colocam um diacono, que é casado, que tem
filhos e sabe Deus que historia tem, que ndo tem a mesma formacao que uma religiosa (freira)
tem. E ele estdo no altar dando comunhdo, fazendo o que o padre faz, tem o respeito que a
hierarquia tem e uma freira que estuda sempre para, que € consagrada eles dizem que nédo

podem. Isso é pesado, mas € desse jeito mesmo...

6. Vocé, enquanto mulher se sente valorizada e reconhecida dentro da Igreja Catdlica?

Dentro da Igreja Catolica ndo existe essa valorizacao, esse dar lugar que tem a mulher religiosa
dentro da igreja, ndo tem, infelizmente nds ndo temos. Podem enfeitar como quiser, mas na
pratica é a gente que sabe. Agora, tem tentativas, mas é muito pouco, precisa muito ainda. Esta
caminhando, no inicio. “ Eu estava pensando que vai acontecer o que aconteceu com Eva que
comeu o fruto proibido e dai surgiu algo novo. Acho que nos também precisamos fazer alguma
coisa, comer alguma maca para sermos vistas e reconhecidas”. Na verdade, temos muito poder,
mas ndo sabemos, ndo temos consciéncia, porque nos amarram muito. Sdo anos, séculos de

apagamento da nossa historia, da nossa esséncia de mulher.

7 —Vocé considera a Rede Um Grito Pela Vida uma organizacéo feminista? Por que?

Nos temos lutado por uma questdo e nos perguntamos como é possivel, nds temos que comegar
dentro de casa, a gente ndo tem “moral” para falar de algo fora sem antes enxergar que dentro
das congregacdes, dentro da igreja, tem opressdes. Como € que nos dizemos para as mulheres
fora ndo se deixarem enganar, que elas precisam se libertar e nés que somos religiosas e
mulheres estamos também dentro de um sistema opressivo, de outro modo, mas a raiz do
problema é o mesmo. Por isso temos que lutar, temos que tomar consciéncia da nossa realidade.
Eu considero que a Rede é feminista sim, entendendo o feminismo como um grupo de mulheres
e homens também, poucos, que lutam, reivindicam, que quer viver. Com o que lhes pertencem,

com o que é delas.
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8- O que vocé entende por feminismo?

Outro dia eu escutei que nos devemos ser como Nossa Senhora, feminina e ndo feminista. Me
deu uma raiva nos apresenta Nossa senhora como feminina, aquela pessoa que néo tinha voz,
que sO baixava a cabeca, que era muito terna. Ela é tudo isso é verdade, mas ndo era desse
modo, ela foi muito revolucionéria, ndo que lhes tem dado essa conotacédo, ao contrario, isso €
que os homens querem de nds, isso é o que criou e sustentou 0 machismo e o clericalismo até
hoje. Nos ver como femininas, coitadinhas, que ndo podem fazer nada, tem que ser submetida

ao vardo, ao homem, ao macho.

9. Vocé se considera uma mulher feminista e protagonista dentro da Igreja Catdlica?

Eu me considero sim uma mulher feminista porque eu ndo aceito essa realidade que foi colocada
sobre n6s mulheres. Eu tenho consciéncia do meu papel e eu procuro, busco, mas isso ndo tem
sido de graca, ndo me foi dado. Tenho participado de encontros que tem ajudado bastante a
entender. E a partir da minha experiéncia com Deus. Eu me lembro que quando conheci a Deus
como mae, eu comecei a explorar essa imagem, com a ajuda de uma acompanhante espiritual
mulher! Me ajudou a ter uma imagem diferente de Deus, de Nossa Senhora e de mim mesma.
E isso, porque se a gente ndo buscar conhecer e se deixar levar pelo sistema e pelo que a
sociedade coloca, principalmente o machismo como norma unica, vocé nunca descobre que tem
algo a mais, que ndo pode ser assim, mas precisa de alguém para ajudar a quem ndo tem essa

consciéncia.
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ENTREVISTA 2

1. Na sua opinido, porque a maioria das pessoas traficadas sdo mulheres e criancas

(meninas)?

Eu penso que desde sempre tem uma causa histérica da vulnerabilidade das mulheres e criangas.
Desde do mundo da biblia ndo eram contadas mulheres nem criangas. Toda essa cultura da sub
cidadania das mulheres e das criangas, da invisibilidade, do ndo contar, do ndo apreco é milenar.
Dai isso coloca mulheres e meninas sempre em uma situacdo de vulnerabilidade em diversas
questdes. As mulheres historicamente eram mais vulnerdveis no trabalho porque néo
trabalhavam fora, eram s6 do lar, na educacdo 0s meninos estudavam, as meninas ndo
precisavam estudar. Entdo esse déficit historico que nos colocou sempre em uma situacdo
subalterna de cidadania, eu costumo dizer uma sub cidadania ou ndo cidadas em alguns
momentos. E uma causa histérica que junto com a vulnerabilidade e posi¢do subalterna em
relacdo a outra parcela da humanidade que sdo os homens transformou-se um dado cultural
naturalizado. E natural que seja assim, que as mulheres existam para servir, que as mulheres
existam para ajudar, que as mulheres existam para sustentar a familia, que as mulheres para
servir ao homem como objeto de casa, mesa e cama. Esse dado se tornou uma cultura, nesse
sentido, além da condigdo subalterna a mulher foi transformada em um objeto de servigo. E
essa cultura que ndés chamamaos de patriarcado, que esta em todas as culturas foi naturalizada,
normalizada por homens e mulheres, isso porque historicamente a mulher acreditou que era
mesmo assim, que é do destino. Eu costumo dizer que a cultura, o contexto criou as
desigualdades socio historicas. A cultura nos fez acreditar que isso € dado e a religido por sua
vez, muitas vezes abengoou isso, ou seja, sacralizou. Entdo eu penso que uma das causas é essa
causa cultural. Sdo as vulnerabilidades socioecondmicas, cultural e de género e se nés fizermos
um outro link, também de raca porque sdo as meninas pobres, negras, indigenas as primeiras a
serem traficadas. Entdo tem a causa sistémica da desigualdade social, tem a divida histérica de
formagéo, de oportunidades de trabalho.

Apesar das conquistas que a mulher vem alcangando nos altimos tempos, o nucleo cultural do
patriarcado ele ainda prevalece muito forte. E por isso que as estatisticas trazem grandes
numeros de adolescentes, dentre eles meninas, vitimas de abuso e exploragéo sexual. Também
o siléncio que era imposto pelo patriarcado sobre essas questdes, quem falava de abuso sexual

na familia? Eu costumo classificar essa problematica em trés grandes causas: historica,
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econdmica e cultural religiosa. Em nome da cultural e da religido eu acho que se criou,

naturalizou e a Igreja Catdlica, muitas vezes, sustenta isso até hoje.

4. Quais os desafios que a Rede Um Grito Pela Vida encontra dentro da Igreja Catolica?

(Diante da pergunta a entrevistada riu e disse): O que é que vou dizer de desafios? Eu penso
que o desafio da Rede € a prioridade de defender a vida, sobretudo a vida mais vulneravel,
daquelas pessoas que sdo exploradas. E para isso ela tem que adentrar em temas que na Igreja
Catdlica incomoda. Eu acho que nos precisamos ter consciéncia, ndo de brigar por brigar, mas
de permanecer firmes com ética. Um dos grandes desafios é esse. Primeiro porque € uma rede
de mulheres. NOs lutamos muito para ser acreditada. A Rede foi criada em 2006, nds
caminhamos até 2010 e eramos praticamente quase que o unico grupo dentro da Igreja Catolica
que falava desse tema, institucionalmente ndo se tinha. L4 para 2012 que a CNBB criou um GT
(Grupo de Trabalho) para discutir a temética do trabalho escravo e um GT sobre o trafico
humano juntamente com a CPT (Comissdo Pastoral do Trabalho), juntamente com esses GTs
comecamos a lutar dentro da CNBB para poder fazer a campanha da fraternidade 2014 sobre
a tematica do tréafico de pessoas e foi com essa campanha que passamos a ser reconhecidas
dentro da Igreja Catdlica. Depois da campanha o GT sobre esse tema passou a ser uma comissao
dentro da CNBB para o enfrentamento ao trafico humano. Mas essa proximidade néo tira os
desafios! Porque tratar temas como sexualidade, corporeidade, com ética e discutir questdes de
aborto e ver o que esta por tras desta pratica ndo é facil, esses temas complexos, também o
autoritarismo dentro da Igreja Catolica é desafiante. A nossa condi¢do de mulher de ser mais
para o fazer do que participar das deliberacdes sdo desafios, isso na igreja hierarquica. Agora
eu gosto de me entender como Igreja como povo de Deus. Dai se estou na estrutura hierarquica
ou nao, se estou no meio popular, social eu me sinto Igreja também. Entdo isso ajuda a gente
como Rede. Se ndo conseguimos estar nos espacos mais formais e € importante estarmos nesses
espacgos. Mas, ai tem situacdes que ndo vale a pena gastar energia, assim partimos para outros

lugares;

5. Partindo da Rede Um Grito Pela Vida, como vocé avalia a condi¢cdo das mulheres

dentro da Igreja Catdlica? Elas tém os mesmos direitos que os homens?

Eu penso que as mulheres na Igreja catolica avancaram muito, no sentido de participacao e

contribuicdo. Eu costumo sempre pensar em um desafio, se as mulheres decidissem cruzar os
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bragos em final de semana, a igreja esvaziava. Se elas dissessem: “nos ndo vamos mais fazer
nenhum servigo”, as pastorais entravam crise grande. Entdo ndo resta davida que nos somos
majoritariamente a imagem dessa igreja. E uma igreja de rosto de mulheres, de corpo de
mulheres. Agora a valorizacdo, o reconhecimento formal disso é um desafio muito grande,
ainda é um obstaculo. Acho que nds temos ai um longo caminho. A Igreja Catolica é muito
hierarquica e muito patriarcal, muito dominada somente por homens. Nos ultimos anos a igreja
se fechou bastante, a gente vive ai uma neo cristandade, muitas pessoas da nossa igreja e nesse
contexto as mulheres ainda tém muito pouco espaco em termos de diaconato, ministérios das
mulheres, é ainda embrionario. E uma igreja que exclui bastante, utiliza os saberes, os dons, os
servicos das mulheres, mas tem dificuldades de um reconhecimento legitimo. A dimensao
patriarcal é muito forte, por exemplo as tedlogas feministas tém uma grande contribuicdo, um
arsenal de conhecimentos. Elas nunca sdo citadas, elas nunca entram nos documentos oficiais
da Igreja Catdlica, elas ndo sdo convidadas nem bem-vindas em muitos espacos e em alguns
s&o até impedidas de falar. Entdo ha um ranco em relagio a isso. E assim, de um lado tem uns
documentos (da Igreja Catolica) que falam exaltando essa mulher abnegada, sensivel, servical,
meiga, parceira. Até tem umas coisas bonitas nos documentos oficiais, mas a questdo da
estrutura...questionar as estruturas, mudar os paradigmas, compartilhar poder ai € um entrave
muito grande, nossa igreja € muito patriarcal. Eu até me pergunto se dentro dessa estrutura vale
a pena nés mulheres nos ascender a posse desse poder, porque ser s6 mulher no poder sem
mudar as estruturas ndo adianta muita coisa. Sem divida o patriarcado estruturado nas relacdes
de poder é um grande entrave para 0 avanco na participacdo das mulheres na Igreja Catélica. O
caminho é a coesdo entre as proprias mulheres. A mudancas vai demorar, mas ela vai ser gestada
por ndés mesmas, ndo vai ser dada.

Eu acho que a Rede € plural, eu ndo diria que ela é feminista, mas muitos principios do
movimento feminista estdo na Rede e muitos membros da Rede sdo feministas ou carregam
caracteristicas feministas. Nem todas se declaram feministas. Eu ndo diria que a Rede é
feministas traz principios como autonomia das mulheres, participacdo, defesa integral da
mulher, seu corpo, sua sexualidade, ndo exploracéo, cidadania, os direitos das mulheres. Tudo
isso sdo valores e pautas feministas. Mas eu acredito que tem muitas companheiras que
levantam e carregam a bandeira do feminismo, outras que néo se declaram em suas condigdes,
mas trazem o sonho. E para permanecer na Rede vocé ndo precisa ser uma feminista de
carteirinha, mas vocé precisa comungar com as feministas sim, que € hoje o Unico movimento
capaz de capitalizar forgas para enfrentar esse capitalismo patriarcal que nds temos também,

quer dizer as igrejas, quero dizer a Igreja Catolica, mas todas as igrejas também. O feminismo
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€ 0 movimento de luta das mulheres para serem reconhecidas como gente, na sua identidade,
na sua dignidade. E um movimento social e politico de desconstrugéo desta ldgica capitalista,
patriarcal, centralizadora e dominadora. E um movimento de construcéo de novas rela¢des mais
equitativas entre homens e mulheres, de direitos iguais, de diferencas que ndo sdo assimétricas,

de reconhecimento das diferengas.
9. Vocé se considera uma mulher feminista e protagonista dentro da Igreja Catdlica?

Toda a Rede talvez ndo se perceba assim, protagonista, consciente do seu papel. Eu acho que
uma parcela sim, se sente protagonista, se questiona, avangam e buscam conhecer mais. Outras
vé a Rede como mais um espaco pastoral e as vezes corre o risco de cair na rotina de fazer
pequenas atividades e pronto. Por outro lado, hd um protagonismo dentro da Igreja sim, porque
estamos ali a gente incomoda. A prépria organizacdo da Rede em grupos pequenos, em Varios
lugares. Essa visibilidade da Rede hoje € inegavel. Entdo a Igreja precisa nos reconhecer, ela
precisa nos acolher, pois onde tem representacdo da Rede consegue-se desencadear varios
processos pelo conhecimento e posicionamento desses membros frente as pautas relativas ao
trafico de pessoas e a violéncia de género. Essa trajetdria de 16 anos da Rede Um Grito Pela
Vida ela hoje é reconhecida e visibilizada, as siglas, nossas méaozinhas.
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