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RESUMO

Neste trabalho, que esta inserido no campo da Linguistica Aplicada, analiso como as
identidades sociais guinéu-equatorianas sdo representadas na literatura contemporanea e
testemunhal banto-hispénica. Para isso, conduzi uma pesquisa documental, qualitativa e
interpretativista em que utilizei como corpus fragmentos da obra literaria “Yo no queria
ser madre: vidas forzadas de mujeres fuera de la norma”, escrita por Trifonia Melibea
Obono (2019), da Republica da Guiné Equatorial. O livro é composto por 30 testemunhos
de mulheres integrantes da comunidade LGBTQIAPN+, que compartilharam suas
vivéncias fébicas em seu pais. Diante disso, desenvolvi categorias de analise para
construcdo de uma investigagdo congruente: 1) Culpabilizacdo do/a outro/a; 1)
Enfermidade contagiosa; I11) Associacdo com o pecado; V) Pessoas indignas de educar;
V) Alternativas de cura. A partir dessa delimitacdo, dialoguei com epistemologias que
possibilitaram compreensdes heterogéneas sobre esse contexto hispanico do continente
africano. Assim, acerca dos Estudos Identitarios, recorri ao pensamento de Hall (2014;
2019), Butler (2003) e outros/as. Pensando em contemplar, especificamente, as
identidades nacionais da Guiné Equatorial, apoiei-me nos estudos de Kessé e Romaric
(2017), bem como nas pesquisas do campo politico, literario e identitario desenvolvidas
por Salvo (2003), Queiroz (2007), Ndongo-Bidyogo (1977), Mbaré Ngom (2008) e
outros/as. Na area dos Estudos Decoloniais, dialoguei com Anibal Quijano (2005), acerca
da colonialidade do poder, Maldonado-Torres (2007), sobre a colonialidade do ser, e
Maria Lugones (2008), com a colonialidade do género. No campo do Suleamento,
trabalhei com Moita Lopes (2013), Silva Junior; Matos (2019) e outros/as. Além desses,
com a intencdo de ampliar os saberes identitarios, recorri a Interseccionalidade e
Performatividade Linguistica com as intelectuais Hill Collins (2022), Akotirene (2019),
Austin (1990 [1962]), Melo (2022) e outros/as. Por meio desses referenciais teoricos,
coadunados ao corpus, observei que a orientacdo sexual dessas mulheres é associada a
naturezas fobicas, tais como enfermidades, acdo demoniaca, satanica ou bruxaria. Notei
que mecanismos sdo utilizados como  alternativa de reversdéo da
homoafetiva/homossexual dessas mulheres, a saber: a) ter relacdo sexual ou manter um
relacionamento com um homem cis; b) gestar uma crianca ou tornar-se mée; ¢) conducao
ao curandeirismo ou igreja protestante; d) uso da violéncia psicoldgica, fisica e/ou sexual
(também conhecido como estupro corretivo). Além disso, a sociedade movimenta-se,
desde os setores governamentais aos privados, para limitar 0 acesso dessas pessoas aos
direitos civis basicos, como educacdo e trabalho. Em detrimento dessas situacdes, diante
da ocupacdo de um ndo espaco na sociedade, essas mulheres tém apenas duas alternativas
além de constituir uma familia heteronormativa: prostituicdo ou servico militar. De certo,
as identidades sociais que estdo em transito nessa iterabilidade estdo em fragmentacéo e
as diferencas que elas performam em seus atos de linguagem sdo motivo de rejeicao.
Assim, com base nas analises, compreendi que as identidades das mulheres guinéu-
equatorianas LBT+, segundo a obra literaria que apresenta um microcosmo da sociedade,
estdo em conflito com a identidade nacional — cuja identidade representa a cultura de
referéncia e que contempla em sua esséncia as colonialidades. Assim, performar
heteronormatividades, segundo a norma regulatéria do sexo, € um mecanismo de
sobrevivéncia.

Palavras-chave:  Guiné Equatorial; identidades sociais;  Decolonialidade;
Performatividade Linguistica; literatura banto-hispanica.



RESUMEN

En este trabajo, que esta insertado en el campo de la Linglistica Aplicada, analizo cémo
las identidades sociales ecuatoguineanas son representadas en la literatura contemporéanea
y testimonial banto-hispanica. Para ello, realicé una investigacion documental, cualitativa
y interpretativista en la que he utilizado como corpus fragmentos de la obra literaria “Yo
no queria ser madre: vidas forzadas de Mujeres fuera de la norma”, escrita por Trifonia
Melibea Obono (2019), de Republica de Guinea Ecuatorial. El libro estd compuesto por
30 testimonios de mujeres integrantes de la comunidad LGBTQIAPN+, que compartieron
sus vivencias fobicas en su pais. Delante de eso, desarrollé categorias de analisis para
construccién de una investigacion congruente: 1) Culpabilizacion del/a otro/a; 11)
Enfermedad contagiosa; I11) Asociacion con el pecado; 1V) Personas indignas de educar;
V) Alternativas de sanidad. A partir de esa delimitacion, dialogué con epistemologias que
posibilitaron comprensiones heterogéneas sobre ese contexto hispano del continente
africano. Asi, acerca de los Estudios Identitarios, recurri al pensamiento de Hall (2014;
2019), Butler (2003) y otros/as. Pensando en contemplar, especificamente, las identidades
nacionales de Guinea Ecuatorial, me apoyé en los estudios de Kessé y Romaric (2017),
asi como en las investigaciones del campo politico, literario e identitario desarrolladas
por Salvo (2003), Queiroz (2007), Ndongo-Bidyogo (1977) Mbaré Ngom (2008) y
otros/as. En el area de los Estudios Decoloniales, dialogué con Anibal Quijano (2005),
acerca de la colonialidad del poder, Maldonado-Torres (2007), sobre la colonialidad del
ser, y Maria Lugones (2008), con la colonialidad del género. En el campo de Suleamento,
trabajé con Moita Lopes (2013), Silva Junior; Matos (2019) y otros/as. Ademas de estos,
con la intencion de ampliar los saberes identitarios, recurri a la Interseccionalidad y
Performatividad Lingistica con las intelectuales Hill Collins (2022), Akotirene (2019),
Austin (1990 [1962]), Melo (2022) y otros/as. Por medio de estos referenciales tedricos,
coadunados al corpus, observé que la orientacion sexual de esas mujeres es asociada a
naturalezas fdbicas, tales como enfermedades, accion demoniaca, satanica o brujeria.
Noté que los mecanismos son utilizados como alternativa de reversion de la
homoafectividad/homosexualidad de esas mujeres, a saber: a) tener relaciones sexuales o
mantener relacion con un hombre cis; b) gestar un nifio o volverse madre; ¢) conduccion
al curanderismo o iglesia protestante; d) uso de la violencia psicoldgica, fisica y/o sexual
(también conocido como violacion correctiva). Ademas, la sociedad se mueve, desde los
sectores gubernamentales a los privados, para limitar el acceso de estas personas a los
derechos civiles basicos, como la educacion y el trabajo. En detrimento de estas
situaciones, ante la ausencia de ocupacion de un espacio en la sociedad, estas mujeres
tienen solo dos alternativas ademas de constituir una familia heteronormativa:
prostitucion o servicio militar. De hecho, las identidades sociales que estan en transito en
esa iterabilidad estan en fragmentacién y las diferencias que ellas performan en sus actos
de lenguaje son motivo de rechazo. Asi, con base en los analisis, comprendi que las
identidades de las mujeres ecuatoguineanas LBT+, segun la obra literaria que presenta un
microcosmo de la sociedad, estan en conflicto con la identidad nacional - cuya identidad
representa la cultura de referencia y que contempla en su esencia las colonialidades. Asi,
realizar heteronormatividades, segun la norma regulatoria del sexo, es un mecanismo de
supervivencia.

Palabras clave: Guinea Ecuatorial; identidades sociales; Decolonialidad;
Performatividad Linguistica; literatura banto-hispanica.



ABSTRACT

In this work, placed in the area of Applied Linguistics, | analyze how Equatoguinean
social identities are represented in contemporary and testimonial bantu-hispanic
literature. For this purpose, | conducted a documentary, qualitative and interpretative
research, using as corpus fragments of the literary work “Yo no queria ser madre: vidas
forzadas de mujeres fuera de la norma”, written by Trifonia Melibea Obono (2019), from
the Republic of Equatorial Guinea. The book is composed of 30 testimonies by women
from the LGBTQIAPN+ community, who shared their phobic experiences in their
country. So, | elaborated categories of analysis to build a congruent investigation: I)
Blaming the other; I1) Contagious disease; 111) Association with sin; IV) Pe ople unworthy
of educating; V) Healing alternatives. Based on this delimitation, | established a dialogue
with epistemologies that enable heterogeneous understandings of this Hispanic context
of the African continent. Thus, regarding Identity Studies, I call on the thinking of Hall
(2014; 2019), Butler (2003) and others. To look specifically at the national identities of
Equatorial Guinea, | relied on the studies of Kressé and Romaric (2017), as well as
political, literary and identity researches carried out by Salvo (2003), Queiroz (2007),
Ndongo-Bidyogo (1977), Mbaré Ngom (2008) and others. In the area of Decolonial
Studies, | connected with Anibal Quijano (2005) on the coloniality of power, Maldonado-
Torres (2007) on the coloniality of being, and Maria Lugones (2008) on the coloniality
of gender. In the area of Southing, | worked with Moita Lopes (2013), Silva Junior; Matos
(2019) and others. In addition to these, with the intention of broadening identity
knowledge, | resorted out to Intersectionality and Linguistic Performativity from
intellectuals such as Hill Collins (2022), Akotirene (2019), Austin (1990 [1962]), Melo
(2022) and others. Through these theoretical references, combined with the corpus, I
observed that the sexual orientation of these women is associated with phobic natures,
such as illness, demonic, satanic action or witchcraft. I noticed that mechanisms are used
as an alternative for reversing the homoaffective/homosexual nature of these women,
namely: a) having sex or maintaining a relationship with a cis man; b) gestating a child
or becoming a mother; c) being taken to a witch doctor or Protestant church; d) using
psychological, physical and/or sexual violence (also known as corrective rape). In
addition, society moves, from government to private sectors, to limit these people’s
access to basic civil rights, such as education and work. With these situations, and the
occupation of a non-space in society, these women have only two alternatives apart from
starting a heteronormative family: prostitution or military service. Certainly, the social
identities that are in transit in this iterability are fragmented and the differences that they
perform in their acts of language are reasons for rejection. Thus, based on the analysis, |
understood that the identities of Guinea-Ecuadorian LBT+ women, according to the
literary work that presents a microcosm of society, are in conflict with the national
identity — whose identity represents the culture of reference and which includes
colonialities in its essence. Thus, performing heteronormativity, according to the
regulatory norm of sex, is a survival mechanism.

Keywords: Equatorial Guinea; social identities; Decoloniality; Linguistic
Performativity; Bantu-Hispanic literature.
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SECAO 1 - PONTO DE PARTIDA

A Linguistica Aplicada (LA), de modo transdisciplinar, ndo tem se
furtado a esse papel de reconhecer o lugar da producéo de saberes como
agregadora de vida, diante das politicas de morte, propagadas pelo
capitalismo de matriz colonial. A busca por agdes transformadoras, por
meio de pesquisas comprometidas com a superacdo de injusticas e
contra as formas de opressdo e crueldade, em préaticas de linguagens
decoloniais, tem sido um desafio e uma meta constante para
pesquisadoras e pesquisadores da LA no Brasil (Alencar, 2022, p. 9).

Desafiar as fronteiras do conhecimento, sem ddvida, é uma das caracteristicas que
posso atribuir & maneira como se produz pesquisa cientifica na area de Linguistica
Aplicada na contemporaneidade. Enxergar e buscar compreender as praticas sociais e
suas mudancas € um dos interesses da LA; mas, principalmente, como a linguagem €
determinante nas nossas interacdes sociopoliticas. A epigrafe que abre esta dissertacdo
apresenta uma sintese da esséncia da LA hoje, cujos pensamentos remetem a uma Ciéncia
Social de natureza indisciplinar e transgressiva (Moita Lopes, 2006).

Em uma sociedade atravessada pelas colonialidades, as transformacgdes em prol
da equidade social séo urgentes. Antes de tudo, ressalto que as mudancgas ocorrem porque
ha diversas pessoas engajadas na mesma direcdo: ir de encontro a matriz colonial, isto é,
promover mudangas sociopoliticas que assegurem os direitos dos individuos envolvidos.
Dessa maneira, tanto 0s movimentos sociais quanto a pesquisa cientifica trilham e abrem
caminhos alternativos para repensar quem somos, COmo Somos, 0 porqué de sermos como
somos e possibilidades de sermos de maneira Unica (Matos, 2014).

Assim, por meio da LA, entendo que os saberes produzidos pelos grupos tidos
como marginalizados também sdo um conhecimento que tem valor singular. Afinal, nos,
enquanto linguistas aplicados, reconhecemos que as (escre)vivéncias periféricas também
sdo epistemologias. Olhar e tentar compreender o mundo por meio de outras lentes, além
da brancocéntrica, € um dos caminhos que se busca percorrer por meio da LA. Assim,
refazer a rota dos caminhos trilhados no passado colonial significa também produzir uma
pesquisa comprometida em ser contraria as colonialidades (Matos; Almeida Santos,
2023). Diante disso, nesta primeira se¢ao, apresento os caminhos percorridos para chegar
a uma investigacdo potencialmente decolonial. Em seguida, apresento os aspectos

metodoldgicos, pressupostos tedricos, exposi¢do da obra e as analises do corpus.
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1.1 Primeiras Palavras

Este trabalho, que esta inserido na area da Linguistica Aplicada Critica (LAC),
parte do pressuposto que as vozes do Sul — que estdo em oposi¢do as do Norte, cujas
perspectivas sao brancocéntricas — possuem recurso epistemologico e ontoldgico para
falar sobre si mesmas. Dessa maneira, entendo que 0s grupos tidos como periféricos ndo
precisam de voz, porque essa capacidade eles sempre tiveram. Na verdade, compreendo
que 0 nosso posicionamento deve ser de escuta e essa é a posi¢do que busquei neste
trabalho. Uma escuta atenta, urgente e disposta a ser constantemente reformulada, afinal,
as sociedades sdo metamorfoseadas de acordo com as suas experiéncias.

Sem ddavidas, o poder de fala também foi negado aos grupos sociais
subalternizados, mas negar espagos ou deslegitimar o que esta sendo dito pela periferia é
diferente de “tirar” ou “dar a voz”. A oOtica ocidentalizada faz com que coloquemos
sociedades, pessoas e suas subjetividades a margem ao ponto de suas vozes serem
invalidadas como se a intelectualidade fosse capacidade exclusiva do homem branco
europeu. Diante disso, neste estudo recorri a 30 textos — cuja natureza se enquadra no
género literario relato pessoal — por meio de uma obra, cuja literatura é testemunhal, para
construir analises identitarias potencialmente decoloniais. Dialoguei com as vozes dessas
mulheres negras, africanas e guinéu-equatorianas para compreender 0s espacos que elas
ocupam nessa sociedade. Afinal, ha alguém mais adequado que elas para falar sobre elas
mesmas?

Entretanto, nem sempre compreendi dessa maneira. Hoje, atribuo esse
entendimento ao meu contato com a Linguistica Aplicada e outras redes suleadoras do
conhecimento. Ao ingressar na area de Letras eu ndo tinha dimensdo do universo de
saberes que estava por vir. A priori, pensei que, enquanto profissional em Letras,
guardaria em minha memdria o contetudo dos dicionarios e gramaticas. Hoje, percorro
uma jornada epistemoldgica, no campo das Ciéncias Sociais, para hacerme uma linguista
aplicada interessada nas praticas sociais e linguisticas. Ainda sigo sendo surpreendida
como as areas cientificas da linguagem possuem suporte para investigar e compreender,
a partir de multiplas leituras, as a¢Ges nas e das sociedades.

Eu ndo poderia comegar este texto de outra maneira, sendo apresentando uma
sintese de quem eu era e de quem eu tenho me tornado por meio da LA. Diante disso,
assumo que, nos primeiros dias do meu curso em Letras Portugués-Espanhol, a concepg¢éo

de estudar a lingua espanhola, para mim, se resumia aos saberes oriundos da Espanha. A
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cultura que eu esperava conhecer e compartilhar com os/as meus/minhas futuros/as
discentes, anteriormente, se direcionava a Peninsula Ibérica. O termo hispanico,
inclusive, era totalmente desconhecido e uma Africa que habla espanhol, era algo
absolutamente distante. Esses e outros paradigmas ocidentalizados ingressaram comigo
na universidade. De todos, o que mais me marcou foi o fato de ndo ter consciéncia da
minha condigdo enquanto mulher negra. Essa discussao sempre foi superficial nas esferas
sociais em que eu estava inserida e ao cursar uma graduagdo, em uma instituicao publica,
pude reconectar-me com a minha identidade de mulher negra brasileira e nordestina.

E por que estou falando disso na introducéo desta dissertacdo? Para mim, é aqui e
nesse espago em que esta o ponto de partida. Considero a formacao docente um processo
continuo e inacabado que ndo possui ponto final para esse percurso de tornar-se educadora
ou educador. Contudo, ter a oportunidade de conhecer saberes periféricos/marginalizados
e dialogar com eles e a partir deles, ainda na graduacao, foi uma chance impar na minha
formagdo. O meu primeiro contato com a lingua espanhola no contexto africano foi no
final da graduacdo em Letras Portugués-Espanhol, entre 2019 e 2021, na Iniciacéo
Cientifica como bolsista do CNPq (Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico)?. No primeiro ano fui imersa nos estudos decoloniais e no segundo, por
meio da decolonialidade, conheci um pouco do macrocosmo das literaturas hispano-
africanas. Confesso que naquele momento a minha mente expandiu. A cada leitura um
novo universo de saberes se desabrochava em meu cognitivo. Apds iniciar os estudos
percebi 0 quanto os meus conhecimentos acerca do contexto banto-hispanico (e sobre a
Africa em sua totalidade) era limitado. A partir de reflexdes constantes, dei-me conta dos
conhecimentos que foram silenciados durante a minha constituicdo como mulher negra,
fora e dentro do &mbito académico.

Voltando-me especificamente para a area de estudo desta pesquisa, notei que
sobre o0 contexto da lingua espanhola na Africa o meu conhecimento néo ultrapassa o de:
“Guiné Equatorial ¢ o unico pais africano que utiliza oficialmente o espanhol”. Hoje,

compreendo e reconheco a diversidade cultural e intelectual que os povos guinéu-

20 projeto de pesquisa em que este trabalho esta inserido chama-se “Decolonialidade e Interculturalidade
Critica na Formagdo de Professores de Espanhol: suleando pesquisas e praticas curriculares na
universidade”, desenvolvido pela professora Doris Cristina Vicente da Silva Matos, no periodo de 2019,
2020 e 2021, sob apoio do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq). Edital
n° PID8776-2020.
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equatorianos® tém na diaspora africana* e busco consumir contetidos desenvolvidos a
partir desse contexto. A desinformacdo sobre a histéria de antes da escravizagao e do
processo violento das colonizagBes € um projeto politico e, enquanto educadora e
pesquisadora em formacdo, quero assumir o papel de possibilitar que minhas e meus
discentes tenham conhecimento além do pensamento hegeménico. Entretanto, para que
esse saber chegue nos curriculos educacionais ou sala de aula em forma de material
didatico é necessério, antes, a realizacdo de muita pesquisa.

Portanto, este estudo abrange diversas areas do saber relacionadas as Ciéncias
Sociais as quais possibilitam a leitura e releitura critica das praticas sociais presentes na
obra literaria. Em constante didlogo com os estudos decoloniais, as epistemologias do sul
e interseccionalidade direciono esses saberes & identidades sociais dentro do contexto
literario e social da Republica da Guiné Equatorial. Além disso, conto com a contribuicéo
dos saberes oriundos do contexto africano e afro-diaspdrico para que uma pluralidade de
epistemes sejam contempladas.

Ao realizar um mapeamento da producdo académica acerca da Guiné Equatorial
percebi que, no Brasil, poucas pessoas realizaram estudos sobre os saberes hispano-
africanos da Guiné Equatorial. Para realizacdo do mapeamento, utilizei o Google
Académico, onde utilizei palavras-chave para realizacdo da busca de textos teoricos, tais
como: “literatura, Guiné¢ Equatorial”, “literatura hispano-africana”, “identidade, Guiné
Equatorial” e “etnia fang e Guiné Equatorial”; recorri a Biblioteca Virtual Miguel de
Cervantes, que possui um campo especifico para obras africanas onde pude localizar

alguns fragmentos de obras literarias afro-hispanicas e hispano-africanas bem como a

3 0s gentilicios utilizados para designar quem nasceu na Republica da Guiné Equatorial pode ser tanto
“guinéu-equatoriano” quanto “equato-guineense”. Assim, o “guineano” € destinado a quem nasce na Guiné-
Conacri e o “guineense” é para quem nasceu na Guiné-Bissau. Esses trés paises sao africanos, mas ha outro
com nome semelhante, Papua-Nova-Guiné, que esta localizado no Sudoeste asiatico e Oceania, e quem
nasce nele é conhecido por papuasio, papuasia ou papua.

4ep didspora africana é o nome dado a um fendmeno histérico e social caracterizado pela imigracdo
forcada de homens e mulheres do continente africano para outras regifes do mundo. Esse processo foi
marcado pelo fluxo de pessoas e culturas através do Oceano Atlantico e pelo encontro e pelas trocas de
diversas sociedades e culturas, seja nos navios negreiros ou nos novos contextos que 0S sujeitos
escravizados encontraram fora da Africa. Mas ndo s6 de violéncia o cotidiano desses sujeitos era feito. Um
mundo de trocas e sociabilidade se construiu a partir da experiéncia num novo local. Formas de ver o
mundo, dominio de diferentes tecnologias, ideias e crencas sdo exemplos destas trocas. Africanos de todas
as partes do continente precisaram construir novas formas de viver a vida em terras (hoje) brasileiras.
Assim, a didspora ndo € apenas sindnimo da imigracao a forca, mas também uma redefinicéo identitaria,
ou seja, a construcdo de novas formas de ser, agir e pensar no mundo. Os castigos fisicos e o sofrimento
fizeram parte da vida de homens e mulheres escravizados. Mas as lutas diérias, 0os novos elos afetivos, 0s
vinculos familiares também.” Portal Geledés, 2017. Disponivel em: https://www.geledes.org.br/diaspora-
africana/ Acesso em: 29 mai. 2023.



https://www.geledes.org.br/diaspora-africana/
https://www.geledes.org.br/diaspora-africana/

19

biografia de muitos/as escritores/as; por Gltimo, contei com a colaborac¢do do professor
Amarino Queiroz e das professoras Regiane Souza e Luiza Costa que compartilharam,
por e-mail, diversos textos tedricos acerca das sociabilidades que concernem a Republica
da Guiné Equatorial.

Assim, como Estado da Arte, localizei a publicacdo da professora e doutora em
Teoria da Literatura Luiza Santana Chaves (2018) em que aborda, por meio de um artigo,
sobre a literatura infantil da Guiné Equatorial. Identifiquei, também, o Trabalho de
Conclusédo de Curso (TCC) da professora Regiane de Souza Costa (2017) no qual ela
trabalhou com a obra Ekomo, de Maria Nsué Angie, e realizou o seu mestrado, defendido
em 2022, na mesma vertente — ambos trabalhos desenvolvidos na Universidade Estadual
de Feira de Santana (UEFS). Dentre esses trabalhos localizados, os estudos que recebem
maior destaque sdo as producdes do professor e doutor em Letras Amarino Oliveira de
Queiroz (2007). Além de ter se dedicado a realizacao da sua pesquisa de doutorado dentro
dessa perspectiva, ele, também, realizou e segue realizando diversas publica¢fes sobre
lingua e literatura no contexto banto-hispanico como um todo.

Reitero que as publicacdes do professor Queiroz foram significativas para a
construcdo dos meus saberes para além da Guiné Equatorial, uma vez que seus estudos
percorrem todo o contexto hispano-africano. Outros trabalhos, de intelectuais
africanos/as, foram identificados como de Donato Ndongo Bidyogo, Mbaré Ngom Faye,
Remei Sipi Mayo, Justo Bolekia Boleka, Trifonia Melibea Obono, Inés Plasencia Camps
e outros/as intelectuais que, a partir das suas publicac@es, contribuiram para a construcédo
dos saberes que apresento nesta dissertagéo.

Entretanto, senti a auséncia de estudos que se dedicassem a uma vertente
interseccional do saber, isto €, que realizassem uma leitura sobre questdes que perpassam
as relacdes de género, raca, sexualidades e de classe a partir de uma perspectiva
identitaria. De certo que esse Estado da Arte supracitado toca em questdes que vao além
da lingua pela lingua, mas nenhum deles sdo da Linguistica Aplicada ou de outra area
localizada nos estudos decoloniais da linguagem. Diante disso, tomei a iniciativa de
conduzir esse saber hispano-negro-africano, dentro da LA, a construgdo de uma agenda
de pesquisa do sul para o sul (Kleiman, 2013).

Compreendo que estudar os conhecimentos que concernem a lingua espanhola,
como dito no inicio desta secéo, ndo se resume a Espanha. Portanto, por meio da LAC,
que possui uma identidade analitica flexivel e volavel; que ¢ uma area do saber que

acompanha as mudangas da sociedade e reconhece as subjetividades; que se trata de um
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campo do conhecimento que pode ser compreendido como transgressor, uma vez que
transgride os paradigmas da sociedade; que é uma &rea investigativa INdisciplinar por
ndo se constituir como disciplina ou disciplinado (Moita Lopes, 2006); e por ultimo, mas
ndo menos importante, € uma ciéncia preocupada com as transformacdes sociais do ponto
de vista da pesquisa surtir efeito na sociedade e, especialmente, na ontologia e na praxis
de quem pesquisa. Afinal, do ponto de vista decolonial, ndo faz sentido realizar pesquisas
se as nossas praticas sociais, enquanto pesquisadoras e pesquisadores, estiverem em

desacordo ético com aquilo gque foi pesquisado (Rajagopalan, 2003).

1.2 Motivac0es da pesquisa

A minha motivacgéo para realizacdo desta pesquisa parte de trés vieses. O primeiro
é em detrimento da minha condig@o enquanto mulher negra que quer conhecer mais sobre
um pedacinho da Africa. Segundo, pelas minhas experiéncias profissionais que tive no
decorrer da graduacdo em Letras Portugués-Espanhol, na Universidade Federal de
Sergipe (UFS), que me provocaram inquietudes no que concerne a lingua espanhola e a
profissional que sou hoje. Terceiro, pela caréncia de estudos acerca da Guiné Equatorial
no &mbito da LA.

O resgate das minhas lembrancas, enquanto uma mulher negra, sdo por vezes
dolorosos pelo atravessamento das questdes interseccionais entre raca, género e classe
social. HA memodrias da infancia e adolescéncia as quais, para mim, seria melhor se fossem
imemoraveis. Os momentos de excluséo, rejeicdo e inferiorizacdo foram diversos, mas,
na época, eu ndo tinha consciéncia da minha condicdo enquanto mulher negra em uma
sociedade racista e machista.

Destarte, sempre que penso em identidades sociais, além dos diversos textos
consagrados na area, me vem a memoria uma reflexdo feita pelo linguista aplicado Moita
Lopes (2013). Ele indagou que quando um homem se comunica ele ndo fala apenas como
um homem, uma vez que ele expressa concepgOes diversas as quais compdem a sua
identidade social. Assim, ele fala a partir de camadas de racialidade, género, sexualidade,
classe social etc. No dia que realizei a primeira leitura deste texto fiquei refletindo durante
um longo tempo sobre essa afirmacdo. Entéo, questionei-me: “Qual identidade social eu
expresso ao falar?”. Hoje, sob a minha leitura de mim mesma, expresso a identidade de
uma mulher negra, heterossexual, cisgénero, académica, de familia cuja origem é

economicamente pobre e com tantas outras marcas de subjetividades. Contudo, ressalto
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que essa identidade néo é fixa, afinal, somos atravessados/as por diversas questdes sociais
as quais nos interpela para outras diregdes (Hall, 2019).

Além das minhas motivagdes subjetivas, as experiéncias docentes e de
investigacdo cientifica, desenvolvidas no decorrer da graduacdo, foram fundamentais
para chegar ao projeto de pesquisa que deu origem a este trabalho de mestrado. Foi a
partir das minhas experiéncias profissionais, desde o inicio do curso de Letras Portugués-
Espanhol na UFS, que desenvolvi os meus interesses pela pesquisa cientifica. Ainda no
primeiro periodo participei do Programa Institucional de Bolsa de Iniciacdo a Docéncia
(Pibid)®, programa o qual me fez enxergar a educacio linguistica e literaria com outros
olhos, uma vez que fui inserida na Educacéo Bésica da Rede Publica do Estado de Sergipe
e pude compartilhar momentos singulares os quais possivelmente ndo adquiriria somente
nos espacos curtos dos estagios obrigatdrios. Igualmente aconteceu quando participei do
Programa Residéncia Pedagogica (RP)®, nele a profissional que estava sendo formada em
mim sentia maior segurancga para desempenhar abordagens mais complexas no ambito da
educacdo linguistica, literaria e outras artes, tais como xenofobia, educacdo sexual,
machismo, racismo e outras.

Participei, também, do programa de monitoria’ de disciplinas da UFS que por
meio dele, do mesmo modo que o Pibid e RP, levaram-me a conhecer outros universos

pedagogicos/praticos da minha profissdo. Ao tornar-me monitora pude vivenciar o

>0 Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia (Pibid) oferece bolsas de iniciacdo a
docéncia aos alunos de cursos presenciais que se dediquem ao estagio nas escolas publicas e que, quando
graduados, se comprometam com o exercicio do magistério na rede publica. O objetivo é antecipar o
vinculo entre os futuros mestres e as salas de aula da rede publica. Com essa iniciativa, o Pibid faz uma
articulacdo entre a educacdo superior (por meio das licenciaturas), a escola e os sistemas estaduais e
municipais. Fonte: Portal do Ministério da Educacéo.

60 Programa de Residéncia Pedagogica é um programa da Coordenagéo de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior - CAPES, que tem por finalidade fomentar projetos institucionais de residéncia
pedagdgica implementados por Institui¢des de Ensino Superior, contribuindo para o aperfeicoamento da
formagdo inicial de professores da educagdo basica nos cursos de licenciatura. Assim, o programa € uma
das acdes que integram a Politica Nacional de Formagdo de Professores. Com o0 objetivo de aperfeicoar a
formagcdo prética nos cursos de licenciatura, promove a imerséo do licenciando na escola de educacéo bésica
a partir da segunda metade de seu curso. Fonte: Portal do Ministério da Educacao.

" A monitoria é uma atividade didatico-pedagdgica vinculada aos cursos presenciais de Graduagdo que
visa contribuir para o aperfeicoamento do processo de formacdo discente e a melhoria da qualidade do
ensino, sob a coordenacdo da Prd-Reitoria de Graduacdo (PROGRAD). O Programa é oferecido nas
modalidades de Monitoria Remunerada e de Monitoria Voluntéria. E desenvolvido mediante execucio de
atividades de Monitoria Tutorial, com énfase nas seguintes a¢des: Apoio tutorial a estudantes que cursam
disciplinas em disciplinas/médulos/turmas da UFS; atividade de carater aplicado, cuja participagdo do
monitor constitua suporte a grupos de alunos no tocante, a execucdo de atividades para as quais tenha
experiéncia adquirida; parte de um projeto ou programa de ensino de Graduagdo envolvendo conteldos
disciplinares, multidisciplinares ou transversais. Fonte: Portal da UFS.
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contato com a préatica docente no ambito universitario. Dialogar com outros/as estudantes
de periodos e turmas diferentes e que estavam em formacao, assim como eu, possibilitou-
me diversas trocas de saberes Unicos para a minha formacdo. Acrescento, neste espago,
algo que me marcou quando realizei a entrevista para selecdo da monitoria. As
professoras responsaveis pela entrevista perguntaram-me o motivo pelo qual eu queria
ser monitora e eu respondi que era ambiciosa, pois eu tinha interesse em, futuramente, ser
professora universitaria da UFS assim como elas. De fato, a monitoria académica
proporcionou-me visdes singulares no contexto da educacéo superior as quais tenho
colocado em préatica no meu cotidiano profissional.

Certamente, participar de programas focados na pratica docente possibilitou-me
experiéncias que foram fundamentais para minha formacéo profissional. Em meu intimo,
tenho um carinho especial pela minha atuacao, como professora de lingua espanhola, no
Programa Idioma sem Fronteiras (IsF)8. Ministrar aulas para pessoas com outras bagagens
de experiéncia (funcionarias e funcionarios do corpo docente e administrativo bem como
discentes da UFS) proporcionou-me maior autonomia na pratica docente, uma vez que
planejei cursos, ministrei aulas duas vezes por semana durante mais de um ano, produzi
materiais didaticos e observei, atentamente, as necessidades do corpo discente para,
quando necessario, realizar adaptacdes.

Por fim, dentre todas as minhas experiéncias académicas, realizar pesquisa,
certamente, teve maior destaque. Participei trés vezes do Programa Institucional de
Bolsas de Iniciacdo Cientifica (Pibic) e todos foram na area da Linguistica Aplicada. No
primeiro Pibic — por meio do qual recebi Meng¢éo Honrosa como 1° melhor trabalho na
area de Letras, Linguistica e Artes, no 29° Encontro de Iniciacdo Cientifica (EIC) da UFS
— fiz uma anélise comparativa e intercultural de livros didaticos. Assim, trabalhei com
dois LDs voltados ao ensino-aprendizagem do portugués brasileiro, um portugués como
lingua materna (PLM) e outro portugués como lingua estrangeira (PLE).

Na segunda Iniciagdo Cientifica realizei uma analise curricular, sob a otica da
decolonialidade e interculturalidade, dos Projetos Curriculares dos Cursos de Letras
Portugués/Espanhol (CONEP 58/2007) e Letras Espanhol (CONEP 30/2013) da UFS

com foco nas disciplinas de aquisicao linguistica do espanhol, ou seja, as disciplinas dos

8o principal objetivo do Programa IsF é promover a¢fes em prol de uma politica linguistica para a
internacionalizacdo do Ensino Superior Brasileiro, valorizando a formacéo especializada de professores de
linguas estrangeiras. Confira as principais acdes que promovemos para que isso aconteca: formagéo de
professores, capacitacdo em lingua estrangeira e capacitacdo de estrangeiros. Fonte: Ministério da
Educacéo.
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primeiros anos do curso. Alem disso, produzi e apliquei questionarios os quais foram
respondidos pelos/as docentes responsaveis pelas disciplinas de aquisi¢do linguistica.

O terceiro e altimo Pibic foi o que direcionou, de maneira mais especifica, 0
desenvolvimento da minha pesquisa no mestrado. A proposta foi desenvolver uma
Unidade Didatica (Matos, 2014), focada na educacdo linguistica em espanhol para
estudantes da graduacdo, ou seja, voltada a formacdo potencialmente decolonial de
futuros/as docentes, cujo recorte estaria direcionado as literaturas africanas em lingua
espanhola. Dessa maneira, restringi a selecdo dos textos para compor a UD a partir das
vozes do sul presentes na literatura hispano-africana da Republica da Guiné Equatorial.

Dessa maneira, ao ter 0 meu primeiro contato com o contexto banto-hispanico,
segui questionando-me quais conhecimentos foram e sdo ocultados pela 6tica
brancocéntrica uma vez que tive, a principio, dificuldade para adquirir materiais seguros
e na integra acerca desse contexto da lingua espanhola. Diante disso, compreendi que a
maneira mais adequada para tentar sanar o meu inconformismo, acerca dos saberes
desconhecidos sobre o contexto da lingua espanhola na Africa, seria dar continuidade a
esses estudos, ao que iniciei em minha dltima Iniciacdo Cientifica, na pos-graduacao.

Além disso, as Oticas colonialistas, por meio das colonialidades, nos direcionam a
seguir as perspectivas brancocéntricas do saber. Por isso, por meio da decolonialidade e
de outras vertentes pos-criticas do saber, é possivel diariamente pensar, repensar e
despensar para pensar de novo sobre quem nds éramos antes da divisao entre Oriente e
Ocidente (Quijano, 2005) e Norte-Sul (Campos, 1991). Compreendo, portanto, que a
realizacdo deste trabalho trilna caminhos decoloniais para que eu possa me construir
como educadora e linguista aplicada. Dessa maneira, pretendo que essas trilhas
potencialmente decoloniais ultrapassem os muros da universidade e atravessem a
Jakelliny mulher, negra, cis, hétero, filha, neta, irm4, tia, sobrinha, prima, cunhada, amiga,
namorada, nora, vizinha, professora de linguas, colega de trabalho e todas as formas que

envolvem as minhas praticas sociais e identitarias.

1.3 Formulagéo da pergunta de pesquisa

A linguistica aplicada (LA) e os estudos brasileiros sdo areas que,
recentemente, tém passado por redescri¢cdes, em um movimento de
continua readequacao a um fazer cientifico responsivo e responsavel ao
mundo contemporaneo. E, nesse movimento de (re-)descricdo, ambas
as areas apostam em novas epistemologias, novas lentes, que, sendo
adequadas ao momento atual, podem dialogar, contribuindo para
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construcdo de um fazer cientifico que considere o cenario social,
econdmico, politico e cultural mais amplo no qual as pessoas vivem e a
pesquisa se concretiza (Amorim, 2017, p. 3, grifos meus).

E nesse ambiente de redescricdo da Linguistica Aplicada que as pesquisas
dedicadas aos problemas relativos a linguagem e as suas sociabilidades, tal como esta,
estdo inseridas. Diante disso, na atualidade, a LA, por se tratar de uma area do saber que
frequentemente reinventa-se, é compreendida como uma Ciéncia Social que propde
trabalhar com os problemas sociais relativos a linguagem, como foi apontado por Moita
Lopes (2006). Para buscar alcancar tal feito, os/as investigadoras aplicados/as da
linguagem trabalham com perspectivas que confrontam os paradigmas sociais de modo
que as verdades absolutas e universais sejam questionadas e repensadas (Matos, 2014). A
partir disso, para se fazer LAC é requerido que sejam contempladas Gticas investigativas
de natureza hibrida, mestica e ndmade (Moita Lopes, 2006).

A cientificidade deste trabalno em questdo estd alinhada ao conceito de
suleamento que, em sintese (visto que tratarei com mais énfase sobre o assunto em outra
secdo), se refere ao resgate de saberes que foram e sdo tidos como marginais pelas
colonialidades. Destarte, embora estejamos em um contexto compreendido como
globalizado, ha propostas tradicionais que ainda determinam quais saberes sdo mais
relevantes em detrimento de outros para que sejam estudados nos contextos educacionais
(Silva, 2014). Para além do &mbito educacional, essa mentalidade cartesiana do saber
alcanca todas as esferas da sociedade, seja dentro das institui¢cdes de ensino ou fora delas.

Neste sentido, estou de acordo com Kleiman (2013) quando afirma que as
universidades seguem modelos de curriculos ossificados para formacdo das e dos
profissionais das diversas areas do conhecimento. Se os curriculos, documentos
responsaveis pela selecdo dos contetidos que serdo estudados, cristalizam e mantém os
saberes tidos como Unicos, é provavel que isso seja refletido nas praticas pedagogicas e
na producdo cientifica. Ela também afirma que precisamos, enquanto educadoras e
educadores, propor saberes que estejam voltadas do sul para o sul (Kleiman, 2013).

Assim, de acordo com essa prerrogativa, o trabalho com os saberes tidos como
periféricos € um percurso viavel e oposto as epistemes excludentes no meio academicista
das Ciéncias Sociais, Humanas e das Linguagens. Sem duvida, os canones literarios sdo
relevantes e devem ser estudados, a minha discussao ndo se detém a deixar Dom Quixote

fora da selecdo de saberes hispanicos. A questdo que levanto, neste momento, vai por



25

outros vieses: “Por que ha espaco garantido para os estudos da literatura espanhola, mas
para a literatura guinéu-equatoriana é um espaco subjetivo?”.

Souza (2022, p. 43), doutora negra brasileira em literatura, levanta esse
questionamento ao afirmar que, de acordo com aqueles que determinam as politicas de
acordo com os seus interesses, os canones sao classificados como “os que merecem
compor a historiografia e a critica literaria em nossa nagdo”. Para continuar com essa
reflexdo: “E possivel pensar uma formagdo docente em espanhol sem ler e ou sem estudar
escritos de Miguel de Cervantes?”. Agora, do mesmo modo, reflitam: “E possivel pensar
uma formacéo docente em espanhol sem ler e ou sem estudar Trifonia Melibea Obono e
outros escritos hispano-africanos?”. Certamente, ndo estou construindo uma narrativa
comparativa entre os/as escritores/as e suas literaturas. O propdsito dessas reflexdes €
questionar: “Quem determinou que um deve obrigatoriamente estar presente enquanto o
outro... continua sendo o outro?” Sdo essas dualidades que, enquanto professora de
espanhol, me incomodam tanto.

Conjecturo que essa secundarizacdo sob os saberes periféricos e marginalizados
esta relacionada com as marcas deixadas pelos processos de colonizacdo, por meio dos
quais foram priorizados 0s pensamentos europeus, que negacionaram a existéncia de
linguas, culturas, conhecimentos e outras formas de linguagem. Portanto, assim como
Matos e Almeida Santos (2023) advogam, compreendo que redirecionar o meu olhar para
uma episteme subordinada € pertinente para contribuicdo desta agenda investigativa
indisciplinar da LAC. Assim, diante dessas reflexdes criticas, formulei os problemas de
pesquisa deste estudo.

Ao pensar em contemplar epistemes empretecidas, propus uma pergunta de
pesquisa para direcionar o trabalho que foi “Quais caracteristicas sdo atribuidas para
representar as identidades sociais guinéu-equatorianas na obra literaria ‘Yo no queria ser
madre: vidas forzadas de mujeres fuera de la norma’, de Trifonia Melibea Obono?”.
Assim, nesta pesquisa documental, além de analisar os fragmentos da obra, a partir de um
estudo qualitativo (Gil, 2002; Nunes, 2021) e interpretativista (Moita Lopes, 1994),
busquei realizar interpretacdes acerca das identidades sociais que existem no contexto da

Guiné Equatorial segundo as narrativas presentes na obra literaria
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1.4 Justificativa

O suleamento é uma acéo de luta e resisténcia no que tange ao resgate das culturas
e intelectos dos povos que foram subalternizados pelas colonizagdes e seguem sendo, por
meio das colonialidades, até hoje (Silva Junior; Matos, 2019; Landulfo; Matos, 2021). No
processo de colonizacdo e pos-colonizacdo, saberes multiplos foram rejeitados e
invisibilizados, grupos étnicos indigenas, africanos, ciganos, asiticos e outros povos
foram inferiorizados em detrimento da invencdo de raga do homem branco europeu
(Quijano, 2005). Foram diversas consequéncias nocivas para 0s povos racializado como
ndo brancos e essas marcas sdo refletidas na atualidade.

Ciente disso, a partir desta pesquisa que estd voltada ao sul epistémico e
ontoldgico das vivéncias de mulheres negras africanas no contexto da Guiné Equatorial,
busquei compreender outro contexto da sociopolitico da lingua espanhola. Para tanto,
justifico a selecdo desta obra com base na sua classificacdo como Literatura de
Testemunho e Escrevivéncias. Por isso, ao considerar a natureza social dos textos, prefiro
defini-los pelo género literario “relatos ou relatos pessoais”. O livro € composto por 30
textos os quais foram narrados por mulheres reais e a escritora, Trifonia Melibea Obono,
expds as dororidades relatadas pelas mulheres na obra (Piedade, 2017; Evaristo, 2016).

Apresentei, por meio das analises, que os relatos expressam as opressdes que essas
mulheres, pertencentes ao coletivo LGBTQIAPN+®, vivenciam dentro do seu pais de
origem, Guiné Equatorial. E, neste caso, a situacdo toma proporcionalidade agravante
quando se trata de um pais que foi colonizado por mais de 400 anos e, em seguida, apds
alcancar a sua independéncia da Coroa Espanhola, entrou em um longo periodo ditatorial
baseado em principios conservadores e repreensivos.

Ressalto que a obra literéria discorre sobre as experiéncias de mulheres lésbicas,
bissexuais e transsexuais (doravante LBT+) e, a partir da minha leitura, observei como
esses grupos foram e sdo atingidos pelas colonialidades eurocéntricas. Reitero que
abordar sobre questdes de género e sexualidades, de modo que as fobias contra essas
pluralidades sejam enfrentadas, € uma responsabilidade de todos/as. Portanto, ainda que
me identifiqgue como uma mulher cis e hétero, responsabilizo-me, enquanto educadora e

investigadora dos impactos que a linguagem causa nas praticas sociais, por buscar

°A sigla LGBTQIAPN+ refere-se as seguintes condi¢cdes de ser e existir no mundo: lésbicas, gays,
bissexuais, transsexuais, queer, intersexuais, assexuais e + que representa outras possibilidades de
identidades de género e ou orientagBes sexuais, tais como pansexuais, ndo-bindries e outres.
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estudar, compreender e compartilhar as sociabilidades que cercam essa (e outras)
comunidade(s).

Além disso, como dito anteriormente, justifico o meu interesse em realizar esse
trabalho com a literatura por identificar a auséncia, no ambito dos Estudos Aplicados da
Linguagem e Lingua Espanhola, uma producdo cientifica voltada ao contexto da
Republica da Guiné Equatorial. Por fim, mas ndo menos importante, acredito que por
meio desta investigacdo estou dando continuidade ao papel que assumi de ser uma

educadora que contempla, na sua pratica pedagdgica, saberes alem dos hegeménicos.

1.5 Objetivo geral e objetivos especificos

Estabeleci, como objetivo geral: “analisar, partindo de uma dética decolonial,
suleada e interseccional, as identidades sociais guinéu-equatorianas representadas na
literatura de testemunho banto-hispénica e contemporanea, “Yo no queria ser madre:
vidas forzadas de mujeres fuera de la norma”, da escritora guinéu-equatoriana Trifonia
Melibea Obono”.

Expus palavras-chave no objetivo geral, de modo que pudesse direcionar a minha
pesquisa para o que, de fato, é de maior interesse. O meu raciocinio, a priori, foi apresentar
tudo o que estou propondo realizar por meio desta pesquisa. Assim, inseri no objetivo
geral as vertentes epistemoldgicas: decolonialidade, suleamento e interseccionalidade; o
que quero analisar: as identidades sociais; qual lécus selecionei: Guiné Equatorial;
recorte da andlise: a literatura de testemunho banto-hispanico; corpus da analise:
fragmentos da obra literaria em questao; o ponto de partida da analise: as representacfes
identitarias na literatura contemporanea da Guiné Equatorial.

Além disso, retomando o avan¢o das ideias na metodologia que 0s verbos
propdem, pensei em uma hierarquia entre 0s objetivos especificos, isto &, estabelecer uma
ordem de prioridade entre as acOes executadas na metodologia deste trabalho. Dito isso,
busquei identificar, reconhecer e interpretar, que, de acordo com a minha compreensao
enquanto pesquisadora, explanam um crescimento metodolégico. Enxergo que todos
esses verbos, ao trabalhar em conjunto, séo capazes de analisar o corpus selecionado. A
saber: ldentificar as caracteristicas identitarias que representam a identidade social
guinéu-equatoriana na obra literaria contemporanea, banto-hispanica da Guiné
Equatorial, “Yo no queria ser madre: vidas forzadas de mujeres fuera de la norma” de

Trifonia Melibea Obono; Reconhecer categorias de analise com base nos marcadores
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identitarios que sdo recorrentes nos relatos pessoais extraidos da literatura banto-
hispanica da Guiné Equatorial; Interpretar, sob o viés epistémico e ontoldgico da
decolonialidade, suleamento e interseccionalidade, as caracteristicas identitérias

reconhecidas.

1.6 Instrumento de geracdo de dados e aspectos metodologicos

A pesquisa qualitativa apresenta a possibilidade da investigacdo das
subjetividades, o que foi durante muito tempo evitado pela ciéncia, dada
a aplicacdo universal do positivismo na explicacdo de todos os
fendmenos, quer naturais ou sociais. Assim, as informagdes coletadas
numa pesquisa qualitativa ndo sdo quantificaveis, mas analisadas a
partir de modelos de interpretacdo que buscam atribuir significados aos
fatos observados. Os dados obtidos sdo analisados indutivamente e
tem como objetivo investigar e entender a natureza dos fendmenos
sociais, possibilitando maior nivel de profundidade e entendimento das
particularidades do comportamento dos individuos (NUNES, 2021, p.
13, grifos meus).

Os resultados alcangados na pesquisa qualitativa ocorrem por meio de dados
observados a partir de analises semioticas em constante dialogo com 0s pressupostos
tedricos. Assim, esta dissertacdo é definida como uma investigacdo cuja metodologia €
qualitativa porque, além de nédo se ater ao contetdo quantitativo, refere-se a uma pesquisa
que parte da natureza de fenébmenos sociais e, de acordo com as leituras tedrico-
metodoldgicas é possivel percorrer caminhos diversos o que ocasiona resultados variados.

Ao trabalhar com a linguagem, consideramos, tal como Moita Lopes (1994), que
a visdo interpretativista, que estd alinhada a metodologia qualitativa, no que tange a
pesquisa cientifica em Ciéncias Sociais, € de maior aproveitamento visto que lidamos
com uma multiplicidade de significados (re)constituidos pela linguagem. Deste modo,
conjecturo como relevante atribuir a esta pesquisa, em LA, a visdo interpretativista no
que se refere as andlises. Para tanto, ainda sob a Gtica aplicada da linguagem, a visao
interpretativista:

talvez seja um modo de fazer ciéncia mais adequado aos dados com que nos
deparamos em LA ou de dar conta do fato de que a linguagem é, ao mesmo
tempo, condicéo para a construgdo do mundo social e caminho para encontrar
solucBes para compreendé-lo (Moita Lopes, 1994, p. 336).

Assim, a linguagem e seus efeitos conduzem o fato social e, neste trabalho, os
estudos aplicados da linguagem possibilitam compreendé-la. Partindo desse pressuposto,

dialoguei com outras areas do saber para construir a analise, tais como a decolonialidade,
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suleamento, identidades sociais e outros. Por se tratar de uma pesquisa que busca
compreender quais conhecimentos linguisticos-culturais, acerca da Republica da Guiné
Equatorial, essas/es estudantes adquiriram no decorrer da graduagdo em espanhol,
considero relevante estudos que estdo dedicados especificamente aos conhecimentos que
concebidos a partir do contexto hispano-africano.

Para realizacdo deste trabalho, ndo tive acesso a versdo impressa da obra literaria
cuja andlise realizei, mas adquiri a versdo digital do Kindle'°. Esse recurso foi escolhido
porque a obra impressa, uma vez que sé € vendida e produzida na Espanha pelo grupo
Editorial Egales S.L., para ser vendida e enviada ao Brasil custava, entre 2022 e 2023, em
torno de R$350 a R$500. Ao ler os relatos pessoais e selecionar os fragmentos do meu
interesse, percebi que o recurso digital cujo objetivo é ‘copiar e colar’ o texto, no Kindle,
é limitado. Essa € uma iniciativa da Amazon, empresa responsavel, para evitar possiveis
piratarias do texto original. Assim, apds o limite alcancado, precisei realizar a transcricao
da maioria dos fragmentos para contemplar as analises nesta dissertagéo.

Ao perceber que seria impossivel realizar a reescrita de todos os fragmentos para
criar um quadro de todos os trechos selecionados dos 30 relatos pessoais, de acordo com
as categorias, mudei a alternativa de busca. Assim, realizei a busca por meio de palavras-
chave, afinal, percebi que eram vocabulos frequentes nas narrativas das testemunhas. Em
seguida, apresento quais foram as categorias de analise e as respectivas palavras buscadas,
bem como as palavras derivadas por determinadas raizes lexicais: 1) Culpabilizacdo do/a
outro/a: acompafantes, compafier-, vecinos, barrio, calle, blanc- (blancx e blanco/a),
madre e mamé; Il) Enfermidade contagiosa: contag- (contagiar, contagiarse,
contagiarle, contagio, contagio e contagiado/a), enferm- (enfermedad, enfermx, enferma
e enfermizos) virus, trata- (tratamiento, tratar, tratarme, tratarse e outros); IlI)
Associacdo com o pecado: sat- (satd, saténica, hija/o de satd), demon- (deménio,
demoniaca e endemoniada), bruj- (bruja, brujeril, brujeriles e embrujada), secta
[diabolica], diabdlica; 1V) Pessoas indignas de educar: hij- (hijx e hijo/a), nifi- (nifix,
nifio/a e nifiez), educ- (educar e educacién), madre, maternidade, embaraz- (embarazar,
embarazo, embarazada e outros derivados); V) Alternativas de cura: hombre, padre,

marido, casar, matrimonio, divorcio, madre, maternidade, embaraz- (embarazar,

100 Kindle é um recurso digital para leitura, produzido pela Amazon, o eletrénico tem o objetivo de
viabilizar a leitura digital por meio de um aparelho compacto, semelhante a um tablet, com bateria durdvel
e tela diferenciada assemelhando-se & folha de papel. Neste espaco, considero relevante mencionar o
formato que li e estudei a obra, pois a paginacdo digital é diferente da versdo impressa.
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embarazo, embarazada e outros derivados), maltrat- (maltratar, maltrato e outros
derivados), peg- (pegar, pegaban, pegaron e outros), golpe- (golpear, golpes, golpeada e
outros), palo — cujo significado pode ser uma madeira utilizada para agresséo fisica ou
um falo masculino vinculado a agresséo fisica sexual — paliza, porr- (porra e porrazos),
pistola, curander- (curandeira, curandeiro/a e curals), iglesia, pastor/a, secta
[religiosa].

A definicdo desses vocébulos contribuiu para que a busca, por meio do aplicativo
Kindle, fosse mais rapida e objetiva. Apos a busca, realizei a leitura de todos os trechos
identificados com os respectivos léxicos e, em seguida, selecionei, para compor esta
dissertacdo, os fragmentos em que as narrativas dialogassem com as categorias de anélise.
Por fim, desenvolvi uma leitura entre os fragmentos e o aporte tedrico deste estudo.
Diante disso, contei com os trabalhos realizados pelo professor Amarino Queiroz (2007,
2010; 2011) que possui uma vasta producdo cientifica no que concerne aos saberes
relativos, sejam linguisticos ou literérios, a Guiné Equatorial. Recorri, também, a Salvo
(2003), pesquisador espanhol que estudou a formacédo da identidade guinéu-equatoriana
nos romances hispano-africanos.

Debrucei-me, também, sobre escritos literarios e tedricos, entrevistas escritas e
audiovisuais de pessoas cuja origem € do continente africano, tais como Donato Ndongo-
Bidyogo, que é da Republica da Guiné Equatorial; Mbaré Ngom Faye, que é da Guiné
Conacri, pais situado ao lado da Guiné Bissau; Adjoa Nathalie Chiyé Kessé e Kouakou
Kouamé Romaric, que sdo da Costa do Marfim; bem como a escritora da obra a qual
analisei, Trifonia Melibea Obono que também €é de origem guinéu-equatoriana.

Reitero que todos/as estes/as fazem parte do Estado da Arte deste estudo e advogo
que a intelectualidade que essas pessoas produziram e seguem produzindo séo saberes
necessarios para a construcao desta dissertacdo. Afinal, estou construindo uma narrativa
sobre as identidades que perpassam 0s grupos sociais aos quais elas pertencem, logo, as
vozes do sul dessas pessoas precisam ser escutadas no processo das investigacdes na area
da LAC. Assim como Quijano (2005) e Lugones (2008), parto do pressuposto de que as

ideologias colonizadas deixaram um legado associado ao racismo e capitalismo !, dessa

11 De acordo com Anibal Quijano (2005), o racismo é uma parte indissociavel do sistema colonial global
moderno que comegou com a colonizagdo europeia nas Ameéricas. Esse fendmeno que compde a
modernidade ndo é baseado apenas na cor da pele, mas envolve hierarquias que justificam a exploracéo e
dominacdo econdmica, cultural e intelectual dos povos colonizados. Quando o racismo emerge com as
colonizagdes europeias, as populagbes ndo brancas (principalmente indigenas e africanas) foram
categorizadas como inumanas. A partir dessa ideia, 0 racismo nao € apenas uma questdo de discriminagédo
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maneira, compreendo que essa heranca colonial esta petrificada na estrutura das
sociedades de tal maneira que o sul epistémico é atingido de modo subordinado com
relacdo aos saberes hegemonicos. Para tanto, Meneses e Bidaseca (2018) questionam,
com base nesse pressuposto, 0 posicionamento que as universidades publicas ocupam
diante da producdo comprometida com a transformacao social.

Concomitantemente, Kleiman (2013) compreende que as pesquisas realizadas no
ambito académico precisam ser desenvolvidas sob o olhar de mudangas sociais a partir
de acdes concretas. Ao pensar nisso, compreendo que contribuir para os estudos no campo
das Ciéncias Sociais € escutar o que o0 outro tem a dizer sobre si mesmo. Uma ciéncia
pautada somente na voz de quem enxerga o outro como objeto de estudo é limitante. Em
consonancia a este pensamento, os saberes do norte ocidentalizado ocupam lugares
privilegiados e, no que tange a formacdo universitaria, os conhecimentos selecionados
para realizacdo dos estudos seguem o mesmo percurso (Kleiman, 2013; Matos, 2020).

Do mesmo modo que outros/as intelectuais fizeram, Muniz (2016) realizou
questionamentos provocativos sobre a producdo cientifica dos saberes silenciados.
Contudo, ela insere em sua voz a perspectiva identitaria, cuja formacéo é relacional, isto
é, fragmentada e movida pelo viés politico. Diante disso, ela direciona essa discusséo para
a possibilidade da constru¢do de uma linguistica critica, ou seja, uma linguistica que
enxergue e considere a voz de povos minoritarizados tais como negros e indigenas.

A partir dessas 6ticas criticas, desenvolvi as analises qualitativas e interpretativista
dos fragmentos da obra “Yo no queria ser madre”. Essa obra literaria, que apresenta
narrativas marginalizadas e expde vivéncias experienciadas por pessoas cujas identidades
sdo fragmentadas, retrata um contexto politico onde pessoas LGBTQIAPN+ sdo
violentamente rejeitadas pela sociedade. Ao desafiar-me com esse trabalho, almejo que a

diversidade e existéncia dessas e de outras vozes periféricas e marginalizadas sejam

racial, mas uma forma de controlar o funcionamento do sistema mundial moderno. Além disso, ele néo age
isoladamente, afinal, est4 interligado com outras formas de opressdo, como 0 sexismo e o classismo. A
dominagdo, exploracdo e controle de recursos naturais, médo de obra e territorios dos povos colonizados
foram fundamentais para o desenvolvimento do capitalismo. O racismo é uma parte integrante desse
processo, servindo como uma estratégia ideoldgica para legitimar a hierarquizar a econdmica estabelecida.
Portanto, o racismo é uma categoria social de poder, pensada pela “colonialidade do poder”, que funciona
em conjunto com o sistema capitalista, ajudando a perpetuar desigualdades estruturais e a manter a ordem
social estabelecida. Diante dessas defini¢fes, concluo que o racismo esta presente em tudo, uma vez que
ele é um dos moldes para estruturar as sociedades modernas. O capitalismo para Quijano (2005) néo se
resume a um sistema econdmico e social baseado na propriedade privada dos meios de producdo, na busca
do lucro e na alocacdo de recursos através do mercado. Segundo o sociélogo, o capitalismo é uma forca
global que modela as relagdes sociais, politico-ideoldgicas e culturais, e estd entrelacado com o
colonialismo e o racismo estrutural na modernidade.
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contempladas e compreendidas, de maneiras ndo hegemaénicas e criticas, dentro e fora da
universidade pablica. Afinal, estudar os variados espacos ocupados pela lingua espanhola
é, também, estudar sobre o continente Africa. Neste ponto, deixo demarcada essa

afirmacdo com base na relevancia social desta pesquisa.

1.7 Organizacao da dissertacao

Antes de apresentar a composicdo organizacional desta dissertacdo, considero
relevante mencionar que quanto a escrita deste trabalho ndo segui a linearidade dos
topicos tradicionais de publicacdo. Logo, ndo conto com titulos como introducdo,
metodologia, referenciais tedricos, analises, resultados ou conclusdo. Tomei a iniciativa
de fazer uma escrita mais flexivel, no que tange a estrutura do género dissertacdo, uma
vez que me localizo em um campo cientifico que me permite tal transgressao. Ressalto
que todas as caracteristicas obrigatdrias para o cumprimento do género académico em
questdo estdo inseridas no corpo do texto.

Dito isso, esta dissertacdo é composta por cinco se¢fes. Sendo a primeira se¢do
tedrico-metodoldgica, o segundo e o terceiro sobre a revisdo da literatura, o quarto
apresentacdo da obra literaria seguido das andlises e, para finalizar, um tépico sobre as
ultimas consideracbes e possiveis desdobramentos. Na primeira segdo, “Ponto de
Partida”, exponho os aspectos metodolégicos: as minhas motivacdes para a realizagdo
desta investigacdo, a formulacdo da pergunta de pesquisa, as justificativas, o objetivo
geral e especificos e o0s instrumentos de geracdo de dados.

Na segunda secdo, intitulada como “Pensamento (De)colonial” apresento a
matriz do pensamento colonial, o giro decolonial bem como as bases para os estudos
decolonizadores, suleadores, interseccionais e identitarios. Nessa mesma secdo, trouxe
para o dialogo as vozes do sul hispano-africano as quais recorri para desenvolver este
trabalho, isto é, o Estado da Arte. Afinal, como dito anteriormente, também conto com
investigacOes africanas, hispano-africanas, guineu-equatorianas e afrodescendentes para
compreender 0 que as vozes do sul presentes na obra tém a nos dizer.

J& na terceira secao, “Guiné Equatorial Hispanica”, reflito sobre as
especificidades das sociabilidades hispano-africanas. Rememoro as comunidades
originarias antes da colonizacdo quando perpassaram pela chegada dos espanhois no
continente africano, 0 momento que a Coroa Espanhola invadiu o atual territério da Guiné

Equatorial — logo depois da invasdo e ocupacdo da Coroa Portuguesa — e finalizo expondo
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0 contexto atual relacionado com a literatura. Assim, nessa secdo realizo um percurso
historico do antes, durante e depois da colonizagcdo para que seja possivel resgatar
memorias que contribuam para a representacdo identitaria que estou em busca de
reconhecer com este trabalho.

Somente a partir da quarta se¢do, “A obra literaria em foco”, apresento a
escritora, o livro literério, as categorias de andlise e construo as discussdes teoricas e
analiticas dos relatos pessoais. E nessa se¢io que retomo toda discussdo epistemoldgica
que realizei nos tdpicos anteriores, isto €, apresento as andlises qualitativas e
interpretativistas. Por ltimo, na quinta segdo, “Tracando novas rotas”, retomo a
pergunta de pesquisa e 0s objetivos para reconectar com a proposta inicial deste estudo.
Esta secdo, para mim, representa as Ultimas consideragdes posto que reintegro a ela as
perspectivas de um horizonte suleador para as ideias e pensamentos desenvolvidos dentro
da Linguistica Aplicada e os desdobramentos da pesquisa. Para finalizar a escrita desta

dissertacdo, informo as referéncias bibliogréaficas e outras fontes utilizadas neste estudo.
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SECAO 2 - PENSAMENTO (DE)COLONIAL

Nesta se¢do, abordei 0 pensamento colonial e seu contexto historico de formacéo.
Em seguida, apresentei as marcas deixadas pelas colonizagcbes sob a forma de
colonialidades. Com o objetivo de compreender as dindmicas das opressdes, explorei o
giro decolonial e suas interseccGes como resposta ao epistemicidio sofrido pelos grupos
sociais subalternizados.

Introduzi os Estudos ldentitarios, destacando também os saberes relacionados aos
Estudos Performaticos. Para concluir esta se¢do, promovi uma discussao sobre as relacfes
entre Norte-Sul e suas producdes ontoepistemoldgicas. Justifico a inclusdo dessas
vertentes — identidades sociais, interseccionalidade, performatividade e suleamento — pois
entendo que elas contribuem significativamente para o pensamento decolonial e para a

compreensdo das realidades suleadas na contemporaneidade.

2.1 A matriz do pensamento colonial

A compreensdo do termo colonialismo, em sintese, se trata de um mecanismo
politico dominatério sob uma nacgdo. Entretanto, muitas informagcfes necessarias
historicas e politicas se perdem nessa definicdo resumida. Por isso, considero necessario
recorrer a esséncia da histdria colonial para que eu consiga explicar, mais adiante, o
pensamento moderno colonial. A histéria de toda a humanidade, seja o lado colonizado
ou colonizador, é formado por momentos de invasdes e conquistas territoriais. A
Peninsula Ibérica, por exemplo, territorio onde estdo localizados os atuais paises de
Espanha e Portugal, teve a construcdo da sua histéria politica atravessando periodos de
conquistas, perdas e reconquistas. Ocupada por diversos povos, com origens e culturas
distintas, as incompatibilidades internas e externas geraram confrontos constantes durante
séculos.

Os primeiros povos a se estabelecerem na Peninsula Ibérica, ainda no periodo
neolitico, foram os povos ligures e os bascos (vascos) por volta do século VII a.C. Os
celtas, considerados os primeiros invasores por alguns historiadores/as, chegaram em
meados do século VI a.C. Logo em seguida, chegaram os iberos, de provavel origem
norte-africana, que se estabeleceram no territério peninsular, particularmente na regiao
que viria a ser a Lusitania, e a eles ¢ atribuido o nome “Peninsula Ibérica”. A partir disso,
0 processo de ocupacéo territorial e contato cultural deu origem aos celtiberos (iberos em

territério dos celtas). Os fenicios, os cartagineses e 0s gregos chegaram mais tarde e
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movimentaram o contexto comercial, econdmico e politico e, de certo, a chegada e
ocupacdo deles também ndo foi silenciosa. Todos estes povos sao conhecidos como pré-
romanos, ainda que ndo sejam da mesma origem, uma vez que com a chegada dos
romanos houve diversos conflitos bélicos que ocasionaram mudancgas politico-sociais que
duraram séculos (Bezerra, 2007; Vieira, 2020).

Além das Guerras Punicas — que consistiram em uma serie de trés conflitos bélicos
entre a Republica de Cartago, territorio localizado no continente africano, e a Republica
de Roma que duraram mais de um século — no decurso de diversos contextos conflituosos,
0S romanos, com suas taticas de guerras e seu sistema politico historicamente conhecidos,
dominaram a maior parte das terras da Peninsula Ibérica e ao redor dela. Entre os séculos
VIl e X1V, depois de Cristo, diversos grupos islamicos fixaram-se em grande parte
dessas terras peninsulares, o que ocasionou batalhas constantes, até que os ultimos arabes
e mulcumanos foram expulsos pelos exércitos cristdos dos reis vigentes na época,
Fernando de Aragéo e Isabel de Castela, o que ficou conhecido historicamente como A
Reconquista (Vieira, 2019; Monteiro, 2001).

Outro ponto que vale destacar, no contexto dos exercitos cristaos, sdo as Cruzadas,
que ocorreram entre os seculos XI e XIII. Elas referem-se a movimentos militares que
partiram da Europa com o objetivo de invadir outros territorios e coloniza-los sob
argumentos “justificados” pelo cristianismo. Nessas ocasides os territdrios € diversos
povos originarios foram saqueados, subalternizados e dizimados como ocorreu com
diversas etnias indigenas em todo o continente americano e ilhas canarias. A partir dessas
ocorréncias historicas, reflito sobre os modos de apropriacéo utilizados pelos governos
europeus nesse periodo que, em sua maioria, estavam camuflados sob apoio “religioso”
da Igreja Catdlica, mas, na verdade, os interesses eram politicos e econdmicos, sobretudo
o0 controle e subordinacdo dos povos colonizados.

Apresentei esse percurso histérico para resgatar que as marcas conflituosas e
violentas das colonizagGes sdo caracteristicas antigas do continente europeu e,
possivelmente, inerentes ao colonialismo. Entretanto, a historia das colonizac6es recentes
iniciou com a ocupacéo das Ilhas Canarias pelos portugueses, no inicio do seculo X1V,
geograficamente esse territorio fica ao lado do continente africano e atualmente é uma

cidade autbnoma da Espanha:

No periodo de 1415 a 1498, deu-se a chamada expansdo quatrocentista
de Portugal, que se iniciou em 1415 com a tomada de Ceuta no norte da
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Africa. Neste empreendimento, a nobreza e o grupo mercantil uniram-
se, sob a lideranca do poder real. Mas enquanto os mercadores viam em
Ceuta um ponto para fazer comércio com o continente africano, 0s
nobres tinham o objetivo de combater os mugulmanos pela fé crista e
conquistar terras pelo norte da Africa, algo semelhante as Cruzadas
(Monteiro, 2001, p. 199).

A semelhanca as Cruzadas a que se refere o autor é a Ordem de Cristo, uma
organizacao religiosa e militar, que foi criada com o objetivo de levar os cavaleiros a luta
na guerra pela Restauracdo da humanidade. Obviamente que os interesses dos
governantes da época, sejam eles de posi¢cbes monarquicas ou eclesiésticas, ndo eram
exclusivamente religiosos. Conforme a citacéo que apresentei acima, o foco era o dominio
mercantil e econdémico dos territorios e, para isso, era necessario ter controle politico das
relacGes estabelecidas.

Diante disso, 0 marco das colonizag@es a nivel mundial e contemporaneo inicia
com a ocupagdo de Ceuta. A partir dai ¢ dado o inicio das “Grandes Navegacdes”, nome
dado as expedicdes de exploracdo do oceano que aconteceram a partir do século XV.
Portugal, poténcia politica pioneira nessa pratica, deu a largada as navegacOes e
expedicBes com a invasio violenta na cidade de Ceuta, Africa, por volta de 1415.

Assim, o periodo das Grandes Navegac0es iniciou no século XV e estendeu-se até
0 século XVI e isso demarca grande parte do periodo da Idade Moderna — esse periodo
ficou marcado como a primeira fase da globaliza¢do'?. Essa fase da hist6ria culminou no
avanco tecnolégico e cientifico dos europeus e ressalto que grande parte desses
conhecimentos foram recebidos de outros povos como arabes, chineses e africanos.
Certamente muitos desses saberes ficaram historicamente conhecidos como europeus,
mas € valido ressaltar que no processo de colonizacdo, a ocupacao ndo € somente material
e territorial. O colonialismo também leva consigo os saberes dos povos colonizados
(Lander, 2000).

Sem duvidas o contato entre diversas culturas proporcionou novas producdes

cientificas, politicas, econémicas, sociais, religiosas e outras. Enfatizo que ndo nego que

12 A globalizagdo é um processo caracterizado pela integragdo mundial por meio do desenvolvimento de
meios como 0s transportes e as comunicagdes. A primeira fase da globalizagdo iniciou-se com as Grandes
Navegacdes e foi até a Primeira Revolugdo Industrial. A segunda fase da globalizacdo comegou a partir da
Segunda Revolucdo Industrial e perdurou até o inicio da Terceira Revolugdo Industrial. A terceira fase da
globalizagdo teve como marco inicial a Terceira Revolugdo Mundial e findou com o atual periodo do
capitalismo informacional global. A quarta fase da globalizacdo corresponde ao periodo atual da
sociedade global, marcado pela dominancia do periodo técnico-cientifico-informacional. Disponivel em:
https://mundoeducacao.uol.com.br/geografia/fases-globalizacao.htm Acesso em: 27 mai. 2023.
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com a difusdo de diversos conhecimentos houve criacdo de outras perspectivas. Na
verdade, 0 meu questionamento esta direcionado a quem tem recebido todos os créditos
por tantas construcgdes intelectuais? Afinal, em meio a multiculturalidade, todas as
culturas contribuem com as novas opticas que surgem.

Esses povos ibéricos foram responsaveis pela invasdo de diversos territorios, tais
como nos continentes africanos e americanos. Com a expansdo de territorios e 0 suposto
“descobrimento” de novas terras, os colonizadores apresentaram ao mundo, além de
estratégias colonizatérias pautadas na dominacdo e exploracdo, um modelo de
pensamento dicotbmico (Quijano, 2005). Enquanto estabeleciam coldnias, o0s
colonizadores impuseram o controle dos originarios de modo que determinavam o que e
como eles deveriam viver. O dominio dos colonizadores alcancou além do material, isto
é, invadiu os corpos e psiques dos nativos (Fanon, 2008). Dessa maneira, 0s saberes, as
culturas, os costumes, as linguas e tudo o que fazia parte da identidade dos nativos foi
desvalorizado e invisibilizado durante o colonialismo.

Assim, se o colonialismo pode ser resumido como a expansao e exploracdo de
territorios, o que esse processo politico trouxe a humanidade? De acordo com o sociélogo
peruano Anibal Quijano (2005) o colonialismo, dentre as diversas propostas
controladoras, trouxe consigo a invencdo da ideia de raga por meio da qual houve a
hierarquizacdo de povos e suas respectivas culturas. Diante desse contexto, a difuséo do
racismo cientifico ou racismo bioldgico — que surgiu na Europa como proposta
pseudocientifica para justificar a concepc¢do de superioridade racial — tornou pessoas
racializadas como ndo brancas, a exemplo de indigenas, africanos e seus descendentes,
vistas como inferiores diante da pessoa branca europeia.

Por meio das reflexdes anteriores, afirmo com base nos estudos decoloniais, que
o colonialismo deu inicio a Modernidade, espaco em que se demarcou a construcdo de
diversas perspectivas sociais que sdo dominantes atualmente, que foi um processo
historico conhecido pelos avangos a nivel intelectual, cientifico, tecnologico, politico,
econbmico dentre outras esferas sociais. Entretanto, para além dessas relevantes
contribuigdes supracitadas, de acordo com Enrique Dussel (2000), a modernidade
proporcionou desigualdades nas rela¢des sociais humanas. O fil6sofo argentino apresenta
a Modernidade a partir de duas etapas, a primeira quando Espanha unificou a peninsula
ibérica, definindo-a como a primeira nacdo moderna, e abriu as portas para o

mercantilismo mundial e a segunda ocorreu durante a Revolugéo Industrial.
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Segundo Dussel (2000), no mundo contemporaneo, a Modernidade pode ser
compreendida como um momento historico em que o ser humano saiu da imaturidade e
passou a vivenciar um novo desenvolvimento humano com base na razdo como processo
critico dos conflitos existentes. Ele ainda advoga de maneira contraria a Gtica classica da
ordem cronolodgica dos acontecimentos historicos, uma vez que a opinido unanime dos
especialistas € que o periodo antes do século XV ndo tem relagdo com a Modernidade®3,
entretanto, segundo ele, o objetivo é justamente esse: “desejamos opor-nos a estas falsas
unanimidades e propor uma completa e distinta conceituagdo de “Modernidade”, com um
sentido mundial, o que nos leva a uma interpretacdo da racionalidade” (Dussel, 2000, p.
28, traducdo minha)*. Diante disso, € comum que para compreender a complexidade do
pensamento colonial da modernidade europeia/colonial os/as estidios/as mergulhem no
passado antes do século XVI.

E dentro desse contexto expansionista e colonizador que a Europa se torna
referéncia mundial. A expansao territorial, como dito anteriormente, ocupa o campo das
ideias e o conhecimento que foi difundido pelo mundo e que passou a ser referéncia foi o
europeu. A partir dessa expansdo em massa, por meio das comunicacdes entre
colonizadores, colonizados e/ou escravizados, 0S conceitos eurocéntricos s&o
apresentados a outras comunidades e povos (Dussel, 2000; Quijano, 2005). Nesse
momento, 0 eurocentrismo passa a ser difundido pelo mundo pelas globalizacdes e as
perspectivas coloniais, que sdo de naturezas racistas, patriarcais e hierarquicas, as quais

ocupam diversos espacos sociais na modernidade global.

La globalizacion en curso es, en primer término, la culminacion de un
proceso que comenzO con la constitucion de América y la del
capitalismo colonial/moderno y eurocentrado como un nuevo patron
de poder mundial. Uno de los ejes fundamentales de ese patrén de
poder es la clasificacién social de la poblacion mundial sobre la idea

13 Segundo Marshall Berman, um escritor e filosofo estadunidense marxista, a Modernidade compreende
um longo periodo histérico, podendo ser divido em trés momentos d.C. O primeiro comecga no século XVI
e vai até o século XVIII e é marcado pela transi¢do, onde os primeiros passos das mudancgas sdo dados, as
pessoas iniciam a experiéncia com a vida moderna. A segunda fase comeca com a Revolucgdo Francesa,
uma era que aflora os sentidos revolucionarios nas pessoas, provocando diversas mudangas nos meios
sociais pessoais e politicos. Somente na terceira fase que ocorre a grande mudanga de valores que é marcada
pela expansdo da modernizagdo no século XX, apresentando ao mundo a cultura do modernismo.
Disponivel em: https://www.efdeportes.com/efd133/cultura-de-tempo-livre-do-
trabalhador.htm#:~:text=Sequndo%20Berman%20(1986)%2C%20a,experi%C3%AAncia%20com%20a
%20vida%20moderna. Acesso em: 27 mai. 2023.

14 Versdo original: deseamos oponernos a estas falsas unanimidades y proponer una completa y distinta
conceptualizacion de la "Modernidad", con un sentido mundial, lo que nos llevara a una interpretacién de
la racionalidad (Dussel, 2000, p. 28).


https://www.efdeportes.com/efd133/cultura-de-tempo-livre-do-trabalhador.htm#:~:text=Segundo%20Berman%20(1986)%2C%20a,experi%C3%AAncia%20com%20a%20vida%20moderna
https://www.efdeportes.com/efd133/cultura-de-tempo-livre-do-trabalhador.htm#:~:text=Segundo%20Berman%20(1986)%2C%20a,experi%C3%AAncia%20com%20a%20vida%20moderna
https://www.efdeportes.com/efd133/cultura-de-tempo-livre-do-trabalhador.htm#:~:text=Segundo%20Berman%20(1986)%2C%20a,experi%C3%AAncia%20com%20a%20vida%20moderna
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de raza, una construccion mental que expresa la experiencia basica de
la dominacion colonial y que desde entonces permea las dimensiones
mas importantes del poder mundial, incluyendo su racionalidad
especifica, el eurocentrismo. Dicho eje tiene, pues, origen y caracter
colonial, pero ha probado ser mas duradero y estable que el
colonialismo en cuya matriz fue establecido. Implica, en consecuencia,
un elemento de colonialidad en el patron de poder hoy mundialmente
hegeménico (Quijano, 2005, p. 2001, grifos meus). *°

Dessa maneira, as globalizacdes passam a ocupar um papel fundamental no
colonialismo, isto é, a difundir o novo padrdo de poder mundial que é de esséncia
brancocéntrica e de pilares capitalistas e racistas. Ainda que o colonialismo seja um
periodo historico que nao vivenciamos mais, as marcas das ideias difundidas pelo
colonialismo, modernidade, eurocentrismo e a globalizacdo do pensamento europeu estdo
localizadas na estrutura das sociedades modernas. Diante dessa perspectiva, Enrique
Dussel (2000) compreende que a modernidade ocidental eurocéntrica, o capitalismo
mundial e o colonialismo sdo uma trilogia inseparavel.

As colonialidades, que sdo a propagacdo do eurocentrismo, existem em
decorréncia da modernidade recente e da perspectiva colonial que dividiu 0 mundo em
dicotomias. Assim, a globalizacdo levou adiante a hierarquizagdo entre brancos e néo-
brancos, a concepcao de Ocidente e Oriente, a defini¢do de paises desenvolvidos e paises
subdesenvolvidos e todas essas perspectivas estdo alinhadas aos paradigmas sociais
racistas e, portanto, coloniais. Afinal, quem sdo 0s paises que ocupam posi¢ao superior
no globo? Quais sdo os paises referéncia de culinéria, danca, musica e tantas outras
formas de expressdes artisticas e culturais? E quem sdo 0s paises que se encontram do
lado periférico desse debate?

Enfatizo que, ao mencionar paises, ndo resumo as minhas palavras a contextos
nacionalistas. Na verdade, esses questionamentos podem ser aplicados a outras esferas
sociais mais especificas, tais como a lingua, ao género, a literatura e tantas outras. Quais
linguas sdo dominantes no contexto da globalizacdo? Qual género tém maior

probabilidade de ocupar determinados lugares na sociedade? Quais sd0 0s canones

5A globalizagdo em curso €, em primeiro lugar, o culminar de um processo que comegou com a
constituicdo da América e a do capitalismo colonial/moderno e eurocentrado como um novo padrédo de
poder mundial. Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder € a classificacdo social da populacdo
mundial sobre a ideia de raga, uma construgdo mental que expressa a experiéncia basica da dominacéo
colonial e que desde entdo permeia as dimensfes mais importantes do poder mundial, incluindo sua
racionalidade especifica, o eurocentrismo. Este eixo tem, pois, origem e carater colonial, mas provou ser
mais duradouro e estavel que o colonialismo em cuja matriz foi estabelecido. Implica, portanto, um
elemento de colonialidade no padrdo de poder hoje mundialmente hegemdnico. (Quijano, 2005, p. 2001,
tradugdo minha).
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literarios que ndo podem faltar nos curriculos educacionais e quais podem ficar de fora?
Dito isso, onde houve a experiéncia colonizadora europeia hd dominio das riquezas

materiais e imateriais dos povos originarios.

2.2 O giro decolonial: as colonialidades e suas interseccgdes

Em 2005, o filésofo porto-riquenho Nelson Maldonado-Torres denominou de
“giro decolonial” que remete a um movimento social de resisténcia politica e epist€émica
a otica da modernidade/colonialidade (Ballestrin, 2013). Trata-se de uma agenda de
pesquisa em que a construcdo teorica, do ponto de vista cientifico/académico, se faz
presente, mas, também a pratica deve estar alinhada. E coerente afirmar que a
decolonialidade surge como uma proposta de enfrentamento as colonialidades. Dessa
maneira, compreendo que o giro decolonial € um acontecimento historico que abriu portas
para modos outros de pensar, enquanto a decolonialidade é a ferramenta analitica que
proporcionou o seu avango.

A conceitualizagdo do termo decolonialidade é uma incumbéncia datada nos anos
90 e associada ao grupo de pesquisa MCD (Modernidade, Colonialidade e
Decolonialidade). Este grupo era composto por pensadores de diversas areas das Ciéncias
Sociais, a saber: os sociélogos Anibal Quijano, Edgardo Lander e Ramén Grosfoguel, os
semitdlogos Walter Mignolo e Zulma Palermo, a pedagoga e linguista Catherine Walsh,
os filésofos Enrique Dussel, Santiago Castro-Gomez, Maria Lugones, Nelson
Maldonado-Torres e outros pesquisadores das humanidades.

A perspectiva decolonial, a priori, propds estudar e compreender os fenémenos
sociais que impactaram o mundo desde 1492, periodo que demarca as colonizagdes
europeias nas terras americanas. Atualmente, a epistemologia produzida a partir desse
recorte intelectual vai além das sociabilidades modernas dos continentes americanos, uma
vez que o eurocentrismo impactou os modos de pensar e agir em todo mundo. No caso
desta pesquisa, interesso-me pelas questdes identitarias e de género no &mbito hispano-
africano da Republica da Guiné Equatorial.

Dessa maneira, a decolonialidade € uma area do saber que enxerga as sociedades
modernas a partir de sua formagéo estrutural-racista-colonial (Walsh, 2009), portanto,
busca estudar as relagbes sociais partindo de um pressuposto politico-historico: a
transicdo do colonialismo moderno a colonialidade global (Castro-Goémez, 2007). Isto

implica que a globalizacdo, que é oriunda da modernidade europeia/colonial como disse
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anteriormente, € um fendmeno social que é pautado em um sistema econémico racista e
capitalista (Dussel, 2000; Quijano, 2005).

Enfatizo que a decolonialidade é uma corrente cientifica mais recente e produzida
inicialmente por intelectuais latino-americanos, sendo a pos-colonialidade proposta por
pessoas provenientes das antigas coldnias inglesas ou francesas da Asia, Oceania e
Oriente Médio. Isto €, enquanto a decolonialidade é sustentada por reflexdes latino-
americanas e bebe na fonte dos pensamentos diasporicos indigenas, africanos e seus
descendentes, o pds-colonialismo é subsidiado, em muitas situacdes, por autores com
experiéncia europeia. Entretanto, de certo, nem todas as producdes do periodo pos-
colonial remam em direcdo ao pensamento nortista ou norteador. Por isso, muitos
estudos, tais como os de Franz Fanon e Aimé Césaire, sdo concebidos como de natureza
anticolonial e, consequentemente, dialogam com os Estudos Decoloniais.

Além disso, a terminologia também é algo que influencia na identificacdo das
correntes filosoficas. Por que decolonialidade? Catherine Walsh explica o porqué em um
dos seus trabalhos:

Suprimir la “s” y nombrar decolonial o de-colonial no es promover un
anglicismo. Por el contrario, es marcar una distincion con el significado
en castellano del “des”. No pretendemos simplemente desarmar,
deshacer o revertir lo colonial, es decir, pasar de un momento colonial
a otro no colonial, como si fuera posible que los patrones y sus huellas
desistan de existir. La intencion, mas bien, es sefialar y provocar un
posicionamiento -una postura y actitud continua- de transgredir,
intervenir, in-surgir e incidir. Lo de-colonial denota, entonces, un
camino de lucha continuo en el cual podemos identificar, visibilizar y
alentar “lugares” de exterioridad y construcciones alternativas (Walsh,
2009, p. 16).1

[P
S

Diante disso, a justificativa para o uso do prefixo “de” sem o “s” ¢ de compreender
que “des” pressupoe que ja vivemos um periodo sem a colonizagdo enquanto, na verdade,
ainda estamos em processo de desaprendizagem dos paradigmas sociais brancocéntricos.
Contudo, ndo descarto e invalido a existéncia e relevancia das produc@es epistemoldgicas

desenvolvidas por meio de outras areas investigativas que utilizam o prefixo “des”, tal

16 Suprimir o0 "s" e nomear descoloragdo ou de-colonial ndo é promover um anglicismo. Pelo contrério, é
fazer uma distingdo com o significado castelhano do “des”. Nao pretendemos simplesmente desarmar,
desfazer ou reverter o colonial, ou seja, passar de um momento colonial a outro ndo colonial, como se fosse
possivel que os padrfes e suas pegadas desistam de existir. A intencdo, antes, é apontar e provocar um
posicionamento -uma postura e atitude continua- de transgredir, intervir, in-surgir e incidir. O de-colonial
denota, entdo, um caminho de luta continuo no qual podemos identificar, visibilizar e encorajar “lugares”
de exterioridade e construces alternativas. (Walsh, 2009, p. 16, tradu¢do minha)
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como a linguista aplicada Angela Kleiman (2013). Afinal, o que é mais relevante: apegar-
se aos vocédbulos ou sermos aliados/as da luta antirracista em prol do combate as
colonialidades da Modernidade?

Dessa forma, compreendo que o pensamento decolonial proporciona que as vozes
periféricas, que sdo oprimidas pelas colonialidades, sejam escutadas. Reitero o que disse
na introdu¢do desta dissertacdo, ndo me refiro a “dar voz” a quem ja tem voz e foi
silenciado, refiro-me que a decolonialidade possibilita escuta-las e aprender com quem
tem lugar de falal’ (Ribeiro, 2019). Assim, a decolonialidade é uma proposta
epistemoldgica e ontoldgica que viabiliza equidade social, uma pedagogia da liberdade,
interculturalidade critica e enxerga 0s grupos sociais que foram colocados a margem da
sociedade, como pessoas negras e indigenas, mulheres, criangas, idosos e idosas, a
comunidade LGBTQIAPN+ e tantos outros.

E preciso compreender que a decolonialidade parte dos periodos coloniais para
referenciar as injustigas sociais na atualidade. Em outras palavras, ela concebe que houve
uma transi¢do do colonialismo moderno a colonialidade global, ou seja, a forma que o
colonialismo se personifica hoje. Segundo o filésofo Maldonado-Torres (2007), o
colonialismo e a colonialidade embora estejam correlacionados possuem definicdes
diferentes.

O colonialismo denota uma relacdo politica e econdmica, na qual a
soberania de um povo estd no poder de outro povo ou nagdo, o que
constitui a referida nacdo em um império. Diferente desta ideia, a
colonialidade se refere a um padrdo de poder que emergiu como
resultado do colonialismo moderno (Maldonado-Torres, 2007, p. 131,
grifos meus).

Dessa maneira, o colonialismo se refere ao controle imposto por uma autoridade
governamental, ou seja, é de natureza politica. Historicamente, um periodo demarcado no
e com prazo de validade. Enquanto a colonialidade é de carater simbdlico e psiquico,
logo, ela é forjada a partir das concepcBes coloniais e mais duradouras. Assim, 0
colonialismo moderno vai além de um dominio politico temporal e ele ndo acabou, ndo
houve de fato uma descolonizacdo. Diante disso, 0 colonialismo existe e persiste nas

sociedades “globalizadas” na versdo de colonialidade.

17 Lugar de fala é romper com o siléncio imposto a um povo ou pessoa subalternizada — negros, indigenas,
ciganos, mulheres, LGBTQIAPN+, idosos/as e outros/as. Quem vivencia tem mais propriedade para falar
determinado assunto que outra pessoa que ndo vivenciou determinada situacdo social. Assim, todas as
pessoas tém lugares de fala, mas cada uma vai falar a partir do seu I6cus social, de acordo com os privilégios
que ela pode acessar em uma sociedade estruturalmente hierérquica. Logo, todos os grupos sociais podem
e devem falar sobre diversas questdes sociais, mas é fato que falardo de lugares distintos. (Ribeiro, 2019)



43

As colonialidades, portanto, sdo a propagacdo do pensamento colonial e elas agem
na sociedade expondo as percepgdes, as concepcdes e os paradigmas da modernidade
europeia/colonial. A colonialidade do poder, que d& subsidio as demais, esta
intrinsecamente ligada ao sistema de globalizacdo e racializagdo. Essa colonialidade,
também conhecida como a colonialidade do controle de trabalho, esta relacionada com
0 novo padrdo de poder mundial que estabeleceu o controle do trabalho em torno do
capital-trabalho-assalariado. De acordo com Anibal Quijano (1992, p. 12):

En efecto, si se observan las lineas principales de la explotacion y de la
dominacion social a escala global, las lineas matrices del poder mundial
actual, su distribucion de recursos y de trabajo entre la poblacién del
mundo, es imposible no ver que la vasta mayoria de los explotados, de
los dominados, de los discriminados, son exactamente los miembros de
las “razas”, de las “etnias”, o de las ‘“naciones” en que fueron
categorizadas las poblaciones colonizadas, en el proceso de formacion
de ese poder mundial, desde la conquista de America en adelante. 8

De acordo com o socidlogo, pessoas racializadas como brancas, que trabalham na
mesma funcgéo que negros, indigenas e seus descendentes, recebem mais. Essa articulagdo
ocorreu em detrimento do colonialismo, pois, no periodo da escravizagdo as pessoas
colonizadas ndo eram pagas e, quando passaram a ser, a mao de obra devia ser barata e
assim sucedeu-se. Do mesmo modo aconteceu com outras etnias colonizadas pelo mundo.
A colonialidade do poder observa, também, as relacbes entre empregador e trabalhador
em que a exploracdo é mais nitida. Quijano apresenta a sociedade como um corpo
humano, de forma que “os proprietarios sao o cérebro e os trabalhadores sdo os bragos,
que formam com o resto do corpo a sociedade” (1992, p. 17, tradugdo minha)®®. Dessa
maneira, o cérebro € quem domina as fungdes do corpo e, certamente, controla as acoes
dos membros, tal como os bragos.

Ao direcionar-me, especificamente, aos aspectos racializados desse processo,
enxergo que na América Latina a concepcao de ragas superiores legitimou as rela¢6es de

poder estabelecidas pelo colonialismo europeu e suas colonialidades (Quijano, 2005).

18 De fato, se observarem as linhas principais da exploracdo e da dominacdo social a escala global, as
linhas-m@e do poder mundial atual, a sua distribuicdo de recursos e de trabalho entre a populacéo do mundo,
é impossivel ndo ver que a vasta maioria dos explorados, dos dominados, dos discriminados, sdo exatamente
os membros das “racas”, das las “etnias”, ou das “na¢des” em que foram categorizadas as populagdes
colonizadas, no processo de formacdo desse poder mundial, desde a conquista da América em diante.
(Quijano, 1992, p. 12, traduc¢do minha).

19 Versdo original: los propietarios son el cerebro y los trabajadores son los brazos, que forman con el resto
del cuerpo la sociedad (Quijano, 1992, p. 17).
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Determinar as racas ndo branca como inferiores foi um mecanismo lucrativo para a
disseminacdo do pensamento europeu e estou de acordo com Anibal Quijano (2005)
quando ele afirma que, certamente, a colonizacdo foi um instrumento de dominagé&o eficaz
e duravel para Europa. Concomitante a isso, em 2020, o IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica) apresentou que embora no Brasil a maioria das pessoas sejam
autodeclaradas negras e pardas — compondo a categoria de pretos — eles ainda ndo ocupam
a maioria dos cargos de lideranca e de tomada de decisd0?°. Compreendo que esse é um
exemplo de como a colonialidade do poder persiste na atualidade.

A colonialidade do poder é o ponto de partida para outras colonialidades, a
exemplo da colonialidade do saber. Segundo Maldonado-Torres (2007), devemos a
Walter Mignolo as primeiras reflexdes da colonialidade do poder, mas foi com Edgardo
Lander (2000) que o conceito foi organizado em uma obra em que diversos intelectuais
do Grupo MDC expuseram suas reflexdes teoricas. A premissa dessa colonialidade ¢é a
validacdo de determinados conhecimentos enquanto outros séo invalidados, ou seja, ha a
universalizagdo do conhecimento e, certamente, esse conhecimento tido como universal
é 0 europeu. Ressalto que a colonialidade do saber é tdo antiga quanto a colonialidade do
poder, afinal, essa colonialidade ndo considera somente a producdo académica. Ela
resgata, também, a producao de saber no &mbito empirico, isto &, o saber indigena, o saber
africano e os saberes de todas as comunidades e grupos sociais que estdo a margem.

No que se refere a colonialidade do saber, o eurocentrismo esta presente validando
e invalidando conhecimentos e manipulando as mentes; por exemplo, quando uma obra
literaria africana ou afrodescendente ndo € selecionada para compor um curriculo
educacional devido a prioridade ser dos canones, sem ddvidas, é a colonialidade do saber
que esta operando. Dessa forma, a partir das no¢Ges de colonialidade do saber consigo
enxergar como cometemos no nosso cotidiano a¢des castradoras do conhecimento, tais
como: a negacdo da pessoa negra e indigena como capaz de produzir conhecimento
relevante para humanidade; a desvalorizagdo da producéo cultural e artistica da periferia;
a rejeicdo e ocultamento da Africa e da diaspora africana ao patriménio cultural material

e imaterial da humanidade; ou a imposi¢éo violenta do conhecimento branco tido como

20 Negros representam 56% da populacgéo brasileira, mas representatividade em cargos de decisao € baixa
e esses sdo dados do IBGE, de 2020, disponiveis no Portal do Senado Federal. Disponivel em:
https://www12.senado.leg.br/noticias/videos/2020/08/negros-representam-56-da-populacao-brasileira-
mas-representatividade-em-cargos-de-decisao-e-baixa Acesso em: 11 mar. 2023.



https://www12.senado.leg.br/noticias/videos/2020/08/negros-representam-56-da-populacao-brasileira-mas-representatividade-em-cargos-de-decisao-e-baixa
https://www12.senado.leg.br/noticias/videos/2020/08/negros-representam-56-da-populacao-brasileira-mas-representatividade-em-cargos-de-decisao-e-baixa
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idealizador. Todos esses exemplos, para Sueli Carneiro (2005), sdo formas de
embranquecer a cultura e sdo processos denominados epistemicidio?.

Em detrimento do colonialismo surgiram outras colonialidades, além do poder e
do saber; neste caso, apresento a colonialidade do ser que, na minha leitura, esta mais

alinhada a uma perspectiva identitaria.

La idea era que si en adicion a la colonialidad del poder también existia
la colonialidad del saber, entonces, muy bien podria haber una
colonialidad especifica del ser. Y, si la colonialidad del poder se
refiere a la interrelacion entre formas modernas de explotacién y
dominacion, y la colonialidad del saber tiene que ver con el rol de
la epistemologia y las tareas generales de la produccion del
conocimiento en la reproduccién de regimenes de pensamiento
coloniales, la colonialidad del ser se refiere, entonces, a la
experiencia vivida de la colonizacién y su impacto en el lenguaje
(Maldonado-Torres, 2007, p. 129-130, grifos meus).?

Na citacdo acima Maldonado-Torres (2007) diferencia, de maneira sumarizada, as
trés colonialidades que apresentei até 0 momento: poder, saber e ser. Embora o fildsofo
ndo tenha discutido sobre aspectos identitarios, percebo que a colonialidade do ser esta
relacionada com o conceito de identidades sociais proposta por Stuart Hall (2019). Isso
porque ela estd alinhada com as experiéncias vivenciadas pelos grupos sociais
subordinados as quais moldam e determinam quem somos nessas sociedades oriundas do
pensamento moderno-europeu. Dessa maneira, a colonialidade do ser é conceitualizada
por meio da observacdo das fraturas e interferéncias que o colonialismo tem nas
experiéncias vivenciadas vinculadas aos problemas relativos a linguagem.

Quando uma pessoa vivencia agressdes de cunho racista a identidade dela é
atingida por essas perspectivas raciais. Logo, as experiéncias vivenciadas devido as
violéncias raciais direcionardo quem essa pessoa €, isto é, essas vivéncias resgatam a
colonialidade do ser. Dessa maneira, compreendo, a partir da colonialidade do

poder/saber/ser, que o lugar que pessoas negras ocupam na sociedade sdao oriundas das

21 Epistemicidio € um termo criado pelo sociélogo Boaventura de Sousa Santos e expde de invisibilizagéo,
ocultacdo e exterminio do saber periférico em detrimento do saber ocidental. No Brasil, ¢ uma perspectiva
abordada pela educadora Sueli Carneiro para pensar a epistemologia da populacdo negra.

22 A ideia era que se em adicdo a colonialidade do poder também existia a colonialidade do saber, entéo,
muito bem poderia haver uma colonialidade especifica do ser. E, se a colonialidade do poder se refere a
inter-relacdo entre formas modernas de exploracdo e dominacéo, e a colonialidade do saber tem a ver com
o0 papel da epistemologia e as tarefas gerais da producdo do conhecimento na reproducgdo de regimes de
pensamento coloniais, a colonialidade do ser refere-se, entdo, a experiéncia vivida da colonizacédo e seu
impacto na linguagem. (Maldonado-Torres, 2007, p. 129-130, tradugdo minha)
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colonialidades — ressalto que a colonialidade do ser ¢ um desmembramento da
colonialidade do poder, por isso, € comum e correto identificar ambas colonialidades em
diversas formas de subalternidade.

Concomitantemente, segundo Ochy Curiel (2020), uma teorica feminista e
antropologa afro-dominicana, as colonialidades agem em prol de narrativas que
alimentam os pensamentos e interesses estabelecidos por Europa e Estados Unidos. De
certo, estou de acordo com Curiel, afinal, embora as colonialidades sejam criagdes do
pensamento moderno-europeu, os Estados Unidos é o maior reprodutor globalizador das

ideias modernidade-europeia:

A partir dai, cria-se uma grande narrativa universal na qual a Europa e
os Estados Unidos sdo, simultaneamente, o centro geografico e a
culminacdo do movimento temporal do saber, onde se subvaloriza,
ignora, exclui, silencia e invisibiliza conhecimentos de populagdes
subalternizadas. A subalternidade aqui é a do outro, portanto, ndo é o
homem heterossexual, pai, catolico, letrado, com privilégios de raca e
classe, nem muitas mulheres com esses privilégios. E essa outridade
que € estudada, investigada, € tornada exdtica, é explorada,
desenvolvida e precisa de intervencéo (Curiel, 2020, p. 153).

Ha duas questdes que preciso ressaltar dessa citacdo; primeiro, o norteamento do
poder que esta sob o controle de duas poténcias mundiais, Europa e Estados Unidos;
segundo, que a subalternidade discutida pela perspectiva decolonial ndo esta direcionada
a subjetividade de uma pessoa, mas a uma outridade (perspectiva relevante de ser
compreendida). Dessa maneira, ao estudarmos as a¢des machistas que um homem
cisgénero e heterossexual executa, por exemplo, ndo estamos nos direcionando a
subjetividade desse outro, e sim a cisheteronormatividade — que é uma construgdo social.
Do mesmo modo acontece quando questionamos os privilégios que pessoas brancas
possuem na sociedade, dessa forma, o que queremos, efetivamente, é causar incomodo a
branquitude?® e ndo a pessoa branca. Isso é relevante de ser disseminado para impulsionar

a compreensdo de que estamos atuando, enquanto pesquisadores e pesquisadoras das

ETN branquitude € o lugar de vantagem estrutural do branco em sociedades estruturadas pelo racismo, ou
seja, todas aquelas colonizadas pelos europeus, porque a ideia de superioridade surge ali e se espalha via
colonizacdo. Dessa forma, colocam as defini¢fes vindas da branquitude como se fossem universais. O que
chamamos de Historia Geral, por exemplo, deveria ser chamada de Hist6ria branco-europeia”. Lia Vainer
Schucman. Disponivel em: https://agencia.fiocruz.br/pesquisadora-explica-conceito-de-branquitude-
como-privilegio-estrutural Acesso: 22 mai. 2023.
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Ciéncias Sociais, contra a Modernidade e ndo contra o sujeito que reproduz as concepgoes
da modernidade eurocéntrica/colonial.

Curpel (2020) afirma, também, que a juncdo da colonialidade do poder, do ser e
do saber constitui o lado mais tenebroso da modernidade ocidental. Modernidade essa
que se infiltrou em todos os ambitos sociais, inclusive, no feminismo que € um vies social
emancipador para defender as causas sociais das mulheres. Partindo dessa perspectiva,
por isso, que h& outras vertentes feministas que buscam contemplar as sociabilidades
humanas entre as suas iguais como o Feminismo Decolonial que emergiu das praticas
sociopoliticas coletivas e propde uma forma de pensar as relacdes de género a partir de
perspectivas contra hegemonicas (Curpel, 2020; Lugones, 2008).

De acordo com Maria Lugones (2008), soci6loga ativista argentina radicada nos
Estados Unidos, embora as reflexdes imbricadas por Quijano sejam validas, a
colonialidade do poder ndo é determinada exclusivamente pela raca. Ela admite que a
proposta de Quijano (2005), devido a 6tica colonial, enxerga 0 homem branco europeu
como sexo superior diante da mulher branca, mas faz criticas severas ao pensamento do
sociélogo uma vez que ele, em suas observacdes, deixou de fora as particularidades que
concernem as mulheres racializadas como nédo brancas (ela usa o termo mulheres de cor).

Ele reconheceu que a relacdo colonial estabelece 0 homem como pessoa e a
mulher como auxiliar da reproducdo. Essa mulher, no entanto, é a mulher branca porque
a mulher escravizada ndo era considerada mulher e, por isso, 0 pensamento de Quijano
(2005) ndo deu conta das particularidades de género. Para Maria Lugones (2008), o
género é uma categoria constituida pela modernidade europeia/colonial e, portanto, de
origem colonial. E a partir desses questionamentos que, por meio da colonialidade do

poder, ela constroi a colonialidade do género:

Solo al percibir género y raza como entretramados o fusionados
indisolublemente, podemos realmente ver a las mujeres de color. Esto
implica que el término “mujer” en si, sin especificacion de la fusion no
tiene sentido o tiene un sentido racista, ya que la légica categorial
histéricamente ha seleccionado solamente el grupo dominante, las
mujeres burguesas blancas heterosexuales y por lo tanto ha escondido
la brutalizacion, el abuso, la deshumanizacion que la colonialidad del
género implica (Lugones, 2008, p. 82).24

2456 a0 perceber género e raga como entrelagados ou fundidos indissoluvelmente, podemos realmente ver
as mulheres de cor. Isto implica que o termo “mulher” em si, sem especificagdo da fusdo ndo tem sentido
ou tem um sentido racista, ja que a l6gica categorial historicamente selecionou somente o grupo dominante,
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Assim, a colonialidade do género é uma forma de opressdo que usa
simultaneamente a l0gica racista, machista, sexista e misdgina que subalterniza mulheres
nao branca. Ressalto que Lugones (2008) compreende a categoria “mulheres” do mesmo
modo que Oyérénké Oyéwumi (2020), tedrica negra nigeriana, a qual ela concebe que ser
mulher ou ser homem parte de uma construcdo social e ndo bioldgica. Portanto, séo
perspectivas pautadas em hierarquias entre homem e mulher. Oyéwumi (2020), inclusive,
defende que a visdo subalterna entre géneros é de origem europeia e que nas relacdes
tribais Yorubas em Africa, antes da chegada dos colonizadores, embora houvesse a
distincdo identificacional entre macho e fémea as relagdes estabelecidas ndo eram de
binarismos opostos e Maria Lugones, traz esse pensamento para refletir as relagcdes de
género na Ameérica Latina e nas comunidades pré-coloniais.

Entretanto, Rita Segato (2011), uma antrop6loga feminista argentina que reside
no Brasil, contrapde essa Otica usada por Maria Lugones. Ela teorizou que nos territrios
americanos, no periodo pré-colonial, contou-se com um patriarcado®® de baixa
intensidade. Dessa maneira, por meio de suas investigaces antropoldgicas ela afirmou
que, no periodo pré-colonial, havia presenca de nomenclaturas de género entre as
sociedades tribais, o que a levou a reconhecer que existia uma organizagéo patriarcal.
Contudo, o sistema ndo era 0 mesmo imposto pela categoria de género ocidentalizada.

Ainda que com suas divergéncias ou particularidades, todas essas reflexdes acerca
de género contribuem ao pensamento decolonial visto que sdo opostas, de algum modo,
a Otica dominante que vem do capitalismo colonial, moderno e eurocentrado (Quijano,
2005). Essas indagagOes feministas decoloniais, que dialogam com a episteme adotada
nesta pesquisa, estdo atreladas a otica filoséfica e revolucionéria da antropdloga afro-

brasileira Lélia Gonzalez (2020):

No6s mulheres e ndo brancas fomos “faladas”, definidas e classificadas
por um sistema ideoldgico de dominagdo que nos infantiliza. Ao nos
impor um lugar inferior no sentido da sua hierarquia (apoiada nas

as mulheres burguesas brancas heterossexuais e, portanto, escondeu a brutalizacdo, o abuso, a
desumanizacg&o que a colonialidade do género implica (Lugones, 2008, p. 82, traducdo minha).

%5 O patriarcado é um sistema social, politico e cultural no qual homens detém a maior parte do poder e
autoridade com relagdo as mulheres que, nesses espacos, ficam & margem da tomada de decisdo. Esse
sistema implica uma estrutura hierarquica que perpetua a supremacia masculina em varios espagos, tais
como na politica, mercado laboral, economia, religido e familia. O machismo, por exemplo, é uma
manifestacdo do patriarcado, uma vez que ele est4d presente nas praticas sociais que perpetuam a
desigualdade de género em favor dos homens.
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suas condi¢bes ideologicas de sexo e raga), suprime nossa
humanidade justamente porque nos nega o direito de sermos
sujeitos ndo sé do nosso préprio discurso, como da nossa propria
historia. E desnecessario dizer que, com todas essas caracteristicas,
estamos nos referindo ao sistema patriarcal-racista (Gonzalez, 2020, p.
46, grifos meus).

Diante disso, em uma sociedade cujo sistema que predomina é patriarcal-racista,
as mulheres séo atingidas por uma hierarquia estabelecida pela cisheteronormatividade
(Gonzalez, 2020). As relacdes de poder estabelecidas pelo dominio dos homens sobre as
mulheres sdo determinantes nas relacdes sociais. Entretanto, é relevante reafirmar a acdo
simultanea das opressdes; como mencionei anteriormente, as colonialidades agem em
conjunto. Dessa maneira, 0 mesmo pensamento moderno-europeu que deu origem as
concepcdes machistas e misdginas deu origem ao racismo e oprimem a todas as pessoas
que n&o se encaixam nos padrdes considerados como normativos ou que séo tidas como
diferentes.

Ressalto que todas essas colonialidades so existem devido a linguagem, afinal, é
fazendo uso dela que é possivel a materializacdo do pensamento eurocentrado. Contudo,
é por meio da colonialidade da linguagem que essa perspectiva é mais evidente. O racismo
nessa colonialidade fica evidente por meio da imposicao da lingua do colonizador ao povo
colonizado. Em contextos em que houve colonialismo, a lingua do colonizador foi tida
como superior com relacdo as linguas originarias. O contato entre as populacdes durante
as colonizacgdes, certamente, ndo priorizou 0s interesses dos povos originarios e suas
linguas e culturas. Segundo Gabriela Alejandra Veronelli (2015), linguista dos estudos

decoloniais, a falta de comunicacéo desprivilegia os colonizados:

La colonialidad del lenguaje es parte del proceso que busca negar a los
colonizados-colonializados como gente. Pero lo cierto es que, para
lograr tal cosa, mucho mas tendria que pasar. Tendrian que perder la
capacidad de continuar viviendo colectivamente y lenguajeando.
Mientras los colonizados-colonializados continden lenguajeando,
contintan poderosamente re-acordandose, representando y practicando
maneras de vivir en contra de la reduccion que trajeron las misiones, la
dispersion que cred la esclavitud y la universalidad de la modernidad y
sus instituciones (Veronelli, 2015, p. 53, grifos da autora).?

26 A colonialidade da linguagem é parte do processo que busca negar aos colonizados-colonializados como
gente. Mas a verdade é que, para conseguir isso, teria de acontecer muito mais. Teriam que perder a
capacidade de continuar vivendo coletivamente e linguado. Enquanto os colonizados-colonializados
continuam a falar, continuam poderosamente re/lembrando-se, representando e praticando maneiras de
viver contra a reducdo que trouxeram as missdes, a dispersdo que criou a escravidao e a universalidade da
modernidade e suas instituicdes. (Veronelli, 2015, p. 53, traducdo minha)
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O entendimento de Veronelli (2015) parte das reflexdes de Anibal Quijano (2005),
assim como os/as outros/as intelectuais que repensam as opressdes por meio das
colonialidades. Ela compreende que a falta de habilidade na comunicacdo dos
colonizados ndo os reduz a “selvagens”, “quase bestas” ou “primitivos”. Na verdade, a
falta de dominio linguistico é o que impossibilita a comunicagdo entre colonizador e
colonizado. Para Veronelli (2015) o problema que impera a colonialidade da linguagem
é a relacdo entre raca e linguagem, a qual desumaniza os povos colonizados por meio da
racializacdo. Dessa maneira, essas marcas dos colonialismos refletem o contexto atual,
isto €, na modernidade europeia/colonial vivemos em uma sociedade uma vez que por
meio da linguagem é possivel negar a humanidade do outro (Baptista, 2019).

Por outro lado, ha também a colonialidade da natureza que é um dos conceitos
mais recentes desenvolvidos nos estudos decoloniais. Os/as intelectuais que desenvolvem
reflexbes suleadoras, a partir desse pensamento, compreendem que a natureza estd
atrelada ao ser humano e que é impossivel pensa-las separadamente (Guida; Melo, 2020,
p. 66):

A Modernidade criou uma relagdo distante entre individuo e
natureza, tratando esta enquanto um material passivo. Assim, retira-
se 0 ser humano da natureza e passa-se a encara-la apenas como
uma fonte de obtencdo de lucro por meio de manipulagéo e uso
desenfreado de seus recursos considerados apenas como matérias-
primas destinadas a criar e alimentar novas tecnologias. Uma relacdo
dependente e abusiva, associando a natureza a criacdo de riquezas
justificada por critérios cientificos (Li, 2018, p. s/p, grifos meus).

O homem sob dominio da natureza faz parte da historia capitalista e isso persiste
na atualidade, seja por meio da invasdo de terras indigenas ou exploracdo das matérias
primas que a natureza proporciona. Esse processo é devido a colonialidade da natureza
(Guida; Melo, 2020). Em sintese, diante do ponto de vista decolonial, possuimos uma
relacdo intrinseca com a natureza e, por meio da modernidade eurocéntrica/colonial, o ser
humano é retirado da natureza e passa a enxerga-la, exclusivamente, como fonte lucrativa.
Esse processo de manipular a natureza, com fins materialistas e econdmicos, sem
considerar os danos nocivos que a exploracdo pode trazer a humanidade e a todo
ecossistema sdo consequéncias do capitalismo colonial/moderno, tal como Quijano

(2005) apresentou.
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Ao pensar em proporcionar a revisdo dos conceitos tratados anteriormente, a
seguir, apresento um quadro em que exponho todas as colonialidades que utilizo na

andlise dos fragmentos da obra juntamente com os estudos identitarios:

Quadro 1 - Resumo das Colonialidades

COLONIALIDADE INTELECTUAL CONCEITO
Controle, dominio invasivo e autoritario do outro. Parte da otica
Do poder Anibal Quijano (2005) de hierarquizagdo racial, mas na contemporaneidade se estende
para outras facetas opressivas.
Subordinacdo, invalidagdo e apagamento do conhecimento nio-
Do saber Edgardo Lander (2000) europeu em detrimento de um conhecimento “universal”, ou seja,
eurocentrado.
Do ser Nelson Maldonado-Torres Subaltermzagac_) e desumanizacio da pessoa racializada como nio
branca em detrimento da pessoa branca.
(2007)
Presenca ativa do patriarcado com intersec¢do entre raga, género,
Do género . . .
Maria Lugones (2008) sexualidade e classe social.
Desumanizagiio das pessoas colonizadas, pelos colonizadores, a
Da linguagem Gabriela Veronelli (2015) partir da relacfio hierarquica estabelecida entre racializagfo e
linguagem.
D - Distanciamento do homem da natureza e, mediante exploragio e
4 natureza Jodo Roberto Barros Li (2018) | destrui¢do da natureza, foco na obtencéo de lucros.

Fonte: elaborado pela pesquisadora com base nas leituras do Giro Decolonial, 2024.

E possivel perceber que essas colonialidades estio todas interligadas a
subalternidade, subordinacdo e inferiorizacdo de grupos sociais tidos como
marginalizados. Além disso, 0s aspectos raciais, em que a pessoa ndo branca é
invisibilizada, é predominante em todas elas. Dessa maneira, todas trabalham de maneira
concatenada e simultanea, isto é, interseccionam. E nesse ambito que trabalho, também,
com a Interseccionalidade que é outra area do saber afro-diasporico.

A Interseccionalidade é uma ferramenta tedrica e analitica que busca identificar e
compreender como os dispositivos sociais opressores interagem de modo que definem a
nossa existéncia. Dessa maneira, ela investiga aspectos sociais que sdo jogados a margem
da sociedade, a exemplo de fatores de género, sexualidade, raca, comunidade geogréfica,
etarismo e, para além disso, a Interseccionalidade analisa como esses dispositivos agem
de maneira correlacionada. Ela nasceu nos movimentos sociais feministas negros nos
Estados Unidos e Reino Unido, especificamente durante a década de 70 e 80
(CRENSHAW, 2015). O ponto de partida da teorizagédo foi quando, nos Estados Unidos,
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Emma DeGraffenreid e outras mulheres negras nao foram contratadas ao se candidatarem
para vagas de emprego na fabrica General Motors.

Na época, essas mulheres compreenderam que ndo foram contratadas porque séo
mulheres negras, mas ao tentar processar a empresa o juiz afirmou que naquela empresa
havia funcionarios negros e mulheres. Contudo, o jurista ndo considerou algumas
especificidades: todos os negros que trabalhavam na General Motors eram homens e todas
as mulheres eram brancas. Dessa maneira, havia, de fato, segregacéo racial e de género.
Essa observacdo foi feita por Kimberlé Crenshaw, mulher negra norte-americana,
profissional da area do direito e teoria da Interseccionalidade, que a partir desse

acontecimento afirmou:

Na General Motors, os empregos disponiveis aos negros eram
basicamente o de postos nas linhas de montagem. Ou seja, fungdes para
homens. E, como ocorre frequentemente, os empregos disponiveis a
mulheres eram empregos nos escritorios, em fungdes como a de
secretéria. Essas fungdes ndo eram consideradas adequadas para
mulheres negras. Assim, devido a segregacdo racial e de género
presente nessas inddstrias, ndo havia oportunidades de emprego para
mulheres afro-americanas (Crenshaw, 2002, p. 10).

Se ha fungBes pré-determinadas para homens e mulheres, em detrimento do
género e raca, certamente ha dupla segregacdo. Assim, essas agressdes podem ser
entendidas como racismo estrutural e institucional em uma sociedade patriarcal.
Crenshaw (2002) ressalta que essas funcdes institucionais relacionadas ao género e raga
sdo frequentes. No ambito desse microcosmo que acometeu a essas mulheres negras
norte-americanas, para Crenshaw (2002), o tribunal ndo tinha como compreender as
singularidades discriminatdrias que ocorreu com essas mulheres, uma vez que ainda ndo
existiam discussdes solidas e teorizadas que nomeassem o que elas estavam passando.

Elas, inclusive, ndo conseguiram provar porque a0 mesmo tempo que perguntaram
“Houve discriminacao racial?” elas ndo sabiam, como precisar, quando e como houve
uma vez que homens negros eram contratados pela empresa. Do mesmo modo, quando
perguntaram “Houve discriminagdo de género?”, visto que mulheres também eram
contratadas. Posteriormente, a resposta do tribunal foi que o processo dessas mulheres
ndo tinha fundamento e que se abrissem dois processos combinados, um por
discriminacdo racional e outro por discriminacao de género, isso significaria proporcionar
privilégios as mulheres negras diante de homens afro-americanos e de mulheres brancas
(CRENSHAW, 2002).
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Somente em 1990 que Kimberlé Crenshaw, ao observar esse caso da década de 70,
compreendeu que havia uma interagdo entre duas ou mais formas de subordinag&o, neste
caso, de género e raca. Dessa forma, a tedrica nomeou a interconexao entre subordinagdes
como Interseccionalidade, uma vez que essas formas opressivas interseccionam, isto €,
agem ao mesmo tempo de maneira concatenada. Posteriormente, a Interseccionalidade
ganhou forca em circulos militantes, a exemplo do Feminismo Interseccional?’ que é uma
ramificagdo do Feminismo Negro.

Durante as Ultimas quatro décadas diversas intelectuais negras se aprofundaram na
teorizacao da Interseccionalidade, como a sociéloga negra norte-americana Patricia Hill
Collins que, atualmente, € um dos nomes mais citados ao lado de Kimberlé Crenshaw.
Ela, inclusive, chama atengéo para repensarmos a historicidade da Interseccionalidade,

assim, ela faz uma critica que vale a pena ser integralizada neste estudo:

A narrativa “da cunhagem” funde-se bem com as relagdes coloniais
de descoberta e exploracdo. Quando Crenshaw aparentemente
descobriu o territorio virgem da interseccionalidade ela ganhou direitos
de nomeacdo sobre ele. Dentro de uma estrutura colonial, Crenshaw é
reconhecivel como uma exploradora que supostamente reflete o melhor
dos dois mundos (Collins, 2022, p. 178, grifos meus).

Compreendo o posicionamento de Collins, afinal, a Interseccionalidade ja era uma
reflexdo que era feita antes mesmo de ser cientificamente teorizada. Talvez, seja mais
adequado dizer que a Interseccionalidade, como resultado das colonizacGes, sempre
existiu nas experiéncias sociais. Antes mesmo de Crenshaw conceituar o termo e publicar
pela primeira vez um artigo cientifico, na década de 90, embora ndo utilizassem a
nomenclatura, “Interseccionalidade”, pensadoras negras ja falavam e questionavam a
relacdo entre raca e género antes de Kimberlé Crenshaw, tais como Sojourner Truth, bell
hooks, Angela Davis, Sueli Carneiro e Lélia Gonzalez.

Assim, de mdos dadas com o Feminismo Negro, é seguro dizer que essas mulheres
abriram as portas do pensamento interseccional antes mesmo do conceito existir. Do
ponto de vista capitalista, Collins (2022) afirma que a historia da “cunhagem” se encaixa
na busca de novas matérias-primas e mercados, visto que 0s recursos nao tém valor até

gue sejam incorporados ao mercado. O mesmo acontece com a Interseccionalidade, isto

27 Quanto a terminologia Feminismo Interseccional Carla Akotirene (2019, p. 51) afirma: “Acredito, por
identidade politica, que devamos mencionar a interseccionalidade como sugestéo das feministas negras e
ndo dizer feminismo interseccional, uma vez que este escamoteia o termo negro, bem como o fato de ter
sido as feministas negras proponentes da interseccionalidade enquanto metodologia.”
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é, os debates entre género e raca ndo faziam sentido, até que foi cientificado seguindo as
convengdes investigativas convencionais da academia, que sdo cartesianas e ocidentais e,
a partir dai, passou a ser valioso para a academia.

Diante dessa premissa, a Interseccionalidade passou a ser um conceito académico e
cientifico que estuda como as opressdes coexistem. No Brasil, também foi incorporado e
popularizado por meio de estudos realizados em d&mbito universitario. A assistente social
baiana e negra Carla Akotirene usa a Interseccionalidade, em suas investigagdes
cientificas, como uma ferramenta metodoldgica e analitica. A contribuicao da publicacédo
do livro de Akotirene (2019) foi relevante na difusdo do pensamento interseccional no
Brasil, sobretudo nas relagdes interseccionais no ambito carcerario de mulheres privadas
de liberdade. A intelectual afirma que: “A interseccionalidade ndo ¢ narrativa tedrica de
excluidos.” (Akotirene, 2019, p. 50) Assim, penso que é sobre como 0s grupos Sociais,
que estdo nas periferias, sdo atingidos pelo cruzamento das opressoes.

A priori, foi dado o tratamento interpretativista do ponto de vista do género e da
raca. Hoje, a Interseccionalidade é uma ferramenta tedrica, metodoldgica, analitica e de
movimento social utilizada para observar diversas naturezas de subordinacdo, ou seja,
como o racismo, o sexismo, a homofobia, a xenofobia, o classicismo, preconceito de
idade e tantas outras opressdes agem, simultaneamente, nas sociedades contemporaneas.
Inclusive, a Interseccionalidade, de acordo com Curpel (2020) esta alinhada ao que
concebemos hoje como Feminismo Decolonial e, por ter essa esséncia, de justica social

e cognitiva que me apoio nela para realizar este estudo.

2.3 Os estudos identitarios e a performatividade linguistica

Os estudos identitarios € um tema necessario para se compreender como as
pessoas tém se definido ao longo dos séculos e como isso influencia na sociedade em que
vivemos hoje. Segundo a Sociologia e Filosofia, identidade é o conjunto de caracteristicas
e atributos que definem um individuo ou grupo social. Independentemente da abordagem
especifica, é possivel observar que a identidade é um processo dialético fundamental para
entendermos a forma como os individuos se relacionam dentro da sociedade (Habermans,
1988). De acordo com Georg Simmel (2013), um dos principais tedricos da Sociologia
do seculo XIX e inicio do século XX, a cultura pode ser entendida como uma série de

estruturas que se relacionam entre si, criando a forma como as pessoas se veem a Si
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mesmas e aos outros. Assim, a identidade é uma concepcao complexa, influenciada por
aspectos culturais, politicos, psicoldgicos e outros fatores sociais.

Desde o século 20 — sobretudo a partir dos estudos de Franz Boas, um antrop6logo
alemdo radicado nos Estados Unidos, conhecido como pai da antropologia norte-
americana — 0 conceito mais aceito pela Antropologia compreende que a identidade é
moldada por fatores socioculturais, isto €, a identidade é uma constru¢do complexa, que
envolve a religido, costumes, tradi¢cdes e historia de um grupo social. Ainda que a
identidade seja uma experiéncia subjetiva, que se desenvolve ao longo do tempo, a cultura
também faz parte da sua composicdo. Dessa maneira, para 0s antropélogos, a identidade
€ uma construcdo que se desenvolve ao longo do tempo e impacta a forma como o
individuo se vé e se relaciona com o0s outros, isto é, ela é acionada e modificada pelas
relacGes que as pessoas tém com as outras e com 0 mundo que as rodeia.

Ja a Psicologia aborda a identidade como um processo interno, que se desenvolve
ao longo de toda a vida. Para os estudiosos da Psicologia, a identidade é uma construcéo
pessoal, que reflete 0 autoconceito de cada individuo (Mazer; Melo-Silva, 2010). A
identidade é moldada por fatores internos (tais como como personalidade, aptiddes e
emocdes) e externos (como as relacBes afetivas, experiéncias e ambiente). Assim, a
construcdo da identidade é um processo que pode ser afetado por eventos traumaticos,
experiéncias positivas e até mesmo por a¢des cotidianas — nesse ambito compreendo que
a concepcao identitaria da Psicologia esta alinhada com a natureza da literatura que uso
para este trabalho, uma vez que é testemunhal e parte das experiéncias de 30 mulheres.

Para complementar a perspectiva psicoldgica, na década de 80, o psicologo
Antonio da Costa Ciampa retomou o questionamento “Quem sou eu?”. Para Ciampa
(2007), a identidade ¢ um fenbmeno em constante transformacdo em detrimento do seu
movimento continuo, ou seja, ela ¢ uma metamorfose. Ele afirmou que a “identidade é o
reconhecimento de que é o prdprio de quem se trata; é aquilo que prova ser uma pessoa
determinada, e ndo outra.” (Ciampa, 2007, p.137) Em outras palavras, enxergo que a
identidade, dentro da perspectiva do autor, parte de um autorreconhecimento.

Ratifico que a globalizacdo trouxe consigo mudancas significativas na forma
como as pessoas se identificam e se relacionam. Na contemporaneidade, a pluralidade e
diversidade sdo caracteristicas marcantes da sociedade. Esse pluralismo se manifesta no
campo dos valores, das crencas, das praticas culturais e das identidades sociais. Com 0

passar do tempo, o conceito de identidade passou por diversas transformacGes até chegar



56

ao atual entendimento, que é fortemente influenciado pelas reflexdes do sociélogo
britanico-jamaicano Stuart Hall e do fildsofo polonés Zygmunt Bauman.

Zygmunt Bauman propde que a identidade ndo é algo construido ou criado pelos
individuos, mas sim imposta pelas pressées sociais e culturais. Ele acreditava que somos
vistos e tratados pelas pessoas e instituicbes em funcdo do nosso género, raca,
nacionalidade e outras caracteristicas sociais, que sdo usadas para nos rotular e
categorizar. Quando somos rotulados de certa maneira, passamos a agir em conformidade
com as expectativas e padrdes que a sociedade impde para aquele tipo de identidade.

Neste trabalho, ndo aprofundarei as discussfes de Bauman, uma vez que ndo
recorri aos seus estudos para construir as analises deste trabalho, mas considero relevante
menciona-lo ja que suas leituras das identidades sdo referéncias em muitos estudos
contemporaneos. Em sintese, enquanto Bauman argumentava que vivemos em uma
sociedade liquida, ou seja, em constante mutacdo, e que as identidades, como
consequéncia, também sao fluidas; Stuart Hall defendia que a identidade nédo é algo fixo
e inato, mas sim uma construcdo que é afetada pelos contextos sociais, historicos e
culturais. Na sociedade atual, é cada vez mais comum a ideia de que as pessoas nao se
definem por uma Unica caracteristica, mas sim por uma complexa combinacao de fatores.

Para Stuart Hall, a identidade é um conceito que estd em constante mudanga. Para
ele, a identidade ndo é algo inato e nem permanente, mas sim construida e desenvolvida
socialmente de forma contingencial, ou seja, processual e ndo definitiva. Ela é produzida
e transformada em um contexto histérico e cultural, e € por meio de préaticas sociais que
os individuos constroem, reconstroem e negociam suas identidades. Assim, a identidade
ndo € algo que os individuos possuem, mas sim algo que eles constituem.

Diante disso, Hall (2019) propds uma nova forma (e mais complexa) de entender
a identidade. Em sintese, ele apresenta trés concepcdes de identidade para chegar as novas
identidades na atual globalizacdo que vivenciamos (sugiro retomar a terceira nota de
rodapé desta dissertacdo em que exponho, sumarizadamente, as trés globalizacdes que

perpassaram a historia):

e Sujeito do lluminismo: concepg¢do baseada no “eu”, isto €, a pessoa como um
individuo totalmente centralizado, unificado, dotado de razdo, consciéncia e acao, cujo

“centro” consistia num nucleo interior;
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e Sujeito Socioldgico: refletia a crescente complexidade do mundo moderno e o nucleo
interior da pessoa era formada por meio do contato entre o “eu” e a sociedade, ou seja,
0 sujeito ndo era autdbnomo e autossuficiente;

e Sujeito pés-moderno: expressa uma identidade ndo fixa ou ndo permanente, cuja

formacéo é de natureza movel e continua e séo interpeladas pelos sistemas culturais.

Diante disso, Hall (2019) argumentou que a nocdo de identidade do sujeito
iluminista, baseada na razdo e na individualidade, € insuficiente para entender a
complexidade da identidade na sociedade contemporanea. Em vez disso, ele propde a
ideia de uma identidade do sujeito socioldgico na pés-modernidade, que é construida a
partir de relacfes sociais e culturais. A partir dessas defini¢6es historicas das identidades,
Hall apresentou outras contribuicdes relevantes para os estudos. Ele argumentou que
essas identidades ndo sdo naturais ou essenciais, mas sim construidas por meio de
processos historicos e politicos: “A identidade nacional ¢ representada como primordial”
(Hall, 2019, p. 32) ou seja, ela é a referéncia a ser seguida. E o que € identidade nacional?

A ideia de uma identidade nacional € construida a partir de simbolos, costumes,
mitos e narrativas compartilhadas, que sdo usados para criar uma sensacdo de
pertencimento e solidariedade entre os membros de uma nacdo. Da mesma forma, as
identidades culturais sdo construidas por meio de trocas culturais, como a lingua, a
religido, a musica e a comida e outros simbolos. Essas praticas ndo sao fixas ou imutéveis,
mas sim dinamicas e em constante mudanca (Hall, 2019). Assim, as identidades nacionais
ou culturais conceituam o que é ou ndo é pertencente a uma determinada comunidade,
geralmente, elas reivindicam a historia desse povo e serve como base para reivindicar o
que realmente € ser “brasileiro/a”, “espanhol/a” ou “guinéu-equatoriano/a”, por exemplo.
Concomitante, Tomaz Tadeu da Silva, um educador e investigador da area do curriculo e

identidade, afirma que:

Fixar uma determinada identidade como a norma é uma das formas
privilegiadas de hierarquizacdo das identidades e das diferencas. A
normalizacdo é um dos processos mais sutis pelos quais o poder se
manifesta no campo da identidade e da diferenca. Normalizar significa
eleger — arbitrariamente — uma identidade especifica como parametro
em relacdo ao qual as outras identidades s&o avaliadas e hierarquizadas.
Normalizar significa atribuir a essa identidade todas as caracteristicas
positivas possiveis, em relacdo as quais as outras identidades s6 podem
ser avaliadas de forma negativa. A identidade normal ¢ “natural”,
desejavel, unica. A forca da identidade normal € tal que ela nem sequer
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é vista como uma identidade, mas simplesmente como a identidade
(Silva, 2014, p. 83, grifos do autor).

Essa citacdo de Silva, para mim, é incomoda. Ele consegue definir, em poucas
palavras, as relacdes identitarias na sociedade contemporanea. O educador pontua que ha
uma normalizacdo do conceito de identidade, que h&a uma hierarquia identitaria e que
esse ato de normalizar atribui caracteristicas positivas, a identidade “normal”, e negativas,
as outras identidades (Gonzalez, 2020). Do mesmo modo, Kathryn Woodward (2014),
uma académica norte-americana, e como Stuart Hall (2019) conceberam que as
identidades nacionais ou culturais séo paradigmas sociais que servem como referéncias.
Enqguanto as outras identidades, as que ndo seguem o eixo normativo social e simbolico,
sdo classificadas como diferentes e negativas em detrimento da hierarquizacgéo historica,
cultural e politica.

Nesse contexto, o sentimento de pertencimento é retirado dos outros grupos
sociais e a crise entre essas identidades, consequentemente, é inevitavel. Sobre isso,
Woodward (2014) afirma que quando um grupo, que assume identidades diferentes da
identidade nacional, se posiciona de maneira contraria ao grupo predominante ele sera,
sem davidas, socialmente excluido. A exclusdo é uma marca da diferenca que determina
0 jogo das identidades.

Hall (2019) também argumentou que as identidades sdo sempre negociadas e
contestadas. As pessoas podem se identificar com varias identidades ao mesmo tempo, e
essas identidades podem entrar em conflito entre si — é o que Woodward (2014) tratou de
“crise de identidade” e, posteriormente, Hall (2019) conceituou como identidades
fragmentadas. Por exemplo, uma pessoa pode se identificar como brasileira, mas também
como negra, feministae LGBTQIAPN+. As pessoas sdo forjadas por diversas identidades
e, algumas delas, podem ndo ser bem-vindas por ndo seguirem a norma.
Consequentemente, isso causa estranheza em detrimento das diferengas entre as
identidades sociais em questéo.

Com base nisso, Tomaz Tadeu da Silva (2014) levanta a hipétese de que em um
mundo totalmente homogéneo, onde as pessoas coexistem sem conflitos e compartilham
a mesma identidade social, certamente, ndo estariamos hoje sequer refletindo sobre o
conceito de identidades. Para ele, ndo haveria sentido falarmos sobre a necessidade de
afirmarmos as nossas identidades em um mundo homogéneo. As identidades sociais na

contemporaneidade sdo marcadas pela diversidade sociocultural que foi expandida pelas
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globalizacdes. As ideias tradicionais de género, raca e nacao sdo questionadas e ampliadas
para abranger as novas identidades. No entanto, essa ampliacdo de identidades passa por
um processo que Hall chama de fragmentagéo. Para ele, as identidades modernas sdo
“descentradas”, em outras palavras, estdo em deslocamentos da sua normatividade do
ponto de vista da cultura nacional em que estdo inseridas e isso provoca a producéo de
novas identidades. Ressalto que isso ndo significa a eliminacgdo das desigualdades sociais.
Pelo contrario, ela pode tornar mais visiveis as diversas formas de exclusdo e
marginalizacdo que ocorrem em relacdo as mais diversas identidades.

Por isso, Hall (2019) fez pontuais criticas a esta “globaliza¢do” que vivenciamos
na contemporaneidade. Primeiro, ele refletiu sobre o impacto que a globalizacdo gerou
sobre as identidades nacionais. Ele reconheceu que houve uma aceleracdo do contato
entre culturas e o distanciamento tornou-se menor o0 que gera e segue gerando,
consequentemente, impactos imediatos — um exemplo préximo sdo os contedos
publicados nas plataformas digitais, como Instagram ou TikTok. Entretanto, a0 mesmo
tempo que ele afirmou que as identidades nacionais sdo impactadas pela atual
globalizagdo — o que ele chama de identificagdes “globais” — ele observou que a
globalizacdo é a criacdo de um mundo instantaneo e superficial. Desse modo, Hall
concordou que a globalizacéo que estamos vivenciando é movida pelas novas tecnologias.

Para entender o pensamento de Stuart Hall acerca das identidades sociais, preciso
explicar que para ele a globalizacdo é uma ferramenta de mercado capitalista que age em
prol do Ocidente — e isso esta totalmente alinhado as perspectivas decoloniais (Quijano,
2005; Lander, 2000; Dussel, 2000). Diante disso, ele apresenta que a homogeneizacao
cultural, na verdade, ndo é tdo simplista assim. Afirmar que a globalizacdo atinge todos
0s espacos sociais do planeta, da mesma forma, € um grande equivoco. A proliferacdo da
globalizacdo e, consequentemente, das escolhas identitarias (sim, escolhemos as nossas
identidades, afinal, somos interpelados pelos sistemas culturais que nos rodeiam) é mais
ampla no “centro” que nas “periferias”. Dessa maneira, o efeito pluralizador da
homogeneizagao ocidental nas “periferias” ocorre em um ritmo desigual em rela¢do aos

outros lugares do mundo.

Parece que a globalizacdo tem, sim, o efeito de contestar e deslocar as
identidades centradas e “fechadas” de uma cultura nacional [que
determina as identidades nacionais]. Ela tem um efeito pluralizante
sobre as identidades, produzindo uma variedade de possibilidades e
novas posi¢Oes de identificagdo, e tornando as identidades mais
posicionais, mais politicas, mais plurais e diversas; menos fixas,



60

unificadas ou trans-histéricas. Entretanto, seu efeito geral permanece
contraditério (Hall, 2019, p. 51, grifo do autor).

Diante disso, se as identidades néo sdo estaveis e unificadas, elas estdo se tornando
fragmentadas. Isso pressupde que elas ndo sdo compostas por uma unica camada, mas de
varias e, como apresenta na citagdo, contraditérias ou até mesmo nao-resolvidas. As
identidades, antes seguras de si e da sua cultura nacional definida, estdo entrando em
colapso em detrimento da movimentacdo estruturais e institucionais. De certo, ha a
possibilidade de que com a globalizacdo haja o fortalecimento de algumas identidades
locais devido a rejeicdo do outro, mas a produgdo de novas identidades é um fato para
Stuart Hall. As identidades néo séo, portanto, neutras, elas séo atravessadas por relacfes
de poder que podem produzir exclusdo e marginalizacdo.

As lutas por reconhecimento tém sido fundamentais na construcdo de identidades
mais dignas e inclusivas, isto €, as identidades em deslocamento. Essas lutas buscam
reafirmar a pluralidade e a diversidade, mas também trazer o debate sobre as
desigualdades e as tensdes existentes. As identidades sociais na contemporaneidade
implicam, assim, reflexdes criticas sobre as relacfes de poder e as estruturas de exclusao
que afetam a vida de milhGes de pessoas em todo o0 mundo. Compreendo que a construcéo
de uma sociedade mais justa e igualitaria exige que as epistemologias e ontologias
produzidas por meio das novas identidades sejam escutadas.

Concomitantemente, as identidades sociais, segundo a perspectiva de Judith
Butler (2017), filésofa norte-americana, sdo construidas pela repeticdo e imitacdo de
comportamentos considerados adequados para um determinado grupo social. Assim
como Hall, ela afirma que a identidade ndo é algo fixo, mas sim algo que se forma e
transforma ao longo do tempo, por meio de processos sociais e culturais. Butler (2017)
argumenta que cada pessoa ndo se encaixa em uma Unica categoria identitaria, mas sim
em varias, e que essas categorias sdo geralmente criadas por normas sociais que tentam
enquadrar as pessoas em determinados papeis.

E importante destacar que Stuart Hall e Judith Butler ndo falam do mesmo lugar
nos estudos identitarios, embora em alguns momentos as reflex6es dialoguem. Engquanto
Hall aborda a identidade a partir de uma perspectiva historica e cultural no que tange aos
marcadores da diferenca, Butler se concentra na performatividade e na repeticdo de atos
que constroem a identidade, especialmente no contexto de género que € uma

particularidade pouco observada por Hall. Ele argumenta que as identidades sédo formadas
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por meio de praticas culturais, histérias compartilnadas e experiéncias coletivas e
influenciadas pelas relagbes de poder. Por outro lado, Butler advoga pela instabilidade
das identidades e questiona as normas que as definem.

Dessa forma, a identidade social pode ser vista como uma construcédo social, que
é influenciada por fatores como género, raca, cultura, classe social, sexualidade e muitos
outros. Reforco que a identidade ndo é vista como algo inato, mas sim uma elaboragéo
cultural, historica e politica que se manifesta no cotidiano. Por exemplo, as expectativas
sobre o comportamento masculino e feminino sdo construidas socialmente e, portanto,
sdo flexiveis e moldaveis. Da mesma forma, a construcdo de raca € influenciada pelas
normas sociais e histdricas que operam em uma determinada cultura ou sociedade.

Um dos principais desafios para as identidades sociais na contemporaneidade é a
luta por uma sociedade mais inclusiva e diversa. Infelizmente, ainda existem preconceitos
e discriminacdes que afetam diversas categorias de identidades sociais. Por exemplo,
pessoas negras, LGBTQIAPN+s e mulheres ainda enfrentam muitas barreiras e
desigualdades em diferentes areas da sociedade, como no mercado de trabalho, na
educacdo e na saude. Por isso, é fundamental que as politicas publicas e as praticas
empresariais sejam mais inclusivas e valorizem a diversidade de identidades sociais.

Compreendo que a luta por uma sociedade mais inclusiva e diversa ndo € apenas
uma questdo de justica social, mas também de desenvolvimento econdémico e cultural.
Em um mundo cada vez mais “globalizado” e interconectado, as identidades sociais sdo
parte essencial da identidade cultural e, consequentemente, do potencial criativo e
produtivo. Portanto, é preciso valorizar e proteger as identidades sociais na
contemporaneidade, de modo que a promocdo do reconhecimento da diversidade e
incluséo social, em todas as areas da sociedade, sejam contempladas.

Assim, percebo que tanto para Stuart Hall, Kathryn Woodward, Tomaz Tadeu da
Silva, Zygmunt Bauman ou para Judith Butler a identidade social é compreendida como
um processo continuo e inacabado. Em dialogo com essa perspectiva, afirmo que sao
os fatores sociais que ajudam a formar a nossa identidade de género, idade, etnia, entre
outras. A linguagem, os costumes, as tradicdes, as leis e as normas sdo alguns dos
elementos que influenciam a construgéo das identidades sociais — no plural, porque parto
do pressuposto que temos muitas identidades sociais, afinal, as identidades na poés-
modernidade estdo em constante fragmentacdo (Hall, 2019). Dessa forma, essas

identidades n&o s&o naturais, mas sim produto de uma construgéo social.
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Ha, também, outros estudos que perpassam as identidades sociais que preciso
contemplar neste trabalho. Ao falar sobre identidades sociais, as quais S&o
intrinsecamente sociais e linguisticas, recorri performatividade. Na década de 1950, o
filésofo britanico John Langshaw Austin foi quem falou sobre o assunto pela primeira
vez. Posteriormente, em 1962, foi publicada uma obra postuma reunindo 0s seus
principais trabalhos sobre o0 assunto que deu origem a obra How to Do Things with Words.
Ele introduziu o conceito de “ato de fala” e a teoria da performatividade linguistica.
Segundo ele, as palavras ndo estdo restritas a descricdo da realidade, mas também ao
poder de realizar agdes concretas. Dessa maneira, falar estd além da transmissao de
informacoes, isso porque falar envolve agdes (Austin, 1990 [1962]).

Austin categorizou os atos de fala da seguinte forma: atos locucionarios, atos
ilocucionarios e atos perlocucionarios. 1) Atos locuciondrios: refere-se ao ato de produzir
sons ou palavras com significado gramatical; 11) Atos ilocucionarios: representam a
intencdo do falante ao realizar um ato de fala. Esses atos sdo classificados em diversas
categorias, como afirmar, prometer, ordenar etc. Dessa maneira, o significado real da
expressdao depende da intencdo do falante. 111) Atos perlocucionarios: Referem-se aos
efeitos ou impactos que as palavras de um falante tém sobre o ouvinte ou sobre a situacao.
S4&o as respostas, as reagdes ou as mudancgas que ocorrem como resultado da fala (Austin,
1990 [1962]; Rajagopalan, 2010).

A partir dessas classificacdes, Austin percebeu que o conceito de
performatividade linguistica esta especialmente associado aos atos ilocucionarios. Ele
argumentou que, em certos casos, dizer algo € fazer algo. Por exemplo, ao dizer “te
devolvo ainda hoje”, a propria declaracdo é uma acdo que realiza o ato de devolver algo.
Diante disso, ha eficiéncia dessa fala ndo depende somente de descrever uma intencdo,
mas de cumprir uma agdo por meio da propria fala (Austin, 1990 [1962]; Melo; Rocha,
2015).

A abordagem de Austin (1990 [1962]) envolveu tanto exemplos do uso linguistico
cotidiano como de situacbes relacionadas a processos criminais, nos quais
frequentemente ocorre a responsabilizacdo de alguém por determinado ato. De fato, no
ambito juridico “declarar”, “ordenar” ou “determinar” sdo vocabulos que designam a¢des
performaticas e no cotidiano ocorre 0 mesmo. A teoria de que os atos de fala séo
performaticos abriu portas para repensarmos, para os estudos criticos da linguagem, as
nossas acbes e interagdes no mundo. Atualmente, o estudo da performatividade

linguistica ¢ interdisciplinar e diferentes campos possuem espago para abordar o conceito
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de maneiras distintas. Judith Butler, por exemplo, € uma filésofa que expandiu as ideias
de Austin e relacionou, por meio da obra Gender Trouble (Problemas de Género), o
conceito de performatividade ao género. A filosofa afirma que:

[....] a performatividade deve ser compreendida ndo como um ato
singular ou deliberado, mas, ao invés disso, como a prética reiterativa e
situacional pela qual o discurso produz os discursos que ele nomeia. [...]
as normas regulatorias do sexo trabalham de uma forma performativa
para constituir a materialidade dos corpos e, mais especificamente, para
materializar a diferenca sexual a servico da consolidacdo do imperativo
heterossexual (Butler, 2003 [1990], p.154-156).

Diante dessa citacao, de acordo com Butler (2003[1990]), nédo se trata apenas do
que dizemos ou fazemos em determinado momento, mas das acdes que se repetem e sdo
influenciadas pelo contexto em que ocorrem. Nesse contexto, a performatividade, refere-
se a maneira como a linguagem ndo apenas comunica informac6es, mas também contribui
para criar e reforcar as ideias que ela menciona. Assim, a linguagem nao é uma ferramenta
neutra para transmitir pensamentos, isto é, ela mesma desempenha um papel ativo na
formacdo e transformacdo das ideias e conceitos. Além disso, Butler (2003[1990])
também discute sobre as normas sociais que regulam o comportamento sexual as quais
tém um efeito performativo. Essas hormas ndo apenas descrevem como as coisas “devem”
ser de acordo com os paradigmas sociais, mas, ao serem repetidas e seguidas, contribuem
para criar e solidificar a realidade social em torno das sexualidades e géneros.

Essas normas regulatdrias do sexo, como a fil6sofa denomina, ndo estdo restritas
ao regulamento dos comportamentos. Dessa maneira, elas também desempenham um
papel ativo na constituicdo da “materialidade dos corpos”. Segundo ela, essas normas se
referem a forma como as préaticas sociais, incluindo a sexualidade, influenciam a
compreensdo e a experiéncia corpérea das pessoas. Ainda sobre a citacdo anterior, quando
Butler (2003[1990]) fala sobre a consolidacdo do imperativo sexual ela esta dizendo que
as normas regulatorias do sexo estdo ativamente envolvidas na promogdo e manutencao
de uma norma heterossexual predominante na sociedade.

Diante disso, a performance heterossexualizada existe, € benquista em sociedades
conservadoras e isso leva ao que Butler chama de “heterossexualidade compulsoéria”.
Esse conceito aborda a pressdo sociocultural que leva as pessoas a assumirem a
heterossexualidade como a norma ou padréo esperado, mesmo quando essa orientacdo
sexual ndo € uma escolha consciente, mas sim uma imposic¢ao da sociedade. Ressalto que

essa norma compulsoria é sustentada por praticas performativas — como instituicoes,
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religibes e outros possiveis rituais sociais e tantos outros atos de linguagem — que
trabalham para reforcar e naturalizar a ideia de que a heterossexualidade € a unica forma
valida de orientacdo sexual. Portanto, a heterossexualidade compulsoria &€ um conceito
que ajuda a compreender como as normas sociais podem moldar e restringir a expressao
da sexualidade, criando expectativas rigidas em torno da heterossexualidade e limitando
a diversidade de experiéncias sexuais e de outras identidades.

Além de Butler (2003[1990]) outros estudiosos retomaram as discussoes de J.L.
Austin, tais como do filésofo norte-americano John Searle, oferecendo uma critica a ideia
de performatividade tal como foi proposta pelo pensamento austiniano; Louis Althusser,
que compreendia que as instituicbes ideoldgicas desempenham um papel crucial na
reproducdo das relages sociais de producdo existentes. O filésofo franco-magrebino
Jacques Derrida, ao destacar a natureza iterativa da linguagem e sugerir que 0S
significados sdo contingentes, contextuais e sempre sujeitos a reinterpretagdes. Embora
ndo tenha desenvolvido uma teoria especifica sobre performatividade linguistica, tal
como Austin e Butler fizeram, sua obra pode ser vista como desafiadora em relacéo a
ideias fixas de significado e acdes performativas da e na linguagem. Na mesma linha de
raciocinio, em didlogo constante com Derrida, a pesquisadora Glenda Melo (2022)
trabalha com a iterabilidade partindo do pressuposto que o performativo é naturalizado
pela repeticéo:

A iterabilidade é central no uso da linguagem, porgue se refere a outros
atos de fala enunciados outrora. Contudo, ndo podemos compreender
gue ao repetir, repetimos 0 mesmo; na verdade, a iterabilidade néo é
apenas uma cépia, ela é também a possibilidade do novo e do criativo
que pode romper com a ideia de ‘substancias de verdade’. Ou seja,
considerando a prerrogativa da felicidade austiniana, quando
enunciamos atos de fala infelizes que ndo repetem a ideia de
‘substancias de verdades’ ou atos de fala realizados outrora,
produzimos ‘algo diferente’. Temos, entdo, uma das faces da
performatividade, ou seja, a possibilidade de ruptura e de transformacéo
da linguagem (Melo, 2022, p. 79).

Para Derrida (1988[1972]), a iterabilidade refere-se a capacidade de uma palavra
ou conceito ser repetido e recontextualizado em diferentes contextos. Ele questionou a
ideia de presencga imediata e fixa de significados nas palavras. De acordo com a sua leitura
do campo performéatico da linguagem, as palavras ndo tém significados estaveis e
universais, mas sdo moldadas pelo contexto em que séo usadas. Assim, a iterabilidade
esta associada com a natureza fluida e mutavel das palavras, em que cada repeticao traz

consigo uma possibilidade de interpretacdo diferente (Melo, 2022). Nesse ambito,
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portanto, a interabilidade desempenha um papel fundamental no que concerne as
estruturas hierdrquicas e binérias do pensamento de modo que novas perspectivas sao
inerentes as linguagens e seus significados.

Ha também, a juncdo ontoepisttmica entre Performatividade e
Interseccionalidade proposta pela pesquisadora Glenda Melo (2022). De acordo com suas
leituras dos atos de fala performaticos, é relevante considerar que as interse¢fes que a
linguagem constroi por meio das performances estabelecem conexdes intrinsecas com
outros marcadores corporeos, tais como género e sexualidade. Ela vai além
exemplificando, visto que ao analisarmos a performatividade racial entrelacada com
género e sexualidade das mulheres negras brasileiras, observamos frequentemente a
construcdo de discursos que as hipersexualizam e associam a sensualidade (Melo, 2022).

E o que Africa tem a dizer sobre identidades? Ao recorrer a epistemologia africana
trouxe o Filosofia Ubuntu, que no idioma Zulu é um vocabulo que pode ser traduzido para
“Eu sou porque nos somos”. Essa defini¢ao leva-me a lembrar do conceito de identidade
cultural de Hall (2019), ndo do ponto de vista excludente das outras identidades e sim da
Otica de pertencimento. Viver em pratica de Ubuntu é compreender que o fio que conduz
a vida de um ser humano é o mesmo fio condutor que esta ligado a vida do outro. Assim,
se 0 outro sO é quem ele € em detrimento de quem eu sou, e vice-versa, compreendo que
a esséncia do Ubuntu abrange uma perspectiva identitaria.

Nelson Mandela, ex-presidente da Africa do Sul entre 1994 e 1999, em uma
entrevista reforcou que o Ubuntu ndo é uma filosofia que rejeita o progresso pessoal do
individuo. Segundo ele, o que vale ser refletido dentro dessa corrente filosofica, enquanto
individuo, é se a minha ascensdo esta a servi¢co da comunidade em que estou inserida
(neste caso, vejo que ele ndo fazia referéncia a uma localizacdo geografica, mas a todos
0s grupos sociais em Africa e na diaspora africana)?®. Em sintese, Ubuntu requer a
compreensdo de que as nossas agdes no cotidiano sempre irdo refletir na vida do outro.
Assim, a partir dessa afirmagdo, deixo uma reflexao: “a interferéncia das nossas acoes na
existéncia do nosso proximo/comunidade acolhe ou abdica?”. Reitero que a identidade
de uma pessoa ndo é simplesmente algo que é dado, mas sim algo que é moldado pela

sociedade e pelas relagdes sociais em que esta inserida (Hall, 2019; Muniz, 2016).

2 . ~ . ,
8 “BEu sou porque nds somos”: reflexdes sobre a filosofia Ubuntu. Disponivel em:

https://marista.org.br/blog/eu-sou-porgue-nos-somos-reflexoes-sobre-a-filosofia-ubuntu-em-nossas-vidas/
Acesso em: 25 abr. 2023.
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Compreendo que discorrer sobre as epistemologias que se referem as identidades
sociais, que é um campo interdisciplinar, possibilita diversas alternativas. Nesta
dissertagéo, optei por apresentar alguns dos estudos que abriram portas para essa vertente
cientifica, bem como desenvolvi reflexdes sob a leitura de pressupostos tedricos mais
contemporaneos. Para finalizar, ap06s a apresentar as epistemologias amplamente
discutidas na academia, trouxe uma visao ontoldgica de origem africana para que pudesse
conectar saberes outros a essa nogéo de identidade. Afinal, as identidades ndo séo fixas,

sdo flexiveis e estdo em processo continuo (Hall, 2019).

2.4 O suleamento é decolonial?

E notavel que os Estudos do Suleamento tém crescido cada vez mais no ambito
das Ciéncias Sociais. Na Linguistica Aplicada, por exemplo, o ato de sulear significa
redirecionar a natureza das sociabilidades humanas de modo que as praticas relativas a
género, sexualidade, racismo, etarismo, educagéo e outras esferas sociais ajam em prol
de justica social e equidade para todos os grupos envolvidos.

Contudo, o redirecionamento dos paradigmas sociais a partir do suleamento nao é
uma proposta que nasceu dentro da LA — embora ela tenha sido um potencial colaborador
para a agenda cientifica das vozes do sul. Primeiramente, ndo ha nenhuma evidéncia
cientifica de que o Norte esta localizado na parte de cima do planeta terra. A ideia aceita
hoje é que, em 1569, Gerhard Mercator, também conhecido como Gerardo Mercator,
elaborou uma projecdo da distribuicdo geografica dos territdrios. Nessa proposta do
matematico e gedgrafo ja existia a Linha do Equador, que demarcava o0s paises mais
distantes, e os paralelos e meridianos, que consistem em linhas retas que se cruzam e
formam angulos retos as quais sdo utilizadas até hoje (Brotton, 1569). A projecdo de
Mercator contribuiu significativamente para os estudos da cartografia, entretanto,
serviram como paradigma para situar cartograficamente, sem nenhum questionamento,
0s paises econdmicos e politicamente dominantes no Norte (Silva, 2021).

Em 1943 o artista argentino Joaquin Torres Garcia fez um desenho intitulado
América Invertida. Nele ha a projecdo da América do Sul invertida, isto é, o Sul situado

no Norte. A seguir apresento a arte vanguardista a qual refiro-me:
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Figura 1 - América Invertida
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Fonte: América Invertida, de Joaquin Torres Garcia, 1943.

Torres Garcia foi um artista que buscou romper os parametros artisticos, isto &,
com os modos cléssicos de desenvolver arte. Para ele, a América do Sul possuia (e possui)
suporte intelectual, artistico e cultural suficiente para desenvolver suas proprias
referéncias. Esse desenho, para mim, possui uma natureza critica singular no que tange
as nossas identidades. Parto do pressuposto que as auséncias também possuem
informacdes a ser transmitidas. Por que o artista ndo inseriu a América do Norte? Por que
a Ameérica do Sul esta invertida? O mapa esta invertido, mas os simbolos presentes (como
a navegacao e o peixe) ndo estdo invertidos, por qué? Diante disso, penso que sulear,
antes mesmo de ser um termo conceituado, era um caminho que estava sendo trilhado.
De acordo com Silva Junior e Matos (2019, p. 104):

Quem primeiro fez uso do termo “sulear” e o cunhou, foi o fisico
brasileiro Marcio D’Olne Campos (1991) em contraposi¢do ao carater
ideologico do vocabulo “nortear” e as representacdes advindas da
relacdo imposta, injustamente, entre Norte-Sul, colocando o sul em uma
posicao inferior e/ou de desvantagem. Ao questionar essa relacdo, a
proposta SULear ultrapassa aspectos espaciais e problematiza o lugar
do Sul em todas as esferas da sociedade.
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Além da posicdo cartografica entre Norte-Sul e o carater ideologico que o
“nortear” emprega, atualmente, o suleamento ¢ um campo de pesquisa que possibilita
investigar diversas esferas sociais. No ambito dos estudos desenvolvidos na LA sulear
requer que os e as intelectuais direcionem os seus olhares para o Sul, isto é, para as regies
tidas como periferias e respondam as questdes do Sul para o Sul. Em outras palavras, o
suleamento é uma alternativa de estudar sobre as sociabilidades humanas de grupos
sociais marginalizados e a partir dos saberes deles responder as perguntas que
fundamentamos para desenvolver as pesquisas. Dessa maneira, enquanto linguista
aplicada em formacdo, necessito redirecionar os meus modos de pensar e agir — que foram
forjados a partir da modernidade eurocéntrica/colonial — para que eu possa compreender
que o Sul possui suporte epistemologico e ontolégico para compreender a complexidade
das suas proprias questodes.

Ao pensar em perspectivas suleadoras ndo consigo dissocia-las da
decolonialidade, afinal, ambas partem de um ponto de vista de justica cognitiva e
epistémica. Escutar e absorver o que 0s grupos marginalizados tém a compartilhar é uma
das iniciativas praticas e pedagdgicas de ambas as correntes do saber — suleamento e
decolonialidade. Quanto a isso, o linguista aplicado Moita Lopes (2006) observou, ao
citar Milton Santos, que a necessidade de problematizar as questdes sociais da vida
contemporanea e, segundo ele, as alternativas para responder os problemas relativos a
linguagem na contemporaneidade estdo no Sul. Nesse trabalho, Moita Lopes (2006)
chama atencdo para a necessidade da construcdo de conhecimentos que contemplem as
vozes do sul.

Em 2013 a linguista aplicada Angela Kleiman, em didlogo com os estudos
decoloniais, retomou essa afirmacdo de Moita Lopes e reafirmou que precisamos
construir uma agenda de pesquisa e acdo em LA que contemple a periferia como centro

na producao do saber.

A LA, gracas a seu foco na producao das realidades sociais pela pratica
discursiva, estd em posicdo ideal para visibilizar e entender as
resisténcias (ou ainda as reexistécias) desses grupos que, a partir da
periferia, produzem novos saberes num processo de transformagéo
do global pelo local (Kleiman, 2013, p. 53, grifos meus).

Estou de acordo com a linguista aplicada quando afirma que a LA segue um

caminho de resisténcia e re-existéncias para que novos saberes sejam contemplados. As
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vozes do sul séo escutadas e teorizadas, uma vez que estamos em um lécus academicista
onde tudo deve ser metodologicamente cientificado. Entretanto, afirmo que olhar para o
Sul ndo significa inventar novas metodologias e teorias, tal como ressalta Kleiman (2013).
Em verdade, no que se refere aos e as e os linguistas aplicadas/os, 0 que se espera desse
processo de sulear os saberes é que a academia, que subalterniza conhecimentos em
detrimento da modernidade, contemple epistemologias que v@o na contramdo dos
programas hegemonicos de pesquisas cientificas.

Dessa maneira, compreendo que a proposta da LA contemporanea ¢ “sulear” as
investigacOes cientificas de modo que a agenda de pesquisa decolonial cresca e devolva
a sociedade as suas producgdes. Destaco também o alinhamento do suleamento com a
nossa praxis, afinal, a proposta ndo é alimentar o lattes, isto €, ndo se faz um/a linguista
aplicado/a somente dentro dos muros da academia. Assim, as nossas praticas sociais
determinam e denunciam se estamos apenas cientificando ontologias ou se estamos
praticando 0 que dizemos defender na “teoria”, sobretudo como inserimos o
suleamento/decolonialidade em nossa praxis pedagdgica enquanto professores/as. Assim,
a ideia do suleamento nao se resume a substituicdo dos vocabulos “nortear”,
“norteamento” ou “desnorteado/sem norte” por “sulear”, “suleado” ou “sem sul”.

Pontuo, também, que embora esse Sul possa ser, também, geografico ele ndo €
exclusivamente. Com seguridade, afirmo que esse Sul, antes de geografico, €
epistemoldgico como apontam Silva Janior e Matos (2019). Certamente o Norte
Geografico do mapa-mundi é, também, o Norte Epistemolégico na atualidade — Estados
Unidos, Europa e outras regides. Entretanto, ao direcionar-me para o Brasil, identifico
que o Centro-Oeste, Sudeste e Sul, na verdade, é o nosso Norte Epistemoldgico, ndo €
mesmo? Afinal, eles que sdo a referéncia e norteiam o pais. Ressalto, também, o locus
ontoepistemoldgico em que me localizo nessa dualidade, baseada no eurocentrismo, entre
Norte-Sul. Afinal, sou uma mulher negra nordestina, especificamente de Sergipe (0
menor estado do Brasil) e pds-graduanda em uma instituicao publica que, tambem, integra
0 Nordeste.

Compreendo, assim como Meneses e Bidaseca (2018), que desenvolver trabalhos
a partir das epistemes suleadas e suleadoras € assumir um posicionamento de luta e
resisténcia de grupos sociais subalternizados. Em outras palavras, essa acdo requer
incluséo dos conhecimentos que sempre foram negados pela 6tica colonial e hegemaénica.
Ao partir dessa perspectiva vejo que existem perspectivas eurocéntricas as quais

privilegiam determinados saberes as quais atacam e invisibilizam outros.



70

Estes ataques ocorrem quer a nivel individual quer institucional, de
forma passiva ou ativa. Se no caso passivo hd uma recusa em
reconhecer, aprender e conhecer os epistemes marginalizados, no
segundo ha uma negacéo ativa em conhecer estes estudos (Meneses E
Bidasseca, 2018, p. 12, grifos meus).

Os ataques ocorrem de maneira passiva ou ativa, mas em ambos 0s casos ha
rejeicdo da valorizagdo das epistemologias do sul. A periferia, sem duvidas, incomoda e
é justamente isso que a LA quer, causar incomodo e, assim, provocar reflexdes criticas e
mudancas. Uma vez que historicamente ha negacdo em reconhecer as epistemes que sao
marginalizadas, consequentemente, as universidades reproduzem essa ética colonial. Ao
pensar nisso, Meneses e Bidasseca (2018) advogam que as epistemologias do sul
propdem dialogos criticos e justica cognitiva, por outro lado, as epistemologias do norte
contribuem para manutencdo de uma politica de reconhecimento eurocéntrico,
hegeménico e de impacto altamente colonial.

Reforgo que, por isso, no &mbito do suleamento e decolonialidade é necessario
partir “na periferia e a partir da periferia” (Kleiman, 2013, p. 46, grifos da autora).
Compreendo que isso ndo é somente uma questdo de lugar de fala e sim de uma
possibilidade de reparo epistémico. Sociedades subalternas ao colonialismo europeu nao
tiveram espaco para expor o0s seus saberes, uma vez que foram silenciados e categorizados
como incapazes de producdo intelectual, tais como negros e indigenas. Por outro lado,
guando o conhecimento foi exposto 0 homem branco tomou para si e ganhou os créditos.

N&o posso esquecer de ressaltar que o suleamento e a decolonialidade devem-se
aos pensamentos de intelectuais que vieram antes da formulagdo dos conceitos dessas
duas correntes. O anticolonialismo pregado por Frantz Fanon, por exemplo, foi uma das

mentes pensantes que proporcionou reflexdes do mundo colonizado e p6s-colonizado:

Todo povo colonizado — isto &, todo povo no seio do qual nasceu um
complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua originalidade
cultural — toma posicéo diante da linguagem da nacgéo civilizadora, isto
é, da cultura metropolitana. Quanto mais assimilar os valores
culturais da metrépole, mais o colonizado escapara da sua selva.
Quanto mais ele rejeitar sua negriddo, seu mato, mais branco sera
(Fanon, 2008, p. 34, grifos meus).

O psicanalista trouxe um divisor de dguas ao que chamamos hoje de suleamento
e decolonialidade, visto que ele compreendeu que dentro do contexto colonial a morte do

povo colonizado é estimulada em detrimento do nascimento de uma populagéo, ainda que
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preta, mais branqueada. Para além disso, ele afirmou que dentro dessa perspectiva de
embranquecimento do povo preto e indigena “dois mundos” foram originados: o lado da
metropole e o lado colonial. Na citacdo anterior, o que ele chama de cultura metropolitana
estd atrelada ao branco, ao bonito, ao puro, ao referencial de acordo com a ¢ética do
colonizador. Enquanto a cultura colonial é aquela que carrega tudo o que ha de mal e
ruim, isto €, a negritude e ndo se deve ser seguida®®.

Como disse anteriormente, a modernidade europeia/colonial e o capitalismo
criaram um padrdo mundial de poder, expressado na atualidade por meio das
colonialidades. A hierarquizacdo entre etnias e suas respectivas culturas possibilitou que
outras formas de subordinacdo fossem normalizadas. Reitero que opressdes ativas ou
microagressdes® s existem e persistem porque sdo estruturais, a priori, elas partem da
ideia de que existem ragas superiores as quais invalidam outras (Quijano, 2005). Quanto
a isso, a tedrica feminista afro-dominicana Ochy Curiel (2020, p. 151) reafirma que essas

concepcodes trouxeram para humanidade um padrédo mundial:

Para Quijano, esse padrdo mundial sustenta-se na ideia de raca, com a
imposi¢do de uma classificagdo racial/étnica: indios, negros, marrons,
amarelos, brancos, mesticos; e uma classificacdo geocultural: América,
Africa, Oriente Distante, Oriente Proximo, Asia Ocidental ou Europa.

A partir desses marcadores de raciais, étnicos e geoculturais percebo que a
proposta epistémica e ontoldgica do suleamento se reitera. Ao observar as colonialidades
é possivel perceber que embora a racializacdo seja o ponto de partida de todas as formas
de opressdo e subordinacdo, as etnias, as geoculturas, as linguas e outros marcadores
sociais também sdo determinantes para sustentar a ideia de raga. Repito, o Norte

Epistemoldgico coloca-se na posicao de (in)validador do Sul Epistemolégico e nesse

29 Essa perspectiva de um mundo com dois lados, lado metropolitano e lado colonial, foi o que estimulou
Boaventura de Sousa Santos, em 1995, a advogar pelo que ele chama de Epistemologias do Sul. Em sintese,
as Epistemologias do Sul é uma proposta epistemolégica insurgente e resistente das periferias do saber que
lutam contra o capitalismo, colonialismo e racismo da Modernidade. Sousa Santos, atualmente, € um dos
pensadores mais estudados e lidos para desenvolver o conceito de suleamento, mas, neste trabalho, optei
pela fonte que ele utiliza, Frantz Fanon, e outros estudos diasporicos e afro-diasporicos.

0 As microagressdes, termo proposto pelo psiquiatra de Harvard Chester M. Pierce nos anos 1970,
atualmente, atingem membros de qualquer grupo marginalizado, incluindo LGTQIA+, mulheres e
portadores de deficiéncias. As microagressfes sdo insultos realizados de maneira sutis ou imperceptiveis,
por exemplo: afirmar que o cabelo de uma pessoa negra é mais bonito quando esta trangado ou alisado; pré-
conceber que casais LGBTQIAPN+ s@o poligdmicos; definir o que € “coisa de mulher” e “coisa de homem”
etc. Disponivel em: https://www.geledes.org.br/13-microagressoes-sofridas-diariamente-por-guem-e-
negro/ Acesso em: 26 mai. 2023. Adaptado.



https://www.geledes.org.br/13-microagressoes-sofridas-diariamente-por-quem-e-negro/
https://www.geledes.org.br/13-microagressoes-sofridas-diariamente-por-quem-e-negro/
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processo diversos grupos sociais, tidos como marginais, sofrem os resquicios coloniais
que perduram na contemporaneidade.

Concomitante a essa perspectiva, Remei Sipi Mayo, uma feminista guinéu-
equatoriana, afirmou®! que essa conduta eurocentrada segue se perpetuando atualmente

porque nos, 0s outros, ndo importamos para a perspectiva do Norte:

Porque no os importa, porque hay un egocentrismo, porque siempre se
nos ve como a alguien inferior. No se trata de si hay o no gente de Africa
aqui; es que no importan, no llaman la atencion. Desde la perspectiva
del Norte, en torno a nosotros no se crea riqueza. Si cogemos cualquier
libro de texto y nos fijamos en qué se dice de Africa, no se potencia
nada positivo. Sélo aparecen nifios con mocos en la nariz, mal
vestidos... no interesa® (Sipi Mayo, 2018, s/p).

Estou de acordo com as palavras da intelectual negra guinéu-equatoriana, do ponto
de vista do Norte ndo se produz riqueza ao redor de povos marginais. Assim, a producéo
intelectual de quem esta a margem, neste caso dos povos pretos africanos, € insignificante
ou inexistente. Diante desse contexto, a imagem que se construiu globalmente é de um
povo unificado, do ponto de vista de anulacdo da sua diversidade, cuja representacéo é
negativa.

Dessa maneira, neste trabalho, busco dialogar com as vozes do sul hispano-
africano. Recorro aos saberes do sul da América Latina, sobretudo os que deram suporte
tedrico para construcdo dos saberes supracitados, mas compreendo e reconheco a
relevancia em trazer conhecimentos africanos, hispano-africanos e afro-diaspéricos para
a composicdo deste estudo. O suleamento é sobre isso, a partir da e para as epistemologias
do sul. Para mim, ndo faria sentido se ndo fosse assim, afinal, quem seria mais adequado
para teorizar as suas sociabilidades sendo o préprio povo? Na préxima sec¢do, que tratou
especificamente das questdes que concernem a Republica da Guiné Equatorial e seus
aspectos sociopoliticos, apresento as vozes do sul as quais utilizo para construir este

estudo identitario potencialmente decolonial.

31 Entrevista a la escritora feminista guineana Remei Sipi Mayo. Por Ana Sanchez Borroy, El diario/The
Guardian, 2018. Disponivel em: https://normas-abnt.espm.br/index.php?title=Entrevista Acesso em: 29
nov. 2023.

3 Porque ndo importamos para eles, porque ha um egocentrismo, porque somos sempre Vistos como
inferiores. N&o se trata de saber se ha ou n4o pessoas da Africa aqui; é que ndo importam, ndo chamam a
atencdo. Do ponto de vista do Norte, ndo se cria riqueza a nossa volta. Se pegarmos em qualquer manual e
olharmos para o que € dito sobre a Africa, ndo ha nada de positivo. S6 aparecem meninos com catarro no
nariz, mal vestidos... ndo interessa. (Sipi Mayo, 2018, s/p, traducdo minha)


https://normas-abnt.espm.br/index.php?title=Entrevista
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Além disso, parto do mesmo entendimento de Matos e Almeida Santos:

N&o existe uma receita decolonial pronta para ser seguida. Nao ha um
manual que possamos seguir para que venhamos a tornar as sociedades
descoloniais — e se existisse j& ndo seria decolonial. Dito isso, 0
recalculo das rotas deve ser constante. O exercicio de dispensar, pensar
e repensar as concepcdes hegemonicas para que, de algum modo, o Sul
se torne uma das alternativas, € uma acéo continua (Matos e Almeida
Santos, 2023, p. 126, grifos das autoras).

Por isso, assim como outros/as linguistas aplicados/as, prefiro usar o termo
“potencialmente” decolonial. Essa nomenclatura nos auxilia no entendimento de que nada
e ninguém ¢é decolonial ou suleado. Em verdade, estamos em um processo constante de
recalcular nossos modos de pensar e, sempre que necessario, reconduzi-los (Matos;
Almeida Santos, 2023).

Ao relacionar suleamento e decolonialidade, é possivel notar que a pratica de
escutar as vozes do sul contribui para a elaboracdo de um conhecimento plural e diverso,
que valoriza as formas de saber dos povos sulistas. Ao mesmo tempo, o suleamento
também é uma forma de lutar contra as praticas hegemonicas que tendem a impor uma
visdo Unica e eurocéntrica do mundo. Em Gltima anélise, a relagdo entre decolonialidade
e suleamento se baseia na valorizacao da diversidade e da pluralidade de perspectivas. A
partir dessa abordagem, é possivel romper com a visdo univoca do conhecimento e das
relacBes de poder. Assim, o suleamento e a decolonialidade podem ser considerados como

praticas complementares na construcdo de um mundo mais justo e igualitario.

3- GUINE EQUATORIAL HISPANICA

Esta secdo delineia, conforme registrado pela historiografia, o contexto especifico
que marcou o inicio das colonizagdes espanholas na Africa. A partir desses encontros
entre colonizadores e nativos, 0 pensamento eurocéntrico penetrou na psique do povo

guinéu-equatoriano, dando origem a Republica da Guiné Equatorial como a concebemos

33 A fim de contemplar a ética cientifica no que tange as produ¢des académicas, informo que a escrita desta
terceira secdo da dissertacdo deu origem ao capitulo intitulado “Possibilidades de Sulear a Educagdo
Linguistica do Espanhol: a literatura da Guiné Equatorial sob olhares epistémicos e ontolégicos
decoloniais”, 0 qual escrevi em parceria com a professora Doris Cristina Vicente da Silva Matos, que
compde o livro “Pedagogias decoloniais e ensino plural de espanhol no Sul Globa” organizado por Livia
Mércia Tiba R&dis Baptista, Fernanda Tonelli e Diego Alexandre.
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hoje. Em seguida, direciono a discussdo para 0S povos originarios desse pais e,
posteriormente, apresento as colonialidades que continuam a se manifestar na
contemporaneidade.

Para concluir esta secdo dedicada a base teorica, destaco as principais obras
literarias guinéu-equatorianas produzidas em espanhol, abrangendo desde os trabalhos
mais antigos até as producGes mais recentes. Esse percurso nos leva, de maneira mais

especifica, a obra vanguardista que escolhi para embasar este estudo.

3.1 A imersdo da Espanha na Africa

A entrada da Espanha na Africa ocorreu por volta de 1497 e, desde o principio,
foi caracterizada por movimentos colonizadores. Os espanhdis adentraram o continente
pelo territorio Setentrional africano, especificamente pelo Marrocos, posteriormente, as
conquistas estenderam-se por Melilha, Canarias, parte do Saara (conhecido por Saara
Espanhol) e algumas ilhas do Golfo da Guiné (Queiroz, 2007; Ndongo Bidyogo, 1977).
Atualmente, embora sejam reconhecidas como comunidades auténomas, o arquipélago
das llhas Canérias e os enclaves de Ceuta e Melilha, que se localizam no litoral do

Marrocos, permanecem sob controle politico da monarquia espanhola.

Figura 2 - Mapa da Africa
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Em Ceuta e Melilla existem barreiras fronteirigas, erguidas nos anos 90 pela
Espanha, que representam a primeira fronteira da Europa na Africa e demarcam os limites
entre o pais Espanha e o continente da Africa. A principio foram feitas cercas frageis, mas
a medida que a imigracdo de africanos, tida como ilegal, para os territérios espanhdis
cresceu a fronteira foi reforcada com muros altos e extensos. Apds os reforcos de
obstéculos, estruturais e militaristas, as imigra¢des diminuiram o que tornou o governo
de Mariano Rajoy, presidente da Espanha de 2011 até 2018, um modelo de controle
imigratorio para o mundo®*. Hoje, essa ¢ uma preocupacdo que vai além da Espanha,
afinal, por meio da imigracdo pessoas africanas passaram a ter acesso a outros territorios
europeus, a exemplo de Portugal e Franca.

Em junho de 2022, assim como em diversos outros momentos, houve tentativas
de um grupo africanos/as de pular o muro em busca de melhores condic¢des de vida. Esse
episodio teve destaque porque, na ocasido, cerca de 2 mil africanos/as tentaram atravessar
as barreiras e mais de 25 pessoas morreram no confronto com as forgas militares da
Espanha e Marrocos (este ultimo é um pais africano que foi colonizado por Portugal e,
posteriormente, pela Espanha. Entretanto, atualmente, é politicamente independente
desde 1956, mas segue apoiando a Coroa Espanhola no controle a imigragéo tida como
ilegal). Destaco ainda que para ter acesso aos muros 0s imigrantes precisam passar,

primeiro, por Marrocos que ¢ “o lado africano” do muro.

3 Sobre 0S muros em Ceuta e Melilla. Disponivel em:
https://brasil.elpais.com/brasil/2017/02/27/album/1488207932 438823.html#foto gal 11 Acesso em: 30
jan. 2023.



https://brasil.elpais.com/brasil/2017/02/27/album/1488207932_438823.html#foto_gal_11
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Figura 3 - Fronteira terrestre e fisica entre Europa e Africa
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Fonte: Jornal Outras Midias, 2022.%

Além disso, recentemente comecou uma crise hispano-marroquina que teve o seu
apice em maio de 2021, durante a pandemia do Covid-19, quando devido a dispersao dos
controles por parte das autoridades marroquinas, cerca de 10.000 imigrantes africanos
pularam os muros e entraram na cidade de Ceuta. Os motivos para o reino marroquino ter
deixado de apoiar a Espanha nesse enfrentamento é em razdo do seu interesse em
conquistar o territério do Saara Ocidental, uma ex-col6nia espanhola. Até meados de
fevereiro e marco de 2021 os controles dos muros eram mais estaveis, mas em abril a
Espanha acolheu o Brahim Ghali (Presidente da Republica Arabe Saharaui Democratica
desde 12 de julho de 2016 e lider da ‘Frente Polisario’, que ¢ um movimento politico
independentista do Saara Ocidental) para ser tratado de covid-19 em um hospital no

territorio espanhol. Acontece que Ghali se opde a ceder o controle do Saara Ocidental

% A tragédia de Melilla, as portas da fortaleza europeia, por Outras Midias, 2022.
Disponivel em: https://outraspalavras.net/outrasmidias/tragedia-de-melilla-as-portas-da-
fortaleza-europeia/ Acesso em: 02 ago. 2023.



https://outraspalavras.net/outrasmidias/tragedia-de-melilla-as-portas-da-fortaleza-europeia/
https://outraspalavras.net/outrasmidias/tragedia-de-melilla-as-portas-da-fortaleza-europeia/
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para o governo do Marrocos®®. Atualmente, 0 governo marroquino retomou os seus
acordos com Espanha e segue protegendo as barreiras que separam esses dois mundos.

Introduzi esta se¢do abordando sobre as relagBes atuais entre o pais Espanha e
determinadas regifes do continente Africa, as quais foram colonizadas pelos espanhdis e
outras comunidades europeias, me faz refletir sobre como a Europa possui o controle
mesmo apods as coldnias alcancarem independéncia politica. Compreendo, como disso
anteriormente pautada nos estudos decoloniais, que o fim da coloniza¢&o demarca o inicio
de outras formas de colonialidades: do poder, do saber, do ser, do género, da natureza e
tantas outras.

Entretanto, o meu foco, nesta pesquisa, € o atual contexto hispano-africano da
Republica da Guiné Equatorial uma vez que ele pode subsidiar as discussdes que estdo
presentes na obra. Diante disso, nesta secdo, apresento a Republica da Guiné Equatorial
a partir de trés momentos historicos: pré-colonizacao, colonizacao e pés-colonizacéo. Por
se tratar de um estudo acerca das identidades sociais envolvidas, consequentemente,
considero ser necessario mergulhar no passado e presente historico-cultural dos povos
que constituem esse pais. Afinal, o ambito social é responsavel pelas camadas que
sustentam as identidades nacionais ou culturais das sociedades. Talvez seja por isso que
Stuart Hall (2019), ao se debrucar nos estudos identitarios, precisou refletir sobre o
contexto sociocultural antes de chegar as concepcdes de identidades fragmentadas.

Dessa maneira, a seguir, apresento as sociedades originarias bem como as suas
sociabilidades; em seguida, o processo de colonizacdo; e, para finalizar esta secéo,
exponho a literatura africana de lingua espanhola, da Guiné Equatorial, desde a primeira
obra ao contexto vanguardista atual.

3.2 As sociedades originéarias

A regido da Africa subsaariana, a parte do continente africano que esta situada ao
Sul do Deserto do Saara, é uma regido composta por 47 paises e nela encontra-se o pais
cujo atual nome é Republica da Guiné Equatorial. A atual regido ocupada pelo povo
guinéu-equatoriano compartilha com os seus vizinhos 0 mesmo grupo étnico conhecido

por bantos ou bantus. A parte que fica ao Norte do deserto do Saara chama-se Africa

36 Tentativa de entrar em territorio espanhol na Africa deixa 23 imigrantes mortos. Disponivel em:
https://g1.globo.com/mundo/noticia/2022/06/25/dois-mil-migrantes-tentam-entrar-em-territorio-espanhol-
e-dezoito-morrem-veja-imagens.ghtml Acesso em: 22 fev. 2023.
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https://g1.globo.com/mundo/noticia/2022/06/25/dois-mil-migrantes-tentam-entrar-em-territorio-espanhol-e-dezoito-morrem-veja-imagens.ghtml
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Mediterranea, Africa Setentrional dentre outros nomes e é composta pelo Saara Ocidental
e por mais cinco paises, a saber: Marrocos, Argélia, Tunisia, Libia e Egito.

A Republica da Guiné Equatorial € um pais composto, em sua maioria, como dito
anteriormente, por pessoas pertencentes aos bantos, que sao diversos grupos que possuem
semelhancas étnico-culturais e, também, particularidades socioculturais. As linguas
originarias dessas etnias partem do mesmo tronco linguistico e, de acordo com Lwanga-
Lunyiyo e Vansina (2010), o “tronco banto” abrange mais de quatrocentas (400) variantes
linguisticas sendo que todas elas sdo derivadas de uma unica lingua ancestral, Protobanta.

Antes da chegada dos primeiros colonizadores, 0s originarios que ocupavam o
territrio eram os fangs, os bubis, os ndowés, os bisios e 0s pigmeus, este Gltimo néo faz
parte dos bantos. Somente apds a chegada dos invasores que alguns outros grupos foram
surgindo em detrimento da miscigenacao, tais como os fernandinos e anoboneses (Kesse;
Romaric, 2017; Queiroz, 2007). Ressalto que o trabalho desenvolvido pela doutora em
historia, da Costa do Marfin, Adjoa Nathalie Chiyé Kessé e do seu orientando, também
do mesmo pais, Kouakou Kouamé Romaric, foi fundamental para construir o percurso
historico da identidade nacional da Guiné Equatorial antes da colonizacao.

Os fangs formavam e formam, até os dias atuais, a maior parte da populacédo da
Guiné Equatorial. No que tange a producdo artistica sdo predominantes as esculturas e,
muitas delas, possuem tracos do cubismo — movimento artistico cujo artista espanhol,
Pablo Picasso, recebeu os créditos por “desenvolver” as técnicas o que reforca a
colonialidade do saber. Tradicionalmente, eles viviam em clds e eram autdctones. A
sociedade originalmente é patriarcal e, consequentemente, a descendéncia se transmite
pelos filhos homens (Kessé; Romaric, 2017).

Quanto a etnia bubi, também conhecidos como “a civilizacdo do inhame”?’,
devido ao cultivo dessa raiz, que pode ser chamada de malanga em alguns territorios,
acredita-se que sdo oriundos de Camardes e que chegaram pelo Rio Nilo, estdo na Ilha
Bioko desde tempos pré-historicos — que lhes dao o direito de serem reconhecidos como
um dos primeiros povos indigenas do territério. Eles viviam, além da agricultura das
raizes supracitadas, tradicionalmente pelo cultivo da palma, que é a planta da qual se
extrai o0 6leo de palma, também conhecido por azeite de dendé no Brasil, bem como da

caca e pesca (Kessé; Romaric, 2017).

37 La cultura Bubi y la Civilizacion del Name. Disponivel em: https://youtu.be/n0eaBgLZ9h8 Acesso em:
17 fev. 2023.
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Antes da chegada dos europeus, a sociedade era estruturada por um reino que
resistiu até meados do fim do periodo colonial. Diferentemente das outras etnias presentes
na Guiné Equatorial, os bubis sdo um povo cuja base familiar é matrilinear®® assim como
outras diversas etnias africanas. Dessa maneira, nessa etnia o sistema de filiacdo é
organizado por meio da ascendéncia materna, ou seja, a mée garante por meio da sua
descendente mulher a possibilidade da perpetuagdo da sua linhagem, logo, se uma mae
tiver apenas filhos homens a sua linhagem sera interrompida. Essa relagdo é o que 0s
bubis chamam de karityobo e significa “a casa materna” ou “a casa da mae”.

Entretanto, de acordo com Kessé e Romaric (2017) com o envolvimento de outras
culturas, especialmente as ocidentais, as sociedades bubis tiveram grandes interferéncias
do catolicismo em suas préticas culturais — ndo s6 os bubis, mas as demais etnias também
em detrimento do longo processo de colonizacdo (Obono; Camps, 2018). Contudo, ainda
hoje as comunidades bubis possuem a forte presenca cerimonial que remete as herancas
dos seus e das suas ancestrais, tal como a mdsica, a danca e os canticos°.

Os ndoweés ou bengas, também conhecidos como “os praieiros ou habitantes da
praia” sdo uma comunidade étnica e linguistica minoritdria em relacdo as duas
apresentadas anteriormente. Eles sdo compostos pela miscigenacédo entre diversas etnias:
os bujeba, os bapuku, os kombe, os balenke, os enviko e os venga. De acordo com as
minhas pesquisas, as organizacdes dessas comunidades estdo formadas por uma
hierarquia entre familias, povos, linhagens e clas. Acredita-se que, assim como os fangs,
eram autdctones e que ocuparam a costa do Rio Muni por volta dos séculos XII e XIII.

Ressalto que, de acordo com a pagina da Embaixada da Guiné Equatorial em
Portugal®®, Santiago Uganda Ndelo Ngola (1845-1960), também conhecido como Rei
Uganda, posicdo que Ihe possibilitou governar entre 1906 e 1960, foi o ultimo rei de
Corisco e se destacou por ter sido um dos primeiros lideres independentistas da Guiné
Equatorial. Ele denunciou os maus tratos que os originarios vivenciavam em detrimento

das acGes dos colonos e a falta de justica social entre brancos e negros. As autoridades

38 Semana Etnica- Bubi. Disponivel em: https://ccebata.org/evento/semana-etnica-bubi/ Acesso em: 20 jan.
2023.

¥ Ha perfis nas redes sociais que trabalham com o objetivo de promover a difusdo da cultura bubi, a saber:
Instagram: @culturabubi; Facebook: El Pueblo Bubi; Youtube: Cultura Bubi, Isla de Bioko GE.

40 Santiago Uganda, ultimo rei Ndowé e um dos primeiros lideres independentistas da Guiné Equatorial.
Disponivel ~ em:  https://www.embarege.com/754651 santiago-uganda-ultimo-rei-ndowe-e-um-dos-
primeiros-lideres-independentistas-da-guine-equatorial Acesso em: 24 abr. 2023.
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espanholas o viam como um rebelde e marginalizavam as suas praticas, uma vez que tinha
uma opinido contréria a ideologia colonial, além de ser um homem protestante e ndo
catolico. Apos a sua morte, a Espanha ndo permitiu que os seus filhos fossem os seus
sucessores e terminou a dinastia tornando Uganda o ultimo rei ndowé.

Assim como os ndowés, 0s bisios seguem a mesma organizacao social, mas estes
sdo procedentes de Camardes, assim como 0s bubis, e ao chegar no territério da atual
Guiné Equatorial, por volta do século XVI, ocuparam as regides do Rio Ntem (Kessé;
Romaric, 2017). Os bisios também séo conhecidos como bujeba, a maneira como 0s
ndowés os chamam, ou mekuk (“los que fueron”, em portugués: “os que foram™), como
denominam os fang (Queiroz, 2007). No que tange as manifestacdes culturais, eles
possuem o0s bichiga (contos), os masong (jogos) ou as dancas tradicionais tais como 0
manduambo, 0 nzanga ou o macuala.

Como proposta de resgate as tradicdes étnico culturais e manutencdo dos
conhecimentos e costumes dos nativos, o Centro Cultural de Espafia, com sede nas
cidades de Malabo e Bata, promove a difusdo da cultura guinéu-equatoriana e o
intercdmbio cultural entre Espanha e Guiné Equatorial. Entretanto, reconheco que a
primeira pessoa a promover a disseminacdo do resgate cultural das comunidades
originarias, apos a independéncia politica, foi Donato Ndongo Bidyogo.

Apos o golpe orquestrado pelo primeiro presidente, Francisco Macias Nguema,
muitas pessoas exilaram-se na Espanha e Ndongo Bidyogo foi uma dessas. Com a
ascensdo do sobrinho a presidéncia, Teodoro Obiang Nguema Mbasogo, até entdo atual
presidente da Guiné Equatorial, algumas pessoas retornaram com a promessa de dias
présperos. Donato Ndongo Bidyogo retornou para exercer um cargo publico, assim, em
1985 ocupou a funcéo de vice-diretor do Centro Cultural Hispano-Guineano de Malabo.
Esse ambiente, de acordo com uma entrevista oferecida pelo jornalista, promoveu meios
adequados para florescer a literatura, musica, teatro e diversas naturezas de promog¢ao

artistico-cultural na Guiné Equatorial.

Constato con satisfaccion que los Centros Culturales Espafioles en
Malabo y Bata, que contribui a crear, no hacen sino proseguir en la
senda marcada por el Centro Cultural Hispano-Guineano, su antecesor.
Aunque algunos —espafioles y guineanos- no lo quieran ahora reconocer
(Ndongo Bidyogo, 2010, s/p).**

41 Constato com satisfagéo que os Centros Culturais Espanhois em Malabo e Bata, que contribui para criar,
ndo fazem sendo prosseguir na senda marcada pelo Centro Cultural Hispano-Guineano, seu antecessor.
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Portanto, compreendo, da mesma forma que o escritor, que os Centros Culturais
Espanhois em Malabo e Bata realizam ndo sdo detentores da iniciativa de difundir a
cultura dos povos originarios na Guiné Equatorial. Na verdade, o que eles fazem ¢
prosseguir com o que foi iniciado pelo Centro Cultural Hispano-Guineano.

Para retomar a narrativa da descri¢do das etnias presentes no territério, com o
processo de colonizacédo, vieram os fernandinos e anoboneses por meio da miscigenacao
entre 0s povos originarios e os europeus. Os fernandinos correspondem a parte burguesa
de proprietarios, comerciantes ou trabalhadores da Ilha de Bioko. Os anobonenses eram
tradicionalmente pescadores e, como o0 proprio nome indica, sdo da Ilha de Ano-Bom —
oficialmente chamada Annobon é a menor ilha e mais isolada entre as do Golfo da Guiné,
contendo pouco mais de 5 mil habitantes.

A ilha foi povoada por angolanos, sdo-tomenses e portugueses, durante a
colonizacdo lusitana, e é dai que vem a heranca linguistica uma vez que na os atuais
habitantes da ilha falam um crioulo portugués mesclado com o espanhol, conhecido por
‘fa d’Ambo’ que significa ‘fala de Ano-Bom’ (Kessé; Romaric, 2017). Inclusive, devido
a existéncia desse portugués crioulo no territério, possibilitou o ingresso da Guiné
Equatorial na CPLP (Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa). Assim, 0 portugués
recebeu oficialidade no pais, no entanto, o espanhol segue sendo a lingua oficial no
ambito da administracio publica e educacéo escolar no pais*.

Por ultimo, ha presenca do grupo étnico conhecido como pigmeus, que sdo um
conjunto de etnias cuja principal caracteristica é a baixa estatura alcangando, no maximo,
1,50 de altura dada as suas particularidades genéticas. Eles sdo considerados um dos
primeiros habitantes da Africa, que vivem em pequenos grupos de 30 a 50 pessoas nas
florestas. Por terem um estilo de vida semelhante ao ndmade, se dedicam a caca, a colheita
de raizes e frutos. Entretanto, como dito anteriormente, eles ndo fazem parte dos bantos
(Kessé; Romaric, 2017).

Atualmente, todos esses povos coexistem no territorio da atual Guiné Equatorial.

Naturalmente, devido ao contato com povos do Ocidente, 0s originarios sofreram

Embora alguns espanhois e guineenses ndo o queiram agora reconhecer (Ndongo-Bidyogo, 2010, s/p,
tradugdo minha).

42 Ano-Bom, Site Nadtico, por Francisco Santos, 2016. Disponivel em: https://salvador-
nautico.blogspot.com/2016/12/ano-bom.html Acesso em: 14 abr. 2023.
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influéncias em detrimento do contato e interacdo cultural, uma vez que muitos dos
costumes ocidentais passaram a fazer parte das vivéncias desses povos. Concordo com o
antropologo Laraia (2017) ao afirmar que a cultura é dindmica e essa dinamicidade se da
por meio de diversos processos, dentre eles, o contato entre culturas. No entanto, ndo
esqueco e nem romantizo que a aculturacdo que o povo guinéu-equatoriano vivenciou foi
em detrimento de colonizagdes que dominaram, exploraram e escravizaram 0s COrpos e
mentes das originarios da terra. Diante disso, na proxima subsecdo apresento 0 processo
de colonizacdo desde a penetracdo dos espanhois na Africa até a ocupacdo absoluta da

Guiné Equatorial atual.

3.3 O colonialismo na Guiné Equatorial

Os principais colonizadores do continente africano eram oriundos de varios paises
europeus, tais como Franca, Portugal, Alemanha, Inglaterra e outros. A chegada dos
colonizadores no continente foi marcada por diversos conflitos entre os povos nativos,
mas, principalmente, entre os invasores e 0s originarios que resistiram as invasoes. Esse
longo periodo foi marcado na historia devido aos traficos de escravizados, uma vez que
as pessoas pretas nativas do territério africano foram dominadas pelo homem branco

europeu.

E importante apontar que o continente africano foi o centro dos interesses
mundiais, profundamente marcada por Vvérios seéculos de opressao,
presenciando geragdes de exploradores, de traficantes de escravos, de
missiondrios, de negociantes de mercadorias de varias naturezas, de saques
tecnoldgicos e de materiais de relevancia dos seus grupos étnicos. Enfim, de
seres humanos de toda a ordem que acabaram por fixar uma imagem hostil dos
trépicos, cheios de forgas naturais adversas ao colonizador europeu e de
homens ditos indolentes. Essa imagem que foi sendo ampliada ndo considerava
0s processos histéricos como fatores modeladores da organizagdo social,
mesmo diante dos elementos da natureza. Nesse contexto, ndo é de causar
espanto o lugar insignificante e secundario que foi dedicado a historiografia
africana em todas as histérias da humanidade (Anjos, 2006, p. 340.).

De fato, o gedgrafo afro-brasileiro reafirma um fato que expressa o contexto de
exploracdo que o povo africano sofreu a partir do contato com os colonizadores. No
contexto atual, a imagem hostil que a perspectiva ocidental determinou a pessoa
racializada como ndo branca proporcionou vivenciar a subalternidade em diversas
escalas, isto é, no @mbito do poder, do saber, da linguagem, da cultura e tantas outras
formas de existéncia. Com a escravizacdo transatlantica, em que corpos e mentes de
pessoas pretas foram subjugados como inferiores, houve a expansdo do pensamento

ocidental e europeu que determinou a si o poder de validar quem é e o que €
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(in)significante (Fanon, 2008; Quijano, 2005). Nesse contexto, qual foi o lugar ocupado
pela pessoa racializada como ndo branca?

Partindo dessa perspectiva decolonial, percebo que a colonizagdo, dentre suas
diversas marcas de colonialidades, deixou um legado que perpetua até a atualidade na
estrutura das sociedades. As dualidades, que sdo de origens cartesianas, por exemplo,
apresentam isso: Ocidente e Oriente; Norte-Sul; preto e branco; bom e mal e tantas outras
formas de pensar e enxergar o mundo a partir de uma visao Unica e mecanicista. (Quijano,
2005).

A historia da colonizacdo da atual Guiné Equatorial inicia com a ocupacgdo dos
lusitanos que chegaram no dia primeiro de janeiro de 1471, na ilha de Ano-Bom, e
dominaram-na durante cerca de trés séculos. A chegada da monarquia portuguesa, nesse
territorio africano especifico, contribuiu para que as ilhas do Golfo da Guiné se tornassem
postos para o trafico de escravos para as col6nias portuguesas na América do Sul e outros
paises, como Franca e Espanha (Ndongo Bidyogo, 1977). Somente por volta de 1497 que
aconteceu a entrada da Espanha na Africa, por meio do Marrocos e territorios vizinhos
como pontuei no inicio desta se¢do. Assim como 0s principais colonizadores europeus, a
Espanha buscava novos territorios para conquista-los e domina-los. A partir dessa
premissa, a presenca espanhola no territério da atual Republica de Guiné Equatorial é
proveniente do século XVII (Queiroz, 2007).

Ressalto que, nessa época, 0s originarios ja vivenciavam a exploracao vinda dos
povos portugueses, franceses e britanicos. Contudo, a maior parte do territério pertencia
a Portugal. Além disso, assim como no Brasil, em Guiné Equatorial, ha uma narrativa de
que a sua historia comeca em 1471 com o “descobrimento” do territdrio pelos primeiros
colonizadores, especificamente por marinheiros portugueses, na ilha de Ano-Bom. A

saber o que afirma Jodo José de Sousa Cruz, um professor militar portugués:

Foi descoberta por Fernando PO, fidalgo da Casa de D. Afonso V,
Capitdo de um navio da Coroa portuguesa em o ano de 1471 ou 1472
posto que varios escritores dizem ter sido achada em 1474 e outros
informam que o fora no ano de 1485; em tudo ha uma confusao por se
haverem perdido as memorias daquele tempo. (Cruz, 2015, s/p)

Percebo que a narrativa contada acerca do povo guinéu-equatoriano é a partir da
perspectiva dos colonizadores. Na citacdo acima, inclusive, o professor militar usa a
terminologia “descoberta” para se referir ao territorio invadido e colonizado; compreendo

que isso demarca o pensamento moderno-colonial que, em 2015, ainda se faz presente.
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Inclusive o territorio que o fidalgo Fernando Po identificou nessa navegacéo foi a atual
Ilha de Bioko que, na época, recebeu o nome de Fernando Poo em sua homenagem
(Boleka, 2005). De certo, a historia passou a ser documentada a partir desse contexto,
mas naqueles enclaves de terras ja existiam pessoas que viviam e construiam as suas
narrativas. Logo, se a historia desses originarios passou a ser documentada nesse ambito
social de subalternidade, consequentemente, o que foi documentado esta alinhado com os
interesses de quem detinha o poder em suas maos: os europeus (Ndongo Bidyogo, 1977,
Queiroz, 2007).

Como mencionei anteriormente, assim como no territério de Ceuta, que foi
colonizado pelos espanhdis, os portugueses foram os primeiros colonizadores da Guiné
Equatorial. Os lusitanos dominaram cerca de trés séculos as ilhas do Golfo da Guiné
tornaram-se postos de trafico de escravos para as coldnias portuguesas na América do Sul
e outros paises, como Franc¢a e Espanha, como constatou Ndongo Bidyogo (1977) por
meio de suas investigacdes documentais na Espanha.

As colonizagbes também deram espaco para tratados internacionais,
evidentemente que esses acordos foram realizados tomando como principio os interesses
dos colonizadores. Assim, em 1778, foi assinado o Tratado El Pardo entre Portugal e
Espanha onde foi estabelecida uma troca de territorios. Diante disso, Portugal cedeu as
ilhas de Annobon e Bioko pelas terras situadas na América do Sul as quais, mais tarde,
foram integradas ao Brasil, atualmente correspondentes aos Estados de Santa Catarina e
Rio Grande do Sul (Ndongo Bidyogo, 1977; Queiroz, 2007). Essas terras subsaarianas
africanas passaram a ser reconhecidas oficialmente como Territorios Espanhdis do Golfo

de Guiné ou, popularmente, Guiné Espanhola (Salvo, 2003).
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Figura 4 - Mapa do golfo da Guiné
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Na imagem apresento a regido que compde o Golfo da Guiné que é composto por
territorios localizados na costa ocidental da Africa e oceano Atlantico. Atualmente, Bioko
e Ano-Bom pertencem a Republica da Guiné Equatorial, enquanto Sao Tomé e Principe
compde outra comunidade cujo idioma oficial é o portugués. Ha, também, uma pequenina
ilha chamada Corisco que pertence a Guiné Equatorial e esta localizada a 29 km ao
sudoeste do estuario do Rio Muni que define sua fronteira com Gabdo. No mapa
apresentado, ndo é possivel visualiza-la, pois, € muito pequena; mas ao identificar o
territorio Libreville, que € a capital do Gabao, € possivel ter uma no¢do proxima da
localizacdo geografica dessa ilha.

A partir do contexto de escravizacédo e, consequentemente, exploracdo da méo de
obra humana, foi intensificado o cultivo de cacau, café e exportacdo de madeira para 0s
territérios ocupados pela Espanha, bem como por outras col6nias europeias (Ndongo
Bidyogo, 1977). Acrescento que, mais tarde, esse foi o cenario utilizado como referéncia
para a construgcdo do primeiro romance de nacionalidade hispano-africano, Cuando los
combes luchaban, de Ledncio Evita (Queiroz, 2007).

A principio, a coroa espanhola teve maior interesse pelas colonias da América do
Sul no que se refere a colonizacdo e povoamento de mao de obra escrava, entretanto,
guando essas lograram a independéncia, a Espanha enxergou possibilidades lucrativas a

partir do pequeno territorio africano:
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Entre 1820 y 1850, cuando la mayoria de las colonias americanas han
asegurado su independencia de Espafia, ésta vuelve sus ojos hacia la
Guinea como una forma de entrar en el lucrativo trafico de esclavos.
Para Espafia el negocio es doble; por una parte, proveer a sus colonias
del Caribe, Cuba y Puerto Rico, de mano de obra para las plantaciones
azucareras y tabacaleras; y, por otra parte, abastecer de esclavos el
mercado algodonero del sur de los Estados Unidos (Salvo, p.17 2003).

Espanha iniciou a colonizagéo na Guiné Equatorial em um territorio relativamente
pequeno, a ilha Fernando Poo (a Ilha de Fernando P§, em portugués, que atualmente
chama-se llha de Bioko, a priori recebeu esse nome devido em homenagem a um
navegador portugués do século XV. De acordo com a histdria que é contada por Portugal,
Fernando P¢6 foi responsavel pelo “descobrimento” dessa e de outras ilhas no Golfo da
Guiné)*®. Contudo, no que diz respeito a escravizacio de povos africanos na regido do
Golfo de Guiné, outras forcas colonizadoras europeias chegaram primeiro. Nesse periodo,
o Império Britanico mantinha assentamentos no mesmo territdrio, especificamente na ilha
Fernando de Poo.

Estou de acordo com Ndongo Bidyogo (1977) quando afirma que o governo
britdnico usou a evasiva justificativa de estarem em desacordo com a escravizacao
enquanto, na verdade, nutria interesses econdmicos. Reforco que nesse periodo, o Império
Britanico mantinha assentamentos no mesmo territdrio, especificamente na ilha Fernando
de Poo, e se opds ferozmente ao trafico de escravos aplicando leis e patrulhando o Oceano
Atlantico em busca de navios com carga humana. Compreendo que se ndo houve
prioridade em reconduzir as(os) escravizadas(os) a vida que foi Ihes foi roubada, a
humanidade dessas pessoas africanas foi anulada nesse processo (Fanon, 2008).

Da mesma maneira compreende o pesquisador Salvo (2003), a0 mencionar que
essa protecao, aos povos negros africanos embora tenha sido sustentada historicamente
por discursos moralistas, éticos e humanitarios, a coroa britanica nunca repatriou as
pessoas africanas localizadas nos navios. Concomitante, a colonialidade do ser retoma e
reafirma essa concep¢do desumana e animalesca que a colonizacdo atribui ao ser
colonizado (Walsh, 2005; Maldonado-Torres, 2007). Aqui no Brasil, contamos com as

reflexdes do educador brasileiro Paulo Freire (2019) que, ao refletir sobre a educacao

43 prémio de Investigagdo Fernando P6 — Diregdo-geral da Educacgdo, Republica Portuguesa. Disponivel
em: https://www.dge.mec.pt/noticias/educacao-para-cidadania/premio-de-investigacao-fernando-po
Acesso em: 22 fev. 2023.
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bancéria, preconizou sobre o humanitarismo falso, visto que o interesse do opressor é
preservar as circunstancias as quais beneficiam e mantém a sua generosidade ndo genuina.

Em 12 de outubro de 1968 a Guiné Espanhola tornou-se independente
politicamente da Espanha, adotando o nome de Republica da Guiné Equatorial e passou
a ser oficialmente um pais governado pelo seu primeiro presidente eleito, Francisco
Macias Nguema, de 1968 a 1979, e a partir desse momento o espanhol foi utilizado como
lingua oficial. Entretanto, o que era para ter sido o inicio de uma fase democrética
transformou-se em uma ditadura, o presidente deslegitimou os outros partidos tornando
0 seu 0 Unico, Partido Nacional dos Trabalhadores.

A partir desse contexto, iniciou o que Ndongo Bidyogo (1977) intitulou de Los
Afios del Silencio, periodo caracterizado por perseguicdes que despolitizavam os direitos
democraticos e a liberdade de expressdo da populacdo guinéu-equatoriana.
Compreendemos que, embora ndo estejamos mais falando do processo de colonizacéo,
mas de uma Guiné Equatorial independentista que sofreu um golpe, as colonialidades
estéo presentes na estrutura dessa sociedade.

Dessa maneira, ao relacionarmos a rejei¢do do governo guinéu-equatoriano com
relacdo a determinados saberes produzidos pela sociedade, compreendemos essas acoes
como resultado do colonialismo moderno cimentado na estrutura da sociedade. Para
sermos mais especificas, esta, concerne a colonialidade do saber que se refere a rejei¢do
do intelecto, historia e cultura de povos nao-europeus, como afirmou Quijano (2005).
Dessa maneira, a colonialidade do saber esta relacionada a negacdo do conhecimento de
determinados grupos sociais, ou seja, a rejeicao da epistemologia ndo-eurocéntrica.

Nesse contexto, esta sociedade também precisa lidar com a colonialidade do
poder, uma vez que ha poderes que oprimem saberes 0s quais estdo em discordancia com
seus interesses. De acordo com Quijano (2005), a colonialidade do poder esta ligada ao
dominio invasivo do imaginario do outro, ou seja, 0 discurso imposto pelo colonizador
emerge profundamente na estrutura social do colonizado. Essa observagédo foi feita,
anteriormente, por Fanon (2008) quando afirmou que aos olhos dos colonizadores 0s
colonizados séo corruptos e corrompidos.

Durante a ditadura de Francisco Macias Nguema, de 1968 a 1979, o ensino da
lingua espanhola também foi proibido, uma vez que era uma lingua concebida como
imperialista, o que refletiu na negacdo da producdo intelectual, artistica e cientifica
hispano-africana da Guiné Equatorial. Atualmente, embora seja reconhecida como

republica, o pais é governado pelo ditador Teodoro Nguema Obiang Mbasogo, que esta
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no governo ha 44 anos — em 2022 — que comandou a execuc¢do do tio, o ex-presidente
Francisco Macias, para ocupar a presidéncia (Ndongo Bidyogo, 1977).

Atualmente, a historia da Guiné Equatorial esta sendo construida sob um contexto
corrupto, repressivo e antidemocratico. E relevante questionar o destino do dinheiro
publico, uma vez que a populacio estd posicionada no 138° lugar no indice de
Desenvolvimento Humano (IDH Global de 2014), de acordo com o Plano Nacional de
Desenvolvimento Urbano (PNDU), sendo que esse pais é o terceiro maior produtor de
petroleo da Africa. Para compreendermos essa dimensdo, é consideravel relacionarmos
essas questdes exploratorias as raizes coloniais que originou a atual politica do pais.

Do mesmo modo, as atitudes opressoras do atual governo da Guiné Equatorial,
sob comando de Obiang, coadunam com a colonialidade do saber. Afinal, ela esta
relacionada com a rejeicédo epistémica produzida pelas(os) originarias(os) desse pais, uma
vez que a colonialidade do saber, segundo Quijano (2005), trata-se dos saberes do Norte
que estdo em posicdo de validar ou invalidar outros saberes como, por exemplo, 0s do
Sul. Nesta circunstancia, é crucial retomarmos que o Sul que estamos nos referimos ndo
é geografico, mas um Sul epistemol6gico, como pontuam Silva Junior e Matos (2019).

Os direitos humanos também sdo marcas de subordinacdo na sociedade guinéu-
equatoriana, posto que as dendncias realizadas por organiza¢cdes ndo governamentais sao
frequentes, mas 0 governo nega todas as acusagdes**. Acrescentamos que um dos critérios
para 0 pais ingressar a Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa (CPLP), foi
desenvolver leis para punir a violéncia contra as mulheres guinéu-equatorianas, contudo,
até 2021 nenhuma lei foi promulgada — exceto em 2022 que, de acordo com Obiang, a
pena de morte foi abolida®. Assim, determinados grupos sociais seguem em
vulnerabilidade, e enquanto as mulheres cis sdo violentadas e concebidas como
propriedade dos homens, as mulheres trans, assim como outras pessoas LGBTQIAPN+,
néo séo reconhecidas como pessoas de direitos civis.

Diante disso, compreendemos que as diversas formas de opressdo dentro do
contexto deste pais sdo expressas na sociedade de modo interseccional. Assim, da mesma

forma que as colonialidades ndo agem entre si, mas articulando a sua esséncia opressiva

a4 Organizagdes denunciam violéncia e discriminagdo contra mulheres na Guiné Equatorial. Por Agencia
Lusa, 2021. Disponivel em: https://observador.pt/2021/08/16/organizacoes-denunciam-violencia-e-
discriminacao-contra-mulheres-na-guine-equatorial/ Acesso em: 18 jun. 2021.

4 Guiné Equatorial aboliu pena de morte. Por Uol, 2022. Disponivel em:

https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/afp/2022/09/19/guine-equatorial-abole-pena-de-morte.htm
Acesso em: 30 nov. 2023.
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e segregadora, o patriarcado presente nesta sociedade age em articulacdo com o
capitalismo, resgatando memdrias coloniais de género e sexualidades. Sobre isso, a
professora negra estadunidense Crenshaw (2015) afirma que pensar a partir da
interseccionalidade possibilita que tenhamos sensibilidade analitica para compreender as
relacBes de poder diante das identidades.

Dito isto, identificamos que em 2019, o presidente da Guiné Equatorial assinou o
Decreto 94/2019¢ que estabelecia a regulamentac&o, na cidade de Malabo — antiga capital
da Guiné Equatorial, mas foi substituida por uma cidade planejada que se chama Ciudad
de La Paz — da prostituicdo e homossexualidade, sob a justificativa de controle da
integridade moral e fisica, bem como a protecdo das familias. Considerando essas
situacOes de inferioridade relacionadas a inexisténcia dos direitos civis dos/as pessoas
pertencentes a comunidade LGBTQIAPN+, consideramos, além das opressdes
interseccionais, que tais acdes contribuem para a negacado da identidade sociocultural dos
individuos subalternizado/as. Conforme sofrem negacionismo, essas pessoas, € suas
identidades que representam quem elas sdo, tornam-se invisiveis por meio da
colonialidade do ser (Walsh, 2005).

Contudo, destacamos que nesse debate o fator raca é compreendido de maneira
diferente da que concebemos em nosso contexto brasileiro, uma vez que a Africa é um
continente multicultural, plurilingue e povoado com diversas etnias negras. Obono e
Camps (2018) apresentam que a sociedade guinéu-equatoriana esta posicionada sob dois
marcos civilizatérios/ideoldgicos, a heranca cristd catolica, oriunda do regime colonial, e
as bases da etnia bantu, de tradicdo africana e que antecede o periodo escravista.

Contudo, como dito no inicio desta secdo, o racismo, a misoginia e a exploracao
da forma que existe hoje na Africa— e em outros paises — é um projeto de natureza branca,
cisgénera, capitalista e colonial. Além disso, atualmente € comum que pessoas
conservadoras guinéu-equatorianas, assim como o presidente, afirmem que a
homossexualidade ndo é coisa de africano, mas de homens brancos (Somos Parte del
Mundo, 2020). Em detrimento disso, Obono e Camps (2018) afirmam que o colonialismo
e as questdes hierarquicas de género determinam as sociedades.

Ressaltamos que estamos dialogando sobre uma sociedade negra, africana, cujas

identidades foram influenciadas e silenciadas pelo colonialismo espanhol. Diante desse

48 Decreto 94 de 08 de julho de 2019. Disponivel em: https://www.asodeguesequndaetapa.org/decreto-
942019-por-el-que-se-designa-la-composicion-de-la-comision-encargada-de-elaborar-el-anteproyecto-de-
la-ley-reguladora-de-la-prostitucion-y-la-homosexualidad-en-quinea-ecuatorial/ Acesso em: 31 out. 2023.
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atual contexto, concordamos com Landulfo e Matos (2021) que contam com a
colaboracdo da literatura africana, em lingua italiana, para compreender parte dos reflexos
do colonialismo em comunidades que foram colonizadas pela Europa.

Diante disso, compreendemos que os saberes do Sul sdo potencialmente
decoloniais, uma vez que proporcionam a ruptura de pensamentos e atitudes segregadoras

sob a percepc¢éo de verdades Unicas (Adichie, 2019).

Entendemos que as historias contadas por mulheres [e homens]
nascidas [e nascidos] em paises que sdao marginalizados e
compreendidos como periféricos oportunizam o desenvolvimento do
pensamento decolonial e colocam essas [e esses] escritoras [e
escritores], majoritariamente negras [e negros], em destaque (Landulfo;
Matos, 2021, p. 135).

Dessa maneira, ao seguirmos a narrativa do trabalho das pesquisadoras, ocorre
que ao contemplarmos escritos hispano-africanos que levantam questdes relacionadas ao
colonialismo e as suas colonialidades (do poder, do saber, do ser, da linguagem e outras)
estamos lidando com um recurso epistémico que possibilita compreender outras
identidades, nesse caso, de outros contextos da lingua espanhola.

Ressaltamos que os textos selecionados foram produzidos em lingua espanhola
e, nesse contexto, ja ndo a concebemos como a lingua do colonizador, mas como a lingua
utilizada pelos povos subjugados pelo sistema politico dominador. Dessa maneira,
enxergamos o0 uso da lingua espanhola, no contexto guinéu-equatoriano, a partir de um
processo politico-linguistico ressignificativo. Tal aspecto esta atrelado a outra forma do
colonialismo moderno, conhecida como a colonialidade da linguagem, pensamento
proposto por Veronelli (2015) como foi dito anteriormente, por meio de suas reflexdes
que atravessam os escritos de Franz Fanon.

Sobre esse contexto linguistico, Matos (2020) estuda sobre o significado social e
politico do uso das linguas de origem europeias por descendentes de africanas(os) e
indigenas subalternizadas(os) por processos colonizatorios. Matos (2020) compreende
que fazer uso da lingua do colonizador € um posicionamento de luta, uma vez que as
comunicagOes sdo necessarias para seguir resistindo. Ela retoma o processo violento de
imersdo das linguas europeias em contextos coloniais e afirma que “propagar uma
imagem de unido supostamente pacifica, contribui ainda mais para o apagamento de

diversas historias, prevalecendo os discursos colonialistas” (Matos, 2020, p. 228).
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Dessa maneira, contamos com a literatura como um recurso historico-cultural que
transmite informacOes singulares acerca de uma sociedade ou periodo historico. Para
além disso, € por meio da episteme presente nessas obras, em articulacdo com os estudos
decoloniais, que podemos nos conectar com outros saberes os quais foram e sdo
silenciados pelas concepc¢des coloniais. Portanto, por meio deste estudo, apresentamos
uma proposta didatica que envolve epistemologias e ontologias suleadoras no contexto
da lingua espanhola, as quais advogam pelo processo cognitivo dos grupos tidos como
periféricos e marginais. Na proxima secdo, apresentaremos uma proposta que une a

literatura as questdes que acabamos de problematizar.

3.4 Literatura banto-hispanica da Guiné Equatorial

A literatura é uma producdo artistico-cultural que € capaz de expor, por meio da
linguagem, as sociabilidades humanas em que ela esta inserida, seja de modo ficcional ou
real. Diante disso, compreendo que a literatura sempre ird conter um pouco do autor e das
relagOes sociais estabelecidas ao seu redor, ainda que a narrativa parta de um ponto de
vista fantasioso. Com base nessa premissa, selecionei uma obra literaria que se insere no
conceito de “Literatura de Testemunho”, termo proposto pelo professor Marcio
Seligmann-Silva (1998). Isso porgque considero que as vivéncias expostas nas narrativas
da obra de Trifonia Melibea Obono sdo capazes de construir, para nos leitores e leitoras,
concepcdes as quais nos auxiliam a compreender um determinado contexto sociocultural
bantu-hispanico, neste caso, uma producdo africana em lingua espanhola. Neste espaco,

portanto, cabe apresentar o conceito de literatura de testemunho, a saber:

A literatura de testemunho pode ser entendida como uma forma de
recriacdo de mundos baseados em experiéncias memorialisticas de
sujeitos que testemunharam, de alguma forma, um evento histérico.
Narrativas testemunhais sdo reconstrucdes de mundos implantados pelo
autor. O testemunho é uma possibilidade de apresentar relatos com
um peso traumatico e inarravel, levantando questdes e dando voz as
narrativas de minorias, de sobreviventes de holocaustos e de outras
formas de genocidio, repressdo e violacdo dos direitos humanos.
Percebemos, também, que o testemunho salienta a relagdo entre
discurso histérico e discurso ficcional (Maciel, 2016, p. 75, grifos
meus).

Logo, a literatura de testemunho é construida por meio de uma narrativa do ponto
de vista de quem vivenciou a situacdo relatada. Diante disso, como pontua Seligmann-

Silva (1998), o ocorrido presenciado ndo deve ser confundido com a realidade, isto é, o
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testemunho é resultado de um trauma, de uma cena, de um recorte e ndo do todo ou de
sua realidade concreta. Contudo, o que vem a ser uma realidade concreta? A produgéo
literaria, como pontuei anteriormente, sempre serd atingida, de alguma forma, pela ética
do autor — e ndo ha nenhum problema nisso porque essa capacidade de narrar oS mesmos
acontecimentos de diversas diferentes que dialogam, talvez, seja uma das diversas belezas
que proporciona a linguagem e a literatura.

Além disso, para mim enquanto pesquisadora e professora, entendo que uma obra
literaria testemunhal provavelmente apresenta visdes subjetivas de quem testemunhou,
mas € justamente a perspectiva de quem vivenciou o trauma que me importa, uma vez
que estou interessada em investigar uma constituicao identitaria. Se a teoria da literatura
concebe que as narrativas testemunhais sdo afetadas pelo trauma, compreendo, portanto,
que as identidades envolvidas também sdo. Sendo assim, a perspectiva dos
acontecimentos para as pessoas que testemunharam e/ou vivenciaram os ocorridos
presentes na obra bantu-hispanica “Yo no queria ser madre”, neste trabalho, é o que
realmente importa.

Ainda no que se refere a literatura selecionada, ressalto que € valido salientar o
uso de determinadas nomenclaturas. Afro-hispanico, hispano-africano ou hispano-negro-
africano? No ambito da lingua espanhola, o termo ‘hispanico’ ¢ comum para designar
saberes e producdes cujas origens sdo de paises cuja lingua mais usada é o espanhol,
especialmente da América Latina. Além disso, 0 uso desse termo, em alguns estudos
contemporaneos, demarca a classificacdo de um produto que ndo é exclusivamente de
origem espanhola, isto €, da Espanha. Dessa maneira, € necessario compreendermos a
minha escolha em relacdo ao uso da terminologia “hispano-africana” para designar a

literatura utilizada nesta pesquisa.

Em alguns de seus ensaios tematicos iniciais o critico Mbare Ngom
(1993), por exemplo, propunha a etiqueta Literaturas Africanas
Hispanas para reunir o conjunto de textos literarios africanos
originalmente escritos e veiculados em castelhano. Landry-Wilfrid
Miampika e Enrique Lomas Lépez sdo dois outros estudiosos que
adotaram a expressdo Literaturas Hispano-africanas, tendo sido
Miampika, juntamente com os pioneiros Donato Ndongo-Bidyogo e
Mbare Ngom, entre outros, um persistente batalhador no sentido da
abertura de espaco e visibilidade internacional para estas literaturas
dentro do universo académico e editorial (Queiroz, 2019, p. 32, grifos
meus).
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Junto a essa perspectiva, insiro no dialogo com o pesquisador Jorge Salvo (2003)
que reforca a diferenca conceitual entre ‘hispano-africano’ e ‘afro-hispanico’, em que este
refere-se as producdes de descendentes de africanos no &mbito da América de lingua
espanhola: “El primero representa la cultura africana de habla hispana de Guinea
Ecuatorial, mientras que el segundo representa la cultura desarrollada por los
descendientes de los esclavos africanos traidos a Hispanoamérica™*’ (Salvo, 2003, p.
01). Além disso, como ressalta Amarino Queiroz (2019) em didlogo com Jorge Salvo
(2003), o prefixo ‘afro’, na atualidade, resgata uma concepgao cultural que remete as
producdes dos saberes de matriz africana em didspora em todo o mundo, assim, € comum
0 uso de afro-peruano, afro-francés, afro-brasileiro e outros.

Dessa maneira, compreendo que hispano-africano € uma nomenclatura que
abrange os saberes da Africa cujas producdes sdo em lingua espanhola e podera ser
expandida mais ainda, se nos atentarmos ao mundo arabico e berbere norte-africanos. Por
isso, neste trabalho, para demarcar a natureza da literatura, que € de origem bantu/banto
e produzida em lingua espanhola, utilizo bantu-hispano ou bantu-hispénica.

Ha, também, outra possibilidade de nomear essas producgdes: Literaturas
Africanas de Lingua Espanhola, como apresenta Queiroz (2019) por meio de uma
investigacdo massiva*®. De acordo com o pesquisador, essa terminologia abrange os
escritos literarios africanos e afro-diasporicos originalmente escritos em lingua castelhana
e que, ao ultrapassar as fronteiras, interagem com outros territérios culturais. Ha, também,
a terminologia hispano-negro-africano em que se considera, no ambito das producoes
literarias em espanhol na Guiné Equatorial, os aspectos étnicos.

Quanto a esse paradigma fronteirico, mencionado anteriormente por Queiroz
(2019), que é um empecilho de difusdo para as literaturas marginalizadas diante dos
canones, o critico literario guinéu-equatoriano Mbaré Ngom (NGOM, 2008) ressaltou,

em uma entrevista escrita, que é necessario construir um trabalho a nivel académico, isto

470 primeiro representa a cultura africana de lingua espanhola da Guiné Equatorial, enquanto o segundo
representa a cultura desenvolvida pelos descendentes dos escravos africanos trazidos a América Latina
(Salvo, 2003, p. 01, traducdo minha).

4 “Grande parte da critica contemporanea tem adotado a expressdo Literaturas Africanas de Lingua
Espanhola, incluindo-se ai desde estudiosos e estudiosas africanos como Monique Nomo Ngamba, Céline
Clémence Magnéché Ndé, Justo Bolekia, Joseph-Desiré Otabela-Mewolo ou Sosthéne Onomo Abena até
pesquisadores ndo-africanos como Benita Sampedro, Gloria Nistal, Dosinda Garcia-Alvite, Inmaculada
Diaz Narboa ou DulcineaTomés Camara.” (Queiroz, 2019, p. 33).
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¢, institucionalizar as discussdes acerca das obras literarias. De acordo com ele, é a

universidade que deve mexer no canone. A saber:

Primero tiene que penetrar en algunos espacios como la
universidad. Porque si no esta alli, como se va a leer. Alguien tiene que
hacer la critica, alguien tiene que hablar de esos libros. Eso por un lado.
Por otro, un interés que pueda tener la prensa. Y hablar de esos textos y
discutirlos. Y eso tiene un impacto, llega lejos. [...] Creo firmamente
en las academias, en las aulas, las academias de las universidades,
de los colegios, como trampolin para lanzar estas obras. Es posible
gue mi percepcion sea utdpica, pero yo lo veo asi, porgue si no, si uno
no puede determinar la calidad de una creacion cultural, porque un
periodista, un critico, lo va a publicar. Sobre todo si uno de ellos viene
de los llamadas periferias, del “Tercer Mundo”. Entonces, estas
literaturas llamadas periféricas son los que son. A veces ni merecen ni
quieren la atencion del occidente, para decirlo de alguna forma (Ngom,
2008, p. 2-3, grifos meus).*°

De certo, o pensamento ocidentalizado foi instaurado e é consolidado nas
universidades, como sinaliza Angela Kleiman (2013) ao discutir sobre a auséncia de
saberes periféricos no ambito academicista. Isso significa dizer que a Otica do saber,
geralmente, serd direcionada ao conhecimento canbnico que torna outras formas de
conhecimento invisiveis. Alinhado a isso, conforme € possivel ver na citacdo acima,
Mbaré Ngom afirma que essas literaturas, tidas como periféricas, as vezes nem merecem
e nem querem chamar atencdo do Ocidente. Diante disso, ao conduzir as literaturas da
Guiné Equatorial na producédo de conhecimento cientifico, nas aulas de lingua espanhola
na universidade ou nas aulas de linguagens na Educacdo Bésica estariamos, enguanto
educadores, promovendo a veiculagdo do conhecimento linguistico-cultural hispano-
africano. A minha leitura da fala de Mbaré Ngom me leva a entender que o nucleo das
mudangas sociais esté na ciéncia e educagao.

A producéo do conhecimento literario em espanhol oriundo da Guiné Equatorial
comecou diante do contexto independentista vivenciado pelo pais, em 1953, quando foi

publicada, em Madri, a primeira obra e romance da nacionalidade guinéu-equatoriana em

49 primeiro vocé tem que penetrar em alguns espagos como a universidade. Porque se vocé ndo esta 14,
como vocé vai ler. Alguém tem que fazer a critica, alguém tem que falar desses livros. Isso por um lado.
Por outro, um interesse que possa ter a imprensa. E falar desses textos e discuti-los. E isso tem um impacto,
chega longe. [...] Creio firmemente nas academias, nas salas de aula, nas academias das universidades, dos
colégios, como trampolim para lancar estas obras. E possivel que minha percepgéo seja utdpica, mas eu o
vejo assim, porque sendo, se alguém nédo pode determinar a qualidade de uma criagdo cultural, porque um
jornalista, um critico, o vai publicar. Sobretudo se um deles vem das chamadas periferias, do "Terceiro
Mundo". Entdo, estas literaturas chamadas periféricas sdo as que sdo. Por vezes, nem merecem nem querem
a atencgdo do Ocidente, para o dizer de alguma forma (Ngom, 2008, p. 2-3, traducdo minha).
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espanhol, cujo autor foi Leoncio Evita. O nome do romance é ‘Cuando los combes
luchaban’ e a narrativa foi baseada em uma lenda da etnia ndowé e a localizagdo temporal
em que a histéria esta localizada foi do periodo colonial (Salvo, 2013).

Em 1962, foi publicado o romance, em espanhol, ‘Una lanza por el boabi’, escrito
por Daniel Jones Mathama. Embora seja, de acordo com Queiroz (2007), uma obra
baseada em um relato tradicional da cultura bantu e ainda que seja a primeira literatura
hispanica da Guiné Equatorial, com um personagem principal negro, possui faz apologia
ao colonialismo. Segundo Salvo (2003), essa e outras literaturas sdo produtos derivados
dos discursos coloniais e adota a denominagdo “literatura de consentimento”,
nomenclatura dada pelo autor guinéu-equatoriano Mbaré Ngom, que se refere as obras
literarias que narram a perspectiva colonizadora do ponto de vista eurocéntrico.

Em 1978 Raquel llonbé, pseudénimo de Raquel del Pozo Epita, publicou a obra
Ceiba — nome de uma planta de grande abundancia em regides da Africa Ocidental. A
obra reune diversos textos escritos por llonbé entre 1966 e 1977. A escritora e multiartista
de nacionalidade guinéu-equatoriana com um ano de vida foi viver com o0s seus pais na
Espanha. Assim, Queiroz (2007) compreende, a partir dos estudos dos seus escritos, que
ao ser filha de pai espanhol e mde guinéu-equatoriana ela desenvolveu identidades
hibridas as quais conseguiu expressar em suas obras.

Em 1981, Raquel llonbé publicou a obra Leyendas guineanas na qual ela investiu
em uma investigacdo no seu territorio de origem para que pudesse, por meio dos seus
escritos, representar a esséncia étnico-cultural do povo africano da Guiné Equatorial.
Assim, a obra refere-se a um compilado de oito lendas e contos populares fang, bubi e
ndowé. Em 1992 ela veio a 6bito em Madri e em 2015 sua obra p6stuma Ceiba Il foi
publicada onde ha textos inéditos®°.

Reitero que no final da década de 60 a Guiné Equatorial tornou-se independente
da Espanha, em 1970 Macias Nguema tornou-se presidente por meio de um golpe militar
e em 1979 foi destituido do cargo em um golpe coordenado pelo seu proprio sobrinho e
Ministro da Defesa, Teodoro Obiang. Durante o periodo ditatorial regido por Macias
Nguema ele determinou uma série de acGes que violavam os direitos humanos e
estimulavam o anti-intelectualismo. Além disso, ele perseguiu, prendeu e executou

diversas pessoas que se opunham ao seu modo de governar, dentre eles politicos,

50 Sobre as publicagdes literaria de Raquel llonbe. Disponivel em:
https://www.casafrica.es/pt/event/apresentacao-do-livro-ceiba-ii-poesia-inedita-de-raquel-ilombe-del-
pozo-epita Acesso em: 28 abr. 2023.



https://www.casafrica.es/pt/event/apresentacao-do-livro-ceiba-ii-poesia-inedita-de-raquel-ilombe-del-pozo-epita
https://www.casafrica.es/pt/event/apresentacao-do-livro-ceiba-ii-poesia-inedita-de-raquel-ilombe-del-pozo-epita
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docentes, jornalistas, artistas e tantos outros. Durante o periodo do seu mandato nenhuma
publicacdo de obra literaria, artistica e/ou cientifica foi realizada em &mbito nacional.
Todas as suas a¢des, antidemocraticas, fizeram com que as poucas pessoas opositoras ao
governo se exilassem em outros paises (Ngom, 1993).

Entretanto, fora da Guiné Equatorial, as producfes das pessoas que estavam em
exilio seguiam em ascensdo. Em 1985, Juan Balboa Boneke publicou um romance de
natureza autobiogréfica e literatura de testemunho, denominado “El Reencuentro: el
retorno del exiliado”. Essa obra ficou marcada por conter uma narrativa que expde a
segregacdo racial entre colonizadores brancos europeus e guinéu-equatorianos. O autor
escreveu a obra apos retornar de uma viagem a Espanha onde se encontrava exilado para
manter-se distante da ditadura do antecessor do atual presidente da Guiné Equatorial. No
mesmo ano Maria Nsué Angue publicou o romance Ekomo que se trata de uma obra em
que a protagonista, uma mulher de etnia fang, apds a morte do marido procura romper 0s
tabus da sociedade em que esta inserida. Diante da visdo contemporanea e vanguardista,
considero essa obra de natureza critica e feminista.

H4&, também, as producdes literarias que mais se destacam na atualidade, seja por
resgatar a identidade étnico-cultural dos povos originarios ou por conter uma natureza
critica a conduta ideoldgica critica. A escritora feminista Remei Sipi Mayo em suas obras
exalta a figura feminina e coloca a mulher no centro do saber questionando o
posicionamento dela na sociedade, a exemplo de Mujeres Africanas: mas alla del topico
de la jovialidade de 2018. A obra da engenheira de telecomunicacGes Alejandra Evui
Salmeron Ntutumu, cujo pai € espanhol e a mée guinéu-equatoriana, nasceu na Espanha
e desenvolve um projeto educacional antirracista, Potopoto®l. Ela escreveu o conto
infantil “El viaje de llombe®? em que relata a historia de uma menina de seis anos,
llombe, que decide ir em busca de sua mée quando esta nao regressa a casa e durante essa

busca vive diversas aventuras, relacionadas com as lendas locais, no bosque guinéu-

51 Traducéo da definicdo de potopoto segundo a escritora Alejandra Salmerén Ntutumu: “E uma palavra
que é usada na Guiné Equatorial e em outros paises africanos, vem do Pichi, o inglés misturado com a
lingua originéria, e significa lama. Eu gosto porque se relaciona com a ideia da lama que se forma quando
ha chuva torrencial nos paises com clima tropical e representa nosso propésito principal: sujar as referéncias
culturais de nossos meninos e meninas para construir um paradigma novo educacional antirracista. Romper
com essa historia Unica, com esse esteredtipo, com essa ma representagdo que existe”. Disponivel em:
https://www.elsaltodiario.com/en-el-margen/alejandra-ntutumu-si-no-cuentas-la-diversidad-del-mundo-
en-el-que-vives-estas-faltando-a-la-verdad Acesso em: 28 abr. 2023.

52 Conto infantil “El viaje de llombe”, de Alejandra Salmeron Ntutumu, versdo em video. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=JRS7ihg-B8U Acesso em: 28 abr. 2023.



https://www.elsaltodiario.com/en-el-margen/alejandra-ntutumu-si-no-cuentas-la-diversidad-del-mundo-en-el-que-vives-estas-faltando-a-la-verdad
https://www.elsaltodiario.com/en-el-margen/alejandra-ntutumu-si-no-cuentas-la-diversidad-del-mundo-en-el-que-vives-estas-faltando-a-la-verdad
https://www.youtube.com/watch?v=JRS7ihg-B8U
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equatoriano. Por fim, mas ndo menos importante, destaco o trabalho como escritor,
jornalista e critico politico que exerce Donato Ndongo Bidyogo. Ele possui muitas obras
publicadas: artigos cientificos, entrevistas, periédicos em jornais, livros, poemas, contos
e outros géneros. Neste espaco citarei algumas de suas obras: Historia y tragedia de
Guinea ecuatorial, 1977; Antologia de la literatura guineana, de 1984; Las tinieblas de
tu memoria negra, de 1987; e tantos outros textos que denunciam o contexto social de
uma sociedade que vive sob repressdo politica.

Entretanto, a literatura nesse territorio nem sempre foi escrita, afinal ndo é por
acaso gue existem os termos contador e contadora de histdrias, como pontua Silva (2013).
Segundo Queiroz (2007), o saber académico considera a categorizacdo das literaturas
africanas: a) As literaturas orais ou oratura; b) As literaturas escritas em linguas
vernaculas ou arabicas; e c) As literaturas escritas em idiomas europeus. O autor reafirma
que € comum a literatura africana escrita carregar em suas narrativas marcas da literatura
oral, uma vez que essa € a sua origem.

Como professora e pesquisadora, penso que a literatura contribui para o
crescimento intelectual de uma maneira singular. Compreendo que o saber advindo dela
ndo € construido exclusivamente no ambito cientifico, mas para além dele. Afinal, para
que seja possivel expor as ideias, 0 escritor ou a escritora para e pensa, estaciona e reflete,
rabisca e reescreve até chegar a uma forma adequada para expressar o mundo a sua volta.
Diante disso, entendo que o saber extrapola os limites academicistas. Ao compreender
que a literatura esta além da teoria, estrutura e das palavras, defino que a literatura, seja
ela oral ou escrita, € uma arte que expressa sobre quem somos nés. E nesse campo que o
crescimento intelectual também se potencializa, no compartilhar dos saberes, no ato de
mergulhar nos conhecimentos do outro, na pratica de permitir-se conhecer o outro por
meio da leitura, mas ndo a leitura que limitada, de certo, me refiro a leitura que dilata e

expande a paradigmas do saber.
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SECAO 4 - LITERATURA AL MARGEN

Para contextualizar o corpus desta investigagéo, nesta se¢do, apresento a escritora
e a obra literaria selecionada para o estudo. Em seguida, realizo uma leitura analitica e
critica dos fragmentos orientada pelos pressupostos epistemoldgicos. Em sintese, esta é a

secdo cujo foco € a obra literaria.

4.1 Quem é Trifonia Melibea Obono?

Trifonia Melibea Obono Ntutumu Obono — também conhecida por Trifonia
Obono, Melibea Obono ou Trifonia Melibea Obono — se intitula como uma mulher
escritora, artivista e académica. Ela, que é jornalista e politdloga de formacdo, também
atua como jornalista, professora universitéaria e pesquisadora sobre temas relacionados as
mulheres, as relagdes de género e as sexualidades em Africa. Melibea Obono escreveu
romances, contos, relatos pessoais e outros géneros literarios. Compde a linha de frente
do ativismo guinéu-equatoriano e luta pelos direitos humanos de grupos marginalizados
em seu pais de origem, a Republica da Guiné Equatorial.

Ela também integrou, como coordenadora, a Unica organizacdo nao
governamental (ONG), na Guiné Equatorial, que luta pela sobrevivéncia da comunidade
LGBTQIAPN+, “Somos Parte del Mundo”®3, grupo ao qual ela faz parte como mulher
cis bissexual.

Figura 5 - Logo da ONG Somos Parte del Mundo

Fonte: Relatorio “Homofobia de Estado en Guinea Ecuatorial”, 2020.

53 Site da ONG “Somos Parte del Mundo”. Disponivel em: http://somospartedelmundo.info/ Acesso em:
31 out. 2023.
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Atualmente, atua na ONG (Organizacdo ndo governamental) como assessora e a
coordenagcéo ficou a encargo de Angel Custodio Micha Ava Nfumu, outro ativista guinéu-
equatoriano. Neste momento, em 2024, segue para 0s seus 42 anos, uma vez que nasceu
em 27 de novembro de 1982 em Afaetom, Evinayong — uma pequena cidade da Guiné
Equatorial situada a sudeste de Rio Muni, especificamente no topo de uma montanha,

cuja populacéo é cerca de 5.000 habitantes.

Figura 6 - Foto da escritora Trifonia Melibea Obono

Fonte: Entrevista, Canal Armarios Abiertos, Youtube, 2021.

Segundo a escritora, ela ndo tem muitas lembrancas do periodo da infancia,
lembra somente que aproveitou com muitas brincadeiras e travessuras. Além disso, ela
acrescenta que foi nesse periodo gue iniciou a sua escrita com o objetivo de responder as
perguntas que a inquietavam quando ainda era pequena. No final da adolescéncia, foi
estudar na cidade de Bata, no internato catdlico La Salle, institui¢do criada para formar
professores/as qualificados/as. Nesse espaco ela teve contato intenso com o mundo
literdrio. Ela lembra que adorava ler e que, uma vez por semana, era feito um
levantamento dos/as discentes que retiravam mais livros da biblioteca e ela sempre esteve
entre as primeiras pessoas que liam mais livros — em certas ocasides, inclusive, ela se
escondia debaixo da cama para seguir com suas leituras enquanto as freiras procuravam
por ela para que pudesse realizar as outras atividades, a exemplo da costura.

Dentre as suas memorias, ela compartilhou que todos questionavam por que ela
ainda ndo tinha sido expulsa do internato, ja que ndo obedecia as regras e as normas como

previa a instituicdo. Ela confessa que também ndo sabe explicar o porqué e sempre que
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era cogitada a sua expulsdo, a dire¢do dizia que nao era o momento e que ela tinha “algo
mais”. Ainda no internato, ela adorava ler a revista Mundo Negro, principalmente os
artigos escritos por Donato Ndongo. Para ela, foi gracas a ele e outros/as escritores/as que
ela pode conectar-se com a Africa. O universo “paralelo” que as leituras literarias lhe

proporcionavam, segundo Trifonia, a deixava cada dia mais louca e curiosa.

Esa curiosidad por la vida y la adquisicion de conocimientos me ayudd
a iniciar mi carrera, mi maestria y avanzar progresivamente hacia mi
doctorado, mi ocupacion actual. Para mi, la vida es un desafio
constante. [...] Estudié dos carreras, una en periodismo y la otra en
ciencias politicas. En periodismo, mi trabajo se centro en el analisis del
periodismo local donde me encontraba en ese momento. La corrupcién
fue el tema elegido para mi tesis en ciencias politicas (Obono, 2021,
s/p).%

Durante a sua caminhada académica, Trifonia Obono teve que lidar com muitos
obstaculos. No seu mestrado, pesquisou sobre o financiamento da Espanha a Guiné
Equatorial voltado para organizacGes religiosas que atuam na educacédo, e esse foi o
primeiro obstaculo por ter escolhido um setor mal documentado. Enquanto os/as demais
discentes da p6s-graduacdo coletavam os materiais de analise das suas pesquisas com
facilidade, em suas palavras, Trifonia se via nua, isto &, sem corpus para desenvolver a

sua investigacdo. Em 2021, quando ainda estava realizando o doutoramento, afirmou que:

Hubiera sido maés inteligente si hubiera elegido un problema con los
datos disponibles. Elegir Guinea [Ecuatorial] como tema de trabajo
de investigacion significa elegir el fracaso, y sigo fracasando con mi
doctorado, porque te digo, para hacer investigacion en Guinea
necesitas un DNI del PDGE (Partido Democratico de Guinea
Ecuatorial), y si no lo tienes, no puedes investigar libremente. Y en mi
universidad me regafian: «Melibea, sigue con tu trabajo» (Obono, 2021,
s/p, grifos meus).*®

% Essa curiosidade pela vida e a aquisi¢do de conhecimentos ajudou-me a iniciar a minha carreira, a minha
mestria e a avancar progressivamente para o meu doutoramento, a minha profissdo atual. Para mim, a vida
é um desafio constante. [...] Estudei duas carreiras, uma em jornalismo e a outra em ciéncias politicas. No
jornalismo, o meu trabalho centrou-se na analise do jornalismo local onde eu estava naquele momento. A
corrupgao foi o tema escolhido para a minha tese em ciéncias politicas (Obono, 2021, s/p, tradugdo minha).

55 Teria sido mais inteligente se tivesse escolhido um problema com os dados disponiveis. Escolher a Guiné
como tema de trabalho de investigacdo significa escolher o fracasso, e continuo a falhar com o meu
doutoramento, porque te digo, para fazer investigacdo na Guiné precisas de um DNI do PDGE (Partido
Democrético da Guiné Equatorial), e se néo tiver, ndo pode investigar livremente. E ha minha universidade
repreendem-me: «Melibea, continua o teu trabalho» (Obono, 2021, s/p, tradu¢do minha).
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A dificuldade que Melibea Obono encontrou foi a ocultacdo dos dados pelas
instituicdes governamentais, os quais deveriam ser publicos e transparentes uma vez que
se trata de um pais que é intitulado como democratico. Ainda no doutorado, ela tentou
realizar uma investigacdo, no ambito do Direito, sobre os casamentos consuetudinario na
Guiné Equatorial (trata-se da unido baseada nas tradicGes e em costumes 0s quais
passaram a ser aceitas como norma, ainda que néo seja legal diante da legislagéo).
Entretanto, ela precisou redirecionar a rota da sua investigacdo porque ao entrevistar as
mulheres guinéu-equatorianas, muitas vezes, ndo obteve éxito em detrimento do receio
que as comunidades tém do Estado. Dessa maneira, ela expde que nao teve apoio seja
social ou de fomento para realizar as suas investigacdes (inclusive, segundo ela, as bolsas
sdo direcionadas as familias que tem mais dinheiro) e que se viu em uma caminhada
académica solitaria e a Unica coisa que proporciona seguir ¢ a sua comunidade: “A
satisfacdo as vezes vem porque vocé pesquisa um assunto pelo qual é apaixonado e
contribui com algo positivo para sua sociedade.” (Obono, 2021, s/p, tradugio minha)®°.

Atualmente, Melibea Obono é graduada em jornalismo e ciéncias politicas pela
Universidad de Murcia e realizou mestrado em cooperacdo internacional e
desenvolvimento na mesma instituicdo. Segue em doutoramento, entre sua terra natal e
Madri, em Estudos Interdisciplinares de Género e Politicas de Igualdade na Universidad
de Salamanca. Hoje, atua como professora universitaria, na Facultad de Letras y Ciencias
Sociales da UNGE (Universidad Nacional de Guinea Ecuatorial) de Malabo desde 2013.
Ela também forma parte do grupo do Centro de Estudios Afro-Hispanicos (CEAH) da
Universidad Nacional de Educacion a Distancia (UNED)®’. Além de dedicar a sua vida
profissional a escrita, pesquisa e ensino, ela exerce um trabalho como ativista. Por meio
dessa atuacdo, ela oferece palestras em eventos internacionais (presenciais e virtuais
sincronos) e dentro dos Centros Culturales Espafioles (situados na cidade de Malabo y
Bata) onde é um dos poucos ambientes seguros para falar sobre as sociabilidades da
comunidade LGBTQIAPN+ na Guiné Equatorial. Acredito que por ser um 6rgéo gerido
pelo governo espanhol, a identidade europeia possibilita uma certa tolerncia da presenca

desses debates dentro do territério guinéu-equatoriano.

%6 Versdo original: “La satisfaccion a veces viene porque investigas un tema que te apasiona y aporta algo
positivo a tu sociedad.” (Obono, 2021, s/p).

57 Biografia de Trifonia Melibea Obono Ntutumu. Disponivel em:
https://www.casafrica.es/es/persona/trifonia-melibea-obono Acesso em: 28 mai. 2023.
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Em 2020, especificamente no dia 9 de dezembro, tive a oportunidade de participar,
como ouvinte, de uma das suas palestras virtuais e aberta ao publico de Melibea Obono.
O nome do evento foi Jornada Voces Africanas: narrativas necesarias entre Africa y
Europa ofertado pelo Grupo de Pesquisa Voces Africanas da Universidad Complutense
de Madrid. O encontro aconteceu durante trés momentos ao longo do dia com palestras,
ministradas em espanhol, das seguintes escritoras: Igiaba Scego (italo-somali), Trifonia
Melibea Obono (ecuatoguineana) y Djamilia Pereira de Almeida (luso-angolena). Na
ocasido, a minha orientadora, Doris Matos, também estava presente e perguntou se o
curriculo das escolas de ensino basico contempla a literatura local. Trifonia foi direta na
resposta e disse que ndo, os curriculos das escolas da Guiné Equatorial priorizam a
literatura espanhola, como Miguel de Cervantes Saavedra, Federico Garcia Lorca e outros
classicos. Em seguida, aproveitei 0 espaco de perguntas para direcionar ao meu objeto de
pesquisa. Questionei se ela, como professora de ensino superior, tinha autonomia para
usar a sua literatura na sala de aula. Lembro-me nitidamente dela sorrir e abaixar a cabeca,
talvez um pouco desconcertada, e responder que em hipdtese alguma ela pode utilizar a
literatura dela quando ministra aulas em Guiné Equatorial.

Devido as suas obras literarias e seu posicionamento ideolégico, ela é considerada
uma das vozes vanguardistas mais potentes do seu pais na contemporaneidade. Por meio
dos seus escritos, sejam eles literarios ou em colunas de jornais, Trifonia Obono
reivindica os direitos civis e humanos da comunidade a qual faz parte de modo que as
narrativas expostas em seus textos fazem dendncias acerca da exclusdo vivenciada por
grupos marginalizados dentro da sociedade que esta inserida. Por isso, a sua escrita é
compreendida como uma “literatura al margen”, isto é, marginalizada.

Em 2016 ela publicou o seu primeiro romance, “Herencia de bindendee”. N0 ano
seguinte, publicou “La bastarda”, e esse foi o primeiro romance de uma escritora da
Guiné Equatorial a ser traduzido para o inglés. Por meio dessa obra a escritora pode
ressaltar a voz de mulheres léshicas dentro do seu pais, uma vez que falar e viver uma
realidade homoafetiva, na Guiné Equatorial, ainda € tabu. Um destaque que merecer ser
dado a essa obra é que a protagonista € uma mulher albina, outro tabu que ha em Guiné
Equatorial e outros paises africanos.

Em 2018, com a obra Las mujeres hablan mucho y mal, Trifonia Obono foi

contemplada com 0 Premio Internacional de Literaturas Africanas “Justo Bolekia



103

Boleka 8. Além dessa, outras obras resgatam conhecimentos tidos como insignificantes
diante da perspectiva machista tais como: La albina del dinero, de 2017, Alli abajo de las
mujeres: dji ené bina bito asi, de 2018, Yo no queria ser madre. Vidas forzadas de mujeres
fuera de la norma, de 2019 e outros contos escritos de maneira colaborativa em obras
organizadas por outros/as escritores/as.

Em um video publicado no seu canal profissional no Youtube, em 2019, Trifonia
Obono®® afirmou que os fangs, a etnia a qual ela faz parte e a maior etnia na Guiné
Equatorial, em detrimento do patriarcado e machismo ndo dava espaco para as relacoes
homoafetivas dentro da comunidade e isso ocorria desde antes da chegada do
conservadorismo cristdo. Como dito anteriormente, o papel do homem, dentro da etnia
fang, sempre esteve associado com a sua masculinidade e quando ele performava
feminilidades ja ndo servia mais para conviver com os demais. Como alguém fam e mina
(macho e fémea na lingua fang) iria proteger a comunidade? Como ele iria cacar, golpear,
ir & guerra e realizar outras “atividades de homem” se tivesse perdido a sua virilidade?

Em consequéncia desses acontecimentos, de acordo com a Trifonia Melibea
Obono, no passado pré-colonial, muitas pessoas homossexuais e trans isolavam-se nos
bosques para viverem sem incomodos de quem ndo os aceitavam. Uma de suas obras,
“La bastarda”, conta a historia de Marcelo, um homem gay, que decide viver no bosque
por ndo ser aceito pela comunidade. A partir dessas informacdes coletadas por meio dos
estudos desenvolvidos anteriormente, percebo que preciso considerar aspectos singulares
da cultura guinéu-equatoriana e seu contexto sociopolitico: 1) as pessoas dentro dessa
sociedade ndo sdo vistas a partir das suas subjetividades, mas como familia e comunidade,
isto €, elas sdo atravessadas pelas relagBes étnico-linguisticas; Il) se o homem estar
atrelado a feminilidade € sinbnimo de fraqueza, consequentemente, a mulher também esta

associada a esse paradigma.

%8 Trifonia Melibea Obono, “Premio Internacional de Literaturas Africanas Justo Bolekia 2018”.
Disponivel ~ em: https://fedellando.com/trifonia-melibea-obono-premio-internacional-de-literaturas-
africanas-justo-bolekia-2018/2018/07/ Acesso em: 02 mai. 2023.

59 Trifonia Melibea entrevista completa LGTBIQ+. Disponivel em: https://youtu.be/JCpJ5¢cB_MwQ
Acesso em: 17 fev. 2023.



https://fedellando.com/trifonia-melibea-obono-premio-internacional-de-literaturas-africanas-justo-bolekia-2018/2018/07/
https://fedellando.com/trifonia-melibea-obono-premio-internacional-de-literaturas-africanas-justo-bolekia-2018/2018/07/
https://youtu.be/JCpJ5cB_MwQ
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4.2 Vamos conhecer a obra literaria?

O material que selecionei para este estudo € o a obra literaria “Yo no queria ser
madre: vidas forzadas de mujeres fuera de la norma”, publicada em 2019 pela editora
espanhola Egales. O titulo é autoexplicativo, pois, ja transmite as informac6es gerais
acerca do contetdo que o livro expde. A categoria da obra, segundo a Teoria Literaria, €
uma Literatura de Testemunho uma vez que apresenta a recriagdo de acontecimentos
baseada em experiéncias memorialisticas (Seligmann-Silva, 1998; Maciel, 2016). Além
disso, de acordo com a sinopse exposta no site da editora®® essa obra é resultado de um
compilado de trinta relatos pessoais de mulheres guinéu-equatorianas em que, ao usar
suas vozes, pela primeira vez, elas rompem um sofrimento silencioso dentro do contexto

sociopolitico do seu pais de origem.

Figura 7 - Capa da obra literaria

ERIA SER MADRE

Prélogo de
pili® Donfinguez Ruiz

®

Fonte: Editorial Gales, 2019.

A pesquisadora e escritora da obra, Trifonia Melibea Obono, se colocou como

ouvinte das declaragdes dessas mulheres e transcreveu tudo o elas sentiam: a auséncia de

60 Sinopse da obra Yo no queria ser madre: vidas forzadas de mujeres fuera de la norma, 2019. Disponivel
em: https://www.editorialegales.com/libros/yo-no-queria-ser-madre/9788417319748/ Acesso em: 02 mai.
2023.
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informacao cientifica e politica acerca da sua sexualidade e direitos humanos; o o6dio e
rancor pela familia, comunidade e a si mesmo; o consumo de drogas para suportar as
dores psicoldgicas e fisicas nas dindmicas sociais; a forma como elas se sentem
invisibilizadas pela sociedade patriarcal e outras possibilidades de viver e sobreviver nas
condicdes que elas se encontram.

Em uma das diversas entrevistas oferecidas pela escritora, especificamente em

2020, a ela afirmou que:

El Unico elemento en comun entre ellas es el haber sido madres a la
fuerza, resume la autora de la novela La bastarda (Flores Raras, 2016).
O no querian ser madres de esta manera: “La mayoria lo han sido de
manera violenta y en la adolescencia. Se trata de mujeres que aman a
otras mujeres, que no quieren estar con hombres, y de todos los grupos
étnicos. Para ellas, el medicamento para curar su orientacion sexual es
el embarazo, y hay que repetir la dosis hasta la sanacion. Sus hijos y sus
hijas heredan el estigma, en tanto dafos colaterales de un tratamiento
gue no funciond. Todas ellas hacen referencia a los modos en que se las
fuerza desde su propio grupo de pertenencia. La familia amenaza, se
embarazan, se deprimen, se encierran, se avergiienzan porque tienen
otra identidad de género y terminan trabajando en el inico mercado que
las acepta, que es el de la prostitucion. Yo tenia que dejarlas hablar
sobre lo que ellas quisieran, no podia preguntar directamente por la
manera en que llegan al embarazo, porque lo han vivido con mucha
dureza” (Obono, 2020, s/p).5

Compreendo que pisar no solo da maternidade requer rendncias, visto que gestar,
educar e passar por todos 0s outros processos que a maternidade exige sdo atos basilares
para quem deseja e pode executar o papel de mée. Entretanto, a maternidade ndo é para
todas, afinal, certamente ha mulheres que ndo querem ou ndo podem ocupar esse papel
na sociedade. Em relacdo a essas 30 mulheres, que compuseram a obra com 0s seus

testemunhos, compreendo que nem todas desejavam ser mées ou, como disse Trifonia

61 Entrevista Embarazadas a la fuerza como remedio contra la homosexualidad, El Pais, entrevistada por
Analia Iglesias, 2020. Disponivel em:
https://elpais.com/elpais/2020/02/17/planeta_futuro/1581961967_262800.html Acesso em: 28 mai. 2023.

62 0 tnico elemento em comum entre elas & ter sido maes a forca, resume a autora da novela La bastarda
(Flores Raras, 2016). Ou ndo queriam ser maes desta maneira: “A maioria foi violenta e adolescente. Trata-
se de mulheres que amam outras mulheres, que ndo querem estar com homens, e de todos 0s grupos étnicos.
Para eles, o medicamento para curar a sua orientagao sexual é a gravidez, e vocé tem que repetir a dose até
a cura. Seus filhos e suas filhas herdam o estigma, como danos colaterais de um tratamento que nao
funcionou. Todas elas se referem aos modos em que se as forca desde o seu préprio grupo de pertenca. A
familia ameaca, engravidam, deprimem-se, fecham-se, envergonham-se porque tém outra identidade de
género e acabam por trabalhar no Gnico mercado que as aceita, que é o da prostituicdo. Eu tinha que deixa-
las falar sobre o que elas queriam, ndo podia perguntar diretamente pela forma em que chegam a gravidez,
porque o viveram com muita dureza” (Obono, 2020, s/p, tradugdo minha).
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Obono na entrevista, a0 menos ndo queriam ser da forma que se tornaram — essa
perspectiva serd mais explicita nas anélises dos outros relatos. Contudo, de antemado,
explico que a gravidez, no contexto conservador guinéu-equatoriano é, também, um
mecanismo de defesa “necessario” contra a homossexualidade.

E por se tratar de uma literatura cuja escrita parte das vivéncias de mulheres
negras, africanas LBT+, ou seja, mulheres marginalizadas na sociedade, que enxergo essa
obra a partir do conceito de Escrevivéncias pensado por Conceic¢ao Evaristo (2009; 2016).
Essa terminologia, de acordo com essa intelectual negra brasileira, significa “escrever as
vivéncias” e ela parte das sociabilidades experienciadas de pessoas negras; mais que isso,
s8o obras escritas por pessoas negras sobre pessoas negras. Trata-se, ao meu olhar, de
um suleamento do epistemicidio que nds, pessoas negras, vivenciamos historicamente em
todas as expressoes artisticas para além da literatura.

Observo isso quando vejo que as producdes audiovisuais colocando, em sua
maioria, homens e mulheres brancas em destaque; quando um escritor como Machado de
Assis, que € negro, foi historicamente embranquecido; quando Carolina Maria de Jesus,
cujo reconhecimento foi pdstumo, teve seus escritos silenciados e viveu até o Gltimo dia
da sua vida na pobreza; quando Monteiro Lobato, mesmo com a sua linguagem
claramente racista, ¢ aclamado pelo publico leitor e audiovisual; quando Maria Beatriz
Nascimento advogou a favor de uma identidade negra como instrumento de
autoafirmacdo racial, intelectual e existencial e lutou contra o racismo e machismo, mas
foi vitima de feminicidio; quando no contexto da educacdo linguistica do espanhol os
conhecimentos de maior acesso sdo 0s candnicos e Guiné Equatorial, Marrocos, Saara e
outros paises e regides, cujas produc¢des sdo marginalizadas, ficam em segundo ou Gltimo
plano da construcédo de saberes.

Ao partir desses exemplos reais, percebo que as perspectivas brancocéntricas, as
quais designam a construcao da historia, interferem também em quem néds somos. Assim,
retomo a escrevivéncia como uma alternativa intelectual periférica para compreender as
identidades sociais nos relatos pessoais dessas mulheres. Afinal, quem é mais adequado
para falar e escrever sobre o que elas vivem, sendo elas mesmas?

A gestacdo, para muitas das pessoas LBT+ que vivenciam essa realidade opressora
na Guiné Equatorial, é, na verdade, uma forma de rendncia a si propria (Serena, 2015).
Rendncia a propria existéncia. Renuincia ao amor a si e a outra. Renuncia a liberdade.
Renlncia aos direitos civis e humanos. Rendncia as suas subjetividades; e todas essas

renuncias corroboram com a colonialidade do ser (Maldonado-Torres, 2008). Isto é, sdo
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renuncias as identidades que essas pessoas construiram ou poderiam construir a partir de
suas vivéncias, mas que, por diversos paradigmas sociais, estdo sendo inibidas pela
cultura nacional que determina o que pode ou ndo ser adequado (Hall, 2019). Reforco
que, por se tratar de uma literatura testemunhal, esta obra representa um microcosmo da
sociedade guinéu-equatoriana.

Entretanto, ainda assim, € necessario cautela no que tange a generalizacdo dos
saberes, afinal, como defende Chimamanda Ngozi Adichie (2019) precisamos ter cuidado
para que ndo venhamos reproduzir, acerca de um povo, uma histéria Gnica. Todas as
historias sdo importantes, mas em um mundo em que é comum a repeticdo de historias é
urgente, antes de construir afirmagdes unilaterais, escutar outras vozes; em outras
palavras, é crucial possibilitar um equilibrio entre as narrativas. De certo, em sociedades
cujo sistema politico é ditatorial, como na Guiné Equatorial, ha extremos. Contudo,
ressalto que as vivéncias apresentadas por essas mulheres na obra ndo sdo as Unicas
formas de ver o mundo o qual elas estdo inseridas nesse pais. Por isso, pensando em
contemplar uma analise que ndo imponha verdades absolutas, sempre que possivel,
relacionei as ontologias presentes nos relatos pessoais com 0S pressupostos

epistemoldgicos.
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4.3 Analises: fragmentos da obra

“Mirame, observa la piel africana que tengo:

soy negra y alguien ha decidido que yo no soy de aqui,
de este continente.”®?

Yo no queria ser madre, Obono, 2019, p. 19

Os estudos identitarios mais recentes afirmam que a construcao de uma identidade
social € um processo continuo e inacabado. Na epigrafe, com a qual dou inicio a este
topico de analises, percebo que a identificacdo da mulher do primeiro relato da obra,
enquanto pessoa pertencente a cultura de nascimento, é questionada por quem esté ao seu
redor. Quem e por que decidiram que ela ndo € africana e/ou guinéu-equatoriana? Por
qual motivo chegaram a essa conclusdo? Diante disso, para compreender a forma que as
mulheres presentes na obra sdo representadas na sociedade a qual estdo inseridas, parto
das epistemes contemporaneas as quais compreendem a identidade nacional como um
conceito pré-estabelecido pela cultura nacional vigente que, geralmente, exerce poder
sobre as outras culturas existentes (Hall, 2019).

Dessa maneira, se alguém disse para essa mulher, que foi nascida e criada em lares
africanos, que ela ndo pertence ao continente Africa entendo que quem proferiu isso tem
performances para referenciar essa afirmacdo. Por isso, entendo que a imersdo na
perspectiva tanto que quem rejeita como de quem ¢€ rejeitado, neste trabalho, é essencial
para que eu possa alcancar os objetivos cientificos tracados na metodologia.

Ao retomar a epigrafe, reflito que o local de nascimento é o primeiro requisito
para ter uma nacionalidade e/ou naturalidade reconhecida. Contudo, a testemunha do
relato percebe que esse ndo € um critério valido em sua comunidade de origem —ao menos
diante da sua orientagdo sexual ndo. Ela diz: “sou negra”, o que pode demarcar a sua
origem racial; e “alguém definiu que ndo sou daqui”, uma narrativa que marca o
sentimento de rejeicdo. Uma agéo performativa, isto €, palavras que executam uma acao.
Neste caso, 0 vocabulo “ser” que esta envolvido com “sou negra, mas ndo sou daqui”
apresenta um ato ilocucionario no &mbito da performatividade. O que enxergo associando
isso a0 ambito identitario? O principal marcador de nao pertencimento, “ser
LGBTQIAPN+".

63 Epigrafe: Olhe para mim, olhe para a minha pele africana: sou negra e alguém decidiu que eu ndo sou
daqui, deste continente. (Relato pessoal 1, Eu custo quatro milhdes de francos, Obono, 2019, p. 19, tradu¢do
minha).
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Em palavras resumidas, a sociedade que ela esta inserida recusa reconhecé-la
como semelhante. Diante disso, levanto tais questionamentos: Por que defini-la como
guinéu-equatoriana é equivocado, inadequado ou um insulto? Qual a justificativa para
isso? Dentre as analises que estdo mais adiante, reconhego que isso acontece porque ela
reproduz uma identidade a qual ndo esta alinhada aos interesses cis heteronormativos da
sociedade (Butler, 2003), isto é, a identidade nacional guinéu-equatoriana esta projetada
sob uma a referéncia de cultura que rejeita com violéncia e pudor tudo o que é diferente
(Silva, 2014; Hall, 2019). Logo, ela é vista na sua comunidade como uma mulher fora da
norma — como preconiza o subtitulo da obra, “Vidas forzadas de mujeres fuera de la
norma” — ou seja, uma pessoa que ndo serve mais para ser uma mulher africana da Guiné
Equatorial visto que ndo performa o esperado desse modelo estabelecido pela norma
regulatoria.

A obra possui 30 relatos de 30 mulheres LBT+ cujas narrativas sdo opressivas e
dialogam por conterem processos ou desfechos semelhantes. A epigrafe deste tdpico foi
selecionada como demonstracdo de o que esta por vir nas analises. Com seguranga,
reconheco que todas essas mulheres sofreram e sofrem dentro da sociedade guinéu-
equatoriana em detrimento da sua orientacdo sexual. Assim, por meio dos fragmentos
selecionados para esta analise, irei apresentar como isso é expresso nas escrevivéncias da
obra. Para tal, desenvolvi categorias de analise para que pudesse concatenar as narrativas
dos relatos pessoais.

Quadro 2 - Categorias de Analise

1 Culpabilizacio dof a) | as companhias homoafetivas e homossexuais;
- -ulpabifizagao do/a b) | as pessoas brancas ou colonizadores;
outro/a = —— : -
c) |as mées das mulheres lésbicas e bissexuais;

2. Enfermidade a) |0 contato com pessoas homoafetivas “infecta” os/as demais;
contagiosa
3. Associa¢do com o a) | pertencente a satanas ou aos demonios;
pecado b) | pertencente a bruxaria;
4. Pessoas indignasde | a) |os/as filhos/as sdo criados/as pelos familiares;
educar
a) |namoro e casamento com um homem;
5. Alternativas de b) | gestacdo e maternidade;
cura c) | violéncia fisica e sexual;

d) |curandeiro/a ou igreja protestante;
Fonte: elaborado pela pesquisadora, 2023.




110

4.3.1 Categoria de Andlise 1 - Culpabilizacdo do/a outro/a:

A primeira categoria de analise, que possui trés eixos tematicos, intitulei como
“Culpabilizagdo do/a outro/a” porque a partir das leituras, percebi uma frequéncia no ato
de culpar alguém por algumas condutas que, de acordo com os paradigmas sociais
cisheteronormativos, sdo compreendidas como inadequadas. Assim, defini trés eixos
teméaticos associados a essa primeira Categoria de Analise: a) as companhias
homoafetivas ou homossexuais que sdo culpadas pelas mulheres guinéu-equatorianas
“se tornarem” lésbicas ou bissexuais; b) as pessoas brancas ou colonizadores, isto é,
os/as colonizadores/as que sdo responsaveis por apresentarem determinados habitos e
costumes as mulheres guinéu-equatorianas, tais como a condicdo homoafetiva ou a
rejeicdo & maternidade; e c) as maes das mulheres lésbicas e bissexuais que também

sdo culpadas, devido a “ma criagdo”, pela orientagdo sexual e afetiva de suas filhas.

4.3.1.1 a) as companhias homoafetivas ou homossexuais

A seguir apresento alguns fragmentos para exemplificar a primeira categoria de

analise de acordo com o primeiro eixo tematico:

Ahora nadie me visita. Y no solo mi familia me ignora: mi vecindario cree que todas
las mujeres que llegan a mi casa son mis amantes. Los maridos prohiben a sus
esposas verme. Dicen que les voy a quitar sus esposas 0, en su caso, mis amistades,
ya que las lesbianas, dicen, andamos en pandilla y siempre en busca de vaginas.
Yo estoy tranquila. Intento estarlo. Si discutiera cada vez que me provocan, me
volveria loca®*. (Relato pessoal 13, Lesbhianay jefa, Obono, 2019, p. 95, grifos meus).

De acordo com o testemunho, quando é de conhecimento publico que uma mulher
é (ou pode ser) léshica ou bissexual os demais proibem que as mulheres de suas familias
tenham contato com essa outra mulher. Na percepc¢do dos familiares que executam essa
acdo, ¢ uma iniciativa de “protecdo” para que suas esposas, filhas, irmas, primas e outras
mulheres da familia ndo “se tornem”, também, mulheres que sentem atracao por outras

mulheres. O fragmento apresenta uma experiéncia linguistica que, assim como todas as

64 Agora ninguém me visita. E ndo sé minha familia me ignora: minha vizinhanga acredita que todas as
mulheres que chegam a minha casa sdo minhas amantes. Os maridos proibem as esposas de me verem.
Dizem que lhes vou tirar as esposas ou, no seu caso, as minhas amizades, ja que as léshicas, dizem, andamos
em grupo e sempre em busca de vaginas. Eu estou tranquila. Tento estar. Se discutisse cada vez que me
provocam, ficaria louca. (Relato Pessoal 13, Lésbica e chefe, Obono, 2019, p. 95, traducdo minha).
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outras, expressa uma agdo (Austin 1990 [1962]; Melo, 2022). Enquanto eles dizem que
ela é lésbica e, por isso, possui uma conduta sexualmente “desenfreada”, o resultado
desses atos de fala é a soliddo. Os familiares dessa mulher ndo a visitam mais e, da mesma
forma, faz a vizinhanca.

De acordo com o jornalista Marc Serena (2014), essa rejeicdo a existéncia da
comunidade LGBTQIAPN+ é uma repressao social comum e que ocorre em diversas
regides do continente africano. Contudo, alguns paises posicionam-se de maneira mais
severas impondo leis de criminalizacdo as pessoas que sentem atracdo, gostam ou amam
outras pessoas do mesmo sexo, tal como o pais Gana que além de proibir as relacdes
homoafetivas estd em processo de elaboracdo de um projeto de lei que determinara,
inclusive, que a pessoa se autodeclare em publico (BBC, 2023)%°.

Compreendo que proibir alguém de se comunicar com outra pessoa sob a
justificativa dela ser homossexual, de certo, é uma acdo homofobica. Enxergo, também,
que no contexto dos grupos conservadores da Guiné Equatorial, essa iniciativa, cuja
intolerancia é explicita, é adotada porque eles compreendem que basta falar para que a
“conversdo” seja iniciada ou/e realizada. Nesse espaco percebo a linguagem falada
corporificada, isto €, se materializando por meio de maneira performética (Melo, 2022).
Falar, andar, tocar com outras mulheres LBT+ é uma performance linguistica que
atravessa 0 campo do imaginario e executa acdes.

Assim, de acordo com o relato, se uma mulher é amiga de outra mulher que foi
rotulada como lésbica ou bissexual, ainda que essa mulher negue tal associacdo com a
sua sexualidade, as relacGes precisam ser desfeitas. Ela ja sofreu uma acdo a qual
sentencia 0s seus passos dentro da sua comunidade, ou seja, quem estd ao seu redor
passara a enxerga-la com maior énfase e rigidez no que se refere a norma regulatoéria do
sexo (Butler, 2003). Dessa maneira, essa mulher LBT+ ndo deve sequer ser
cumprimentada, afinal, alguém pode ver a contato entre essas mulheres e falatorios
podem surgir fazendo com que sejam compreendidos como uma unica verdade (Adichie,

2019). Posso afirmar isso, também, a partir do testemunho de outra mulher:

Las amigas y conocidas de las chicas del barrio recibieron la orden
familiar de no verme porque las iba a transformar. Algunas familias
castigaron a sus hijas entendiendo que, si eran mis amigas, es porque

% 0s paises que punem a homossexualidade com pena de morte, por Paula Rosas, BBC News Mundo,
2023. Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/internacional-64252532 Acesso em: 29 nov. 2023.
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112

también practicaban el lesbianismo (Relato pessoal 3, La hija de las
tribus, Obono, 2019, p. 34, grifos meus).®

O castigo é uma das iniciativas dos familiares e comunidade para corrigir a
conduta das mulheres ou evitar que elas, como a testemunha informa, se transformem em
Iésbicas — falarei sobre isso com mais precisdo em outra categoria que trata dessa
iniciativa como alternativa de cura. Na obra, 0s castigos sdo desde agresséo psicologica,
fisica e sexual, mas Serena (2014), em sua investigacdo jornalistica, afirma que ha
perseguicdo, agressao e rejeicdo dessa comunidade. Do mesmo modo, em 2020, a ONG
guineu-equatoriana Somos Parte del Mundo realizou uma denuncia puablica, por meio da
publicacdo de um relatério, em que a conduta da sociedade e governo foram alvo.

Ainda de acordo com esse terceiro relato, a terminologia “lesbianismo” denota a
natureza fobica desses atos de linguagem. Afinal, designa o que essas “mulheres tém”
como se a orientacdo sexual fosse, em outras palavras, uma condicdo patoldgica, isto é,
elas ttm uma doenca. Compreendo esses modos de pensar como um reflexo da
colonialidade do ser, uma vez que essas mulheres tém as suas sexualidades anuladas por
essa associacdo a enfermidade. Além disso, a colonialidade do ser, segundo Maldonado-
Torres (2007), refere-se & maneira como as estruturas coloniais influenciam ndo apenas
as relaces sociais e politicas, mas também a prdpria constituicdo do ser humano.

Ressalto que na sexta categoria darei mais énfase a essa discussao, ja que ela esta
diretamente associada a perspectiva de enfermidades e curas, mas observar a presenca
dela ja nesse primeiro fragmento reafirma que as opressdes agem de modo interseccional
(Akotirene, 2019). Afinal, 0 meu interesse, a priori, era observar como a culpabilizacdo
do outro ocorre nesse contexto, mas outras categorias podem aparecer no decorrer desse
processo de analise e, sempre que necessario, irei destaca-las.

Além da anulacdo da existéncia, reitero a presenca da colonialidade do ser pela
associacdo dessas mulheres como seres sem autocontrole sexual. Em alguns dos relatos,
como o mencionado anteriormente, percebi que as mulheres LBT+ sdo representadas com
uma conduta sexual descontrolada. Nesse terceiro relato, por exemplo, é apresentado que
elas andam em grupos sempre em busca de outras mulheres e, para usar as palavras do

texto em traducdo livre, em busca de vaginas. Compreendo que essa concepcao, de

66 As amigas e conhecidas das garotas do bairro receberam a ordem familiar de ndo me ver, porque eu ia
transforma-las. Algumas familias castigaram suas filhas entendendo que, se eram minhas amigas, é porque
também praticavam o lesbianismo (Relato pessoal 3, A filha das tribos, Obono, 2019, p. 34, traducédo
minha).
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sexualidade desenfreada e animalesca, expressa a ideia de desumanizagéo direcionada a
esse grupo social e torna visivel a colonialidade do ser interseccionalizada com a
colonialidade do género (Maldonado-Torres, 2008; Lugones, 2020).

Diante disso, para evitar que outras mulheres também se “convertam a essa
pratica”, orienta-Se que as ditas heterossexuais ndo se aproximem das que Sao
“visivelmente” 1ésbicas. A saber por meio do relato de outra testemunha:

Los maridos estdn preocupados. Las nifias que en el barrio son lesbianas y que
nunca han visto a personas como nosotras, vienen a escondidas solo para hablar. Una
Vvez un vecino vio a una estudiante de universidad entrando aqui [en mi bar];
salio corriendo a decirselo a su familia. Su padre, desde la puerta de nuestro bar,
advirtié de que no le inyectdramos el virus lésbico a su hija. Mi pareja no estaba.
Yo me quedé observandole; estaba tenso, pegando gritos. Dijo que las lesbianas
teniamos una inyeccion que, si se administraba, transmitia una enfermedad

incurable (Relato pessoal 2, Yo tenia que haber nacido hombre para ser feliz, Obono,
2019, p. 24, grifos meus).

Nesse fragmento do segundo relato, identifico uma mulher cuja linguagem
corporea é associada a uma mulher lésbica (Cunha, 2021). Em outras palavras, a
aparéncia fisica dessa mulher performa as masculinidades atreladas, pelas normas
regulatdrias do sexo, a mulher lésbica e/ou bissexual (Butler, 2003). A testemunha relata
que no bairro onde ela mora ha algumas meninas léshicas, mas elas nunca viram outras
Iésbicas como ela e sua companheira. As meninas, que também sdo lésbicas e escondem
a sua orientacdo sexual da familia e comunidade, falam com ela escondido, mas, em
determinada ocasido, um vizinho viu e foi rapidamente avisar a familia de uma das
meninas. Em detrimento dessa acdo, a reacdo do pai foi advertir a filha com gritos
ordenando que, proferindo afirmacbes homofobicas, ndo era para ela injetar o virus
Iésbico na sua filha e, mais adiante, disse que essa injecdo transmite uma enfermidade
incuravel. Afirmacdo essa que patologiza a orientacao sexual da pessoa homossexual e/ou
homoafetiva (Cunha, 2021).

Os dizeres desse pai € um exemplo para compreender, além do ndo espaco das
pessoas LGBTQIAPN+ na Guiné Equatorial, que as mulheres ndo tém poder de decisao
para reagir a autoridade da familia e comunidade diante de solicitacGes dessa natureza
(Obono; Camps, 2018). Afinal, a mulher que for de encontro com essa narrativa fobica,
ainda que seja uma pessoa heterossexual aliada as lutas LGBTQIAPN+, sera vista
automaticamente como uma mulher LBT+ e seré recepcionada da mesma forma violenta.
Em outras palavras, ndo € bem-conceituado que uma pessoa heterossexual saia em defesa

de uma mulher LBT+.
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Isso acontece porque dentro da sociedade guinéu-equatoriana, a mulher €
atravessada por dois marcos ideoldgicos e civilizatérios, isto €, pelas bases socioculturais
do tronco linguistico-étnico-banto, que é de origem africana, e pelo cristianismo catolico
e protestante, cujo principio é colonial (Obono; Camps, 2018; Matos; Almeida, 2023).
Por isso, em conformidade com Obono e Camps (2018), o atual patriarcado que existe na
Guiné Equatorial é oriundo de duas origens e eles interseccionam seus comportamentos
opressivos. Ressalto que embora exista etnia matrilinear na Guiné Equatorial, como a
bubi, conforme afirmou Trifonia Melibea Obono, todas as etnias existentes nesse pais sao
patriarcais. Quando existe algum traco de matrilinearidade®” quem mandam, nessa
familia, sdo os homens da familia da mde (Obono, 2020).°

Dessa maneira, se a mulher hétero ¢ atingida pelos patriarcados oriundos de duas
origens, de modo que esse sistema social inferioriza e secundariza a autonomia da mulher
em relacdo ao masculino, deixo aqui uma reflexdo: qual espaco a mulher LBT+ ocupa
nessa sociedade? Em sintonia com essa discussdo, Rusly Cachina Esapa, uma mulher
trans guinéu-equatoriana e ativista pelos direitos humanos da comunidade
LGBTQIAPN+ da ONG Somos parte del mundo afirmou que:

No hay ninguna persona trans (ni ella, ni él, ni elle) que no se sienta oprimide, no hay
ningune que no haya padecido algun abuso sexual o fisico, del tipo que sea, en lugares
publicos o privados. Nosotres, normalmente, sufrimos mas acoso y mas bullying que

la gente gay y lesbiana ya que, en su caso, pueden pasar mas desapercibides®
(Esapa, 2020, s/p, grifos meus).

Compreendo a fala de Rusly Esapa, pois, assim como as testemunhas da obra
literéria, ela parte de suas vivéncias. Ha& subjetividades nos seus dizeres que sO sao

possiveis em detrimento das suas experiéncias enquanto mulher trans que nasceu, cresceu

67 A matrilinearidade é um sistema de parentesco e filiagdo em que somente a ascendéncia familiar da mée
é considerada para a transmissdo do nome, dos beneficios ou do status (comum em culturas indigenas
africanas, sociedades nativas americanas e algumas sociedades na regido do sudeste asiatico). Enquanto na
patrilinearidade a ascendéncia considerada é a paterna. E importante ressaltar que a matrilinearidade nao é
0 mesmo que o0 matriarcado. Enquanto a matrilinearidade se refere a linhagem e a heranga, o matriarcado
implica um sistema social em que as mulheres detém o poder politico ou social predominante. Sociedades
matrilineares podem ou ndo ser matriarcais, e vice-versa (Diop; Neto, 2016).

88 Entrevista Embarazadas a la fuerza como remedio contra la homosexualidad, EI Pais, entrevistada por
Analia Iglesias, 2020. Disponivel em:
https://elpais.com/elpais/2020/02/17/planeta_futuro/1581961967_262800.html Acesso em: 28 mai. 2023.

%9 No ha nenhuma pessoa trans (nem ela, nem ele, nem ellu) que nédo se sinta oprimide, ndo ha nenhume
que ndo tenha sofrido algum abuso sexual ou fisico, do tipo que seja, em lugares pablicos ou privados. Nos,
normalmente, sofremos mais assédio e mais bullying do que as pessoas gays e Iésbicas ja que, no seu caso,
podem passar mais despercebidas (Esapa, 2020, s/p, tradugdo minha).


https://elpais.com/elpais/2020/02/17/planeta_futuro/1581961967_262800.html
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e segue vivendo em um pais que rejeita a sua humanidade. Eu, enquanto pesquisadora,
néo partirei do pressuposto de quem sofre mais ou sofre menos, mas compreendo que
diante de uma sexualidade e/ou identidade de género que nao pode ser “escondida”, a
exemplo das pessoas trans e travestis, elas sdo alcancadas simultaneamente por outras
facetas discriminatérias. Além disso, reforco que quando Esapa (2020) afirma que as
pessoas gays e lésbicas podem passar por desapercebidas ela esté se referindo ao espaco
corpdreo que a linguagem ocupa. Assim como Melo (2022) observou, a linguagem € agao
e € comum que pessoas trans performem o género com o qual se identificam.

“Performar género” refere-se & maneira COmMO as pessoas expressam sua
identidade de género por meio de comportamentos, roupas, gestos, linguagem, entre
outros elementos sociais associados ao género (Butler, 2003). No contexto de pessoas
trans, a expressao de género pode ser uma parte importante da afirmacéo de sua identidade
de género. No entanto, isso ndo precisa e nem deve ser uma regra. Afinal, género é uma
construcao social e cultural, e cada individuo tem a liberdade de expressar sua identidade
de género de maneira auténtica para quem sao.

Na obra literaria, por exemplo, ha mulheres que se identificam como lésbicas e/ou
bissexuais e que expressam uma linguagem performatica vinculada a masculinidades.
Isso demonstra como a expressdo pode envolver conformidade ou ndo conformidade com
as normas de género tradicionais associadas ao sexo atribuido ao nascimento. Em outros
casos, ainda que tentem performar feminilidades, elas ndo conseguem esconder porque
as linguagens que elas reproduzem performam quem elas sdo no mundo.

De certo, é nitida a presenca da violéncia de género, uma vez que ocorre quando
alguém é prejudicado ou sofre algum tipo de dano devido as normas sociais e culturais
associadas ao seu género (Cunha, 2021). E comum que a violéncia de género seja dirigida,
principalmente, contra mulheres cis, mas pessoas em que as performances de género sao
ndo normativas também estdo em grande vulnerabilidade (Butler, 2003).

Para resumir essa discussdo, ao Esapa (2020) afirmar que pessoas léshicas e gays
passam mais despercebidos ela esta expressando que o seu corpo trans performa, dentro
da teoria da performatividade de género, uma feminilidade que estéa regulada ao corpo da
mulher cis. Assim, ainda que corpos trans expressem quem sdo dentro da sociedade
guinéu-equatorianas, e de outras sociedades hetero compulsorias, eles sofrerdo punicoes
porgue ndo estdo agindo como deveriam agir de acordo com a performatividade (Butler,
2003). Reitero que essa vigilancia as nossas performances, ou seja, essa regulacdo a quem

nos somos nado estd resumida as a¢bes corporeas, mas a linguagem em sua plenitude. Em
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congruéncia com o que foi dito pela pesquisadora Melo (2022), 0 nosso corpo €
linguagem e transmite comunicacgdes diversas as quais séo suficientes para contemplar
maltiplas performances.
Para seguir com as analises da obra, quanto a culpabilizacdo do outro, apresento
o relato de outra testemunha:
Ella [mi mama] cree que la gente me ha ensefiado a ser lesbiana, que me contagi6
alguien de la brujeria. Si voy con ella por la calle y me saluda una chica, es la que
me ha contagiado. Cualquier mujer que me conoce es lesbiana. En las mafianas
recuerdo mi salida del armario. A las cinco mi madre se levantaba y coreaba en el
barrio que soy lesbiana y que conocia a las leshianas del barrio, que si alguien me
acogia en su casa me dejara libre, porque el presidente de la republica dijo una vez
en un discurso que la homosexualidad no formaba parte de nuestras costumbres,
gue no éramos blancxs. En el barrio la gente tenia miedo. Quien era familiar de una

lesbiana la sacaba fuera del hogar, la echaba a la calle. Se extendia la noticia a otros
barrios™ (Relato pessoal 9, Una mala nifia, Obono, 2019, p. 73, grifos meus).

Nesse fragmento identifico a interseccdo de trés categorias de analise além da
primeira. No que tange a segunda categoria, esta presente na associacdao da orientacao
homossexual como algo contagioso; no que concerne a terceira categoria, associada ao
pecado, ela aparece na concepcao de bruxaria como uma préatica responsavel pela conduta
sexual léshica. Nesse trecho apresentado pertencente do nono relato pessoal, a mulher
afirma que o atual presidente da Republica da Guiné Equatorial, Teodoro Obiang,
proferiu que a homossexualidade nao faz parte dos costumes do povo guinéu-equatoriano,
uma vez que eles n&o séo brancos.

Percebo que um dos homens mais poderosos e influentes do pais esta, por meio
de seus discursos, difundindo a ideia de que a comunidade LGBTQIAPN+ ndo incorpora
as praticas socioculturais do seu povo africano. Partindo do pressuposto que dizer € fazer,
ele estd conduzindo outras pessoas a expressarem essa ideia. Compreendo que essa
afirmacdo, além de ser negacionista, legaliza acBes violentas de todas as naturezas
linguisticas contras as pessoas que se identificam como pertencentes a essa comunidade.

Conforme Stuart Hall (2019) observou, todo pais possui a sua cultura nacional e

essa € predominante em relacéo as outras; uma vez que ha predominéancia, ha o padréo,

OFla [minha mé&e] acredita que as pessoas me ensinaram a ser léshica, que eu peguei de alguém da bruxaria.
Se vou com ela pela rua e me cumprimenta uma garota, é a que me contagiou. Qualquer mulher que me
conhece € lésbica. De manh4, lembro-me da minha saida do armario. As cinco, minha mée se levantava e
cantava no bairro que sou lésbica e que conhecia as lésbicas do bairro, que se alguém me acolhia em sua
casa me deixasse livre, porque o presidente da republica disse uma vez em um discurso que a
homossexualidade ndo fazia parte de nossos costumes, que nds ndo éramos brancxs. No bairro as pessoas
tinham medo. Quem era familiar de uma lésbica a tirava do lar, a jogava na rua. A noticia se espalhou para
outros bairros (Relato Pessoal 9, Uma menina méa, Obono, 2019, p. 73, traducdo minha).
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hé& a normalizacdo e, como Tomas Tadeu da Silva (2014) observou, normalizar significa
eleger arbitrariamente algo como paradigma. Logo, quando outras culturas diferentes
emergem — que, nesta analise, também as entendo como marginalizadas — surgem
discordancias, incompatibilidades, conflitos e outros incobmodos em detrimento da
impossibilidade ou inaceitacdo de normalizar o diferente. Em conformidade a essa
concepcéo, a colonialidade do poder é expressa de diversas formas na sociedade, mas,
uma das principais acdes na modernidade recente é hierarquizar (Quijano, 2008). Assim,
ao definir e determinar os lugares das mulheres LBT+ na sociedade guinéu-equatoriana,
a hierarquizacéo esta explicita nas diferencas e, também, na forma como as identidades
fragmentadas sdo representadas dentro dessa sociedade (Hall, 2019; Silva, 2014).
Observei isso nas escrevivéncias da obra, mas € relevante destacar que essa
concepcdo hierarquizadora das orientacdes sexuais e posices de género, na Africa, vai
além do ambito da Guiné Equatorial. Marc Serena (2015) viajou durante sete meses pela
Africa, de norte a sul, para documentar como as pessoas gays, lésbicas, bissexuais,
transsexuais e intersexuais sdo recepcionadas por suas comunidades. Nessa pesquisa de
campo ele observou que o amor, que foge do padrao cisheteronormativo, desde a Cidade
de Cabo (na Africa do Sul) até Cairo (no Egito), esta fadado ao perseguimento e ameagas.
Diante disso, é comum que exista uma rejeicdo severa a comunidade
LGBTQIAPN+ em determinados territérios africanos. Em abril de 2023, por exemplo, o
ditador da Uganda, Yoweri Museveni, convidou outros lideres africanos a rejeitarem o
que denominou de “promog¢do da homossexualidade” como, segundo ele, uma iniciativa
para “salvar a humanidade” — reitero que, em abril de 2023, o parlamento de Uganda
aprovou uma lei anti-LGBTQIAPN+ que prevé condenacdo de até 20 anos de prisao e,

em alguns casos, pena de morte’*.

4.3.1.2 b) as pessoas brancas ou os colonizadores:

Para seguir com as analises da primeira categoria, por meio do relato de outra

testemunha, apresento mais uma natureza de culpa. Para contextualizar, apresentarei o

que ocorreu com a mulher em questédo e, em seguida, apresentarei o fragmento do relato.

L Ditador de Uganda conclama Africa a 'salvar o mundo' de ameaca LGBTQIA+, Jornal O Tempo, 2023.
Disponivel ~ em:  https://www.otempo.com.br/mundo/ditador-de-uganda-conclama-africa-a-salvar-o-
mundo-de-ameaca-lgbtqia-1.2843731 Acesso em: 31 out. 2023.



https://www.otempo.com.br/mundo/ditador-de-uganda-conclama-africa-a-salvar-o-mundo-de-ameaca-lgbtqia-1.2843731
https://www.otempo.com.br/mundo/ditador-de-uganda-conclama-africa-a-salvar-o-mundo-de-ameaca-lgbtqia-1.2843731
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A testemunha conta em que a sua primeira gestacdo aconteceu em detrimento de um
estupro corretivo, dentro da sua casa e realizado por um suposto amigo. Ressalto que esse
“amigo”, para a familia e comunidade, era namorado dela, mas essa foi apenas uma
estratégia utilizada por ela para que os familiares ndo notassem que ela é Iésbica - antecipo
que, neste momento, ndo me atentarei ao estupro corretivo vivenciado por essa mulher,
uma vez que irei desenvolver sobre isso nas analises da sexta categoria que aborda sobre
as alternativas para alcangar a cura.

Essa mulher, por ndo desejar seguir com a gestacdo oriunda do abuso sexual,
tentou interromper da gravidez tomando chéas abortivos, mas foi impedida pela sua mée
com a seguinte justificativa:

Mama me descubri6 con el aguafuerte y la lejia en las manos. Prometié que iba a
cuidar al bebé. Yo la crei. Mis amigas me aconsejaron gque no creyera en mi madre.

Mi madre asegur6 que un primer embarazo era sagrado, que no se abortaba porque
me podia morir o quedarme estéril para siempre. Y continu6: «Una mujer sin hijxs no
es una mujer. Una mujer sin hijxs es una mala mujer. Nosotras no somos como las
blancas que se mueren sin parir, desobedeciendo a Dios». Di a luz por cesérea.
[...] Que yo iba a traer a la familia costumbres indecentes, como las blancas de

la cooperacion espafiola, todas solteironas (Relato pessoal 1, Yo cuesto cuatro
millones de francos, Obono, 2019, p. 17, grifos meus).

As amigas dessa testemunha, por experiéncia propria ou observacdo das
experiéncias de outras mulheres, tentaram adverti-la de que embora a sua méae dissesse
que ia cuidar do bebé ela nédo acreditasse. Chamou minha aten¢ao, embora nao se encaixe
nas categorias de analise, a afirma¢ao da mae: “Uma mulher sem filhos ndo é uma mulher.
Uma mulher sem filhos é uma ma mulher.” (Versao original: “Una mujer sin hijxs no es
una mujer. Una mujer sin hijxs es una mala mujer.” Obono, 2019, p. 17). Identifico uma
concepcao social subordinadora que imp&e a mulher o ato de gestar, de certo, vinculada
a colonialidade de género (Lugones, 2020). Ndo somente pela anulagdo da mulher ndo ter
poder sobre o seu corpo diante de uma situacdo como essa, mas, principalmente, pela
afirmagdo de que para ser uma “boa mulher” ¢ necessario gestar um bebé. Entdo, a
gestacdo € um dever da mulher cisgénero? Parece que nesse contexto sim.

Quanto a isso, a antropologa norte-americana Sherry Otner afirmou, ainda no final
da década de 70, que nas sociedades patriarcais, 0 homem esta para cultura como a mulher
estd para a natureza. Ela compreende que a mulher, neste caso a mulher cis, é mais
proxima da natureza devido a sua capacidade de gerar vida. A cultura, por sua vez,
transcende a natureza e a mulher é identificada dentro dela, desse modo, de acordo com

as percepcdes patriarcais as mulheres sdo subordinadas a cultura, isto é, ao homem
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(Gonzalez, 2020). E uma analogia que persiste na estrutura das sociedades patriarcais e
acrescento que, com a difusdo da modernidade europeia/colonial, em detrimento da
ultima globalizacéo, os paradigmas patriarcais tornaram-se mais solidos (Lugones, 2020).
A partir da percepcédo de Otner (1979), em articulacdo com as outras epistemes utilizadas
neste trabalho, compreendo que o relato dessa pessoa LBT+ apresenta essa concepcao
subalterna da mulher dentro da sociedade guinéu-equatoriana em relagdo ao homem cis.

Nesse mesmo fragmento, inclusive, a testemunha relata que a sua mée e avo
afirmaram que, por ter filhos de homens diferentes e ser mae solteira, essa mulher traria
a familia costumes indecentes, como ‘as brancas da cooperacédo espanhola’, que sdo todas
solteiras (Obono, 2019) e em outro momento ela disse que a sua mée solicitou que ela
ndo se parecesse como ‘as inférteis brancas’ que inventaram os preservativos ou que
morrem sem parir em desobediéncia a Deus (Obono, 2019). Por meio dessas narrativas e
relacionando elas com a concepcao de identidade e nacionalidade pensada por Hall
(2019), compreendo que a cultura nacional guinéu-equatoriana expressa a ideia de que a
homossexualidade e homoafetividade é uma préatica que ndo pertence, no que tange a sua
origem, ao provo africano. Assim, incentivam e/ou buscam impedir que determinados
modelos de vida ndo sejam perpetuados.

Como apresentei ha pouco, além da homosexualidade e/ou homoafetividade,
outros costumes também sdo compreendidos como “pouco africanos”. A opcao de ndo
ser mde, por exemplo, é concebida por alguns grupos sociais mais conservadores —
enfatizo que ndo sdo todas as pessoas que pensam dessa forma da sociedade em questdo
— como inadequada. Em detrimento disso, direcionam que essa ideia foi implantada pelas

pessoas brancas nos contatos oriundos das colonizages.

4.3.1.3 ¢) as maes das mulheres lésbicas e bissexuais:

E comum que coloquemos a culpa no outro, quando queremos justificar as nossas
acoes que sdo compreendidas como inadequadas, equivocadas, erradas e outras atitudes
malvistas. Contudo, outra questdo chamou minha atencdo. A culpa das pessoas terem “se
tornado” LGBTQIAPN+ na Guiné Equatorial ndo € somente das companhias e da pessoa
branca/colonizadora, mas também pode ser da propria mée. A seguir apresento como isso

se configura nos relatos pessoais:
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De mayor, a los quince y dieciséis afios, la gente empez6 a decir que yo
tenia que haber nacido varon. Sin embargo, por desgracia —
lamentaban—, del vientre de mi madre sali6 un hombre
desperdiciado. «Pobre mujer. Tuvo un varon en el cuerpo de una
mujer. Si fuera un hombre de verdad, seria perfecto. Lastima que tiene
tetas y vagina» (Relato pessoal 24, La hombre lesbiana, Obono, 2019,
p. 149, grifos meus).™

A testemunha do relato 24 performa, em seu corpo, tracos estéticos associados ao
homem cis. A sua mae é vista como uma mulher que trouxe ao mundo um homem
desperdicado, uma vez que ela era vista como um homem imperfeito por possuir vagina.
Reitero que, de acordo com o relato, essa mulher ndo se identifica como um homem trans,
mas como uma mulher lésbica que performa masculinidades.

Além disso, nas linguas bantos originarias da Guiné Equatorial ndo existe um
vocabulo para designar o termo lésbica ou gay. Por isso, utilizam termos pejorativos que
realizam a juncdo do feminino com o masculino como, por exemplo, “marimacho”
(“maria macho” na lingua espanhola), “fam e mina” (“homem mulher” na lingua fang)
ou “woman lapa” (“homem mulher” na lingua pidgin).

No Brasil, uma das expressdes utilizadas para designar uma mulher lésbica que
performa masculinidades ¢ a “lésbica caminhoneira”. Ela, de certo, apresenta um
esteredtipo baseado na orientagdo sexual de mulheres que amam outras mulheres.
Esteredtipo porque associa que por ser lésbica a mulher performard, automaticamente,
um perfil estético e fisico masculino. Contudo, existem léshicas e bissexuais que
performam masculinidades ou feminilidades enquanto outras mesclam essas
performances. Assim, € uma inverdade que toda Iésbica seja masculinizada. Contudo, o
proprio titulo do relato ¢ “A homem lésbica” e associando ele ao fragmento, compreendo
que a testemunha desse relato 24, certamente, performa masculinidades (Cunha, 2021).

Sabendo que a testemunha do primeiro relato € uma mulher cuja aparéncia é
masculinizada, isso, certamente, acarretou sérios problemas para ela. As pessoas da sua
comunidade, ao observar sua aparéncia, lamentavam por ela ser uma desgraca que nasceu
homem com peitos e vagina. Notei, também, que a mae das mulheres lésbicas e bissexuais

recebem a culpa direta pela orientacdo sexual de suas filhas. Assim como estd presente

2 Quando eu tinha 15 e 16 anos, as pessoas comecaram a dizer que eu devia ter nascido homem. Entretanto,
infelizmente — lamentavam —, do ventre de minha mae saiu um homem desperdi¢ado. “Pobre mulher.
Teve um varao no corpo de uma mulher. Se fosse um homem de verdade, seria perfeito. Pena que tem seios
e vagina” (Relato pessoal 24, A homem léshica, Obono, 2019, p. 149, traducdo minha).
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no relato, a sociedade, além de excluir as filhas, rejeita as maes dessas mulheres. Para

tanto, apresento como a mée da mulher do segundo relato é recepcionada pelos demais:

Mi madre me aconseja que deje de hacer tonterias y que vuelva a ser
«normal», como antes, cuando convivia con mi marido. Ella llora
cuando me habla. Dice que en Malabo —alli vive— no levanta
cabeza, no puede reivindicar; todo el mundo la insulta: «mala
madre», «madre de lesbianas», «madre de hijas brujas que se
acuestan con otras mujeres» (Relato pessoal 2, Yo tenia que haber
nacido hombre para ser feliz, Obono, 2019, p. 25, grifos meus).

Primeiro, a mae pede que a filha volte a ser “normal”, ou seja, volte a se relacionar
com homens o que significa dizer que as relaces homoafetivas entre mulheres sdo
“anormais”. Ela acrescenta que onde vive, em Malabo, ndo anda de cabeca erguida porque
todos a insulta dizendo que ndo é uma boa mée. Compreendo que dizer para uma méae que
ela ndo realizou o seu papel adequadamente, de fato, pode ser algo insultante. Contudo,
ser mde de uma mulher léshica também é? Nesse contexto, parece que sim. Ser
LGBTQIAPN+ nessa sociedade € concebido como algo ruim, de origem maléfica e,
principalmente, inaceitavel. Em sintese, uma vez que a filha de uma mulher guinéu-
equatoriana € lésbica, a culpa também é da mae que ndo soube educar as suas filhas. Por
isso, ha casos de familiares que, atravessados pelas colonialidades, solicitam que as filhas
ocultem as suas caracteristicas fisicas masculinas como forma de esconder a sua
sexualidade (Somos Parte del Mundo, 2020).

Embora este trabalho esteja dedicado as sociabilidades das mulheres lésbicas e
bissexuais guinéu-equatorianas, 0s homens gays, as travestis e as/os/ transsexuais desse
pais também sofrem as colonialidades em seus corpos e psique. Como dito anteriormente,
¢ comum que as pessoas guinéu-equatorianas da comunidade LGBTQIAPN+ se
relacionem com 0 sexo oposto para ocultar a sua sexualidade e viver com seguranca.
Performar uma heterossexualidade, em detrimento da sobrevivéncia, € um mecanismo
que funciona para varias pessoas nessas comunidades hiper conservadoras. No relato 18
ocorre exatamente isso, mas, ao invés de casar-se um homem heterossexual, essa mulher

encontrou a companhia de um homem homossexual. A saber:

Me preguntaba todo el mundo si él es hombre o maricén, y no en
privado: en la casa familiar, en la calle, en el mercado... Su padre esta
avergonzado. Y la culpa de que saliese asi, mal, maricon, dice la
familia, es de su madre. La llaman «mala madre». De hecho,
cuando su madre discute con cualquier persona, el primer insulto
gue recibe es «mala madre». La llaman «fracasada» porque no
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supo educarle. Salié maricon. Cuando se escapa y se va a la calle
(tiene ahora treinta y cuatro afios), le mandan buscar. Si no le
encuentran, amenazan a sus amigxs con encarcelarlxs hasta que le
encuentra. Y él no tiene problemas. Su papa tiene de todo. No le
importa: vive en alquiler. Cuando descubren su lugar de alquiler,
cambia a otra vivienda, y asi sucesivamente. En los Gltimos seis meses
se ha mudado tres veces. Suele pasar tiempo, mucho tiempo, meses, sin
ir a casa de su familia. Viaja muchas veces a otras partes del pais y nadie
sabe donde estd. A mi me da igual. Me puede presentar a su novio; se
lo aceptaria, no tengo inconveniente. Yo también tengo mis cosas,
centiendes? Siempre he tenido mis cosas. El las suyas, yo las mias. Le
ayudo, le amo. Lo haria todo a escondidas de su familia. El también.
(Relato pessoal 18, A mi novio le desheredaron por maricén, Obono,
2019, p. 115, grifos meus)™

No fragmento a mulher afirma que esta tudo bem o seu companheiro ser gay e se
relacionar com outros homens, afinal, ela também se relaciona com outras mulheres.
Assim, embora todos saibam que ele é gay, ja que insultam a sua mée por isso e 0 seu pai
tem vergonha dele, ambos seguem escondidos atras de um matriménio que performa uma
possivel normatividade. Optei por ndo chamar essa unido de heteronormativa porque,
afinal, ela ndo é. Neste caso, ha duas pessoas homossexuais performando um matriménio
heterossexual para satisfazer a heterossexualidade compulsoria da sociedade, isto &,
buscam seguir a normatizacdo e regulacdo do comportamento sexual (Butler, 2003).
Nesse ambiente, as identidades e expressdes nao heterossexuais sdo marginalizadas e
estigmatizadas, por isso, esse casal encontrou “uma saida” para seguir vivendo.

Destaco que ele, por ser homem, possui maior liberdade a ponto de viajar pelo
pais escondido com o seu namorado e ela, por ser mulher, segue em casa aguardando o
seu retorno e escutando os insultos da familia e dos demais integrantes da comunidade.
Contudo, essa limitacdo ndo impede que ela continue sendo uma mulher que gosta e se
relaciona com outras mulheres. Assim, enxergo, mais uma vez, a colonialidade do género

que segue oprimindo as mulheres em suas variadas formas de existir no mundo e, como

8 Me perguntava todo mundo se ele é homem ou bicha, e ndo em privado: na casa familiar, na rua, no
mercado... Seu pai esta envergonhado. E a culpa de ter acontecido assim, mal, bicha, diz a familia, é de sua
mde. Chamam-lhe “ma mae”. De fato, quando a sua mée discute com qualquer pessoa, o primeiro insulto
que recebe é “ma mée”. Chamam-lhe “fracassada” porque ndo soube educa-lo. Saiu bicha. Quando se
escapa e se vai a rua (tem agora trinta e quatro anos), Ihe mandam buscar. Se ndo o encontrarem, ameagam
seus amigos com encarceramento até que ele o encontre. E ele ndo tem problemas. Seu pai tem de tudo.
N&o lhe importa: vive em aluguel. Quando descobrem seu lugar de aluguel, muda para outra moradia, e
assim sucessivamente. Nos Ultimos seis meses se mudou trés vezes. Costuma passar tempo, muito tempo,
meses, sem ir & casa de sua familia. Viaja muitas vezes a outras partes do pais e ninguém sabe onde esta.
Eu ndo me importo. Vocé pode me apresentar ao seu namorado; eu aceitaria, ndo tenho problema. Eu
também tenho minhas coisas, entende? Sempre tive minhas coisas. Ele as suas, eu as minhas. o ajudo, o
amo. o faria tudo as escondidas de sua familia. Ele também (Relato pessoal 18, A meu noivo lhe deserdaram
por bicha, Obono, 2019, p. 115, traducéo minha).
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de costume, segue sendo permissiva ao homem ainda que ele esteja em posicdo
inferiorizada (Lugones, 2020).

Para retomar a posicdo maternal nessa sociedade, quando o filho/a nasce
gay/lésbica/bi a mae é vista pela comunidade como uma mae que fracassou na educacgéo
do seu filho/a. A ideia de que a culpa dos erros dos filhos recai sempre sobre a mée é uma
generalizacdo estereotipada e injusta. Compreendo que essa crenca é baseada nas normas
culturais, em sua maioria conservadora e preconceituosa, em que as expectativas sociais
e padrdes sdo tradicionalmente associados as mées.

De fato, em muitas sociedades as mées foram as principais responsaveis pelo
cuidado, educagéo e desenvolvimento dos filhos/as. Automaticamente, isso pode levar a
uma suposicdo de que qualquer comportamento inadequado dos/as filhos/as é atribuivel
as praticas de criacdo da mde. No entanto, essa ideia de que a responsabilidade
comportamental da familia é da mée € um paradigma sexista e, portanto, reflete a
colonialidade do género (Lugones, 2008).

Inclusive o fragmento apresenta a terminologia “maricén” usada para designar
homens gays como “ndo homens”. No relato, por exemplo, ¢é levantado o questionamento
“¢ homem ou marica?” (tradugao livre). Esse é um ato de linguagem performativo para
dizer que 0 homem tem comportamentos socialmente atribuidos as mulheres cis, ou seja,
apresenta feminilidades em suas a¢0es €, por isso, torna-se menos homem. Contudo, nem
sempre um homem gay € feminilizado, logo, essa associacdo € preconceituosa e
estereotipada. Advogo, assim como outros linguistas aplicados, que a linguagem
desempenha um papel significativo na construgdo de uma sociedade inclusiva e, sem
duvidas, o uso de termos depreciativos contribui para a marginalizacdo de grupos
especificos. Advogar por um uso mais consciente e respeitoso da linguagem é uma

maneira importante de combater o preconceito e a discriminacao.

La orden del gobernador sigue en pie ahora que te estoy hablando, 2018.
Tras la orden politica del gobernador, el presidente de la comunidad de
vecinos vino a mi casa con advertencias: nada de ropa de hombre, nada
de actividades de hombre, nada de caminar como un hombre, etc
(Relato Pessoal 4, Mi marido me llama ‘La puta’, Obono, 2019, p. 40).

Concomitantemente, compreendo que essas mulheres lésbhicas performam
masculinidades em suas linguagens e ndo ha nada de errado nisso. Dessa maneira, embora
eu saiba que todas as pessoas da comunidade LGBTQIAPN+ sdo atingidas pelas

violéncias, que sdo de origens hibridas (Obono; Camps, 2018; Matos; Almeida, 2023),



124

estou segura em afirmar que performar atos ndo normativos, no territorio guinéu-
equatoriano, esta suscetivel a sofrer punigdes mais severas.

A homofobia, lesbofobia, transfobia, machismo e misoginia, em articulacdo com
a duplicidade do patriarcado, sdo opressdes acionadas e atravessam cada pessoa de
maneira diferente. 1sso porque determinadas pessoas sequer precisam abrir a boca e dizer
quem sao, a corporificacdo delas esta atrelada a sua identidade social. De acordo com
Melo (2021), os corpos sdo construidos em atravessamento com a historia e linguagem.
Esses corpos performam suas sociabilidades, em detrimento dos atos de fala,
interseccionada por géneros e sexualidades. Tenho dito e repito, o corpo fala!

Em sintese, no que tange a essa primeira categoria de analise que intitulei como
“Culpabilizar o/a outro/a”, vejo a expressao da colonialidade do poder, em detrimento das
hierarquizac6es impostas entre quem determina os paradigmas da sociedade e quem 0s
deve obedecer; a colonialidade do ser, uma vez que ha anulacdo da existéncia dessas
mulheres como pessoas dignas de ser quem elas sdo; e a colonialidade do género que
subordina as mulheres, sejam elas cis ou trans, em relagdo aos homens e as coloca em
posicao de subalternidade dentro das mais variadas esferas sociais. Além disso, € sabido,
segundo a teoria de Louis Althusser (2022 [1970]), que as identidades sdo interpeladas
pelas instituicdes sociais que moldam a maneira como os individuos percebem a si
mesmos e 0 mundo ao seu redor. Diante disso, ainda que as nossas identidades estejam
sujeitas a fragmentacdo, contamos, também, com a normalizacdo dos construtos

sociopoliticos e culturais que interferem de modo determinante em nossas identidades.

4.3.2 Categoria de Andlise 2: Enfermidade contagiosa

A segunda categoria de andlise possui apenas um eixo tematico. Nas analises
anteriores apresentei, ainda que de maneira sucinta, que existe a associa¢do de pessoas
LGBTQIAPN+ como patologias. Nesta categoria, aprofundarei essa perspectiva e como
ela é apresentada por meio dos atos de fala presentes na obra literéria.

4.3.2.1 O contato com pessoas homoafetivas ‘infecta’ os/as demais
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Na concepcdo retrograda, violenta e falaciosa sobre a comunidade
LGBTQIAPN+, a orientacdo sexual homoafetiva e as expressdes de género nao
normativas séo, na verdade, a expressao de uma suposta “doenca”. Essa enfermidade,
segundo os relatos pessoais que compdem a obra, € transmitida por um virus altamente
contagioso e a infec¢do acorre quando se ha contato com outras pessoas ja infectadas, isto
é, pessoas LGBTQIAPN+.

Em 1990, especificamente em 17 de maio, a Organizacdo Mundial da Saude
(OMS) retirou a homossexualidade como uma condicdo de doenca por meio da exclusao
da terminologia dentre as patologias presentes na Classificacdo Estatistica
Internacional de Doencas e Problemas Relacionados a Saude (CID). Essa iniciativa,
que tem mais de 30 anos, foi significativa para reconhecer a legitimidade das pessoas que
pertencem a comunidade LGBTQIAPN+. Entretanto, o processo de decolonizacao dos
modos de pensar e agir costumam ser paulatinos. N&o é possivel que do dia para a noite
as pessoas passem a pensar de maneira diferente do habitual (Matos; Almeida, 2023).

Ainda que no pais ndo exista uma lei explicita sobre como proteger ou punir
pessoas homossexuais, a sociedade precisa um tempo longo para tratad-los de maneira
adequada, ou seja, para acompanhar os pensamentos contemporaneos em prol dos direitos
humanos. Além disso, quando se tem autoridades que incentivam a violéncia, como é
caso da Guiné Equatorial, é dificil que a sociedade aja de maneira diferente. Conforme
Althusser (2022 [1970]) afirmou, as instituicGes sociais atuam como aparelhos
ideoldgicos do Estado, ou seja, hd uma convocacdo constante por meio dos discursos, das
préticas sociais, das normas culturais as quais determinam as formas como as pessoas
entendem e vivenciam suas proprias identidades.

As atitudes e falas de Teodoro Obiang, inclusive, sdo contraditérias com relacéo
a adesdo da Republica da Guiné Equatorial a CPLP. Promover leis que assegurem 0s
direitos humanos de toda a sociedade é uma pratica crucial para os paises de lingua
portuguesa que integram essa comunidade. Embora em 2022 tenha sido juridicamente
extinta a pena de morte no pais, as denlncias de torturas sofridas pela comunidade
LGBTQIAPN+ seguem firmes no pais. Contudo, o presidente nega veementemente todas
elas. Entretanto, com o Decreto de 94/2019 ja mencionado, que regulamenta a
prostituicdo e homossexualidade nas ruas de Malabo sob a critério de proteger as familias;
em articulagdo com essa obra testemunhal e as diversas entrevistas; noticias jornalisticas;
relatorios de ONGs; e exilios de pessoas que vdo de encontro com o governo atual,

percebo que as negacOes do presidente séo inverdades.
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Sobre o virus que, de acordo com os relatos, os familiares e a comunidade

acreditam ser o motivo para essas mulheres “se tornarem” 1ésbicas e bissexuais:

El virus que, segun la ciudad de Bata, transmitimos se contagia
caminando con nosotras por la calle, compartiendo amistades,
cerveza, hablando; de hecho, en este bar no entra el vecindario, nadie:
nadie quiere contagiarse. Nuestrxs conocidxs son Ixs que nos dan
venta: homosexuales. El vecindario entra solo si estan todos los barres
cerrados™ (Relato pessoal 2, Yo tenia que haber nacido hombre para ser
feliz, Obono, 2019, p. 25, grifos meus).

Para contextualizar o fragmento, a dona do bar € uma mulher Iésbica que mora,
no anexo do bar, em um espaco alugado com sua parceira — esse mesmo relato foi
utilizado em parte da analise da primeira categoria. A cidade que elas vivem se chama
Bata e esta localizada em uma zona portuéria da Guiné Equatorial, isto é, é a regido
interiorana, litoranea e continental do pais. Em minhas analises, percebi que algumas
mulheres preferem viver em Malabo, uma cidade maior e mais urbanizada que Bata e
Ano-Bom (que é uma ilha). Embora elas sofram lesbo e bifobia em Malabo, sentem-se
mais seguras para viver mais livres — recordo que Malabo até pouco era a capital de Guiné
Equatorial. Dessa maneira, percebi que esse pensamento homofoébico é mais explicito em
regides ribeirinhas, agricolas, ou seja, comunidades em que o0s costumes dos povos
originarios sdo mais tradicionais (Kessé; Romaric, 2017). Contudo, em Malabo, ainda
que seja uma cidade mais urbanizada e possua contatos internacionalizados, também ha
pessoas que partem desse mesmo pensamento homofébico. Ao retomar as analises da
primeira categoria, por exemplo, apresentei uma mae que ndo consegue andar de cabeca
erguida na Cidade de Malabo devido a orientacdo sexual da sua filha.

Ao retomar a segunda categoria, de acordo com o fragmento mencionado
anteriormente, uma pessoa heterossexual ao ter contato com outra homossexual, ainda
que de maneira indireta, como compartilhando as mesmas amizades, sera vista como uma
possivel vitima de infecgd@o ou, na pior das hipoteses, ja esta infectada pelo virus. Ainda
nesse fragmento a testemunha relata que ninguém entra em seu comércio exceto quando

todos os demais estdo fechados. Em outro momento do texto ela afirma que so outras

0 virus que, segundo a cidade de Bata, transmitimos, contagia-se caminhando conosco pela rua,
compartilhando amizades, cerveja, falando; de fato, neste bar ndo entra a vizinhanca, ninguém: ninguém
quer se contagiar. Nosses conhecides sao les que nos dao lucro: homossexuais. O bairro s6 entra se todas
as barres estiverem fechados (Relato pessoal 2, Eu tinha que ter nascido homem para ser feliz, Obono,
2019, p. 25, tradugdo minha).
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mulheres léshicas e bissexuais entram em seu bar e muitas vezes quando vao la sao
agredidas verbalmente pela vizinhanca (Obono, 2019).

Enxergo uma imensidao de agdes violentas nessa narrativa, mas a que mais me
chama atengdo, neste fragmento, ¢ o0 medo que essas determinadas pessoas t€ém em “‘se
tornarem”. Tratam a orientagdo sexual das pessoas homossexuais/homoafetivas como se
fosse uma espécie de conversdo, para ser mais especifica, uma infeccdo contagiosa e
incuravel. Sobre essa impossibilidade de cura, apresento o que a testemunha do relato

pessoal 25 compartilhou das suas experiéncias:

Creen que vas a acostarte con todas las compafieras de trabajo, con las
parejas de tus colegas, sus hermanas, sus hijas, sus madres, todas las
mujeres. Y a cada mujer con la que te acuestas le contagias el
lesbianismo, una enfermedad que se considera incurable ™ (Relato
pessoal 25, Una leshiana en espiritu, Obono, 2019, p. 156, grifos meus).

E fato que a homossexualidade, nesse contexto, estd associada a patologias. Sei
que ninguém em sua sa consciéncia quer ser alvo de uma doenga compreendida como
nociva e incuravel, ndo ¢ mesmo? O posicionamento dessas pessoas, dada a circunstancia
social em que elas vivem, é entendivel, mas a ideia por tras disso tudo ndo €
compreensivel. E sabido que a falta de informagc&o proporciona ignorancia no ser humano.
Ignorancia no significado da palavra: o estado de néo estar a par de algo ou de ignorar
algo. Nesse caso, compreendo que € um pouco dos dois. Ha pessoas no ambito da Guiné
Equatorial que ainda vivem nessa realidade porque desconhecem que o mundo mudou e
muda constantemente, e outras pessoas que preferem ignorar as nitidas mudancas.

Pensar nas mudangas sociais que interferem em quem somos requer o resgate das
concepcdes de identidade social pensada por Stuart Hall (2019). Afinal, assim como as

sociedades as identidades nao sdo fixas. Antes, existiam pessoas

Quise suicidarme muchas veces. No podia. Mis parientes varones me
vigilaban. Me miraban como si yo fuera rara, enferma. No me
quieren. Nadie me quiere en la familia, porque puedo contagiar el
lesbianismo a cualquiera. Nadie se quiere enfermar como yo.
También le tenian miedo al espiritu de hombre que tengo en el cuerpo.
Es malo. Muy malo. Le haria dafio a cualquiera. Por eso mis primos me

S Acham que vai dormir com todas as colegas de trabalho, com os parceiros dos seus colegas, as irmas, as
filhas, as mées, todas as mulheres. E a cada mulher com quem se deita contagia o lesbianismo, uma
enfermidade que se considera incuravel (Relato pessoal 25, Uma léshica em espirito, Obono, 2019, p. 156,
tradugdo minha).
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vigilaban con miedo (Relato pessoal 6, No me gusta el roido, Obono,
2019, p. 52, grifos meus).”

Nesse sexto relato, a testemunha afirma que a familia dela a rejeita porque esta
enferma e, devido sua condigdo, pode contagiar a qualquer pessoa. Antes disso, ela expde
que ja teve vontade de tirar a sua vida muitas vezes, embora ndo tenha feito, mas o desejo
sempre esteve la. A dor que essa pessoa sente, ao ser vista recepcionada de tal forma pela
familia e comunidade, levou ela a querer suicidar-se. De certo, a psique da comunidade
LGBTQIAPN+ ¢ atravessada por subjetividades interseccionadas que s6 podem ser
vivenciadas por quem experiencia na pele as vivéncias. Esses atos de linguagem
performéticos, que designam o espaco que devemos ou ndo ocupar, sdo repetidos
historicamente (Melo, 2021; 2022). Diante disso, essa ideia nociva de patologizar a
comunidade LGBT é algo que néo foi criado agora, mas circula em nossa sociedade desde
antes da associacdo desse grupo social com a Aids (Sindrome da Imunodeficiéncia
Humana Adquirida).

Além disso, resgato o periodo ditatorial sob comando do primeiro presidente da
Guiné Equatorial, Francisco Macias Nguema, em que ele perseguiu e executou todas as
pessoas que se opusessem ao Seu governo. Em seguida, retomo o atual governo, que
também é uma ditadura forjada de democracia, em que os direitos humanos seguem sendo
desrespeitados. Reitero que, em 2020, o | Tenente Santos EdU Edu do exército guinéu-
equatoriano, responsavel pelo recrutamento de mulheres para o servico militar, de acordo
com o Jornal EI Mundo,”” foi acusado de agredir mulheres para desincentiva-las a seguir
com a carreira militar e € um dos principais investigados por suspeita de torturar mulheres
LBT+. Em certa ocasido, ele chegou a declarar: “Odio a las lesbianas, las mataré a todas”
(Em traducdo livre: Odeio as lésbicas, matarei todas). Compreendo que, além do periodo
colonial que catequizou e apresentou para 0s/as originarios/as a definicdo de pecado, na
Guiné Equatorial ha um sistema politico que serve de manutencdo para legitimar acdes
LGBTQIAPN-+fébicas.

76 Quis me suicidar muitas vezes. N&o podia. Meus parentes varGes me vigiavam. Me olhavam como se eu
fosse estranha, doente. Ndo me amam. Ninguém me ama na familia, porque posso contagiar o lesbianismo
a qualquer. Ninguém quer adoecer como eu. Eles também tinham medo do espirito de homem que eu tenho
no corpo. E ruim. Muito ruim. Eu machucaria qualquer um. Por isso meus primos me vigiavam com medo.
(Relato pessoal 6, Eu ndo gosto do roido, Obono, 2019, p. 52, tradugdo minha)

" Homofobia de Estado en Guinea Ecuatorial, Somos Parte del Mundo, 2020. Disponivel em:
https://www.elmundo.es/internacional/2020/12/17/5fda4ec1fc6c83dd418b45f9.html Acesso em: 18 mai.
2023.
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4.3.3 Categoria de Andlise 3 - Associacdo com o pecado

Nesta categoria apresento como o pecado, do ponto de vista conservador cristao,
estd associado as relacfes homoafetivas e homossexuais segundo os relatos pessoais da
obra literaria. Para tanto, parti de um aporte tedrico transdisciplinar para que pudesse
contemplar perspectivas socioculturais e politicas relacionadas as crencas religiosas. De
acordo com a ONG guinéu-equatoriana, Somos Parte del Mundo, existem passos
especificos para lidar com a pessoa LGBTQIAPN+:

El primer toque de atencion que dictaminan las familias cuando
descubren en su interior a una persona homosexual es una reunion en la
que la persona LGTBIQ+ recibe la informacion de lo que va a ocurrir:
repudio, palizas, violencia sexual, etc. Estas se llevan a cabo delante de
toda la familia y el vecindario. En las palizas participa cualquier
persona que decida hacerlo. Las palizas se llevan a cabo con las manos
abiertas, empufiadas, con palos, trozos de cable de aluminio, o con
cualquier objeto, incluso punzante. Durante las palizas, se convoca a los
medios de comunicacion. El objetivo consiste en que el juicio y el
repudio no se limiten al entorno familiar, sino que se extiendan a todo
el pais (Somos Parte del Mundo, 2020, p. 15)8.

Abro esta categoria de analise com essa citacdo para contemplar as dendncias que
sdo realizadas contra as agresses sofridas pela populacdo LGBT+fdébica na Guiné
Equatorial. A orientacdo sexual e de identidade de género dessas pessoas determinam
como elas serdo recepcionadas na sociedade. Sabemos que elas sdo seres humanos, mas
ndo sdo pessoas vistas a partir de tal prerrogativa a partir do momento que elas sao
excluidas. Portanto, as pessoas inseridas nessa comunidade sdo compreendidas a partir da
ideia de que ndo merecem ocupar 0s espacos que sdo pré-estabelecidos para as pessoas
normativas.

Compreendo que a citacdo acima apresenta que as agressdes fisicas, contra a
pessoa LGBT+, sdo naturalizadas. De acordo com essa citacdo, que faz parte de um
relatorio de denuncia de uma ONG guinéu-equatoriana, a partir do momento que uma

pessoa expressa linguagens performativas homoafetivas ela esta destinada ao escarnio. A

8 O primeiro toque de atenc&o que as familias ddo quando descobrem dentro de si uma pessoa homossexual
€ uma reunido em que a pessoa LGTBIQ+ recebe a informacdo do que vai acontecer: repudio,
espancamentos, violéncia sexual,etc. Estas sdo realizadas em frente de toda a familia e vizinhanca. Os
espancamentos envolvem qualquer um que decida fazé-lo. As surras sdo realizadas com as méos abertas,
empunhadas, com paus, pedagos de cabo de aluminio, ou com qualquer objeto, mesmo perfurado. Durante
0s espancamentos, a midia é chamada. O objetivo é que o julgamento e o repudio ndo se limitem ao
ambiente familiar, mas se estendam a todo o pais (Somos Parte del Mundo, 2020, p. 15, traducdo minha).
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obra de Trifonia Obono, a qual compde a analise desta dissertacdo, segue 0 mesmo ritmo
denunciativo dessa citagdo. As testemunhas usam da sua palavra para denunciar o

vivenciaram e vivenciam nesse contexto sociopolitico fobico e ditatorial.

4.3.3.1 a) pertencente a satanas ou aos deménios:

A ideia de pecado € uma concepcao estabelecida socialmente pelas doutrinas
cristas. O pecado original, segundo a Igreja Catdlica, € uma reflexdo biblica realizada por
Agostinho. Segundo essa teoria, somos descendentes dos primeiros seres humanos, Adao
e Eva, que ao desobedecerem a ordem de Deus, o criador dos seres humanos e tudo o que
existe no universo, em comer o fruto da arvore proibida ele precipitou que o0s seus
descendentes fossem pecadores. Assim, a partir desse momento, todos os seres humanos
nasceram com a descendéncia adamica, isto €, inclinados aos pecados (Silva, 2015).

Ressalto que embora esteja usando uma referéncia agostiniana para explicar o
conceito primario de pecado, em outros segmentos cristdos ndo catolicos essa leitura
biblica se repete. Em igrejas protestantes, por exemplo, também se tem como base esse
principio de uma natureza pecaminosa e que para evitar os pecados € necessario o auxilio
do criador. Contudo, destaco que em outras cosmovisfes espirituais essa perspectiva €
inexistente. Ao voltar-me para o contexto da Guiné Equatorial, que € majoritariamente
catdlico, é possivel identificar a presenca intensa de comunidades religiosas protestantes
por meio dos relatos da obra. De todo modo, o entendimento de pecado segue 0 mesmo
ritmo:

En todo este tiempo andaba con chicas, pero escondiéndome muy bien.
Me quedaba embarazada para no alarmar. Todo el mundo hablaba de
mi cuerpo como algo feo y de varén. Cuando me quedaba embarazada,
entonces decian que era normal. Yo me escondia muy bien. En el
entorno no veia a gente como yo. Y las personas mayores de la familia
me llamaban «Satan»; otras me llamaban «hechicera». En casa,
cuando se jugaba la Copa de Africa, veiamos a la jugadora Afionman
en la tele. Daba igual que jugara bien, que lanzara el bal6n
correctamente. Daba igual. En casa decian de ella que representaba el
fin del mundo y la aparicion de «cosas extrafias» en un mundo creado
por Dios. Yo miraba a la jugadora y, la verdad, su cuerpo no se
diferenciaba del mio. Somos iguales en cuanto a esto de parecerse a un
hombre. Y, cuando hablaban asi en casa, era como si me clavaran un
cuchillo en el corazon, sabes, ¢no?, y algo en mi corazon respondia:
«Tienes que taparles los ojos». Y la mejor forma, el embarazo. Sin los
embarazos, me iban a insultar y decir cosas feas, como a Afionman. Ella
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estaba lejos, en la tele; no la veian. A mi si ”° (Relato Pessoal 3, La hija
de las tribus, Obono 2019, p. 33, grifos meus).

Nesse terceiro relato a testemunha € uma mulher cuja aparéncia performa
masculinidades e, por isso, dizem que o seu corpo é feio e semelhante ao de um homem.
Diante dessa situacdo, para manter a sua sexualidade escondida — assim como fazem
outras mulheres que relataram as suas vivéncias que compuseram essa obra — essa
mulher engravidou duas vezes. Percebo que o ato de gestar reafirma a identidade social
da mulher, uma vez que cla estd executando a “sua fungdo” segundo os paradigmas
vigentes nessa sociedade (Hall, 2019) e a norma regulatoria do sexo (Butler, 2023).

Os seus familiares, de idade mais avancada, a chamam de “satd” e “feiticeira”,
termos que estdo associados com a doutrina cristd. De acordo com o0s estudos teologicos
realizados por Silva (2015), “Satd” e “Satanas” quando traduzido do hebraico para o
grego significa “adversario”, isto é, ele é o adversario de Deus (Silva, 2015). Ao ser vista
como uma pessoa que performa atos associados com perspectivas satanicas, ela esta sendo
compreendida como uma adversaria mal-aventurada, cujas escolhas a selam como
inimiga e a afastam da bondade.

Ainda nesse mesmo fragmento, a testemunha relata um episddio que aconteceu na
Copa da Africa. A jogadora de futebol Aflonman, ainda que fosse uma profissional que
executa bem o seu trabalho, a performance corpdrea dela chega antes e isso possibilita
leituras nocivas sobre quem ela é. De acordo com o relato, ao vé-la na TV diziam que ela
representa a aparicdo de coisas estranhas no mundo criado por Deus. Em seguida, a
testemunha afirma que isso a magoava como se cravassem uma faca no seu coragéo, uma
vez que o corpo dela e da jogadora sdo semelhantes. Enxergo essa identificacdo para além
do campo estético, uma vez que ela enquanto uma mulher Iésbica cujo corpo performa
linguagens ndo normativas vé outra mulher que vivencia a mesma situacdo. Dessa

maneira, sdo atos de fala que reproduzem acdes e reac¢des ao redor dessa testemunha.

" Em todo este tempo andava com garotas, mas me escondendo muito bem. Ficava gravida para nio
alarmar. Todo mundo falava de meu corpo como algo feio e de menino. Quando eu engravidava, entdo
diziam que era normal. Eu me escondia muito bem. No ambiente ndo via pessoas como eu. E as pessoas
idosas da familia chamavam-me “Satanas”; outras chamavam-me “feiticeira”. Em casa, quando se jogava
a Copa da Africa, viamos a jogadora Afionman na TV. Dava igual que jogasse bem, que jogasse a bola
corretamente. Nao importava. Em casa diziam dela que representava o fim do mundo e o aparecimento de
«coisas estranhas» num mundo criado por Deus. Eu olhava para a jogadora e, na verdade, seu corpo nao se
diferenciava do meu. Somos iguais quanto a isso de se parecer com um homem. E, quando falavam assim
em casa, era como se me cravassem uma faca no coragéo, sabe? E algo no meu coragdo respondia: “Tens
que Ihes tapar os olhos™. E a melhor forma, a gravidez. Sem as gravidezes, iam me insultar e dizer coisas
feias, como a Afionman. Ela estava longe, na televisdo; ndo a viam. A mim sim (Relato Pessoal 3, A filha
das tribos, Obono 2019, p. 33, tradugdo minha).
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No entanto, hd& mulheres lésbicas ou bissexuais que ndo performam

masculinidades, a saber:

A mi me discriminan por ser mujer. Yo no tengo apariencia de
lesbiana, segun las definiciones guineanas. Al menos en el caso de
ellas, las masculinas, las familias saben que son asi desde pequefias.
[...] Los transexuales salen de la cama y al salon para ver la television.
Todo en la casa lo haces tu. Las labores del hogar son tuyas, tu deber.
Al menos un hombre heterosexual va a barrer la casa; ellas no: te
recuerdan gue no pueden lavar los platos, cocinar, limpiar, que no son
mujeres. Y son felices viéndote todo el dia agachada con la fregona. Es
la forma que tienen de sentirse varones. [...] Y nosotras [las
bissexuales] somos las que sufrimos, las que hacemos de mujeres en
el mundo heterosexual y en el homosexual. No somos felices en
ningln espacio. [...] Yo queria estar con otra mujer para compartir la
vida. Pensé que habia dejado de ser esclava, de trabajar todo el dia
mientras el hombre disfrutaba viéndome sufrir. Es que salgo con
otra mujer, me enamoro de ella y me recuerda que es un hombre,
no sé. Al final, la figura del hombre me persigue. Yo tenia que haber
nacido hombre para ser feliz. Creo que los hombres son felices. Yo no
lo soy. Soy una mujer (Relato Pessoal 2, Yo tenia que haber nacido
hombre para ser feliz, Obono, 2019, p. 28 a 30, grifos meus).&°

Essa mulher do segundo relato pessoal, por exemplo, possui uma linguagem
corporal que performa uma tipica mulher guinéu-equatoriana segundo as normas
regulatérias do sexo (Butler, 2003). Por possuir feminilidades em seus atos de fala
corporeos e performativos, ela consegue passar despercebida na sociedade. No entanto,
aqueles que possuem conhecimento da sua orientacdo sexual questionam, segundo ela
com maior énfase, porque ela desperdica sua aparéncia deitando-se com lésbicas. Esse
desperdicio, de acordo com o testemunho, esta associado ao sustento que ela poderia

prover a familia por ser uma bela mulher.

8 A mim me discriminam por ser mulher. Eu ndo tenho aparéncia de Iéshica, segundo as definicGes
guineenses. Pelo menos no caso delas, as mulheres masculinas, as familias sabem que sdo assim desde
pequenas. [...] Os transexuais saem da cama e ao saldo para ver a televisdo. Tudo na casa vocé faz. As
tarefas do lar séo suas, seu dever. Pelo menos um homem heterossexual vai varrer a casa; elas ndo: elas te
lembram que ndo podem lavar os pratos, cozinhar, limpar, que ndo sdo mulheres. E eles ficam felizes em
vé-lo todo o dia agachado com o esfregdo. E assim que eles se sentem homens. [...] E nos [as bissexuais]
somos as que sofremos, as que fazemos de mulheres no mundo heterossexual e no homossexual. Ndo somos
felizes em nenhum espaco. [...] Eu queria estar com outra mulher para compartilhar a vida. Pensei que tinha
deixado de ser escrava, de trabalhar todo o dia enquanto o homem desfrutava me vendo sofrer. E que saio
com outra mulher, me apaixono por ela e me lembra que € um homem, ndo sei. No final, a figura do homem
me persegue. Eu tinha que ter nascido homem para ser feliz. Acho que os homens séo felizes. Eu ndo sou.
Eu sou uma mulher (Relato Pessoal 2, Eu tinha que ter nascido homem para ser feliz, Obono, 2019, p. 28-
30, tradugdo minha).
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Entretanto, neste relato, o que chamou minha atencao esta relacionado com os atos
performéticos dos homens trans guinéu-equatorianos. Essa testemunha, ao experienciar
uma relagdo com um homem trans, afirma que eles (seu companheiro e os amigos dele)
buscam expressar a sua masculinidade de uma forma excessiva. Ela apresenta exemplos,
tais como ndo contribuir nos servicos domeésticos, ter filhos e deixar para que a
companheira cuide e eduque, ao sentar-se na roda de amigos falam sobre as intimidades
que ttm com as mulheres, traem e batem em suas companheiras e ao abandonar as
companheiras, mesmo que eles tenham gestado a crianca, abandonam os/as filhos/as
porque € assim que faz um homem guinéu-equatoriano. Esse testemunho, que dialoga
com outros da obra, expdem as performances que um homem guinéu-equatoriano utiliza
em suas linguagens. No entanto, € comum que essa seja a concepcao de o que é ser homem
nas sociedades patriarcais ou patrilineares. Em outras palavras, a mulher é inferiorizada
e subalterna as ideias impostas pelos homens.

A seguir, apresento um fragmento do relato 13:

La familia advirtio de que yo habia traido un mal espiritu a la familia
a pesar de ser madre, que algunx de mis hijxs (tengo cuatro) heredaria
mi enfermedad, que estoy enferma, embrujada y endemoniada; habia
gue llevarme a la iglesia. La persona mayor de la familia amenazé con
echar de mi casa a mi mujer. Respondi que le respetaba, pero que no
intentara tomar decisiones en mi casa, que no me daba de comer y que,
si alguien se atrevia, iba a disparar con mis armas. Yo sabia que la ley
me penalizaria, pero habria muerto en defensa de mi honor; ante todo,
soy una persona. Otro familiar de mayor edad explico lo que significa
la homosexualidad: un capricho de ricxs que solo se practica en los
paises de Ixs blancxs porque les sobra el dinero. Me dijeron que estoy
maldita por ser lesbiana siendo pobre (Relato Pessoal 13, Lesbiana y
Jefa, Obono, 2019, p. 95, grifos meus). 8

Nesse outro fragmento a mulher é representada como alguém cujo corpo esta
possuido por um espirito mal. De acordo com os seus familiares, por ela ser assim um dos
seus quatro filhos também herdardo a sua “enfermidade”, visto que ela estd embruxada e

endemoniada. Por esses motivos, ela precisaria ser conduzida a uma igreja cristd. Espacos

81 A familia advertiu que eu tinha trazido um mau espirito para a familia apesar de ser mae, que alguns dos
meus filhxs (eu tenho quatro) iria herdar a minha doenga, que eu estou doente, assombrado e
endemoninhado; eu tinha que me levar para a igreja. O mais velho da familia ameacgou expulsar a minha
mulher. Respondi que o respeitava, mas que nao tentasse tomar decisfes em minha casa, que ndo me dava
de comer e que, se alguém se atrevesse, ia disparar com minhas armas. Eu sabia que a lei me penalizaria,
mas teria morrido em defesa da minha honra; antes de tudo, sou uma pessoa. Outro parente mais velho
explicou o que significa a homossexualidade: um capricho de ricxs que sé se pratica nos paises dxs brancxs
porque lhes sobra o dinheiro. Me disseram que estou amaldigcoada por ser léshica sendo pobre (Relato
Pessoal 13, Léshica e Chefe, Obono, 2019, p. 95, traducdo minha).
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onde ha “curas” (abreviagdo para curandeiros/as) Ou igrejas cristas, geralmente
protestantes, séo lugares onde os familiares conduzem as pessoas LGBTQIAPN+ na
Guiné Equatorial. O objetivo? Buscar reflgio para retirar 0 “mal” que a
homossexualidade causa na vida dessas pessoas. Em sintese, realizar rituais (como
banhos de folhas e agresséo fisica) sdo alternativas para alcancar a cura da doenca ou a
libertacdo do espirito mal que as possui (Somos Parte del Mundo, 2020).

Em outra parte do fragmento, um familiar disse que a homossexualidade é um
capricho dos brancos, algo cuja pratica pertence aos paises de pessoas brancas porque la
elas possuem dinheiro sobrando. Essa afirmacéo, de certo, reforca a primeira categoria de
andlise deste trabalho (que se refere a culpar o outro, por exemplo, a pessoa
branca/colonizador), mas enxergo outro aspecto que estd associado com a branquitude.
Essa afirmacdo, que ser homossexual € coisa de branco, preconiza a permissividade da
pessoa branca ter espaco para ela ser quem ela é e fazer o que ela quiser no mundo.
Enquanto isso, a pessoa racializada como néo branca, em detrimento da invencéo da ideia
de racga que hierarquiza povos e suas culturas, seguem sem espaco legitimo para conduzir
a sua humanidade (Fanon, 2008; Quijano, 2005).

Dessa maneira, ainda que a ideia de sentir atracdo por uma pessoa do mesmo sexo
seja vista como algo desumano pelas pessoas conservadoras, a pessoa branca pode. 1sso
conduz-me a refletir como as pessoas racializadas como brancas e negras ocupam espagos
diferentes na sociedade e, nestes exemplos da obra, sdo travessadas pela sexualidade e
género (Collins; Bilge, 2021; Melo, 2022).

4.3.3.2 b) pertencente a bruxaria:

Historicamente, o exercicio da bruxaria foi uma préatica reconhecida como heresia
pela Igreja Catdlica. Essencialmente praticada por mulheres — assim como a feiticaria,
curandeira ou qualquer outra execucdo que estivesse correlacionada a bruxaria — foi
compreendida como errada e maléfica. Diante disso, no século XIV a caga as bruxas
atingiu o seu apogeu como uma das respostas a Reforma Protestante e Contrarreforma.
Diversas mulheres foram violentamente perseguidas, julgadas e condenadas na esfera
religiosa e civil. Dessa forma, tanto os tribunais eclesiasticos quanto os civis tinham o

poder de determinar o futuro das mulheres tidas como bruxas na época. Portanto, a caca
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as bruxas foi um movimento politico e religioso que, naquele periodo, movimentou a
sociedade de maneira singular (Pimentel, 2012).

A partir disso, compreendo que a ideia de que praticas associadas com bruxaria é
uma acdo satanica e, portanto, pecaminosa € uma concepcao atribuida pelo catolicismo.
Na Guiné Equatorial, como vimos no relato anterior, uma mulher Iésbica ou bissexual é
compreendida como uma alguém “embruxada”, ou seja, que foi atingida por trabalhos de
bruxarias ou tornou-se “bruxa” em detrimento da sua orientagao sexual. Compreendo que,
nessa sociedade, ha recusa e desprezo das identidades sociais das pessoas LGBTQIAPN+
e as escrevivéncias dessa obra literaria demonstram que essas pessoas sao representadas
a partir de uma ideia sobrenatural — saténicas, demoniacas e bruxas (Pimentel, 2012).

Esses atos de linguagem s&o repetidos em outros relatos pessoais, a exemplo do
préximo fragmento que expde uma testemunha, que se reconhece como lésbica, em sua
primeira experiéncia sexual com uma mulher. Nesse trecho, fica explicito como a

sociedade influencia na constituicdo de quem somos:

Una mujer francesa me introdujo en este mundo. Ya me gustaban las
chicas y no sabia cbmo empezar. Antes me tomo6 como amiga; era muy
joven, yo también. Ella tenia CD de sexo practicado entre mujeres. Yo
lo vi y llegué al orgasmo. Ella no estaba en casa. Estuvimos un afio y
nueve meses sin hacer nada. Con las caricias y las cosas que me
ensefiaba llegaba al orgasmo. Luego empecé a ir con los chicos cuando
se marchd. No tuve contacto con mas chicas. Las relaciones sexuales
con los hombres me producen mucho dolor. Solo me voy con chicos
para buscar bebés. Nada mas. Por curiosidad, conoci a una chica negra
y para mi fue un descubrimiento. No conocia a mujeres negras
homosexuales. Fue en mi puesto de trabajo. Cuando hice el amor por
primera vez con la chica blanca, pensé que al dia siguiente me iba
amorir por pecadoray bruja. Cai enferma. Ella se reia, se burlaba de
mi. Me dijo que yo era normal. Me dejo ver fotografias de su novia.
Hablaban a través de las redes sociales. Entonces me convenci de que
ni era bruja ni era pecadora y, sobre todo, que al dia siguiente no
me iba a morir (Relato Pessoal 14, El problema més grave de mi vida
es mama, Obono, 2019, p. 102, grifos meus). &

82 Uma mulher francesa me introduziu neste mundo. Ja gostava de garotas e ndo sabia como comecar. Antes
me tomou como amiga; era muito jovem, eu também. Ela tinha CD de sexo praticado entre mulheres. Eu o
vi e cheguei ao orgasmo. Ela ndo estava em casa. Estivemos um ano e nove meses sem fazer nada. Com as
caricias e as coisas que me ensinava chegava ao orgasmo. Logo comecei a ir com 0s meninos quando se
foi. Ndo tive contato com mais garotas. As relagfes sexuais com 0os homens me causam muita dor. S6 vou
com meninos para procurar bebés. Nada mais. Por curiosidade, conheci uma garota negra e para mim foi
uma descoberta. Ndo conhecia mulheres negras homossexuais. Foi no meu posto de trabalho. Quando fiz
amor pela primeira vez com a garota branca, pensei que no dia seguinte ia morrer por pecadora e bruxa.
Cai doente. Elaria, zombava de mim. Ela me disse que eu era normal. Ela me deixou ver fotos da namorada.
Eles falavam por meio das redes sociais. Entdo me convenci de que ndo era bruxa nem era pecadora e,
sobretudo, que no dia seguinte ndo ia morrer (Relato Pessoal 14, O problema mais grave da minha vida é
mamée, Obono, 2019, p. 102, traducdo minha).
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As primeiras mulheres lésbicas que essa mulher teve contato foram todas brancas.
Essa afirmacdo, dentro da minha percepc¢do enquanto pesquisadora, € significativa, visto
que notei por meio dos testemunhos que na Guiné Equatorial a homossexualidade é
permissiva a pessoa branca. Dessa forma, entendo que a mulher branca possui maior
espaco para experienciar a sua orientacdo sexual nesse. Ressalto que a uma mulher branca
continua sendo alvo de sexismos e outras formas de opresséo de género, afinal, ela segue
sendo uma mulher em uma sociedade machista e patriarcal, mas com privilégios
especificos em detrimento da sua racializacdo como pessoa branca (Lugones, 2008).
Diante disso, concordo com Melo e Rocha (2015) quando afirmam que a linguagem
constitui as performances identitarias e, mais que isso, as performances coadunadas as
identidades sdo penetradas por diversas camadas sociais, raca, etnia, género, sexualidades
e outras. Dessa forma, uma mulher branca de ascendéncia europeia e lésbica,
possivelmente, sofrera lesbofobia, mas ela é atravessada por experiéncias diferentes de
uma mulher negra, africana e lésbica.

Ainda sobre o ultimo fragmento, apds a primeira relacao sexual com outra mulher
a testemunha acreditava que iria morrer no dia seguinte porgue se tornou uma pecadora e
bruxa. A parceira explicou que o contato que elas tiveram é normal e a tranquilizou
explicando que seguiria viva. Como dito anteriormente, as ideias que concebemos
apresenta quem somos e quem somos expde a sociedade a qual estamos inseridos/as (ou,
ao menos, um grupo dela). Essa mulher, por exemplo, que sente desejo por outras
mulheres ao experienciar o toque de outra mulher entrou em desespero porque a sua
formagé&o social construiu esse temor, de tornar-se bruxa, dentro dela. Vejo, portanto, atos
de fala que performam violéncias que, por serem frequentes e fomentados pelo sistema
sociopolitico, se tornaram uma historia Unica sobre a orientacdo sexual de mulheres

Iésbicas e bissexuais guinéu-equatorianas (Adichie, 2019).

4.3.4 Categoria de Andlise 4 - Pessoas indignas de educar

Essa categoria de andlise, assim como a segunda, S6 possui um eixo tematico e ela
diz respeito a pressuposicao das mulheres Iésbicas e bissexuais ndo serem adequadas para
educar os/as seus/suas proprios/as filhos/as devido a orientacdo sexual delas. Na obra

literaria, percebi que existem critérios que ferem a humanidade de determinadas pessoas
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envolvidas nesse processo. Afinal, por que uma pessoa homossexual ndo pode educar
uma crianga? O que ela tem de tdo perverso que a torna inadequada para executar essa

funcéo? A saber:

4.3.4.1 a) os/as filhos/as sdo criados/as pelos familiares:

La custodia de mis hijxs me la quitd el Ministerio de Asuntos Sociales,
mediante la delegada provincial de Bata, alegando que yo les iba a
contagiar mi mal espiritu lésbico, mi brujeria y costumbres poco
africanas. [...] Antes de Asuntos Sociales, habiamos pasado por el
juzgado. La jueza le dijo a mi madre que no era delito ser leshiana,
pero que tampoco estaba admitido; por eso se marchd conmigo
tomada de las trenzas hasta Asuntos Sociales, el ministerio de la tonteria
gue no respeta las normas y obedece la tradicion (Relato pessoal 1, Yo
cuesto cuatro millones de francos, Obono, 2019, p. 20, grifos meus).8®

Nesse primeiro relato pessoal, a mulher é acusada de ter um espirito Iéshico e de
envolvimento com bruxaria, mas, a0 mesmo tempo, pressupde uma doenca ao utilizar a
terminologia “contagiar”. Neste espago, vou direcionar a minha atencdo para dois
aspectos ainda ndo observados, uma vez que ja discuti sobre a presenca da religiosidade
e patologia desses atos de fala.

Segundo o fragmento, essa mulher perdeu a guarda das criancas por causa dos
seus costumes tidos como pouco africanos. Essa ordem foi estabelecida pelo Ministerio
de Asuntos Sociales (atual Ministério de Sanidad y Bienestar Social de Guinea
Ecuatorial) que coaduna com as concepcdes segregadoras coloniais impostas pela
modernidade europeia/colonial (Quijano, 2005). Essa mulher, embora ndo tenha perdido
judicialmente a guarda dos filhos, ndo pode cria-los porque a avé deles, sua mae, se recusa
entrega-lo para ela. Além disso, ela firma que teme que a policia seja acionada e ela fique
encarcerada injustamente, assim como outras pessoas LGBTQIAPN+ ficam.

Devido ao envolvimento desses setores institucionais governamentais,
compreendo que os 6rgdos publicos corroboram com a manutencdo do controle dos
corpos das pessoas LGBTQIAPN+ na Guiné Equatorial. Dessa forma, enxergo

ferramentas de opressédo agindo intersecionadas por meio essas instituicdes de poder. Do

8 A custodia dos meus filhxs foi-me retirada pelo Ministerio de Asuntos Sociales, por meio da delegada
provincial de Bata, alegando que eu iria contagiar-lhes o meu mau espirito léshico, a minha bruxaria e
costumes pouco africanos. [...] Antes de Assuntos Sociais, tinhamos passado pelo tribunal. A juiza disse a
minha m&e que ndo era crime ser léshica, mas que também ndo estava admitido; por isso se foi comigo
tomada das trancas até Asuntos Sociales, 0 ministério da tolice que ndo respeita as normas e obedece a
tradicdo (Relato Pessoal 1, Eu custo quatro milhdes de francos, Obono, 2019, p. 20, tradugéo minha).
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ponto de vista identitario, segundo Althusser (2022 [1970]) a interpelacédo € exatamente
0 que ocorre nesse exemplo, isto €, as instituicdes desempenham um papel crucial no
processo de interpelacdo ideoldgica. Em outras palavras, as instituicdes atuam como
“Aparelhos Ideoldgicos do Estado” (AIEs) que contribuem para a reproducdo e
manutencdo das relagdes sociais em uma sociedade. Ressalto que essas instituicdes
podem ser a escola, a familia, a igreja, a midia, o trabalho dentre tantas outras.

Diante disso, além dos familiares e comunidade controlarem as vidas dessas
pessoas, 0s Orgdos publicos e privados, que possuem poder decisivo na sociedade,
validam as violéncias contra as pessoas LGBTQIAPN+. Nesse fragmento, por exemplo,
observei que mée e filha passaram por instancias judiciais para definir quem ficaria
responsavel pelas criancas e a juiza afirmou que néo é crime ser lésbica, porém, também
ndo é permitido. Reafirmo que o sistema politico e institucional controla os corpos das
pessoas envolvidas nesse processo e que essa literatura representa um microcosmo das
colonialidades do poder, do ser e do género experienciadas por essas mulheres na Guiné
Equatorial (Quijano, 2005; Maldonado-Torres, 2007; Lugones, 2008).

Em outras situacfes, ndo € necessaria acionar instancias judiciais para retirarem

os filhos de suas maes LBT+:

Una mafiana, mientras yo dormia, se lo llevaron en forma de rapto.
Vi de espaldas a mi familia llevandoselo. En la calle empezamos a
discutir y a forcejear por mi bebé. «;No te da verglienza acostarte con
una mujer como ta? Estas haciendo cosas sucias. El nifio no puede
crecer en un lugar tan hostil. Es un nifio de la tribu, no tuyo». Yo vivo
sola con mi pareja. Mi familia no me visita desde que estoy saliendo
abiertamente con una mujer. Me quitaron a mi hijo. Me lo quitaron
todo (Relato Pessoal 2, Yo tenia que haber nacido hombre para ser feliz,
Obono, 2019, p. 23, grifos meus).84

Neste exemplo, o filho dessa mde foi retirado semelhante a um sequestro.
Enquanto ela dormia, ele foi levado pelos parentes. Quando ela acordou iniciou uma briga
na rua e a justificativa foi que a crianga ndo podia crescer em um ambiente hostil cujos
atos que ocorrem ali sdo vergonhosos e sujos. No fim, a familia conseguiu levar a crianca.

Sobre esse fragmento, chama atencdo a afirmacao de que aquele bebé nao pertence a ela,

8 Uma manh4, enquanto eu dormia, o levaram em forma de rapto. Vi de costas a minha familia levando-o.
Na rua comecamos a discutir e a lutar por meu bebé. “Nao te da vergonha dormir com uma mulher como
vocé? Esta fazendo coisas sujas. A crianca ndo pode crescer em um lugar tdo hostil. E um menino da tribo,
ndo seu”. Eu vivo sozinha com minha companheira. Minha familia ndo me visita desde que estou saindo
abertamente com uma mulher. Eles levaram meu filho. Tiraram-me tudo (Relato Pessoal 2, Eu tinha que
ter nascido homem para ser feliz, Obono, 2019, p. 23, traducdo minha).
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mas a comunidade. E comum que os lacos constituidos em diversas comunidades
africanas sejam além da parentela, mas ultrapasse a comunidade étnico-linguistica
(Kessé; Romaric, 2017). No entanto, as violéncias que essas narrativas transmitem ferem
a humanidade e direitos civis de determinados grupos marginalizados e acbes como essas
podem ser repensadas.

Essas criangas sdo retiradas de suas mées porque elas néo performam, de acordo
com a norma regulatéria do sexo, a mulher heterossexual e cisgénero (Butler, 2003). Elas
executam atos de fala que séo totalmente contrarios ao que € esperado pela sociedade.
Em prol de rejeitar e ignorar que a diversidade sexual e de género existe, hd um mito entre
determinados grupos sociais de que a homossexualidade ndo € algo pertencente ao
continente africano (Mott, 2005). Assim, negacdo da existéncia desses povos anula a
condicdo de ser e existir da comunidade LGBTQIAPN+. Desse modo, isso abre
prerrogativas para que eles sejam invisibilizados e desumanizados nesse processo
(Maldonado-Torres, 2007). Compreendo que, nesse &mbito, essas narrativas representam
violéncias que ultrapassam o simbolismo, afinal, elas expressam acgdes que abrangem
diversas formas de linguagem.

Sem duavidas, quem detém o poder em suas maos esta em posicdo de validar ou
invalidar outrem. Para além de Quijano (2005), resgato essa reflexdo de Frantz Fanon
(2008) quando o psiquiatra afirmou que a humanidade ¢ dividida entre dois mundos, o
lado colonial e o lado metropolitano. Assim, compreendo que ser lésbica, no espaco
conservador guinéu-equatoriano, ¢ uma conduta errénea, ruim e que precisa ser corrigida,
portanto, ndo civilizada e, consequentemente, ocupa o lado colonial da sociedade.
Enqguanto isso, a posicéo que a sociedade heteronormativa espera dessas mulheres guinéu-
equatorianas € o lado civilizado e metropolitano, em outras palavras, que elas sejam
mulheres cis, heterossexuais, maes, casadas com um homem cis e detentora de tantas

outras performances aceitaveis.

4.3.5 Categoria de Andlise 5 - Alternativas de cura

A quinta categoria, que se refere a “possibilidades de cura”, é composta por quatro
eixos tematicos dentre eles a gestacdo e maternidade como pré-requisito para alcancar a
“cura homossexual”. Na contemporaneidade, essa discussao deveria ter ficado no passado

ja que ha mais de 30 anos a Organizacdo Mundial de Satde (OMS) removeu esse 0 termo
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“homossexualismo” da lista de doengas que existem no mundo®, tornando um vocébulo
em desuso em detrimento do seu sufixo “ismo” que denota doenga e sendo substituido
por “homossexualidade”. No entanto, se em contextos sociopoliticos democraticos ha
homofobia, a exemplo do Brasil, em sociedades que vivenciam realidades ditatoriais de
extremo conservadorismo as vivéncias fobicas se intensificam.

Associar a condigdo homossexual ou homoafetiva de uma pessoa a doenga é um
ato hostil e, de certo, compreendo que ha interseccdo das colonialidades do poder, ser e
de género nesse ambito (Quijano, 2005; Maldonado-Torres, 2007; Lugones, 2020). A

seguir, separada por eixos tematicos, apresento as analises sobre esse:

4.3.5.1 a) namoro e casamento com um homem cis:

A testemunha do sexto relato é casada com um homem cis, mas ndo sente atracdo
sexual por ele e, muito menos, sente afeto. Pela narrativa do relato é possivel perceber
que ela ndo é uma mulher heterossexual, afinal, o seu sonho é casar-se com uma mulher.
Além disso, ela expressa repudio e nojo pelo seu marido e as relacdes sexuais, inclusive,
ocorrem a cada seis meses. Segundo ela, a comunidade ja comentava que ela era léshica

e, para livrar-se dos seus pais, decidiu casar-se.

Dormiamos en habitaciones separadas y cada seis meses 0 mas
teniamos sexo. Bueno, sexo... Anteriormente pensaba que iba a
cambiar, que le iba a ir queriendo. Sabe que no le quiero, que pierde el
tiempo conmigo, que se debe buscar a otra persona que amar, que yo
no soy la indicada. Me casé con él porque me iba a librar de mis
padres. Y me liberé de ellxs. Por fin. Desde entonces pude salir cuando
decidiera, entrar, estar con chicas, siempre que no se las presentara a mi
marido. Los rumores de que el matrimonio no me habia cambiado
regresaron a mi madre. Me Ilam¢é para anunciar mi orfandad materna
si abandonaba a mi marido y seguia practicando la brujeria, el
lesbianismo. Mama se quejaba de que por fin tenia yerno, un hombre
gue pagara los gastos de la familia y no una lesbiana pobre, chicas que
andan vestidas como yo, con ropa de hombre y fisico feo. Mi marido es
amigo de mi madre. ;Qué no le ha regalado a mi familia? Mi madre
sabe que no quiero a este hombre. Pero en medio de no sé qué historias
me pregunta las veces que lo hacemos. Yo me invento cosas. Mi suefio
es casarme, y casarme con mi chica; es mi plan de futuro. Dejaré de
tener madre, lo sé. Supongo que, si me quiere una mujer, aunque pasen

8 Ha 30 anos, OMS removia homossexualidade da lista de doengas, Jornal DW, entrevistada por Edison
Veiga, 2020. Disponivel em: https://www.dw.com/pt-br/h%C3%A1-30-anos-oms-retirava-
homossexualidade-da-lista-de-doen%C3%A7as/a-53447329 Acesso em: 28 mai. 2023.



https://www.dw.com/pt-br/h%C3%A1-30-anos-oms-retirava-homossexualidade-da-lista-de-doen%C3%A7as/a-53447329
https://www.dw.com/pt-br/h%C3%A1-30-anos-oms-retirava-homossexualidade-da-lista-de-doen%C3%A7as/a-53447329
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diez afos, tendré que aceptarlo mi gente (Relato pessoal 6, No me gusta
el ruido, Obono, 2019, p. 54, grifos meus).

Performar um casamento tradicionalmente heterossexual foi uma iniciativa que
funcionou para essa mulher, a0 menos no inicio. Com o passar do tempo, 0S rumores
acerca da sua sexualidade voltaram e sua mde, ao dar-se conta de que sua filha ndo
“mudou”, disse que se ela seria 6rfd de mée caso deixasse 0 marido e seguisse praticando
a bruxaria e lesbianismo (termo que denota doenca). Os atos de linguagem performaticos
dessa mée, que declara que a filha se tornard orfd, apresentam acGes que ferem essa
testemunha. Ela, provavelmente, casou-se para satisfazer os desejos da
mae/familia/comunidade, isto é, ela seguiu as normas impostas pela politica da sociedade
a qual ela pertence. Sua identidade social é outra, mas ela precisou, para sobreviver em
possivel harmonia, performar outra identidade.

Ainda sobre essa questdo identitaria, apresento a seguir aspectos especificos

acerca das experiéncias de mulheres bissexuais na Guiné Equatorial:

Tengo problemas en todas partes. No sé cémo regresar con los
heterosexuales. A los hombres guineanos les averglienza estar con una
lesbiana. Yo no soy lesbiana, soy bisexual; en Guinea no se sabe
diferenciar. Dicen que no se pueden casar con mujeres que se han
dejado penetrar con los dedos de una mujer en el lugar que Dios dejo
para el pene de los hombres, la vagina (Relato pessoal 2, Yo tenia que
haber nacido hombre para ser feliz, Obono, 2019, p. 28, grifos meus).%’

Destaco que, de acordo com Obono (2022), a palavra bissexual ndo existe em

Guiné Equatorial. Se a mulher ou 0 homem sentirem atracdo pelo mesmo sexo, ainda que

8 Dormiamos em quartos separados e a cada seis meses ou mais tinhamos sexo. Bem, sexo... Antes pensava
que ia mudar, que o ia amar. Sabe que ndo o quero, que perde o tempo comigo, que se deve procurar outra
pessoa que amar, que eu ndo sou a indicada. Me casei com ele porque ia me livrar de meus pais. E me
liberei deles. por fim. Desde entdo pude sair quando decidisse, entrar, estar com garotas, desde que nao as
apresentasse ao meu marido. Os rumores de que o casamento ndo me tinha mudado, voltaram a minha mée.
Chamou-me para anunciar a minha orfandade materna se abandonasse 0 meu marido e seguisse praticando
a bruxaria, o leshianismo. A minha mée queixava-se que tinha finalmente um genro, um homem que
pagasse as despesas da familia e ndo uma lésbica pobre, raparigas que andam vestidas como eu, com roupa
de homem e fisico feio. Meu marido é amigo da minha mée. O que vocé ndo deu para a minha familia?
Minha mae sabe que eu ndo amo este homem. Mas no meio de ndo sei que historias me pergunta quantas
vezes fazemos. Eu invento coisas. Meu sonho é me casar, e me casar com minha garota; é meu plano de
futuro. Deixarei de ter me, eu sei. Eu acho que, se uma mulher me ama, mesmo que passem dez anos, tera
que aceita-lo meu povo (Relato pessoal 6, Eu ndo gosto de barulho, Obono, 2019, p. 54, tradugdo minha).

87 Tenho problemas em toda parte. Ndo sei como voltar para os heterossexuais. Os homens [equato-]
guineenses tém vergonha de estar com uma lésbica. Eu néo sou lésbica, sou bissexual; na Guiné néo se sabe
diferenciar. Dizem que ndo se podem casar com mulheres que se deixaram penetrar com os dedos de uma
mulher no lugar que Deus deixou para o pénis dos homens, a vagina (Relato pessoal, Eu tinha que ter
nascido homem para ser feliz, Obono, 2019, p. 28, tradugdo minha).
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também sintam pelo sexo oposto, ele ¢ ela serdo sempre “maricon” ¢ “bollera”, isto é, em
portugués marica e sapatdo. Vejo, portanto, a presenca da colonialidade do ser que insiste
em deslegitimar a existéncia humana dessas pessoas (MALDONADO-TORREZ, 2007)
e a colonialidade do género, visto que a deslegitimacdo da bissexualidade e bifobia
(Lugones, 2020).

Do ponto de vista identitario, vestir-se de si mesmo, dentro de uma sociedade
conservadora e impositora de normas, é uma acgao que acarreta consequéncias que, por
vezes, podem ser cruéis. As identidades, como apresenta Woodward (2014), € constituida
pela diferenca e se a diferenca é estabelecida pelas simbologias de outras identidades (a
idealizacdo de uma identidade nacional guinéu-equatoriana), certamente, as identidades
que fogem desse padrdo de marcagdo simbdlica nacionais causaram conflitos. Neste caso,
ocorre o que Stuart Hall (2019) compreende como a “crise de identidade” que ocasiona
desentendimentos entre as culturas que interagem no ambiente.

As identidades ndo sdo fixas, ou seja, elas estdo suscetiveis a constantes
mudancas. 1sso estd alinhado com a fragmentacdo das identidades, pensada por Hall
(2019), uma vez que vejo as identidades nacionais guinéu-equatorianas se
desestabilizando do seu contexto normativo e se direcionando a outras constituicdes
identitarias. Em outras palavras, as velhas identidades estdo em fragmentagdo fazendo
surgir novas identidades. Com isso, ndo afirmo que antes ndo existiam identidades que
correspondessem a natureza homossexual ou homoafetiva; o que tenho refletido, na
verdade, é como essas mulheres tém suas identidades atingidas por serem quem sdo

dentro desse contexto sociopolitico.

4.3.5.2 b) gestacdo e maternidade:

Em 2020, Trifonia Obono deu uma entrevista em que declarou, sobre a obra “Yo
no queria ser madre”, que a Unica caracteristica em comum entre as mulheres que com
suas vivéncias compuseram a obra é que elas tiveram ou deveriam ser mées a forca. Uma
das caracteristicas de uma boa mulher nessa sociedade, como pude observar, é alcancar a

maternidade. A saber:

Desde que me quedé embarazada y vivo con el padre de mi hijo,
todo cambi6. Empezaron a visitarme Ixs familiares; antes no lo hacian.
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Empezaron a saludarme de nuevo; antes nadie lo hacia. Ya estaban
orgullosxs de mi. Y eso me animo. Por fin volvia a tener familia, la que
no tenia desde la pubertad. Me respetaban mas. Me decian que ya era
normal, ya era mujer y no la chica de discotecas y amistades femeninas
sospechosas. Mi madre me ensefid que una mujer que no tiene
marido no es una buena mujer, no es una persona digna de respeto.
No te voy a mentir: me resulto dificil meterme en la cama con un chico.
Tuve gue colocarme, con coca, sabes, ¢no?, maria... lo que encontraba
maés cerca. Alcohol, como tres copas, una buena bebida. El alcohol y la
droga te hacen volar. Te olvidas de que existes. Hoy sigo volando
cuando puedo. Desde que era pequefia y la gente empezaba a hablar, lo
intenté, acostarme con chicos para ser normal. Pero, cuando estoy con
un hombre en la cama, me siento incomoda. A veces, después de
acostarnos, me voy al bafio a vomitar. Mi corazén suele decir:
«Termina, termina». Estoy con este hombre, mi marido, por necesidad.
Estoy con él para que la gente me respete, para tener un hijo, por dinero.
Ahora tengo un hogar. [...] Ahora ya no soy una desgraciada,
lesbiana; antes lo era. Ahora soy madre y esposa. Ahora soy una
mujer. Ahora soy normal (Relato Pessoal 4, Mi marido me llama ‘La
puta’, Obono, 2019, p. 39, grifos meus).t

A mulher desse relato apresenta que dava indicios da sua orientacdo sexual por
andar sob a companhia de mulheres do mesmo grupo social que ela. Ela, embora ndo seja
bissexual, casou-se com um homem para manter a performar a conduta de uma mulher
heterossexual. Atitude que, segundo ela, a conduziu ao uso de drogas para suportar o
contato sexual. Ela afirma que desde quando era mais jovem tentou ter relagdes sexuais
com outros homens, sob a falacia de que passaria a ser uma pessoa normal, mas sempre
gue passa por isso se sente incomodada e, logo em seguida, vomita.

Do mesmo modo, no relato 14, a testemunha relatou que: “As relacGes sexuais

com 0s homens me causam muita dor. S6 vou com meninos para procurar bebés. Nada

8 Desde que fiquei gravida e vivo com o pai do meu filho, tudo mudou. Comegaram a me visitar os
familiares; antes ndo o faziam. Comecaram a me saudar de novo; antes ninguém o fazia. Ja estavam
orgulhosxs de mim. E isso me animou. Por fim voltava a ter familia, a que ndo tinha desde a puberdade.
me respeitavam mais. Me diziam que ja era normal, j& era mulher e ndo a garota de discotecas e amizades
femininas suspeitas. Minha mae me ensinou que uma mulher que ndo tem marido ndo é uma boa mulher,
ndo é uma pessoa digna de respeito. Nao vou mentir para vocé: foi dificil para mim ir para a cama com um
cara. Eu tive que ficar chapada, com cocaina, sabe? Nossa senhora... 0 que encontrava mais perto. Alcool,
como trés copos, uma boa bebida. O alcool e a droga te fazem voar. Vocé esquece que existe. Hoje continuo
voando quando posso. Desde que era pequena e as pessoas comecavam a falar... Eu tentei dormir com
meninos para ser normal, mas quando estou com um homem na cama, me sinto desconfortavel. As vezes,
depois de dormir, vou ao banheiro vomitar. O meu coracgao costuma dizer: “Termina, terminal!”. Estou com
este homem, 0 meu marido, por necessidade. Estou com ele para que as pessoas me respeitem, para ter um
filho, por dinheiro. Agora tenho um lar. [...] Agora ja ndo sou uma desgragada, léshica; antes o era. Agora
sou mae e esposa. Agora sou uma mulher. Agora sou normal (Relato Pessoal 4, Meu marido me chama ‘A
puta’, Obono, 2019, p. 39, tradugcdo minha).
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mais.”®® (Obono, 2019, p. 101) Estou de acordo com Melo (2021; 2022) quando afirma
que o nosso corpo fala e por meio de performances linguisticas diversas informagdes
podem ser proferidas. ApOs casar-se com um homem cis, essas mulheres Iésbicas,
bissexuais e homens trans que possuem vagina, passam a ter respeito da familia. Na Guiné
Equatorial, e em outras diversas sociedades, 0 casamento e a maternidade estabelecem
acordos sociais significativos. Contudo, nesse caso, ha intersec¢des ndo normativas das
relagOes estabelecidas entre género e sexualidade (Melo, 2021) as quais interferem nas
interacdes.

Retomando o primeiro relato, a testemunha afirma que enquanto estava casada
podia ter contato com as criangas, mas depois que se separou do ex-marido a familia
retirou os filhos dela. Além da maternidade, como uma possibilidade de trazer a cura para
a suposta doenca que essas mulheres estdo infectadas, nesses relatos € comum a intersecédo
das categorias de andlise visto que além de gestar elas também sdo indignas de educar
os/as proprios/as filhos/as. Isso provavelmente acontece para evitar que as criancas
“contraiam” a doencga que essas mulheres sofrem, conforme é possivel ver no fragmento
do primeiro relato: “Minha mae levou as criangas porque ao meu lado eles corriam dois
perigos: conversdo de homossexualidade e ma educacdo®” (OBONO, 2019, p, 20,
traducdo minha). Além disso, esse fragmento refere-se, mais uma vez, a

homossexualidade como algo conversivel e/ou reversivel.

Mi embarazo fue malo, malisimo. La gente empez6 a decir que yo
habia dejado de ser leshbiana porque las lesbianas no se embarazan.
Después de dar a luz, la gente homosexual venia a casa a ver al nifio; se
desanimaron mis familiares: no habia cambiado con la maternidad. Mi
abuela se decepciond mucho. Mi madre se decepcion6 mucho. Toda la
familia se decepciond. A lo largo del embarazo, el hombre que me
embarazd fue declarado héroe. Todo el mundo le buscaba. La gente
se preguntaba quién habia sido capaz de embarazar a una lesbiana.
Yo estaba muy avergonzada. Aquellos polvos amargados entre licores
y cocaina que me regalaron un nifio que no queria se habian convertido
en acciones admirables. «Quiero regalarle algo al hombre que te ha
embarazado». Me di cuenta de que nadie me conocia. Siempre he sido
una desconocida. A veces, cuando hablan aqui, en Bata, de las
homosexuales, me pregunto si alguna vez se ha hecho el esfuerzo de

8 Versdo original: Las relaciones sexuales con los hombres me producen mucho dolor. Solo me voy con
chicos para buscar bebés. Nada méas (Obono, 2019, p. 101).

90 versdo original: “Mi madre se llevara a Ixs nifixs porque a mi lado corrian dos peligros: conversion a la
homosexualidad y mala educacion.” (Relato Pessoal 1, Yo cuesto cuatro millones de francos, Obono, 2019,
p. 20).



145

saber quiénes somos (Relato Pessoal 5, En busca del héroe, Obono,
2019, p. 45, grifos meus).*!

Diante desse fragmento, apresento uma mulher Iésbica que ao engravidar de um
homem ele se tornou um her6i. O seu heroismo estava baseado em sua coragem de
relacionar-se sexualmente com uma mulher LBT+, visto que em algumas culturas guinéu-
equatorianas, tal como na etnia bubi, isso é considerado como uma maldi¢do (Obono,
2019). A ideia de que uma mulher lésbica ndo pode engravidar, por si s, € retrograda e
preconceituosa, mas o que envolve aqui além disso € o enaltecimento da figura masculina.
No entanto, a testemunha afirma que a gravidez ocorreu em meio ao uso de drogas,
cocaina e licores. Neste caso, ela ndo queria esse bebé e nem tinha a intencéo de tornar-
se mée, mas todos a sua volta ficaram maravilhados e buscavam o “her6i” para presentea-
lo pela conquista vitoriosa alcancada.

Nesse momento, a mulher sequer foi consultada sobre como ela ficou gréavida ja
que ndo se relaciona com homens. Poderia ter sido uma relagdo sexual sem
consentimento, uma vez que estavam usando drogas? Poderia, mas ninguém estava
preocupado com o0s caminhos que levaram a essa gestacdo. Em uma sociedade machista,
sem davidas, é 0 homem quem possui o poder de fala (Lugones, 2008). Além disso, ainda
sobre esse fragmento, ap6s toda euforia em detrimento da gestacdo e possivel cura do
“lesbianismo”, essa mulher continuou com a sua vida normalmente e, ao verem pessoas
LGBTQIAPN+ indo visitar o bebé, a mae e avo ficaram insatisfeitas e se deram conta
que ela ndo havia sido curada.

Como ela mesma disse, as pessoas homossexuais, muitas veze, sdo desconhecidas.
Afinal, elas ndo importam de acordo com a perspectiva heteronormativa e conservadora
(Cunha, 2021). Ainda que, segundo a norma reguladora do sexo, essa mulher estivesse
tornando-se “verdadeiramente africana” a performance ocupada como gestante foi

ocultada em detrimento de outros atos de fala. Diante disso, tal como Austin (1990

1 Minha gravidez foi ruim, terrivel. As pessoas comegaram a dizer que eu tinha deixado de ser léshica
porque as lésbicas ndo engravidam. Depois de dar a luz, as pessoas homossexuais vinham a casa para ver
0 menino; desanimaram meus familiares: ndo tinha mudado com a maternidade. Minha avo ficou muito
desapontada. Minha mae ficou muito desapontada. Toda a familia ficou desapontada. Ao longo da gravidez,
0 homem que me engravidou foi declarado her6i. Todo mundo o procurava. As pessoas se perguntavam
quem tinha sido capaz de engravidar uma Iésbica. Eu estava muito envergonhada. Aqueles pés amargurados
entre licores e cocaina que me deram um menino que ndo queria se converteram em acdes admiraveis.
“Quero dar algo ao homem que te engravidou”. Dei-me conta de que ninguém me conhecia. Sempre fui
uma desconhecida. As vezes, quando falam aqui, em Bata, das homossexuais, pergunto-me se alguma vez
se fez o esforco de saber quem somos (Relato Pessoal 5, Em busca do her6i, Obono, 2019, p. 45, traducédo
minha).
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[1962]) e Melo (2021; 2022) afirmam, reforco que o nosso corpo fala de diversas formas

e que ao dizer agimos.

4.3.5.3 ¢) violéncia fisica e sexual:

O ato de tentar corrigir o/a filho/a por meio da agressao fisica, infelizmente, é uma
acdao comum em diversas sociedades. Assim, quando o/a filho/a faz algo errado ou
desobedece a ordem dos responsaveis eles/as apanham para que nao facam novamente —
ainda que ja existam estudos que defendem a “corre¢do” por meio da violéncia COmMo uma
pratica equivocada e pouco eficiente. Segundo Patias, Siqueira e Dias (2012), a educacao
agressiva surte efeitos negativos na crianca e no adolescente. Assim, as praticas
educativas coercitivas, isto é, que forcam e obrigam, sdo menos efetivas que o didlogo
em parceria com outros profissionais, tal como o psicdlogo, psicopedagogo etc.

No entanto, segundo as narrativas da obra, o que estd sendo considerado como
acao merecedora de correcao € a orientacdo sexual dessas pessoas. Deixo aqui a reflexdo:
por que aplicar praticas coercitivas com pessoas cuja sexualidade é homoafetiva ou

homossexual? No que tange a agressao fisica, uma das 30 testemunhas relata que:

En Annobdn, si te descubren como persona homosexual, cualquiera te
puede golpear y denunciar ante las autoridades. Te encarcelan. Te
pegan. Te graban en la televisién nacional definiéndote como leshiana
delincuente. La mayoria de Ixs homosexuales de la isla huye a Bata y a
Malabo. Annobdn es una tierra muy pequefia; todo el mundo lo sabe
todo de Ixs deméas. Hay mucho miedo, mucha hambre, escasez de
vuelos y llegadas de barcos. Lo mejor es meterse en el armario. Nadie
quiere que Ix sefialen. En Annobdn las mujeres homosexuales se
casan con los heterosexuales; si no, pierden al marido que las iba a
mantener. Luego, no hay trabajo para mujeres salvo la limpieza, y en la
isla todo el mundo vive con menores de la familia, que ayudan en las
tareas de limpieza (Relato Pessoal 4, Mi marido me llama “La puta”,
Obono, 2019, p. 41, grifos meus). %

%2 Em Ano-Bom, se for descoberto como homossexual, qualquer um pode te bater e denunciar as
autoridades. Te prendem. Te pegam. Gravam-te na televisdo nacional definindo-te como lésbica
delinquente. A maioria dos homossexuais da ilha fogem para Bata e Malabo. Ano-Bom é uma terra muito
pequena; todo mundo sabe tudo sobre os outros. Ha muito medo, muita fome, escassez de v6os e chegadas
de barcos. O melhor é entrar no arméario. Ninguém quer que Ix aponte. Em Ano-Bom as mulheres
homossexuais se casam com 0s heterossexuais; se ndo, perdem o marido que as ia manter. Logo, nao ha
trabalho para mulheres salvo a limpeza, e na ilha todo mundo vive com menores da familia, que ajudam
nas tarefas de limpeza (Relato Pessoal 4, Meu marido me chama "A puta", Obono, 2019, p. 41, traducdo
minha).
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Ano-Bom, como ja foi mencionado nesta dissertagdo, € uma ilha que faz parte dos
enclaves da Republica da Guiné Equatorial e, por ser pequena e pouco populosa, a maioria
das pessoas se conhecem. A testemunha afirmou que quando descobrem gque uma pessoa
é homossexual qualquer um, ou seja, ndo precisa ser um familiar, batem nessa pessoa.
Além disso, é possivel, como apresentei em outra analise, denunciar as autoridades que
sdo as pessoas LGBTQIAPN+ e elas serem encarceradas.

Na Guiné Equatorial ndo ha uma lei que determine que a comunidade
LGBTQIAPN+ seja encarcerada em detrimento de sua orientacdo sexual, mas, do mesmo
modo, no Brasil ndo existe uma lei que legalize o assassinato dessas pessoas e, ainda
assim, € o pais que mais mata integrantes da populagdo LGBTQIA+ no mundo®. Dessa
maneira, onde esta o organismo legitimador nessas a¢6es nas sociedades atuais? Penso
que as colonialidades ddo conta de englobar os porqués dessas condutas repressivas e
subalternas. As colonialidades coadunadas com os atos de linguagem nocivos 0s quais
expressam acOes que ferem e matam a psique e corpos.

Entretanto, no que concerne a Guiné Equatorial, vale retomar que ha o decreto de
2019 que solicita a regulamentacdo, nas ruas de Malabo, da prostituicdo e
homossexualidade. Contudo, ndo especifica de que modo essas regulamentacbes serdo
feitas e abre margem para acOes diversas por parte da seguranca publica da cidade. Além
disso, ha um presidente cujo modelo politico é ditatorial que determina as regras do pais
e alia-se aos acordos internacionais para mascarar a conduta opressora que vigora na
Guiné Equatorial. Presidente cujas falas sdo homofobicas e que revelam o
desconhecimento da diversidade identitaria em seu pais de origem. Ressalto que, em
detrimento da politica ser uma ferramenta que corrobora para o encarceramento de
pessoas LGBTQIAPN+, compreendo que serve para manutencdo da homofobia
institucional na Guiné Equatorial. Em diversos momentos identifiquei, nos relatos, essa

narrativa da policia detendo pessoas desse grupo social.

El hombre del coche de marca Lexus bajo del vehiculo y nos apunt6
con la pistola: «Aqui estais: dos hombres, lesbianas». Se referia a mi
amiga y a la chica. Mi amiga estaba alejada. Se acercé a entregarme su
teléfono para que estuviéramos en comunicacion si me encerraban (yo

9 Brasil é0 pais que mais mata populacdo LGBTQIA+; CLP aprova Seminério sobre o tema, Camara dos
Deputados, 2022. Disponivel em: https://www?2.camara.leg.br/atividade-legislativa/comissoes/comissoes-
permanentes/clp/noticias/brasil-e-0-pais-que-mais-mata-populacao-lgbtgia-clp-aprova-seminario-sobre-o-
tematt:~:text=0%20Brasil%20%C3%A9%200%20pa%C3%ADs,com%20a%20Alian%C3%A7a%20Nac
i0nal%20LGBTI1%2B. Acesso em: 29 nov 2023.



https://www2.camara.leg.br/atividade-legislativa/comissoes/comissoes-permanentes/clp/noticias/brasil-e-o-pais-que-mais-mata-populacao-lgbtqia-clp-aprova-seminario-sobre-o-tema#:~:text=O%20Brasil%20%C3%A9%20o%20pa%C3%ADs,com%20a%20Alian%C3%A7a%20Nacional%20LGBTI%2B
https://www2.camara.leg.br/atividade-legislativa/comissoes/comissoes-permanentes/clp/noticias/brasil-e-o-pais-que-mais-mata-populacao-lgbtqia-clp-aprova-seminario-sobre-o-tema#:~:text=O%20Brasil%20%C3%A9%20o%20pa%C3%ADs,com%20a%20Alian%C3%A7a%20Nacional%20LGBTI%2B
https://www2.camara.leg.br/atividade-legislativa/comissoes/comissoes-permanentes/clp/noticias/brasil-e-o-pais-que-mais-mata-populacao-lgbtqia-clp-aprova-seminario-sobre-o-tema#:~:text=O%20Brasil%20%C3%A9%20o%20pa%C3%ADs,com%20a%20Alian%C3%A7a%20Nacional%20LGBTI%2B
https://www2.camara.leg.br/atividade-legislativa/comissoes/comissoes-permanentes/clp/noticias/brasil-e-o-pais-que-mais-mata-populacao-lgbtqia-clp-aprova-seminario-sobre-o-tema#:~:text=O%20Brasil%20%C3%A9%20o%20pa%C3%ADs,com%20a%20Alian%C3%A7a%20Nacional%20LGBTI%2B
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no tenia). Cuando lo vio el militar vestido de civil, problema. La detuvo.
Delito: leshiana. Porgue si mi amiga me conocia es porgue ella también
es lesbhiana, ya que las lesbianas siempre andan en grupo para conquistar
a las mujeres ajenas (Relato pessoal 21, Estoy cansada de dormir sola,
Obono, 2019, p. 131). %

Nesse caso, hd duas mulheres que andavam na rua conversando e ao ver um
homem de carro que disse: “Aqui estao elas: dois homens, 1ésbicas”. Por estar armado,
elas ndo puderam resistir e entraram no carro em que ele as levou até uma delegacia para
que fossem presas por serem lésbicas. De acordo com ele, como uma delas era
“visivelmente lésbica” a outra, certamente, também seria porque elas andam em grupos.
Compreendo que uma dessas mulheres performava masculinidades em sua linguagem
corporal e isso, de certo, foi um requisito crucial para definir a sua sexualidade nesse
momento. No entanto, 0 que interessa nesse eixo tematico é a violéncia usada contra essa
comunidade para delimitar os passos deles/as dentro da sociedade.

Ainda que a seguranca publica da Guiné Equatorial persiga as pessoas LBT+,
certamente, ha homens homossexuais dentro desses espacos. Notei que homens e
mulheres LGBTQIAPN+ sofrem diversas torturas dentro da academia militar. Por se
tratar de um espaco ocupado, majoritariamente, por homens cis é comum que pessoas
cujas sexualidades e identidades ndo sdo normativas sejam alvo desses homens que foram
treinados socialmente para odia-los/as. Ressalto que, por falta de oportunidade de
emprego na sociedade que essas pessoas estdo inseridas, ser militar € uma das poucas
alternativas profissionais para a comunidade LGBTQIAPN+ na Guiné Equatorial.

Abaixo, encontra-se um fragmento de um dos relatos da obra em que a testemunha

trabalha no servigo militar:

En el trabajo vi un caso: un bailarin transexual ligé de noche con un
alto mando; le trajo a la carcel después del sexo. Al dia siguiente, le
mando pegar cincuenta palos en el culo. El chico nos lo cont6 a las
comparieras y a mi. El mando que hizo esto es el militar que mas odiaba
y humillaba a las lesbianas en la academia. Era nuestro jefe. Es gay;
tiene seis esposas. Mas tarde ordend que le dejaran libre, pero echado
a la calle. Al chico con quien pasé la noche le trasladamos desde el
interior de la cércel hasta fuera, porque era muy afeminado y tenia
pluma; otro mando podia hacer con él lo mismo. Le ayudamos a

% O homem do carro de marca Lexus desceu do veiculo e apontou-nos a pistola: “Eis-vos aqui: dois
homens, léshicas”. Referia-se a minha amiga e a garota. Minha amiga estava afastada. Ele veio para me
entregar seu telefone para que estivéssemos em comunicacdo se eu fosse presa (eu ndo tinha). Quando o
militar vestido de civil o viu, problema. Ele a deteve. Delito: léshica. Porque se minha amiga me conhecia
é porque ela também € lésbica, ja que as Iéshicas sempre andam em grupo para conquistar as mulheres
alheias (Relato pessoal 21, Estou cansada de dormir sozinha, Obono, 2019, p. 131, tradugdo minha).
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vestirse. Tenia el cuerpo lleno de cicatrices. Nos conto que en su familia
le maltrataban para que cambiara. Le pagamos el taxi y se fue. En el
Ejército hay muchos hombres homosexuales. Un chico con pluma no
puede presentarse para ser reclutado. Sabe muy bien que no le
admitirdn. También sabe que va a encontrarse con ejercicios muy duros
(Relato pessoal 11, En la academia militar, si eres lesbiana, nadie te
considera persona, Obono, 2019, p. 83, grifos meus). %

Nesse caso, encontra-se um chefe de alta posi¢do no exército que saiu com um
recruta para ter relagdes sexuais e, no dia seguinte, ordenou que outros militares batessem
nele com uma madeira, nas nadegas, 50 vezes. Suas companheiras de trabalho, mulheres
Iésbicas e bissexuais, ajudaram que esse recruta fugisse apds a tortura para sobreviver.
Na academia militar, de acordo com o relato, homens que performam feminilidades de
acordo com a norma regulatdria do sexo em suas linguagens (Butler, 2003), isto é, homens
afeminados, ndo tém paz nessa esfera social.

Além disso, enxergo o exemplo de um homem cuja patente militar é alta e, pela
posicao social e matriménio heterossexual que ele possui, consegue performar que anda
de acordo com os padrdes normativos da sociedade. Essas pessoas, sem ddvida, também
ndo sdo plenamente felizes, uma vez que ndo sdo quem elas realmente sdo e performam
ser quem a sociedade determina que elas sejam. Afinal, negar, esconder e rejeitar as
identidades ndo normativas faz parte do jogo das identidades sociais (Silva, 2018).

A narrativa que ser homossexual € algo que ndo faz parte do povo africano, como
ja mencionei, é uma falacia e mito. No entanto, diversos paises punem das mais variadas

formas as pessoas que tém uma orientacdo sexual contraria a heterossexual, a saber:

% No trabalho vi um caso: um dangarino transexual flertou de noite com um alto comando; o trouxe a priséo
depois do sexo. No dia seguinte, mandou-o colar cinquenta paus no cu. O menino nos contou isso as
companheiras e a mim. O comando que fez isto é o militar que mais odiava e humilhava as Iésbicas na
academia. Era nosso chefe. E gay; tem seis esposas. Mais tarde ordenou que o deixassem livre, mas jogado
na rua. O menino com quem passou a noite o transladamos desde o interior da prisdo até fora, porque era
muito afeminado e tinha pena; outro comando podia fazer com ele 0 mesmo. Ajudamo-lo a vestir-se. Tinha
0 corpo cheio de cicatrizes. Contou-nos que em sua familia o0 maltratavam para que mudasse. Pagamos o
taxi e ele se foi. No Exército hd muitos homens homossexuais. Um garoto com pena ndo pode se apresentar
para ser recrutado. VVocé sabe muito bem que nédo sera admitido. Vocé também sabe que vai se deparar com
exercicios muito duros (Relato pessoal 11, Na academia militar, se vocé é léshica, ninguém te considera
pessoa, Obono, 2019, p. 83, tradu¢do minha).
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Figura 8 - Trinta e dois paises africanos punem pessoas LGBTQIAP+
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Fonte: Arte O Globo, 2023.

No primeiro relato a testemunha conta as suas vivéncias enquanto uma mulher do
coletivo LBT+, mas, para esconder a sua condicdo Iésbica da familia e comunidade, sob
conselho de suas amigas, busca refagio em um relacionamento fake com um amigo que
ela confiava. Aos poucos, as pessoas a sua volta comecaram a questionar o porqué do
namorado dela ndo dormir em sua casa, assim, eles fizeram um acordo que consistia em
ele dormir alguns dias na semana para que a farsa fosse mais convincente. Entretanto, o
que deveria ser um acordo que traria reflgio a essa mulher tornou-se um ato violento ao
corpo e psique dela. Esse homem, que se dizia amigo, a violentou sexualmente em uma

das noites que ele dormiu na casa dela.

Y me dolia. Lo gritaban mis manos, mi cabeza, mi coraz6n mientras él
se colocaba sobre mi. Fue mi primera vez con un hombre. Me dolié
mucho. Al dia siguiente caminaba con dolores en la vagina. Fue una
vez y embarazo (Relato Pessoal 1, Yo cuesto cuatro millones de
francos, OBONO, 2019, p. 16). %

Nesse trecho a mulher conta sobre a violéncia sexual que sofreu e como ela se
sentiu durante a agressdo. As dores que sentiu, certamente, ndo foram sé fisicas, mas

emocionais e psicoldgicas e isso, de certo, remete a colonialidade do ser (Maldonado-

% E me dofa. Gritavam minhas maos, minha cabeca, meu coragéo enquanto ele se colocava sobre mim. Foi
minha primeira vez com um homem. Doeu muito. No dia seguinte caminhava com dores na vagina. Foi
uma vez e gravidez (Relato Pessoal 1, Eu custo quatro milhdes de francos, OBONO, 2019, p. 16, traducédo
minha).



151

Torres, 2007). Como resultado do estupro e do seu primeiro contato sexual, contra a sua
vontade, com um homem, essa mulher engravidou. Ressalto que essa é uma sociedade
conservadora, em que a relacdo sexual antes do matrimdnio nao é bem recepcionada, mas,
diante dessa situacdo, dormir com o namorado dentro da casa dos pais é uma alternativa
bem-vinda para evitar que a comunidade “acuse” essa mulher de lesbiana (Obono, 2019;
2020).

A testemunha e vitima do relato afirma que ndo podia reagir a violéncia j& que sua
familia ndo entenderia o0 porqué de ela recusar que ele, 0 seu hamorado, tocasse nela. A
colonialidade do poder, refletida por Anibal Quijano (2005), explica as relacdes de poder
que existe nessa relacdo hierdrquica, mas ndo da conta das interseccGes de género
presentes nessa dinamica. Por isso, trago as reflexdes de Maria Lugones (2008) e Glenda
Melo (2022) para refletir sobre as especificidades que as sociabilidades de género e raca
apresentam nas interacdes sociais hierarquicas. Lugones (2008) afirma que a
colonialidade do poder, que parte de um processo politico-estrutural-racial, é
determinada, também, pelo género; enquanto Melo (2022) compreende que as interacdes
sociais sdo apresentadas, por meio da linguagem performatica interseccionada com raga,
género, sexualidades e outras expressdes sociais.

A seguir, apresento uma das imagens que compdem o relatério escrito e publicado
pela ONG guinéu-equatoriana, Somos parte del Mundo, para denunciar as agressdes que
a comunidade LGBTQIAPN+ sofre em Guiné Equatorial:

Figura 9 - Marcas de agressao

Fonte: Relatorio “Homofobia de Estado en Guinea Ecuatorial”, 2020.
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Essa imagem representa visualmente as agressoes e torturas que a comunidade
realiza com esse grupo social. A familia, a comunidade, o Estado e todos podem agredir
uma pessoa homossexual. E algo que, de acordo com as testemunhas, esta normalizado
dentro da sociedade guinéu-equatoriana. Trata-se de uma corre¢do por uma ma conduta
cuja origem ndo é africana. Ter um familiar homossexual, reforgo, é motivo de vergonha,
desonra e humilhag&o para quem nutri ideias conservadoras e discriminatdrias.

Ao retomar as violéncias sofridas por essas pessoas LGBTQIAPN+, compreendo
que ndo é o homem em sua individualidade que possui poder sob essas mulheres. Eles,
que estdo historicamente no poder, aplicam as suas perspectivas nas institui¢cdes sociais —
tais como escola, delegacia, leis, e outras — e constroem ideias que sdo socialmente
normalizadas. Por isso, a distribuicdo de poder estabelecida envolve as funcgdes sociais,
gue ocupam o0s géneros de acordo com heterossexualidade compulséria (Butler, 2003),
na sociedade guinéu-equatoriana.

Além disso, vejo diversas possibilidades de reflexdes criticas nesse trecho do
relato: 1) homens que exercem poderes violentos sobre uma mulher; 2) a legitimacgéo do
toque no corpo de uma mulher, ainda que ela ndo queira, porque socialmente ele tem esse
direito ja que ¢ seu “namorado”; 3) uma mulher que n3o reage a violéncia sexual e
psicoldgica que sofre, pois, se ver encapsulada em diversos eixos hierarquicos os quais
ignoram a sua existéncia e direitos humanos.

De certo, como afirmam Lugones (2020) e Oyéwumi (2021), a hierarquizagdo de
género € um requisito imposto pelo colonialismo europeu. Entretanto, relembro que,
quanto a esse debate, além da interferéncia eurocéntrica a Guiné Equatorial essas
mulheres contam com a contribuicdo patriarcal dos costumes originarios. Isso porque, de
acordo com a entrevista dada por Obono (2021), que ja foi mencionada nesta dissertacao,
0 patriarcado j& existia dentro das comunidades originarias antes da chegada dos
primeiros colonizadores, os lusitanos. Certamente, por se tratar de diversas etnias, cada
grupo étnico tinha a sua particularidade; alguns com uma participacdo mais ativa do
matriarcado, como na etnia bubi, enquanto outros o patriarcado destacava-se mais, a
exemplo da etnia fang. Dessa maneira, no que concerne ao patriarcado e suas imposigoes

de género, entendo que ha contribui¢des de ambas as culturas, originarias e europeias.

Un hombre empez6 a frecuentar nuestra casa. Traia dinero y cosas. Era
feo. Cansada de que estuviera visitandome, le respondi que era muy feo,
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viejo. No me gustaba. Le dije que no volviera. Mi padrastro, que es
quien me ha criado, tras la marcha de este hombre que me buscaron de
marido y que eché, me inform¢é de que la familia habia decidido que un
marido me vendria bien, porque los comentarios del vecindario crecian,
Y0 me parecia cada vez mas a un hombre y tanto las curanderias como
las iglesias se habian mostrado incapaces de sacarme los espiritus
Iésbicos y satanicos. Un hombre, con la ayuda de un pene, lo iba a
conseguir. Le respondi a mi padrastro que no me gustaba aquel hombre.
«Si no le aceptas, te echamos a la calle». Asi. Tenia entonces diecisiete
afos. Sin amistades, sin familia, sin iglesia. Al dia siguiente, empez6
el hombre a dormir en mi habitacion. Yo me encerraba en la
recdmara con el seguro de la puerta por dentro. Mis familiares no se
iban a la cama hasta que se cansaban de tocar la puerta y yo, harta del
ruido, abria. Mi padrastro le metia en mi cuarto y regresaba al dia
siguiente a abrir para que se marchara a su casa. Cerraban la
puerta con un candado enorme. Me quedé embarazada. Hui (Relato
Pessoal 6, No me gusta el ruido, Obono, 2019, p. 53, grifos meus). ¢

No eixo tematico dessa categoria de analise enquadra-se a violéncia fisica e
sexual. Nesse relato supracitado, por exemplo, trata-se de uma mulher que por performar
linguagens associadas com mulheres lésbicas a sua familia tentou, por meio de
curandeiros e igrejas, cura-la. No entanto, ndo obtiveram sucesso e tentaram por meio de
uma outra iniciativa tornd-la uma mulher “normal”, ou seja, heterossexual. Ao completar
16 anos, um homem velho e feio, segundo ela, comecou a frequentar a sua casa com a
intencdo de casar-se com ela. De acordo com o padrasto dela, um pénis de um homem
resolveria o “problema”. Entretanto, ela recusou estar com esse homem em um
matrimonio e sua reacao surtiu efeito. O seu padrasto passou a colocar, contra a vontade
dessa testemunha, esse homem dentro do quarto dela. Ele, que a violentava sempre que
entrava em seu quarto sob a autorizagdo do “chefe da familia”, a engravidou e, depois

disso, ela fugiu da comunidade em busca de liberdade e abrigo.

% Um homem comegcou a frequentar nossa casa. Trazia dinheiro e coisas. Era feio. Cansada de que estivesse
me visitando, respondi que era muito feio, velho. N&o gostei. Disse-lhe para néo voltar. Meu padrasto, que
foi quem me criou, depois da partida deste homem que me procuraram como marido e que expulsei, me
informou de que a familia havia decidido que um marido me viria bem, porque os comentérios do bairro
cresciam, eu me parecia cada vez mais com um homem e tanto as curandeiras como as igrejas se haviam
mostrado incapazes de me tirar os espiritos lésbicos e satanicos. Um homem, com a ajuda de um pénis, ia
conseguir. Respondi ao meu padrasto que ndo gostava daquele homem. “Se ndo o aceita, te jogamos na
rua”. Assim. Tinha entdo dezessete anos. Sem amizades, sem familia, sem igreja. No dia seguinte, 0 homem
comecgou a dormir no meu quarto. Eu me trancava na cdmara com a trava da porta por dentro. Meus
familiares ndo iam para a cama até que se cansavam de bater na porta e eu, farta do barulho, abria. Meu
padrasto 0 colocava no meu quarto e voltava no dia seguinte para abrir para que ele fosse para casa.
Fechavam a porta com um cadeado enorme. Fiquei gravida. Hui (Relato Pessoal 6, Eu ndo gosto de barulho,
Obono, 2019, p. 53, tradugdo minha).
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Nesse relato pessoal, mais uma vez, ha presenca da colonialidade do poder e do
género agindo de maneira interseccional (Lugones, 2020). Essa mulher teve a sua vida
atingida pelo machismo, sexismo, lesbofobia e outras formas de opressdao. Do mesmo

modo ocorre em outros testemunhos da obra, como é possivel ver a partir do nono relato:

Dos policias me acompafiaron para que les llevara a casa de la jefa de
las lesbianas de Malabo. Mi madre explicd que teniamos una jefa, la
mujer que nos convertia en lesbianas, porque yo habia nacido normal
pero una chica me convirtio en lesbiana. La policia queria saber dénde
vive no solo la jefa de las lesbianas, sino todas. «Tienes que quedarte
encerrada en la policia para que, con la porra, la pistola 'y el pene
te ensefiemos lo que es una mujer. Somos militares y hombres. Las
leshianas decis que sois hombres; estais acaparando las calles, medicéis
a las mujeres del pais para que nos abandonen. Hacéis brujeria» (Relato
Pessoal 9, Una mala nifia, Obono, 2019, p. 72, grifos meus). %

O fragmento acima apresenta uma pessoa que foi presa porque, além de decidir
ser publicamente uma mulher lésbica, afastou-se da familia para poder ser quem
realmente ela é. No ato da prisdo, a sua mée informou aos policiais que ela tinha uma
chefe, isto €, uma mulher que chefia e comanda as léshicas da Cidade de Malabo. De
acordo com o seu testemunho, os policiais que a prenderam disseram que encarcerada ela
deixaria de ser Iésbica porque teria contato com o cacetete, a pistola e pénis, uma vez que
ficaria em uma cela com varios outros homens. Felizmente, neste caso, os homens que
ficaram junto com ela durante dois dias ndo agrediram ela sexualmente, mas isso poderia
ter acontecido como € exposto em outros relatos. Segundo os militares, as léshicas estéo
tomando conta das ruas e “medicam” as mulheres com algo que faga com que elas os
abandonem. Além disso, como apresentei anteriormente nessas analises, eles afirmaram
que o que elas fazem é bruxaria, afinal, ser Iésbica ou bissexual ndo é da natureza de uma
mulher africana.

Ainda sobre 0 mesmo relato pessoal:

Me hicieron firmar un documento. Decia que tengo el deber de cuidar
a mis hijxs por haberlos parido, ya que Ixs pari como puta; Ixs tengo
que cuidar también como puta, sin contaminar su educacion; que Ixs
nifixs no debian verme entre maricones y lesbianas. También decia el

% Dois policiais acompanharam-me a casa da chefe Iéshica de Malabo. Minha mae explicou que tinhamos
uma chefe, a mulher que nos tornava léshicas, porque eu tinha nascido normal, mas uma garota me
transformou em léshica. A policia queria saber onde mora ndo s6 a chefe das léshicas, mas todas. “Tem que
ficar trancada na policia para que com o cassetete, a pistola e o pénis te ensinemos o que € uma mulher.
Somaos militares e homens. As lésbicas dizem que sdo homens; estdo monopolizando as ruas, medicam as
mulheres do pais para que nos abandonem. Vocés fazem bruxaria” (Relato Pessoal 9, Uma menina ma,
Obono, 2019, p. 72, traducdo minha).
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documento que mi deber como hija africana era cuidar a mi madre. Que
YO0 no era una blanca; las blancas son las que abandonan a sus madres.
Eso fue en el afio 2017. Las palabras que podian constituir delito las
decian, no las apuntaban en el papel. Ah, luego también firmé un
documento en el que renunciaba a ser lesbiana. Después me
encarcelaron en la comisaria de policia de EI& Nguema por abandono a
mis hijxs y a mi madre, a la que tenia que cuidar por respeto a los
principios de Africa. He estado presa tres veces por la misma razon
(Relato Pessoal 9, Una mala nifia, Obono, 2019, p. 72, grifos meus).

Essa prisdo, que ocorreu em 2017, aconteceu sob a justificativa de que ela tinha
obrigacdo de cuidar dos seus filhos sem contamina-los e, também, cuidar da mae dela,
afinal, essa é a fungdo de uma boa filha africana. Ela foi obrigada a assinar um documento,
mas as palavras que realmente constituiram o delito, de acordo com a testemunha, ndo
foram escritas no papel. Afinal, ser homossexual ndo é delito, mas, como foi mencionado
por uma juiza no primeiro relato, ndo esta permitido — o ato de assinar um documento
renunciando a homossexualidade, embora nesse caso ndo esteja escrito no papel, é
possivel. No 17° relato, por exemplo, a testemunha assinou um documento dessa natureza
em que também afirmou que voltaria para o seu ex-namorado.

A mée dessa mulher, que foi esposa de um falecido ministro, também tem uma
imagem conservadora a zelar. Segundo ela, os ministros ndo tém filhas e filhos lesbicanas
ou maricones. Ressalto que a policia prendeu essa mulher sob a solicitacdo de sua mae e
que isso ndo aconteceu por exclusividade de sua posi¢do social, mas porque essa é uma
pratica comum entre as maes que se veem desesperadas para que suas filhas sigam 0s
costumes tradicionais estabelecidos pelas normas da sociedade (Obono, 2020; 2021;
Butler, 2003). Certamente, essa mulher foi afortunada de ter encontrado, em carcere,
homens que ndo tocaram nela, no entanto, isso n&o acontece com todas.

No proximo relato, apresento uma mulher gue teve a sua mao entregue para um
compromisso de casamento com um homem, mas, por motivos ndo mencionados no
texto, ndo chegou a esse fim. No entanto, apds o término, o ex-noivo descobriu que sua

ex-noiva é léshica e foi até a familia dela prometer vinganca:

Nuestra relacion termind hace mucho y €l solito la retomd cuando supo
que me gustan las mujeres. Vino a decirle a mama que me iba a matar
porque mi familia sabia que soy lesbiana y me entregé a la suya. El
honor de su tribu estaba en peligro. Hace dias me vio en una acera.
Saco la pistola para dispararme y menos mal que se le cayo al suelo.
Me dio una paliza, la paliza del siglo. Tenia toda la cara inflamada.
Si a un hombre guineano le abandona su pareja femenina por una mujer,
se lo cuenta a los amigos. Promete venganza. (Como la realiza?
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Acostandose con nosotras de cualquier manera (Relato Pessoal 20,
Estoy viva por cosas de Dios, Obono, 2019, p. 126, grifos meus). %

Essa mulher, embora néo estivesse com esse homem ha muito tempo, apanhou na
rua do seu ex-noivo porque ele ficou insatisfeito ao descobrir que ela é 1ésbhica. Segundo
ele, a familia dela sabia e mesmo assim a entregou a familia dele e isso era uma desgraca.
Diante disso, a honra da sua comunidade étnica (que eles chamam de tribo) estava em
perigo — no relato ela informa que depois dela ele ndo conseguiu outra pretendente.
Posteriormente, essa mulher entrou no ramo da prostituicdo por ser uma das poucas
opcOes que restam para as pessoas LGBTQIAPN+ em Guiné Equatorial e, de acordo com
as suas experiéncias, quando a esposa ou namorada um homem guinéu-equatoriano o trai
com uma mulher eles costumam buscar prostituas léshicas para ter relacdes sexuais de
“qualquer maneira”, isto é, com violéncia. Percebo que essa pratica, provavelmente, seja
uma forma desses homens fazerem o que desejavam fazer com suas ex-companheiras, em
outras palavras, € um ato de vinganca. Talvez, essa seja uma forma deles performarem o
estupro corretivo que, para eles, o contato com o pénis é uma forma de reverter a
sexualidade inapropriada dessas mulheres. Ainda no mesmo relato, a testemunha afirma

que:

Yo hago la calle, no te puedo engafiar. La mayoria de las leshianas
hacemos la calle. Somos leshianas, pero somos mujeres guineanas
también. Lo hacemos en los hoteles, en las casas de los hombres, en las
residencias. A una amiga, a cambio de veinticinco mil francos, le
rajaron el ano. Regreso a casa dolida y llorando. EI hombre que se
lo hizo blogqued la puerta de la residencia mientras le gritaba: «Te voy
a demostrar que soy un hombre follandote el culo. Asi se cura a las
leshianas, follandolas por donde un hombre de verdad no se dejaria
follar por no ser maricon: por el culo. Y luego te follaré por la
vagina para completar. Mé&s tarde te pagaré. Las lesbianas sois
mujeres transformadas en hombres. No tenéis dinero; los hombres
de verdad si. Por eso nos buscais aun siendo hombres» (Relato
Pessoal 20, Estoy viva por cosas de Dios, Obono, 2019, p. 126, grifos
meus). 1

% A nossa relacdo acabou ha muito tempo e ele ficou sozinho quando soube que eu gostava de mulheres.
Ele veio dizer a mamée que ia me matar porque minha familia sabia que eu era léshica e me entregou a sua.
A honra de sua tribo estava em perigo. Dias atras ele me viu em uma calcada. Ele puxou a arma para atirar
em mim e ainda bem que ele caiu no chdo. Ele me deu uma surra, a surra do século. Tinha toda a cara
inflamada. Se um homem guineano é abandonado por uma mulher, o conta aos amigos. Promete vinganca.
Como a realiza? Dormindo conosco de qualquer maneira (Relato Pessoal 20, Estou viva por coisas de Deus,
Obono, 2019, p. 126, traducdo minha).

100 Ey fagco programa, ndo posso te enganar. A maioria das lésbicas fazem. Somos lésbicas, mas somos
mulheres guineenses também. Fazemos nos hotéis, nas casas dos homens, nas residéncias. A uma amiga,
em troca de vinte e cinco mil francos, rasgaram o anus dela. Voltou para casa dolorida e chorando. O
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Acima, encontra-se a descri¢do dos atos de linguagem violentos e performéticos
que um homem guinéu-equatoriano utilizou ao violentar uma mulher lésbica guinéu-
equatoriana. Embora ela estivesse em horéario de trabalho, ou seja, prostituindo-se, as
acOes desse homem ndo séo justificaveis, afinal, o que ele ndo parece ter sido acordado
entre ambas as partes. Ele trancou a porta e a penetrou por trds de maneira tdo brutal que
essa mulher teve o seu anus dilacerado. Dentro da perspectiva, instaurada pela norma
regulatéria do sexo, a homossexualidade € uma anormalidade (Butler, 2003). Ser normal,
portanto, € uma atribuicdo exclusiva da heterossexualidade. Isso justifica porque na
narrativa presente nesse fragmento supracitado, o0 homem afirma que penetrando o anus
dessa mulher ela sera curada do leshianismo local onde um homem de verdade néo se
permite ser penetrado (Obono, 2019).

Identifico um homem que performa uma masculinidade é atingida por padrdes
misOginos e sexistas; e mulheres que, por estarem a margem da margem da sociedade,
ndo possuem autonomia para dizer ndo. ldentidades fluidas, mas aprisionadas as normas
cis heteronormativas da sociedade conservadora guinéu-equatoriana e as suas

colonialidades.

4.3.5.4 d) curandeiro/a ou igreja protestante;

Neste ultimo eixo tematico da Gltima categoria de analise, apresento a conducao
das pessoas LGBTQIAPN+ aos/as curandeiras ou igrejas protestantes como alternativa
de cura da orientacdo sexual dessas pessoas. Certamente, durante as analises desta
categoria é possivel notar que outras categorias, ja mencionadas, foram retomadas ja que,
em algumas situac6es, banhos de ervas e ora¢des ndo sdo suficientes para o tratamento.
Em alguns casos, como apresento posteriormente, as pessoas tomam chas fortes para
retirar 0s maus espiritos, recebem surras ou até mesmo séo orientadas a mudar os seus

costumes como, amizades, vestimentas, cabelo etc. A saber:

homem que fez trancou a porta da residéncia enquanto gritava: “VVou te provar que sou um homem fodendo
0 seu cu. E assim que se cura as lésbicas, fodendo-as por onde um homem de verdade n&o se deixaria foder
por ndo ser bicha: pelo cu. E entdo eu vou foder sua vagina para completar. Mais tarde eu vou te pagar.
Lésbicas sdo mulheres transformadas em homens. Nao tém dinheiro, os homens de verdade sim. Por isso
nos buscam mesmo sendo homens” (Relato Pessoal 20, Estou viva por coisas de Deus, Obono, 2019, p.
126, traducdo minha).
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Para mi madre, una lesbiana es una persona poseida por un
espiritu. Mi nifio tiene el pelo muy largo. Una vez le hice trenzas y ella,
Dios, se coloco en la calle para gritar, insultarme. Dijo que el nifio,
segun las curanderias y las Iglesias evangélicas, nacio libre de pecado
lésbico, pero las trenzas le pueden convertir en maricén sacando la
hombria que lleva dentro para introducir en sus adentros un espiritu de
mujer. Mi madre lo sabe todo de espiritus léshicos y maricones (Relato
Pessoal 29, No le puedo perdonar a mi madre, Obono, 2019, p. 175,
grifos meus).1%

Nesse fragmento do relato pessoal 29, a testemunha relata que em determinada
ocasido fez trancas no cabelo do seu filho, mas a sua mée, avo da crianca, nédo ficou
satisfeita com essa atitude e foi para rua gritar dizendo que o seu neto nasceu livre do
pecado léshico, no entanto, as trancas podem converté-lo em homossexual. 1sso porque o
cabelo longo trancado retira a masculinidade dele e isso abre portas para introduzir
espiritos lésbicos e de maricones.

Essa situacdo chamou a minha atencédo por dois fatores, primeiro, as trancas tém
uma longa historia e desempenham um papel significativo em muitas culturas africanas,
ndo apenas como um estilo de penteado, mas também como uma forma de expressao
cultural. Em véarias comunidades africanas, por exemplo, os estilos das trancas podem
conter significados especificos, tais como a indicacdo da idade, o status social, 0 grupo
étnico, o estado civil e até mesmo eventos especiais na vida de uma pessoa. Além disso,
elas desempenham um papel préatico, proporcionando uma maneira eficaz de gerenciar e
proteger os cabelos em climas quentes e secos. Dessa maneira, 0 uso das trancas é uma
maneira de expressar a identidade cultural e, na didspora africana, € uma possibilidade de
conex&o com as tradigOes ancestrais entre todos 0s géneros.

Entretanto, essa mae africana associou o uso das trangas, em um menino de cabelo
longo, como algo amaldigoado. Isso, sem davidas, para além da homofobia, é um reflexo
de como as colonizacgdes penetram a psique do ser humano tornando-o cada vez mais
embranquecido, em outras palavras, esquecendo de suas origens. Essa narrativa entra em
dialogo com as reflexdes feitas por Fanon (2008), afinal, ele trouxe a tona que a negriddo
causa incébmodo e desconforto nas pessoas racializadas como branca e essas ideias

penetram a psique da pessoa negra de forma que ela passe a incomodar-se com a sua pele,

101 Para minha mé&e, uma léshica é uma pessoa possuida por um espirito. Meu filho tem o cabelo muito
longo. Uma vez fiz-lhe trancas e ela, Deus, pds-se na rua para gritar, insultar-me. Disse que 0 menino,
segundo as curandeiras e as Igrejas evangélicas, nasceu livre de pecado Iéshico, mas as trancas podem
transforméa-lo em bicha tirando a masculinidade que leva dentro para introduzir nele um espirito de mulher.
Minha mae sabe tudo sobre espiritos léshicos e bichas (Relato Pessoal 29, Eu ndo posso perdoar minha
mée, Obono, 2019, p. 175, traducdo minha).
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com o0 seu cabelo e tantas outras expressdes socioculturais que a representam. As
colonizagBes no territério africano foram cruéis e trouxeram diversas perspectivas
eurocéntricas fazendo com 0s costumes originarios passassem a causar estranhamento.

Do mesmo modo que Woodward (2014) afirmou, compreendo que a luta para
afirmar as diferentes identidades possui causas e consequéncias materiais: neste contexto
isso é perceptivel no ambito dos conflitos causados entre mées e filhos/as, entre mulheres
LBT+ e sua familia/comunidade, entre cidaddos/ds guinéu-equatorianos/as e
familia/comunidade/Estado. Entretanto, acrescento que esses conflitos causam
consequéncias, também, imateriais. Essas pessoas estdo inseridas em cenarios nocivos
que as desfavorecem e as tornam vulneraveis. As violéncias fisicas, sexuais, emocionais,
psicoldgicas — que a meu ver sdo todas oriundas dos atos de fala performaticos violentos
— interseccionam, em forma de colonialidades, e as colocam a margem da margem
sociedade.

Aprecio a reflexdo que Woodward (2014) faz, em didlogo com os escritos de
Stuart Hall, sobre as identidades e suas diferencas. A pesquisadora faz um
questionamento sobre se é possivel afirmar uma identidade nacional sem reivindicar uma
historia que sirva como base para “as identidades fixas”, isto ¢, a referéncia identitaria.
Assim, com base em minhas leituras e reflexdes, compreendo que ndo. Melo (2022), por
exemplo, retoma a histéria para compreender as sociabilidades que expressamos por meio
dos atos de fala performaticos e suas interseccionalidades. A histéria ndo pode e nem é
possivel de ficar no esquecimento. De algum modo, ela sera refletida na formacdo da
sociedade e dos individuos. A sociedade conservadora guinéu-equatoriana, por exemplo,
recusa com atroz as mulheres lésbicas, bissexuais, pessoas trans e outras expressées nao
normativas sexuais e de género porque na historia desse povo, em algum momento, sofreu
rupturas que construiram determinada forma de pensar e agir. Consequentemente, foi
criada uma concepcéo de identidade nacional que ocupou papel de referéncia e tornou
outras possibilidades identitarias socialmente excluidas (Hall, 2019).

Nesse &mbito, 0s grupos minoritarizados, 0s quais vivenciam interseccionalmente
os reflexos subalternizadores das sociedades modernas, sdo atingidos em uma proporgéo
maior que outros grupos com maiores privilégios (Quijano, 2005). Em prol disso, o

Conselho de Direitos Humanos, da Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU)%?, aprovou

102 A Organizacdo das NagGes Unidas (ONU) é um 6rgdo internacional de carater intergovernamental que,
segundo a Carta das NacBes Unidas que é um tratado constitutivo de 1945, se propde manter a paz,
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a Resolucgéo 17/19 (na 342 sessao, 17 de junho de 2011) expressando a sua preocupacgao
com a violéncia de género e a discriminagdo contra pessoas em detrimento de sua
orientagdo sexual e identidade de género. Por meio dessa resolucdo, os direitos das
pessoas LGBTQIAPN+ foram reconhecidos como direitos humanos. Reitero que essa
resolucdo é de 2011, mas em 2024, 13 anos depois, ainda existem paises que fazem parte
da ONU, como a Guiné Equatorial, que ndo aplicam legisla¢cGes que provavam essa
concepgao.

De certo, quando falo nos direitos para as pessoas LGBTQIAPN+ a minha fala
ndo se restringe a liberdade de orientacdo sexual e identidade de género. Esse direito
também é importante, mas viver ndo se restringe a isso. Ao falar de direitos humanos e
civis para essa comunidade, pensa-se, também, no basico para sobrevivéncia e dignidade
da pessoa humana. O direito de ir e vir de onde essas pessoas quiserem sem necessidade
de nutrir medos; a acessibilidade ao conhecimento e, posteriormente, crescimento
intelectual e profissional na area que elas quiserem escolher; direito a seguranca da vida
nos espacgos publicos e privados; direito de respirar 0 mesmo ar que 0s demais respiram

porque elas também séo dignas de existéncia.

seguranga internacional, relagdes amistosas entre as nacgdes, cooperagdes internacionais para resolver
problemas internacionais e, por meio de didlogo, promover e estimular o respeito aos direitos humanos.
Assim, a sua funcdo é harmonizar as relagdes internas e entre as nagdes de modo que alcancemos objetivos
comuns em prol dos direitos humanos e civis.
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SECAO 5 - TRACANDO NOVAS ROTAS

5.1 Retomada dos objetivos e pergunta de pesquisa

A lingua espanhola transcende as fronteiras da Espanha. Partindo desse
entendimento, afirmo, nas se¢des introdutdrias desta dissertacdo, que a Africa também se
expressa a partir de suas hispanidades e saberes originarios. Afinal, em sua formacéo, ha
hibridismos culturais (Queiroz, 2007). No campo dos estudos hispanicos, diversos
saberes permanecem desconhecidos, principalmente no ambito linguistico-cultural do
espanhol no continente africano, devido as subalternidades impostas pelas colonialidades.
Reconheco que, por meio da lingua, se estabelece a possibilidade de comunicacfes
diversas. No entanto, em virtude do eurocentrismo, certos saberes s&o mais valorizados
que outros; os saberes de origem africana, por exemplo, figuram entre as epistemes que
tém pouca relevancia para o Norte, permanecendo nas margens da producdo de
conhecimento.

Incomodada com essa realidade, desenvolvi este trabalho com a colaboragéo de
diversas fontes. Durante as analises, persisti na tentativa de abranger os objetivos e
responder a pergunta de pesquisa. Assim, estabeleci como objetivo geral “analisar, a partir
de uma perspectiva decolonial, suleada e interseccional, as identidades sociais guinéu-
equatorianas representadas na literatura de testemunho banto-hispanica e contemporanea
‘Yo no queria ser madre: vidas forzadas de mujeres fuera de la norma’, da escritora
guineu-equatoriana Trifonia Melibea Obono”. Nesse sentido, conduzi leituras constantes
das vozes do sul presentes na obra literaria; as quais narram suas préprias vivéncias,
revelando experiéncias ontoepistemoldgicas (Matos; Almeida, 2023). Entendo que as
escrevivéncias de mulheres negras possuem recursos epistémicos significativos,
constituindo uma base sélida para a analise.

O primeiro objetivo especifico consistiu em “identificar as caracteristicas
identitarias que representam a identidade social guinéu-equatoriana na literatura banto-
hispanica da Guiné Equatorial; precisamente na obra literaria contemporanea ‘YO no
queria ser madre: vidas forzadas de mujeres fuera de la norma”. Ressalto que os relatos
pessoais da obra possuem particularidades daquilo que essas mulheres sentem. Logo, li e
reli aquilo que foi proferido por terceiros na percepgdo dessas testemunhas para
contemplar as representacfes que essas narrativas expressam. Reconheco a presenca de

diversas marcas de subjetividade nesses escritos; mas isso nao diminui o valor do
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microcosmo que essa obra literaria representa para a Republica da Guiné Equatorial. A
literatura testemunhal expde um recorte das vivéncias das testemunhas; e utilizei as
narrativas presentes no livro para explorar as sociabilidades nele retratadas.

Para abordar o segundo objetivo especifico, que foi “reconhecer categorias de
analise com base nos marcadores identitarios recorrentes nos relatos pessoais extraidos
da literatura banto-hispanica da Guiné Equatorial”, elaborei as seguintes categorias: I)
Culpabilizacdo do/a outro/a; 11) Enfermidade contagiosa; I11) Associagdo com o pecado;
IV) Pessoas indignas de educar; V) Alternativas de cura. Estas categorias ja estavam
presentes na obra; sendo minha responsabilidade como pesquisadora selecionar as
narrativas de modo a agrupa-las em um ou mais eixos tematicos para uma analise mais
precisa.

Apds reconhecer as categorias de andlise, propus ‘“interpretar, sob o viés
epistémico e ontologico da decolonialidade, suleamento e interseccionalidade, as
caracteristicas identitarias reconhecidas”. Por meio desse processo interpretativo,
identifiquei a existéncia de uma ideia Unica de identidade nacional guinéu-equatoriana
conservadora e intolerante a outras identidades; que serve como referéncia predominante
em relacdo as demais (Hall, 2019). Paralelamente, identifiquei outras identidades cujas
fragmentacOes sdo perceptiveis e interferem no fluxo social estabelecido pelos padrdes
normativos; como as identidades sociais performadas pelas mulheres LBT+.

As reflexdes construidas pelos objetivos orientaram minha resposta a pergunta de
pesquisa: “Quais caracteristicas sdo atribuidas para representar as identidades sociais
guinéu-equatorianas na obra literaria ‘Y0 no queria ser madre: vidas forzadas de mujeres
fuera de la norma’, de Trifonia Melibea Obono?”. Primeiramente, destaco a presenca de
uma identidade nacional que serve como referéncia; com performances alinhadas as
no¢Oes normativas das relacGes sexuais e de género. Em segundo lugar, as identidades
diferentes dessa identidade nacional sdo marginalizadas e representadas como
inadequadas, mas, sujas, demoniacas, satanicas, impuras, embruxadas; entre outros
sinbnimos de origens consideradas negativas. Terceiro, as identidades diferentes que
identifiquei na obra literaria; por meio deste estudo, estdo associadas a comunidade
LGBTIAPN+.
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5.2 Ultimas palavras

A violéncia discriminatdria direciona as pessoas LGBTQIAPN+ esta presente em
diversas sociedades, mas em paises cujo regime politico é ditatorial essa comunidade,
geralmente, enfrenta niveis mais elevados de discriminacédo e violéncia em comparagédo
com paises democraticos. Isso acontece porque € comum que em regimes ditatoriais haja
imposicdo de ideologias conservadoras e repressivas as quais restringem a liberdade de
expressdo, os direitos individuais/coletivos e a diversidade de identidade de género e
orientacdo sexual. Assim, a LGBTfobia pode se manifestar de diversas formas nos
regimes ditatoriais como, por exemplo, perseguicdo, censura, auséncia de protecéo legal,
exclusdo social, violéncia fisica, psicoldgica e outras.

Em qualquer sociedade, a luta pelos direitos humanos para as pessoas
LGBTQIAPN+ é desafiadora e a contribuicdo de organizacfes locais e internacionais é
relevante para advogar a favor da conscientizacdo, defesa e protecdo dessa comunidade.
A ONG Somos Parte del Mundo, da Guiné Equatorial, ¢ um exemplo de uma entidade
coletiva que luta pela existéncia digna desse grupo social em seu pais. Além de coletivos
ndo governamentais, artistas, intelectuais e ativistas, engajados/as na luta, possibilitam
expandir as denuncias das vivéncias fobicas dessas comunidades marginalizadas e isso,
certamente, contribui para o rompimento dos siléncios das vozes periféricas. A literatura,
por exemplo, é um recurso com potencial de retratar a sociedade, oferecendo aos/as
leitores/as visfes, com diversas interpretacGes possiveis, das questdes que moldam as
sociedades na modernidade-colonial.

A obra literaria utilizada foi, no estudo desta dissertacédo, “Yo no queria ser madre:
vidas forzadas de mujeres fuera de la norma”, de 2019, escrita por Trifonia Melibea
Obono e composta por 30 relatos pessoais/testemunhais de 30 mulheres guinéu-
equatorianas. Neste espaco, resumo os resultados obtidos de acordo com as categorias de
andlise. Assim, a partir da primeira categoria de andlise, “Culpabilizacio do/a
outro/a”, identifiquei que a orientagdo sexual dessas pessoas € justificada por meio da
culpa atribuida a outra pessoa, isto é, ser LGBTQIAPN+ ndo é compreendido como algo
de origem africana, mas é culpa da pessoa branca e/ou colonizador que apresentou esse
costume. Além disso, a culpa também pode ser das amizades e companhias que sdo
responsaveis por converterem as pessoas heterossexuais a homossexualidade. Por fim, as
mées africanas também s&o culpabilizadas por ndo conseguirem educar adequadamente a

sua prole. Assim, esse grupo social, em detrimento da orientacdo sexual e identidade de
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género, € reprimido ao ponto de pessoas, ainda que desconhecidas, terem a
permissividade social de agredi-las verbalmente e/ou fisicamente. Essas violéncias sao
justificadas pelo discurso de que essas mulheres LBT+ (que foi o grupo social principal
neste trabalho), pelo bem da sociedade, precisam ser punidas e corrigidas.

Na segunda categoria de analise, “Enfermidade contagiosa”, as orientacfes
sexuais e identidades de género, que vao de encontro com a perspectiva estabelecida pela
heterossexualidade compulsoria, sdo compreendidas a partir de um viés patoldgico. Para
a comunidade conservadora e discriminatdria da sociedade guinéu-equatoriana, essas
pessoas africanas “ndo sdo assim, elas estdo assim” em detrimento de uma infeccao
causada por um virus nocivo, isto é, altamente contagioso e perigoso. A infec¢do pode
ser causada desde a injecdo de um “medicamento da homossexualidade”, que sé a
comunidade LGBTQIAPN+ conhece e manuseia, e sob 0 contato com outras pessoas ja
infectadas. Assim, todas as pessoas integrantes dessa comunidade sdo representadas como
doentes e, por isso, possuem préaticas e costumes sexuais e de género que estdo em
desacordo com a sociedade heteronormativa.

Na terceira categoria de analise, “Associa¢ao com o pecado”, esse grupo social
sofre repreensédo a partir de uma perspectiva espiritual. Assim, segundo as concepcdes
cristds, a experiéncia sexual e de género dessas pessoas é associada ao pecado e sdo vistas
como relacionadas com espiritos maus, deménios, satanas e/ou bruxarias. Para sanar esse
mal, elas sdo conduzidas a curandeiros/as e/ou igrejas protestantes com objetivo de
exorciza-las. Diante disso, as colonialidades interseccionam de modo que em um s relato
e/ou fragmento da obra podem aparecer as colonialidade do poder, do ser e do género
(Quijano, 2005; Maldonado-Torres, 2005; Lugones, 2008). Dessa forma, a essas
testemunhas da obra, sdo atribuidas concep¢bes negativas que as inferiorizam e as
desumanizam. As mulheres lésbicas e bissexuais guinéu-equatorianas sdo representadas,
de acordo com as narrativas presentes na obra literdria, como pessoas possuidas,
endemoniadas, embruxadas e satanicas. Logo, essas perspectivas coadunam com a norma
regulatéria do sexo (Butler, 2003).

Por esses e outros aspectos LGBT+fdébicos, embora tenham nascido e sido criadas
segundo os costumes guinéu-equatorianos, elas ndo sdo vistas como pertencentes a Guiné
Equatorial ou Africa. Para muitos, por serem mulheres que amam outras mulheres, elas
trouxeram humilhag&o e desonra a familia e comunidade. Isso reflete na quarta categoria
de analise, “Pessoas indignas de educar”, que expde a falta de dignidade atribuida a

esse grupo social, uma vez que essas mulheres ndo tém direito de criar 0s seus proprios
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filhos. Diante disso, para viverem em seguranca e criarem os/as seus/suas filhos/as,
muitas delas se escondem em um casamento que performa as normas de uma unido cis
heteronormativa.

Quando elas adotam uma determinada performance de género, segundo 0s
estereotipos atribuidos as mulheres lésbicas e bissexuais, as criancas sao retiradas delas e
passam a ser criadas por parentes. Em outras palavras, se uma mulher ndo for feminina o
suficiente e s6 andar com mulheres ela pode ser suspeita de praticar “lesbianismo”. De
acordo com um dos relatos pessoais, as criangas nao pertencem as suas maes lésbicas e
bissexuais, mas a familia e comunidade — “Es un nifio de la tribu, no tuyo” (Obono, 2019,
p. 23) — isso porque elas ndo possuem os atos de linguagem performaticos segundo a cis
heteronormatividade.

Reitero que nem todas as mulheres sentem a mesma dor diante dessa perda
maternal, afinal, algumas delas ndo se reconhecem como maes e engravidaram devido a
diversos fatores — violéncia sexual, reafirmacéo da veracidade de um casamento, despistar
que sdo LBT+ por meio de uma gestacao e outros motivos. Logo, algumas delas nunca
quiseram ser mées e, de certo, compreendo que ndo sao, afinal, maternar € um processo
de construcdo. Ndo € porque elas nasceram socialmente mulheres cis que sao,
automaticamente, capazes e/ou obrigadas a executar o papel de mées.

Na quinta e Ultima categoria, “Alternativas de cura”, apresento as
possibilidades de cura para a homossexualidade, de acordo com os paradigmas guinéu-
equatorianos conservadores e repressivos. O relacionamento com um homem € um
recurso que vai além da cura homossexual, mas trata-se, também, de um status a ser
alcancado dentro de diversas sociedades. Afinal, em uma sociedade patriarcal, isto €, as
mulheres ndo possuem posicdes altas e 0 casamento é uma das poucas alternativas para
elas. Além disso, ha o incentivo a gestacdo e maternidade que, por ser um dos requisitos
para se tornar uma mulher de verdade, é incentivado as mulheres.

Assim, elas podem casar-se com um homem cis e, para reforcar a veracidade do
casamento, os filhos sdo “bem-vindos” a relacdo. Contudo, essa ndo € uma ordem linear.
Muitas mulheres apenas engravidam propositalmente (para esconder a sexualidade), em
seguida, casam-se com 0s pais biolégicos ou com outro homem, enquanto outras apenas
gestam as criancas. No que tange a violéncia fisica, elas podem, inclusive, sofrer estupro
corretivo porque ha uma ideia nociva de que o contato sexual com “um homem de
verdade” as torna “mulheres de verdade” — com base na falacia de que as mulheres LBT+

ndo séo mulheres, mas homens defeituosos ou incompletos. Embora essas pessoas tenham
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as suas existéncias negadas, elas sdo seres humanos que vivem sob a mira de um medo
constante e, de algum modo, persiste para sobreviver. Portanto, elas sdéo mulheres que
confrontam o patriarcado e suas intersecGes, seja ativamente na politica, como a escritora
da obra, ou nas suas praticas subjetivas do dia a dia, como as testemunhas dos relatos,
denunciando o que a sociedade faz com 0s seus corpos e sua psique.

Em resposta a isso, identifiquei que a identidade nacional guinéu-equatoriana é
representada como adequada, correta, limpa, ideal, crista e que verdadeiramente expressa
a sua nacionalidade. Enquanto as outras identidades tocam em tabus e fogem das normas
sociais executando o contrario da referéncia, isto é, performando linguagens incoerentes
aos padrdes cis heteronormativos. Essa interagdo, como consequéncia desse processo,
causa uma crise identitaria expressada por meio de conflitos. Esses conflitos ndo se
resumem a discussoes rasas ideoldgicas do cotidiano, mas se estendem a uma espécie de
perseguicdo particular incentivada pelo Estado, mas, ao mesmo tempo, silenciada para
que ndo sejam compreendidos como discriminatérios e LGBTfobicos.

Assim, os familiares ¢ comunidade tentam, com as “armas” disponiveis, uma
reversdo da sexualidade dessas mulheres. Coagem que elas se “disfarcem”, ou seja,
performem feminilidades em suas a¢6es: casem-se, engravidem, tornem-se maes, vistam-
se como mulher, ndo tenham amizades LGBTQIAPN+ e outros atos de linguagem
performéticos. Quando nenhuma dessas ac¢les surte efeito, essas mulheres podem ser
expulsas de suas casas ou mantidas ilegalmente em carcere pela policia. Ressalto que
embora ndo seja crime ser homossexual na Guiné Equatorial, a discriminacdo contra as
pessoas homossexuais é frequente e intensa.

Dessa maneira, 0s 6rgaos institucionais, publicos ou privados, movimentam-se
como mecanismo de manutencdo das colonialidades. O que quero dizer com isso? Se a
pessoa performar ou alguém suspeitar que ela ¢ LGBTQIAPN+ além de ser perseguida
pelos familiares ha, também, uma comunidade ao seu redor que ird contribuir com essa
perseguicdo. E comum que os espacos fechem as portas para essas pessoas, dessa forma,
lojas comerciais, escolas, mercado de trabalho e outros espacos ndo sdo acessiveis para
elas. Afinal, ali, todos ou quase todos que estdo ao seu redor sabem quem vocé é. Por
iSS0, 0S UNnicos espacos que restam para essas mulheres LBT+ é hacer la calle, isto é, a
prostituicdo ou o servico militar — reitero que nesses espacos elas também sofrem
discriminagdo e sdo violentadas de diversas formas.

Preciso ressaltar que ao dizer “familiares e comunidade” estou resgatando,

também, a concepcdo de pertencimento em fungdo do tronco linguistico-étnico ao qual
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elas fazem parte. Em Guiné Equatorial, além do espanhol e as linguas crioulas (cuja
origem se da ao contato com as linguas dos colonizadores), ha as linguas de origem banto.
Assim, é comum que o principio organizador das bases familias africanas seja
consanguineo e nao, exclusivamente, conjugal (Oyéwumi, 2000). Assim, essas mulheres
ndo sao exclusivamente parentes apenas dos familiares proximos, mas, também, daqueles
cuja proximidade se da por meio do sangue, lingua e etnia em comum (Kessé; Romaric,
2017).

Em sintese, a orientacdo sexual das mulheres LBT+, na sociedade patriarcal e
conservadora guinéu-equatoriana, € compreendida como um mal, um dano ou uma
patologia (ir)reversivel — reversivel devido as tentativas insistentes em reverter a
sexualidade dessas pessoas, mas irreversivel porque ao mesmo tempo que tentam torna-
las heterossexuais dizem que o que elas tém é contagioso e incuravel. Em prol da
existéncia e dignidade dessas pessoas, a luta contra a discriminacdo LGBTfobica é um
caminho alternativo por justica, igualdade e respeito pelos direitos humanos basicos.
Reitero que isso ndo beneficia somente a comunidade LGBT, mas também enriquece e

fortalece as sociedades como um todo.

5.3 Desdobramentos futuros

“A nossa escrevivéncia ndo € para adormecer os da casa grande, e sim
para acorda-los de seus sonos injustos.”
- Conceigéo Evaristo.

Saliento que este estudo ndo deve ser usado para perpetuar colonialidades e, muito
menos, para construir esteredtipos acerca desses povos. Meu intuito, enguanto
pesquisadora em formacdo no campo da Linguistica Aplicada, é promover espacos de
escuta para que as vozes do sul, que ecoam ha tanto tempo, sejam ouvidas. Como
educadora, tenho constantemente levado esses e diversos outros conhecimentos oriundos
da Guiné Equatorial para a sala de aula. Possibilitar que nossos/as estudantes tenham
contato com epistemes além das eurocéntricas € fundamental para a construcdo de uma
agenda transgressiva da linguagem.

Enfatizo que este pais africano ndo é composto apenas por “dororidades”. Meu
trabalho se dedicou a analisar como essas mulheres sdo representadas na obra literaria
contemporanea, que apresenta parte do contexto atual do pais, mas ndo reduz a Guiné

Equatorial ao que foi identificado por meio dessas analises. A Guiné Equatorial & um pais
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repleto de diversidade linguistica, cultural, artistica, historica e de outras naturezas.
Portanto, este estudo visa reforcar as denincias que o coletivo LGBTQIAPN+ faz
constantemente sobre as violéncias que sofrem nesse pais.

Ao realizar este trabalho, notei a auséncia de investigac@es cientificas, no ambito
dos estudos criticos da Linguistica Aplicada, que se dedicassem as producdes literarias
africanas em lingua espanhola. Hoje, com esta dissertacdo, podemos afirmar que ja
existem estudos que tratam dessa tematica. Destaco, como uma das contribuicfes
cientificas do meu trabalho, a retirada dessas vozes do sul do siléncio, do ndo lugar, do
ndo pertencimento e da ndo humanidade. Em outras palavras, escutar as vozes dessas
mulheres guinéu-equatorianas, que estdo a margem da sociedade, é relevante para que
possamos dialogar a partir delas e para elas.

Afirmo que ndo acredito em uma Ciéncia Social que exclui quem vivencia as
experiéncias sociais analisadas. Outra contribuicdo desta pesquisa é a possibilidade de
construir outras ontoepistemologias. Afinal, compreendo que as narrativas de quem esta
na periferia do saber sdo apropriadas para construir ciéncia. Por isso, destaco que a
relevancia social deste trabalho é contribuir para que a literatura banto-hispanica e seus
atos de linguagem sejam contemplados nas producbes cientificas. Em sintese, as
contribuicbes sociais foram escutar as vozes do sul de mulheres guinéu-equatorianas e
trazé-las para a universidade, onde produzimos ciéncia, para que elas nos facam repensar.

Dessa forma, por meio deste trabalho, que abre portas epistémicas e ontolégicas
antes desconhecidas, ressalto a possibilidade de publicacdes futuras. Afinal, enxergar o
mundo a partir de visdes ndo-norteadoras € uma tarefa urgente e necesséria. No mais,
almejo que este trabalho sirva como referéncia para investigacdes futuras acerca de
tematicas semelhantes ou préximas. Por ultimo, mas ndo menos importante, que esta
dissertacdo traga novas perspectivas para as sociabilidades hispano-africanas no ambito

da Linguistica Aplicada e de outras areas das Ciéncias.
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