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RESUMO

NASCIMENTO, Jodo Alves do Nascimento. O pastor e o0s desvalidos do sistema:
Subsidiariedade no Episcopado de Dom Luciano José Cabral Duarte, nos anos de 1971 a
1998. Orientador: José Rodorval Ramalho. 104 f. il. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da
Religido) — Centro de Educacédo e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Sergipe, Sdo
Cristévao, 2021.

Esta pesquisa teve por objetivo analisar a aplicagdo da Doutrina Social da Igreja pela
Arquidiocese de Aracaju, na gestdo de Dom Luciano, nos anos de 1971 a 1998, com o
cuidado de analisar o alcance do principio da subsidiariedade. E, por se tratar de uma pesquisa
documental, os dados foram levantados junta publicacdo organizada por Gizelda Morais e
relatorios do PRHOCASE - Promogdo do Homem do Campo de Sergipe, mais
especificamente na regido do Vale do Cotinguiba, tradicionalmente voltada a monocultura da
cana de acUcar e, com o declinio da cultura e conflito por direitos trabalhistas e busca pelo
acesso a terra, tem-se o conflito que aproxima trabalhadores pobres e a Igreja Catdlica. O
resultado dos esforcos de Dom Luciano é uma possibilidade de compreendermos a
implementacdo de acdes adstritas a Doutrina Social da Igreja e, os resultados apontam para
aspectos pouco conhecidos da dimensdo deste lider da Igreja Catélica e o quanto também
operou em prol dos desvalidos do sistema capitalista, apesar das recorrentes ligacbes de sua
pessoa a segmentos conservadores da sociedade aracajuana e sergipana.

Palavras-chave: Igreja Catdlica. Subsidiariedade. Doutrina Social da Igreja



ABSTRACT

NASCIMENTO, Jodo Alves do Nascimento. The pastor and the underprivileged of the
system: Subsidiarity in the Episcopate of Dom Luciano José Cabral Duarte, from 1971 to
1998. Advisor: José Rodorval Ramalho. 104 f. Il. Dissertation (master’s in science of religion)
— Center for Education and Human Sciences, Federal University of Sergipe, Sdo Cristdvao,
2021.

This research aimed to analyze the application of the Social Doctrine of the Church by the
Archdiocese of Aracaju, in the administration of Dom Luciano, from 1971 to 1998, taking
care to analyze the scope of the principle of subsidiarity. And, as this is documentary
research, the data was collected from a publication organized by Gizelda Morais and reports
from PRHOCASE - Promotion of Man from the Sergipe Field, more specifically in the region
of Vale do Cotinguiba, traditionally focused on sugarcane monoculture and, with the decline
of culture and conflict for labor rights and the search for access to land, there is a conflict that
brings poor workers and the Catholic Church closer together. The result of Dom Luciano's
efforts is a possibility to understand the implementation of actions related to the Social
Doctrine of the Church and the results point to little-known aspects of the dimension of this
leader of the Catholic Church and how much he also worked in favor of the underprivileged
of the capitalist system, despite the recurrent connections of his person to conservative
segments of Aracaju and Sergipe society.

Keywords: Catholic Church. Subsidiarity. Social Doctrine of the Church
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INTRODUCAO

Avocar a responsabilidade pela compreensdo da acdo social desenvolvida por
Dom Luciano José Cabral Duarte, no ambito da Arquidiocese de Aracaju constitui uma
tarefa ardua. Personagem singular no campo do ensino superior, pastor de incontestavel
valor e religioso respeitado por politicos, intelectuais e leigos. Logo, a tarefa torna-se
ainda mais delicada quando se busca observar seus passos na esteira da luta pelo
enfrentamento das desigualdades sociais no estrito respeito aos ditames da Igreja, no
estrito respeito ao principio da subsidiariedade.

A Doutrina Social da Igreja constitui a orientacdo da Santa Sé para as agoes
voltadas ao combate a exclusdo e o resgate da cidadania dos desvalidos dos sistemas
modernos. Sua génese advem da Enciclica Rerum Novarum, do Papa Ledo XIII (1891)
e, do advento do Concilio Vaticano Il, animou muitos bispos a construirem estratégias
para a ajuda aos pobres, a exemplo da Arquidiocese de Aracaju, onde a Doutrina Social
da Igreja aparece em obras voltadas para as domésticas, lavadeiras, mulheres
marginalizadas (profissionais do sexo), Centro Educacional Bem-Me-Quer, as pastorais,
Fundagdo Manoel Cruz, Sociedade Sergipana de Cultura, Servi¢o de Assisténcia a
Mendicancia (Same) e a Promocao do Homem do Campo em Sergipe (PRHOCASE).

No ambito da referida Arquidiocese, 0 presente estudo elege como objeto a
aplicabilidade da Doutrina Social da Igreja no episcopado de Dom Luciano José Cabral
Duarte e, assim, analisa a relacéo entre Igreja Catdlica e esfera publica, ao tomar como
base a discussdo sobre o principio da subsidiariedade.

O estudo elege como marco temporal as décadas de 1970, 1980 e 1990, ou seja,
momento no qual a Igreja Catolica vivenciou uma fase de grandes desafios pastorais e
doutrinarios. E a fase de reflexdo sobre os ensinamentos do Concilio Vaticano Il e, em
certa medida, de convivio com a Teologia da Libertacdo. No Brasil, soma-se ao cenario
de Regime Militar (1964-1985) e reabertura politica (redemocratizacdo), € nesse

periodo sobre o qual o presente estudo busca se debrucar.

L A Teologia da Libertagdo é uma corrente de pensamento que eclodiu no interior da Igreja Catdlica, logo
apés o Concilio Vaticano |1, ao considerar Jesus Cristo como libertador da opressdo do capital e das
mazelas da sociedade moderna. A ideia inicial surgiu com a publicagéo de texto pelo te6logo Harvey Cox
(1965). O movimento foi acusado de desvirtuar a Doutrina da Igreja ao se aproximar da leitura marxista.
E evidente que sabemos o quanto a DSI é mais do que uma forma de incluir ou excluir, especialmente
quando a compreendemos como uma forma de inserir valores catélicos no debate sobre 0 mundo, como
se observa nos textos de Rubem Alves (2019) e Gustavo Gutiérrez (1975).
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E um momento de implementacdo de politicas de acesso a terra através de
projetos de colonizacdo, de crescimento das atividades urbanas e, Aracaju iria assumir o
protagonismo neste sentido, como polo de atracdo de grandes empresas, a exemplo da
Petrobras e, por outro lado, conviver com o Regime Militar, crises econdmicas,
estiagens prolongadas, ddo a dimensdo dos desafios pastorais enfrentados pela Igreja
Catdlica.

Entre 1971 e 1998, recorte temporal desta pesquisa, pode-se encontrar a raiz das
acOes dos bispos e arcebispos de Aracaju, com forte motivacdo do espirito romanista
que se manifestou em prol dos problemas vivenciados pelos trabalhadores,
particularmente 0s camponeses. Entretanto, algumas acbes foram gestadas
anteriormente por Dom Fernando Gomes dos Santos e Dom José Vicente Tavora. Logo,
é pertinente também resgatar, em sintese, as obras promovidas por Dom Fernando
Gomes dos Santos (1949-1957), ou seja, a Acdo Catdlica, a Ordem das Vocacoes,
Servico de Assisténcia a Mendicancia (SAME) e o fato de ter prosseguido com o jornal
A Cruzada. De igual modo, Dom José Vicente Tavora (1957-1970), primeiro arcebispo
metropolitano, lutou com Dom Helder Camara para a criacio da Caritas Brasileira. E,
também, de sua gestdo a criacdo de um programa na Radio Cultura sobre educagdo a
distancia, no campo do Movimento de Educacdo de Base — MEB.

Inicialmente, as atencBes se voltavam para 0s riscos de natureza ideoldgica, uma
vez que as ideias comunistas ameagcavam contaminar as Ligas Camponesas?, do que
propriamente a situagdo social das referidas classes. O fortalecimento das agGes ocorreu
a partir dos anos 1950, com a criacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) que centralizou o episcopado, substituindo as acdes isoladas e unificando as
vozes. Os Bispos, inseridos no Movimentos de Natal, preponderaram no controle
administrativo do Colegiado, mais visivelmente preocupados com as questdes sociais e
que procuravam interceder junto ao Poder Puablico reivindicando politicas
desenvolvimentistas como forma de reduzir os desniveis sociais que imperavam na

sociedade, mais acentuados nas regides norte e nordeste.

2 Deve-se compreender como ligas camponesas associacdes de trabalhadores rurais, com génese no
Estado de Pernambuco, através do advogado Francisco Julido e, em seguida se expandiu para os Estados
da Paraiba, Rio de Janeiro, Goids entre outros. Sua atuacdo de estende de 1955 a 1964, com a chegada dos
militares ao poder (FGV CPDOC, 2021).



16

Os abismos sociais® vivenciados pelos nordestinos serviram de lastro para o
discurso e agdes de bispos da regido nordeste, demonstrando um grau de sensibilidade
pela miséria em que vivia grande parte de seus rebanhos, que tiveram presenca marcante
na luta por transformacdes e elegeram como uma das prioridades o debate sobre a
criacdo, por parte do poder publico, de uma politica de reforma agraria a fim de reduzir
a pobreza, contendo o éxodo rural e a consequente desintegracao da familia camponesa.

O contexto permite vasculhar o episcopado de Dom Luciano José Cabral Duarte,
logo, trabalha-se com as seguintes indagagdes: Como a Doutrina Social da Igreja foi
aplicada na Arquidiocese de Aracaju, entre 1971 e 1998? Qual a sua marca mais
definidora? Como a Igreja local lidou com os desafios de enfrentamento das caréncias
sociais? Como Dom Luciano incorporou as obras de Dom Vicente Tavora?

A realizacdo do Encontro dos Bispos do Nordeste, organizado para o debate
sobre as condicdes de extrema pobreza na regido, por parte dos Prelados, em Campina
Grande-PB, em maio de 1956, cujo eco levou a criacdo pelo Governo Federal, da
Operacao Nordeste (OPENO) e, em sequéncia a Superintendéncia de Desenvolvimento
do Nordeste (SUDENE), cujo objetivo era fomentar a¢des de desenvolvimento para a
regido. Permanece, poréem, o grito por uma reforma agraria como imprescindivel a uma
melhoria nas condi¢des da vida rural. Assim, é necessario destacar aqui a participacao,
no referido Encontro, da figura de Dom Fernando Gomes dos Santos, Bispo de Aracaju,
e de Dom José Vicente Tavora, Bispo Auxiliar do Rio de Janeiro, mas como nordestino
e pelo seu compromisso com os desvalidos participa do referido debate, e que dois anos
depois o Papa Pio XIl o nomeava Bispo de Aracaju, e com a experiéncia acumulada na
sua vida clerical, da continuidade as a¢Ges junto as camadas mais pobres em sua nova
Diocese.

O episcopado de Dom Luciano pode ser caracterizado pelas préticas pastorais
voltadas as classes de baixa renda e/ou excluidos do sistema de producédo capitalista,
imersos nas caréncias sociais as gquais se encontram o subemprego, o desemprego, a
prostituicdo ou a mendicancia como possibilidade de sobrevivéncia. Assim, a postura do
Bispo se insere nos meandros das discussdes e orientagdes travadas no Movimento de
Natal quanto ao cuidado acerca da orientacdo da Santa Sé sobre o zelo em torno da

doutrina e do cuidado com os pobres. Por isso, a presente pesquisa filia-se as

3 Os abismos sociais devem ser compreendidos por fatores como: ndo acesso a terras, dificuldades de
qualificacdo para o mercado de trabalho nos espagos urbanos, moradias insalubres, entre outros aspectos a
caracterizar a situagdo de extrema pobreza de parte da populacéo nordestina nas décadas de 1970 a 1990.
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preocupacdes das ciéncias humanas quanto a tentativa de encontrar explicacfes para o
alcance de tais iniciativas no interior da Igreja Catolica voltadas para mitigar os
problemas da excluséo social e, a0 mesmo tempo, relacionar as a¢Ges estatais e, aqui em
particular o foco do estudo é o alcance do principio da subsidiariedade nas agdes
voltadas ao acesso a terra no Vale do Cotinguiba, justamente uma area tradicionalmente
marcada pelo latifindio da cana de acgucar, pertencentes as tradicionais familias
sergipanas e, de um evento de reivindicacdo por direitos trabalhistas (ex-empregados de
uma fébrica téxtil) e prisdo de sindicalistas, entre os quais estavam trabalhadores sem-
terra, eclode a agdo catolica em prol da mediacdo e orientagdo para a conducdo dos
esforcos de diferentes setores da sociedade, a partir das orientacGes do Bispo e posterior
Arcebispo de Aracaju em prol do fomento de acdes do Estado pelo acesso a terra.

O esforco interpretativo também foi mediado por uma hipétese explicativa, ou
seja, as agdes sociais desenvolvidas pelo referido Bispo encontram lastro na Doutrina
Social da Igreja e Concilio Vaticano Il, como receituario da relacdo entre Religido e
Estado.

Constitui objetivo geral a compreensdo e analise da aplicacdo da Doutrina Social
da Igreja pela Arquidiocese de Aracaju, na gestdo de Dom Luciano, nos anos de 1971 a
1998 e, para alcancar tal propdsito, fez-se necessario trabalhar com o0s seguintes
objetivos especificos: 1) Identificar as acfes sociais desenvolvidas pela Arquidiocese de
Aracaju, nos anos 1971 a 1998; 2) Relacionar as a¢fes sociais da Igreja Catolica em
Aracaju as politicas de assisténcia social do Estado e, por fim, 3) analisar a aplicacdo da
Doutrina Social da Igreja nas acGes desenvolvidas pela Igreja em Aracaju na gestdo de
Dom Luciano.

Trata-se assim de um estudo vinculado as ciéncias da religido no quesito das
investigacdes empiricas, com interfaces tedrico-metodoldgicas e interdisciplinar, posto
0 objeto de estudo requerer a mobilizacdo de diferentes recursos metodoldgicos e
tedricos das ciéncias humanas para a compreensédo e explicacdo da Doutrina Social da
Igreja em Aracaju (SE).

Ao explorar as acdes sociais desenvolvidas pela Arquidiocese de Aracaju, nos
anos de 1971 a 1998, durante a gestdo de Dom Luciano Duarte, tem-se a possibilidade
de encontrar as raizes historicas para o modelo adotado e as orientacbes seguidas,
quanto a Doutrina Social da Igreja e, em certa medida, o quanto o desenvolvimento das
acOes se aproximam ou se afastam dos novos movimentos religiosos, a exemplo da

Teologia da Libertacéo.
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O estudo também se filia a linha de pesquisa quanto a possibilidade de se
compreender a natureza e o principio da subsidiariedade da Doutrina Social da Igreja,
com foco nos textos pontificios e as orientacGes da CNBB, especialmente a oferta de
servicos subsidiarios ao Estado, como apoio a mendicancia ou mesmo o fomento ao
trabalho para mulheres marginalizadas e domeésticas.

E pertinente também relacionar o estudo da Doutrina Social da Igreja com as
explicagbes fornecidas em torno das teorias sobre a modernidade, a exemplo de
Anthony Giddens (1991) quando trabalha o conceito de modernidade tardia, ndo por
acaso, mas como Sergipe em particular, ou ainda, o nordeste se inserem na economia
nacional depois de um longo periodo de isolamento, quando a regido centro-sul passou
a comandar a economia através da producéo de café e o ciclo da cana de agucar entrou
em declinio.

A modernidade também serd retomada quando da utilizacdo do Principio da
Subsidiariedade, ao procurar explicar o desenvolvimento de acgdes sociais,
primariamente de responsabilidade do Estado, mas ofertadas pela Igreja Catolica, em
Aracaju, assim, aqui parte-se da ideia de ser este um principio transversal e, nessa
qualidade a Igreja e o Estado encontram-se plenamente amparados a somarem esforcos
na luta contra as caréncias sociais de toda ordem, além de firmar a acdo na valorizacdo
da pessoa, enquanto portadora de dignidade e, na condicdo de ajuda busca-se
compreender a dimensdo da suplementacdo, complementacao, apoio para se alcancar a
autonomia, enquanto também retrata a dimensdo da responsabilidade de todos em prol
de uma sociedade mais justa (CAVALCANTI, 2015).

A execucdo do trabalho parte de um levantamento bibliografico sobre as acGes
da Igreja Catolica no Brasil, com foco nas orientacdes e aplicagdes da Doutrina Social
da Igreja, entre 1971 e1998. Num segundo momento, analisard a documentagdo
constante no arquivo da Arquidiocese de Aracaju sobre as acbes sociais, como atas,
relatorios, estatuto, bem como recorremos a jornais da época para observar o que foi
publicado pela imprensa e os pontos de vista lancados sobre tais acdes e, num terceiro
momento, a realizacdo de entrevistas com os participantes da gestdo, buscando
contemplar todos os municipios onde serdo instaladas as agdes, para comparar ao
discurso de Dom Luciano Duarte.

O material coletado foi categorizado com a finalidade de proceder a analise

documental e de conteldo, a partir das categorias previamente estabelecidas
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(camponeses, profissionais do sexo e domésticas). Os dados foram, entdo, analisados a
luz da teoria da esfera publica, especialmente em Jurgen Habermas (2003a, 2003b).

O presente texto encontra-se organizado em quatro capitulos.

O primeiro capitulo constitui uma tentativa de discussdo sobre a persisténcia da
religido na sociedade moderna. A proposta ndo é a revisitacdo ao debate sobre a
secularizacdo, ao contrario, € como aspectos do sagrado persistem intricados no interior
da sociedade, mesmo com o discurso de laicizacdo, separacédo entre Estado e religido e,
este debate é atual, quer na relagio com os discursos fundamentalistas ou na
participagdo de entidades religiosas com agOes de assisténcia e aten¢do a pessoas em
situacdo de vulnerabilidade social.

O capitulo 2 busca explicar a origem, fundamentos e alcance da Doutrina Social
da Igreja Catolica, com inclusdo também da discussdo em torno dos principios do
personalismo, solidariedade, bem-comum e subsidiariedade e a questdo da esfera
publica, e, para complementar a argumentacao é acrescido o tema da esfera publica e
democracia, numa perspectiva de Habermas.

O capitulo 3 é aborda o itinerario de vida de Dom Luciano Jose Cabral Duarte,
seus organismos criados no ambito da Arquidiocese de Aracaju, nos anos de 1971 a
1998; assim, esmiuca a Doutrina Social da Igreja.

O capitulo 4 intitulado “O Principio da Subsidiariedade no episcopado de Dom
Luciano José Cabral Duarte” dedica-se a analise da relacdo entre Igreja e esfera publica
a partir das a¢cdes da PRHOCASE - Promog¢do do Homem do Campo de Sergipe.



20

1. APERSISTENCIA DA RELIGIAO NA SOCIEDADE MODERNA

A relacdo entre modernidade e religido sofreu mudancas intensas nas ultimas décadas,
especialmente pelo avango significativo do nimero de adeptos das religides pentecostais,
como Peter L. Berger (2018) relata em sua obra e, esse cenario ndo é diferente em relacdo ao
Brasil, como evidéncia da persisténcia da religido entre nds, por isso, ao pesquisar as acoes
sociais desenvolvidas pela Arquidiocese de Aracaju, na administracdo de Dom Luciano José
Cabral Duarte (1971-1998), é possivel compreender o alcance do sagrado sobre a sociedade, a
partir do principio da subsidiariedade, mantendo-se para tanto os liames das orientacdes
religiosas, em um espaco laico, mas por tras estad também o pastor, enquanto guia e mediador
entre os homens e Deus.

No Brasil, esse cenéario € ilustrado pela presenca da religido em todo o territdrio
nacional, desde as grandes metropoles, aos povoados mais distantes, quando se observa a
existéncia de espacos voltados aos encontros de oracdo (formal ou improvisado), além disso,
os adeptos costumam ainda fazerem acGes pastorais, visitas domiciliares, eventos caritativos,
enquanto chamados a comunidade de fé, num esforco para alcangar béncdos, mesmo a
sociedade vivenciando a cada dia um processo de intensificagéo dos efeitos da modernidade,
com virtualizacdo de muitos processos sociais, a exemplo de transacGes bancarias, redes
sociais, mesmo assim, a religido ainda € um elemento presente e importante para se
compreender a vida social.

Essa constatacdo, também, aparece em nosso estudo, quando a Igreja assume a
mediacédo de um conflito entre forcas do Estado e trabalhadores rurais do Vale do Cotinguiba
e, a solucédo encontrava-se justamente no acesso a terra, quando os militares no poder (1964-
1985) combatiam o discurso de defesa da reforma agraria, assim, a Arquidiocese de Aracaju,
nesse episodio demonstrou ser capaz de levar adiante um projeto eivado de desconfianca e
duvidas quanto a sua finalidade e resultados a serem alcangados.

O reconhecimento tal cenario concorre com o projeto de modernidade, em especial
guanto a separacdo entre o Estado e a Igreja, denotando um governo dos homens totalmente
afastado da religido, com apego ao contrato social, as formulas cientificas, ao peso e a
métrica, mas ao longo dos Ultimos anos temos assistido a uma presenca maior do discurso e
praticas vinculadas a parlamentares com vinculos religiosos, em defesa de valores advindos
de textos sagrados, a exemplo do modelo de familia, enquanto célula mater da sociedade, a

ponto do nosso interesse aqui ser a retomada da argumentacdo desenvolvida por Peter L.
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Berger, em “Rumor de anjos: a sociedade moderna e a redescoberta do Sobrenatural”,
publicado inicialmente em 1969 e com 22 edicdo brasileira, em 2018, quanto a presenca da
religido na contemporaneidade.

Pensar a atualidade desta temética é antes de tudo buscar compreender também o
conceito de religido e seu lugar na sociedade moderna, ou pés-moderna, para alguns teéricos,
especialmente quando se identifica mudancas radicais nos itinerarios de producdo de sentido
na sociedade, a ponto de se apresentar novos cenarios no campo das relacdes sociais, a
exemplo dos espacos virtuais, tanto pessoal, quanto institucional, a exemplo das diversas
atividades e responsabilidades desenvolvidas através da inteligéncia artificial, entdo, pensar os
desdobramentos do discurso sobre religido e Estado, profano e sagrado, pressupde um
cuidado também com a persisténcia da religido em nossos dias e em nossa sociedade, ou
mesmo o lugar da religido na resolucao de conflitos do nosso tempo.

E, neste estudo adotamos a perspectiva de modernidade mdltiplas (EISENSTADT,
2001), especialmente por compreendermos a existéncia de construcdo, desconstrucdo da
realidade atrelada a seus fluxos, assim, ao tempo em que outras regides do Brasil se
industrializava, Sergipe continuava basicamente agrario, pois a Petrobras ampliaria a sua base
no Estado somente na década de 1970. Esta percep¢do é importante para reconhecer estarmos
liando com um Estado periférico de economia ainda atrasada em relacdo ao processo de
implementacdo de modernos parques industriais e grandes cidades, enquanto aqui se mantinha
as relagdes de parentesco e proximidade, com forte presenca da Igreja Catolica.

A ideia basica desenvolvida em torno do conceito de modernidade multiplas é o fato
de inexistir modernidades idénticas (EISENSTADT, 2001), por isto, 0 nosso objeto de estudo
oferece um contexto de desenvolvimento da modernidade muito especifica, quando se trata da
sociedade sergipana e, mais especificamente o Vale do Cotinguiba, com o esgotamento do
ciclo da cana-de-acucar, nos moldes tradicionais, fechamento de fabrica de tecido, com
maquindrio desatualizado e, abundancia de méo-de-obra bracal, sem qualificacdo e sem-terra.

Apresentar singularidades no processo de modernizagdo nédo significa outro projeto, ao
contrario, a esséncia sempre permanece, enquanto estrutura de producdo e acumulagdo de
riquezas, pro seguir o programa cultural desenvolvido na Europa Ocidental.

Aqui ainda cabe informar sobre 0 nosso objeto de estudo, ou seja, aqui em
desenvolvimento faz parte deste esforco de pesquisa no ambito do Mestrado em Ciéncias da
Religido, pela Universidade Federal de Sergipe, quando buscamos estudar a aplicagdo do
Principio da Subsidiariedade no Episcopado de Dom Luciano José Cabral Duarte (1970-

1990), na estruturacdo de uma rede de solidariedade capaz somar-se ao esforco do Estado a
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dirimir as agruras de segmentos em situacdo de vulnerabilidades sociais em Aracaju e Vale do
Cotinguiba, Sergipe.

Em uma primeira hipotese trabalhamos com a possibilidade de a acdo de Dom
Luciano ter encontrado eco, justamente, um momento em que a Igreja Catdlica local ainda
gozava do privilégio de ser uma instancia de poder respeitada e importante para a estrutura
social da época, com seus membros ainda ligados as orientagcdes do pastor e a individualidade
e a laicidade ainda precarias, no sentido de o Estado também manter forte laco com a referida

instituicao.

1.1 A religido e a modernidade

A relagdo entre religido e modernidade sempre se mostrou tensa e marcada por
disputas. E um projeto voltado a liberdade do homem em relagdo a religido (mistério),
enguanto visa assegurar marcadores sociais e referenciais possiveis de comprovacdo e
refutacdo, dando-lhe um grau de certeza, a exemplo de diagnésticos e prognosticos sobre
viver e morrer, diante de um quadro clinico, mas a incapacidade da ciéncia e do Estado
moderno em assegurar tais promessas terminam também deixando lacunas e vazios
existenciais, aqui preenchidos pelo campo do sagrado.

Assim, neste inicio do século XXI, o debate entre religido e modernidade persiste, com
intensidade e importancia, mesmo porque hd em curso um processo de mutacdo dos
fendmenos religiosos contemporaneos, assim, como compreender o lugar da religido em uma
sociedade secularizada? Como a modernidade afeta a religido? E, como a Igreja Catolica em
Aracaju tem interagido com o Estado? Seria a Igreja Catolica em Aracaju um exemplo para
compreendermos 0s passos dessa disputa, entre modernidade e a religido?

A resposta fornecida por Peter L. Berger (2017, p. 48), sobre a modernidade é que
“[...] pelo menos desde o século XVIII, admitiu-se geralmente que ela afeta a religido. Os
pensadores do lluminismo, especialmente na sua versdo francesa, ficaram encantados com
isso. A religido foi equiparada a supersticdo; ela seria varrida pela luz brilhante da razdo. [...]
Weber [...] também acreditava que a modernidade tinha um efeito negativo sobre a religido.
Ele chamou isto de ‘o desencantamento do mundo’, enquanto a racionalidade varia os velhos
mistérios”, apesar de tais concepgdes, a relacdo entre modernidade e religido perdura entre
acusag0es e aproximagdes ao longo do tempo

A resposta para tais indagacbes perpassa, também, 0 avanco de segmentos sociais

religiosos sobre a politica, com resisténcia ao reconhecimento de direitos individuais,
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enguanto premissa basica do Estado Democréatico de Direito, enquanto pilar da sociedade
moderna, ou seja, constitucional, sem esquecer do fato de 92% da populacdo brasileira ter se
declarado religiosa e, isso, ndo teria como nédo criar um campo de interseccao entre ambas, a
ponto de ser impossivel desvincula-las (RELIGIAO..., 2019).

Mas, ao contrario também pode acontecer, ou seja, a relagdo entre Estado e religido
pode ser algo intrinseco, mantido de forma perene ao longo do tempo, a exemplo do que
possivelmente aconteceu em Aracaju, com ajuda mutua, quer na criacao de templos, cessdo de
funcionérios publicos para atuar em instituicbes sociais da Igreja Catdlica, enfim, a relacdo
ndo se restringe somente a resisténcia e, talvez aqui esteja uma pista importante para a
compreensdo do nosso objeto de estudo.

A modernidade é aqui compreendida como um processo de organizacao social e
pensamento das relagcbes sociais baseadas nos direitos individuais, com fundamento no
consenso e respeito as individualidades, em contraposicdo a tradi¢do religiosa ocidental cristé,
vinculada os ditames biblicos, suas interdicdes e interpretacdes, especialmente na defesa do
modelo de organizacdo social baseada na familia patriarcal, entretanto, numa concepc¢éo de
Norberto Bobbio (1992), ndo estamos querendo afirmar a inexisténcia da ideia de dignidade,
liberdade e igualdade antes da Modernidade, o fato é que tais direitos ndo eram reivindicaveis
por todas as pessoas, mas no caso dos trabalhadores do Vale do Cotinguiba, a Igreja Catdlica
atuou justamente para minimizar os efeitos negativos do processo de exclusdo promovidos
pelo modelo de exploracdo da mao-de-obra local, num contexto também de auséncia de
acesso a terra pelos trabalhadores pobres.

O modelo de sociedade moderna pressupde, também, a defesa das liberdades
individuais, com minima intervencdo do Estado, ou ainda, o fato de “[...] a emergéncia do
Estado moderno, secularizado, levou os autores a considera-lo algo intrinsecamente associado
a coisa publica enquanto a religido se restringiria ao dominio do privado [...] (ORTIZ, 2001,
p. 67), ou mesmo o “[...] Estado moderno se constitui a partir de um conjunto de premissas:
soberania, democracia, cidadania, igualdade de direitos [...]” (ORTIZ, 2001, p. 3).

Por isso, os ditames religiosos encontram resisténcia e desamparo no modo de vida
atual, sobre o qual recai interesses pessoais muito particulares e nem sempre convergente para
a solidariedade tradicional e, isso implica num choque direto com o poder da religido em
fornecer sentido a vida, a ponto de se tornar apenas um coadjuvante nos processos de
discusséo e decisdo de temas recorrentes na atualidade (PIERUCCI; 1997), apesar de se
observar a impossibilidade de o sujeito se libertar completamente do sagrado (MARTELLI,

1995), mas, em nosso objeto de estudo, a Igreja Catolica mobilizou seus recursos de mediacao
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para afastar a represséo policial contra trabalhadores e arregimentar esfor¢os para superacao
das vulnerabilidades do trabalhador rural e dos miseraveis da cidade.

O debate perpassa a discussdo sobre a fronteira da autonomia da pessoa, quer na
condigdo de ser livre para decidir, negociar, reivindicar ou se ajustar, como se observa no
Estado moderno, ou conviver com a religido enquanto instituicdo reguladora da vida e da
sociedade. O problema aqui é o fato de a religido ndo ser capaz mais de dominar
completamente a regulacdo total da vida da pessoa, devido ao processo de fragmentacédo
propiciado pela modernidade e assim aparece uma nova forma de recomposicédo da religido na
modernidade (CAMURCA, 2003), a exemplo das cartas papais sobre temas do mundo
moderno, numa espécie de chamamento a consciéncia e pratica cristd ou assume o lugar de
agir em parceria com o Estado para o desenvolvimento de acGes sociais voltadas a segmentos
expostos as vulnerabilidades sociais.

Na contemporaneidade, o conceito de religido, perpassa a superacdo da concepcao de
apreensdo do sagrado ou vivéncia de praticas ligadas a ritos e mitos, marcadamente dispostos
pela tradi¢do, enquanto “fundo-maégico-religioso” (MENEZES, 2003, p. 111), ao fornecer as
pessoas subsidios para suas subjetividades, enquanto sentido de existir e estar no mundo
moderno, ou, “empreendimento humano pelo qual se estabelece um cosmos sagrado”
(BERGER, 2004, p. 38) e, esse cosmo geralmente se encontra a cada dia mais ligado a
espacos privados, de crenca e pratica, pois a modernidade foi capaz de reverter o quadro do
“cosmo sagrado”, da institucionalidade e tradicdo, para o pessoal, num processo de
fragmentacdo (HERVIEU-LEGER, 1997).

A religido, enquanto produtora de sentido, interpenetra o tecido social, como diria
Norbert Elias (1993), enquanto processo de interdependéncia e engajamento, assim, a religido
pode ser compreendida como a esfera capaz de dar sentido as coisas, a0 mundo, as relacdes
sociais, aos desejos, a vida, marcados por individuos e ndo instituicdes (HERVIEU-LEGER,
1993), como se observa na presenca cada vez mais de novos atores a assumir o lugar da
instituicdo e da tradigdo, com maior capacidade e habilidade para responder aos desafios das
pessoas na sociedade moderna, mas um fato € inegavel, a religido encontra-se presente na
sociedade atual, mesmo quando se observa um enfraquecimento da instituicdo/religido,
devido a secularizagdo, mas sua forgca se recompde em moldes nédo institucionais e assim
opera sua a¢do no campo das subjetividades, enquanto espaco privilegiado do individuo na
sociedade moderna e pds-moderna.

Um ponto importante nesse debate & compreender o quanto a relacdo entre

modernidade e religido se transformou nos Gltimos anos, puxada por uma série de eventos
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ocorridos ao redor do mundo, a exemplo da explosdo pentecostal nos Estados Unidos da
Ameérica (CAMPQS, 2005), ou ainda as discussdes em torno do tema Isld e Modernidade, e,
com isso, abandona-se a explicacdo da secularizacdo, pela pluralidade, discursos, visoes de
mundo, enfim, a modernidade estaria entdo afeita a conviver com o discurso secular e
diferentes discursos religiosos, conforme apregoa Peter L. Berger (2014).

Em 2000, Berger ja anunciava Sua visdo sobre a ‘“dessecularizacdo do mundo”,
engquanto exposicdo acerca de sua mudanca de visdo sobre a explicacdo da relacdo entre
modernidade e religido através do conceito de secularizacdo e, assim, substituia a antiga
explicacdo pela teoria da “ressacralizagdo”, em outras palavras a semantica aqui aponta por
uma substituicdo de vocabulo capaz de corrigir o simplismo e oferecer ao interprete melhores
condigOes para capturar aspectos secularizantes e dessecularizantes.

E, aqui, cabe retomar a ponderagédo de Berger (2014), quando reconhece a pluralidade
ndo apenas como um fendmeno da Modernidade, mas sua presenca fora sentida no Império
Romano tardio ou no periodo de ocupacdo moura na Espanha, assim, a Modernidade tem em
suas entranhas as condi¢des para esse fenébmeno, quando se observa a expansao das cidades e,
consequentemente a convivéncia com as diferencas e, desse modo, as pessoas passaram a ter
mais opcdes de escolhas ou de viver suas diferencgas.

Mas, onde estaria o erro da secularizacdo? Na concepcao de Peter L. Berger (2014), a
resposta devera ser encontrada no fato de a teoria desconsiderar o expurgo da religido na vida
moderna, ter desconsiderado o dominio existencial, justamente aquele responsavel por tratar
do significado da vida, finitude, entre outros temas de cunho subjetivos.

N&o se pode olvidar do quanto ainda é forte a relagdo entre Estado e religido na
América Latina e, mais ainda quando se observa o avanco dos pentecostais e neopentecostais
na politica brasileira nos udltimos anos, especialmente em relacdo a agenda politica
moralizante, com forte defesa da familia tradicional, num processo que poderiamos tratar
como ressacralizagdo e, a esse retorno da religido, talvez seja um indicativo da crise da
Modernidade, como procurou discutir José de Jesls Legorreta Zepeda (2010), ou
“desseculariza¢do”, como denomina Martelli (1995).

A forca da religido na America Latina ndo se resume aos pentecostais, ao contrario, a
Igreja Catdlica sempre manteve um forte elo com a politica e o poder, a ponto de questionar
autoridades sobre posturas e decisGes contrarias aos seus dogmas e ensinamentos, por isso,
um ponto também a ser considerado aqui € a globalizac&o.

Em relacdo a religido e a globalizacdo, enquanto processo de metropolizacdo e

desterritorializacdo, com novas sociabilidades (GIDDENS, 1991), dessa forma a religido pode
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compreender esta fase da modernidade como sendo negativa ou positiva, apesar desses
movimentos ndo serem recentes, a exemplo do islamismo, mas o seu grau de influéncia
assume proporcdo, as vezes global e, aqui cabe um parénteses em relacdo as identidades,
especialmente quando se vislumbra a tenséo causada entre o local e o global, com a perde de
valores mantidos ao longo do tempo pela tradi¢do, de igual modo as religides sofrem também
o0 impacto da globalizacao.

Em matéria de globalizacéo e religido, Renato Ortiz (2001) oferece importantes pistas
para este debate, mesmo considerando o fato de sua digressdo localizar-se hum periodo ainda
marcado por incertezas, quanto o alcance do conceito e, até mesmo do fenbmeno em si.
Apesar disso, discorre sobre o lugar da religido num prisma local e universal, ou ainda,
reconhece 0 debate entre “a relagdo entre religido e modernidade foi amplamente discutida
pelos socidlogos. Desencantamento do mundo, secularizacdo das instituicGes e das relaces
sociais, separacao entre a Igreja e o Estado, emergéncia da ciéncia e da técnica enquanto
saberes secularizados, enfim, perda da centralidade da religido como elemento de organizacéo
da sociedade como um todo [...]”, entretanto, o referido autor reconhece que: “[...] a sociedade
moderna, na sua estrutura, &€ multireligiosa. (ORTIZ, 2001, p. 62), assim, mais adiante discute
o fim do monopdlio religioso.

E inegavel, conforme argumenta Renato Ortiz (2001, p. 65), com a globalizacio
surgem questdes novas em relacdo a religido, mesmo porque estas transcendem os Estados-
nacdo, ou seja, “[...] Devido a sua vocacao transnacional, a religido, pelo menos em tese, pode
atuar de forma mais abrangente sem o constrangimento das forgas locais [...]” ¢, muitos dos
temas tratados pelo Estado néo se encontram mais em ambito local, a exemplo da defesa dos
Direitos Humanos.

E evidente o fato de o governo de Dom Luciano Cabral Duarte ter lidado com uma
pequena parte do seu periodo com os ventos da globalizacdo, caso consideremos o fato de o
presidente Fernando Collor de Mello ter aberto a economia em 1992, mas, os ares de
modernidade ja se faziam sentir em Sergipe nos anos de 1980, com a popularizagdo do radio,

éxodo rural e uso massivo de aparelhos de televisao.
1.2 “Rumor de anjos” — 0s paradoxos da modernidade
E indiscutivel o fato de a religido acompanhar a humanidade em sua jornada, pode ser

em maior ou menor grau, mesmo em paises socialistas, ha sempre a presenca de uma centelha

de fagulha das suas crengas na mente e subjetividade de muitas pessoas, a exemplo da Igreja
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Catdlica chinesa ou das manifestagdes religiosas em Cuba, assim, Peter L. Berger (2018, p.
17), tece o seguinte comentario: [...] Penso que a religido é de grandissima importancia em
qualquer época e de importancia particular em nossa propria epoca [...], especialmente quando
se observa a presenca da religido em diferentes espacos da vida cotidiana, a exemplo da
politica, apesar de “[...] os comentaristas da situacdo contemporanea da religido concordam €
o afastamento do sobrenatural do mundo moderno [...]” (BERGER, 2018, p. 19), ou ainda,
estamos vivendo um momento sobre o qual o divino se retraiu para as preocupacdes da
consciéncia humana, pondera Berger (2018).

A concepcio de religido de Peter L. Berger (2018), aproxima-se de Emile Durkheim
(2003), enquanto elemento de solidariedade, de aglutinacdo das pessoas em torno do social,
assim, em relacdo as acOes desenvolvidas pela Arquidiocese de Aracaju, na administracao de
Dom Luciano José Cabral Duarte, temos um exemplo de mobilizacdo e engajamento de
diferentes atores sociais em prol do auxilio aos trabalhadores rurais e desvalidos urbanos e,
mesmo havendo uma desconfianga do Governo em relacdo a projetos dessa natureza, o
mesmo fora realizado como parte de um esforco de subsidiariedade as responsabilidades do
fazer publico.

O nosso objeto de estudo encontra-se no limiar entre a relacdo religido e sociedade,
especialmente numa fase da histéria recente quando se observa duas décadas antes da abertura
econémica, com o Governo Collor de Mello, em 1992, e a presenca da Igreja Catolica no
desenvolvimento de acGes sociais voltadas para atender os desvalidos do sistema capitalista e,
ao mesmo tempo a perda de espago da referida Igreja na sociedade brasileira, com a expansao
das Igrejas pentecostais.

A presenca da religido na modernidade encontra-se intimamente vinculada a
percepcao de cada individuo, enquanto busca de sentido para a sua existéncia €, como 0S
elementos sagrados aderem a sua subjetividade, num processo intrinseco entre o emocional e
o racional (HERVIEU-LEGER, 1997) e, a0os poucos se processou uma racionalizacdo da
religido. A esse respeito, Peter L Berger (2018, p. 20) considera o fato de vivermos “[...] uma
era em que o divino, pelo menos em suas formas classicas, se retraiu para o fundo da
preocupacao e consciéncia humanas”, mas isso nao parece ter acontecido nas décadas de 1960
e 1970, em Aracaju e Vale do Cotinguiba, em Sergipe, mesmo porque havia nessa época um
poder muito forte da Igreja local sobre as familias e, consequentemente 0s governantes e
liderangas politicas, por isto, a necessidade de se compreender também sobre as elites
politicas (FARIAS FILHO, 2011).
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O cuidado em resgatar também as elites politicas se reveste de importancia quando se
observa o fato de cidades, a exemplo de Aracaju, nas décadas de 1960 e 1970, mantinha-se
com ar de provinciana, com vinculo muito forte com a religido, em especial na relacdo de
poder entre a Arquidiocese de Aracaju e as autoridades locais.

Deve-se ainda compreender que, 0 avanco tecnoldgico, os espa¢os de convivio virtual
ndo implicam em morte da religido, ao contrario reacende a fagulha do sagrado,
especialmente no esvaziamento do sujeito ao se sentir pressionado pelas demandas da
modernidade, num mundo a cada dia mais estressante e incapaz de aliviar as dores internas
provocadas pelas cobrangas por sucesso e realizacdo pessoal e profissional, mas essa
percepcao concorre com a ideia do termo sobrenatural ter recibo critica em varios campos,
como expde Peter L. Berger (2018), especialmente em relacdo aos historiadores e
antrop6logos, ao considerar que o termo relacionado ao mundo misterioso, voltados ao mundo
primitivo e arcaico e, 0s exegetas o critica pela incapacidade de trazer a concretude da
experiéncia historica de Israel e os cristdo pela ofensa a doutrina da encarnacgéo, apesar de o
sagrado impressionar o humano pelo fascinio que provoca.

Importa aqui compreender os sinais de transcendéncia no mundo moderno,
especialmente quando se compreende que “longe de ser um tema superado e/ou irrelevante
para 0 mundo moderno, o fator religioso volta a exercer — sendo simplesmente sustenta — um
papel decisivo na maioria dos grandes processos Sociais da atualidade” (OLIVEIRA,
OLIVEIRA, 2012, p. 25), apesar de haver um discurso continuo sobre a morte do
sobrenatural.

Berger (2018, p. 30) admite a possibilidade empirica da morte do sobrenatural,
especialmente quando se observa a pressao sobre aspectos sociais e psicoldgicos, enquanto
“profunda crise teoldgica”, sentida em maior profundidade por alguns ambientes religiosos e
teol6gicos e em erupgdo em outros, logo, o protestantismo sentiu mais fortemente o impacto
da modernidade por estar mais aberto aos novos ares advindos das novas relagdes sociais, e 0
cristianismo secularizado esforga-se para demonstrar possuir um espirito de época, a ponto de
oferecer a seus adeptos um reflgio, mas a secularizacdo ndo foi total, ao contrério, o
sobrenatural ainda sobrevive em muitos espacos, a exemplo das supersti¢cdes, pois 0 homem
moderno manteve muito do imaginario em torno do mistério.

Um tema muito explorado pela religido é a morte, especialmente quando se
compreende a falha da interpretagdo moderna sobre esse fendbmeno natural, apesar disso, a
medicina tem construido estratégias para lidar com a finitude, quer na condicéo de protocolos

para consensuar o tratamento a ser dispensado, quando o tratamento nao fizer mais efeito, ou
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mesmo para aliviar a dor, pois, “[...] H& sempre a lembranca persistente de que a pessoa
precisa decidir-se a afirmar as supostas certezas e que outras opg¢des estdo disponiveis. [...]
Em termos de religido, o nosso tempo ndo é tanto uma era de descrenca quanto uma era de
duvida” (BERGER, 2017, p. 130-131).

Deve-se compreender também o fato de as organizacBes religiosas hegemonicas
manterem um impulso na busca pela articulacdo entre o tradicional e o conhecimento
moderno (BERGER, 2018), como parte do esforco de dialogo entre os dois polos, atitude
mais proxima de um processo de construcdo de estratégias de convivéncia e, no caso da Igreja
Catolica em Sergipe, ou mais especificamente a Arquidiocese de Aracaju ndo deixou de
construir esta ponto com a intelectualidade e as autoridades sergipanas, mesmo porque sempre
houve reconhecimento dos esforcos de Dom Luciano pela implementacdo da Universidade
Federal de Sergipe, em 1967, quando esta incorporou as faculdades catolicas ou da sua
participagcdo como membro efetivo do Conselho Nacional de Educagdo (CNE), logo,
descortinar a relacdo entre religido e Estado através das obras sociais desenvolvidas pela
referida Arquidiocese é a nossa tarefa, e como ponto de unido de tal debate utilizaremos o
principio da subsidiariedade.

A presenca da religido na sociedade moderna é uma realidade, mesmo havendo o
discurso de laicidade e defesa da secularizacdo, especialmente quando se observa o avango do
pentecostalismo e movimentos de defesa do islamismo, com atos radicais, ou a relacao entre
Igreja Catdlica e o Estado brasileiro, ao longo do século XX, numa espécie de acordo
estratégico de oferta de ensino regular e acdes sociais, especialmente assistenciais.

A presenca do sagrado é visivel na sociedade atual e, particularmente brasileira, quer
na defesa de valores tradicionais, a exemplo do modelo de familia, quer na busca de sentido
para a existéncia e a critica ao lucro exacerbado, ou ainda, na mudanca nas relagcdes sociais
advindas da producdo capitalista, mas entremeando ainda se observa a religido.

O avango da modernidade enfraqueceu o discurso religioso, apesar da religido manter-
se como produtora de sentido, assim, em um mundo marcado pela pluralidade de discursos, o
religioso € um entre tantos a sobreviver na contemporaneidade, num processo de
dessecularizacdo, e agora também multifacetado, ndo mais representado por uma religido
universal, ou pensamento nico, como um espelho a propria globalizagéo.

E inegavel a aproximagcéo de Estados contemporaneos com a religido, especialmente
quando se observa 0 avango e crescimento do numero de adeptos ao pentecostalismo e

islamismo e, também é perceptivel o quanto acGes desenvolvidas pela Igreja Catolica, a
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exemplo da Arquidiocese de Aracaju, entre 1971 e 1998, aponta para o principio da
subsidiariedade, como justificativa para o desenvolvimento de atividades inerentes ao Estado.

Portanto, a religido constitui um conceito essencial para se compreender a presenca e
persisténcia do sagrado na sociedade contemporédnea, mesmo havendo por parte da
Modernidade o discurso de seculariza¢do, quando os individuos estdo em busca de sentido
para as suas existéncias, mesmo porque o avanco tecnoldgico ndo significou a morte da
religido, logo, pensar sobre religido e Estado € algo plenamente possivel na atualidade,
especialmente pelo impacto do discurso religioso sobre as acgdes de enfrentamento das
mazelas produzidas pelo sistema capitalista, quando se clama por melhores condi¢6es de vida

e respeito a pessoa humana.



31

2 A DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA CATOLICA E A ESFERA PUBLICA:
APROXIMACOES TEORICAS

Nesta parte do nosso trabalho visa-se constituir uma aproximacéo conceitual, historica
e sobre os principios da Doutrina Social da Igreja Catdlica, assim, o ponto de partida € o
“Compéndio da Doutrina Social da Igreja”, publicado, em 2004, pelo Pontificio Conselho
“Justica e Paz”, enquanto esforco de sistematizacdo das orientacdes da Igreja Catdlica em
torno da sua “[...] palavra que lhe compete’ sobre as questdes da vida social [...]”
(PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 9), afirmou Angelo Card. Sodano,
Secretario de Estado ao apresentar o referido documento ao Cardeal Renato Raffaele Martino,
Presidente do referido Conselho, assim, o documento também reconhece a necessidade ha
muito de se operar tal sistematizacdo, com o propdsito de apresentar as pilastras da doutrina
social da Igreja Catdlica e, dessa forma, nutrir a todos com as orientagfes para uma vida
comunitaria, o qual se reveste de instrumento de evangelizacédo (cf. Centesimus annus, 54).

A tarefa primeira da Doutrina Social da Igreja é lancar a luz do evangelho sobre as
questdes do mundo, especialmente das relagdes sociais e a modernidade, assim, as orientagoes
visam ndo somente conhecer a Deus, mas ao préprio homem, com a perspectiva do encontro
com a dimensdo da nossa missdo neste mundo (SODANO, 2004), enfim, estudar a relacdo
entre Igreja e a esfera publica a partir das agbes desenvolvidas por Dom Luciano, em um

periodo de forte resisténcia do Estado brasileiro frente a questdo do acesso a terra.

2.1 Fundamentos histéricos da Doutrina Social da Igreja

Os fundamentos histéricos da Doutrina Social da Igreja Catélica devem ser
perseguidos enquanto condicdo basica para a compreensdao dos pilares de sustentacdo,
especialmente entre a Igreja e o Estado?, embora, a compreenséo desse fendmeno precise de
cautela em relacdo aos fundamentos da cultura brasileira, especialmente em relacdo a
“consciéncia nacional”, conforme estuda Ordep José Trindade Serra (2019), por ter uma
realidade politica e moral, marcada por contradi¢des, apesar disso, 0 nosso esforco primeiro é
no sentido de encontrar a mensagem de salvagdo, num contexto historico, em uma concepcao

da salvacdo enquanto manifestagdo do sagrado ao longo do tempo, mesmo porque a agédo é

4 Ao discutir a relagdo entre Igreja Catdlica e Estado tem-se pela frente também a necessidade de compreender
alguns aspectos inerentes ao debate sobre modernidade e secularizaco.
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orientada a luz dos Evangelhos, conforme apregoa a DSI, ou seja, “[...] a Igreja ndo possa
cessar de fazer ouvir a sua voz sobre as res novae, tipicas da época moderna [...], diz o
Cardeal Angelo Sodano (2004).

O fato de a Igreja Catolica ter se dedicado a elaboragdo da Doutrina Social no final do
século XIX, ndo impede de reconhecermos a sua manifestacdo ao longo do tempo. Talvez a
clareza em relacdo aos seus principios, modus operandi, alcances e limites, estdo melhor
aplainadas na resposta as condi¢des sociais impostas pela Revolucio Industrial®, quando o
equilibrio de forgas no interior da sociedade foi rompido e os graves problemas de exclusao
social impuseram as mais degradantes condi¢cOes de existéncia para milhares de trabalhadores
e despossuidos, inicialmente do sistema capitalista e, posteriormente nas entranhas das
sociedades socialistas, entretanto, ao mesmo tempo que excluiu, o sistema capitalista também
promoveu inclusao e experimentacdo de liberdades individuais inéditas na histéria humana.

Compreender o percurso histérico da Doutrina Social da Igreja é reconhecer suas
facetas ao longo do tempo, especificidades, nuances argumentativas e acdes praticas, enfim,
um colorido adquirido na busca pela construcdo de um desenho mais fiel as doutrinas da
Igreja Catolica, pois, ndo se tratam apenas de rever a discussdo sobre o tradicional e o
moderno, ou como expde Mariza G. S. Peirano (1992, p. 115), “[...] ndo se trata apenas da
histria como sucessdo de eventos, mas também da consciéncia historica que certas
sociedades elaboram a respeito de seu passado, ou de sua tradicdo [...]”, como se verifica na
aplicacéo da Doutrina Social da Igreja.

Bartolomeu Sorge (2018) procura identificar fases da Doutrina Social da Igreja. A
primeira, marcada pelo viés “ideoldgico”, com percurso entre 1891 e 1931, quando da
influéncia da Rerum Novarum. A segunda, a “nova cristandade” (1931-1958), a terceira,
marcada pelo “dialogo” (1958-1978), quarta fase, “humanismo global (1978-2013) e, por fim,
a “revolugdo” do Papa Francisco.

Essa classificagdo ndo serd seguida aqui como base para o presente estudo, apenas
serve como cuidado essencial para compreendermos diferentes posi¢des sobre o tema em
discusséo, especialmente por ajudar na localizacdo da tematica ao longo do tempo, assim,
com o0 avango do capitalismo sobre a sociedade europeia nos séculos XVIII e XIX, implicou
em exclusdo social em massa, a ponto de a Igreja Catolica, no papado de Ledo XIlII, ter

publicado a Enciclica Rerum Novarum como percepcao e orientagdo da Igreja Catolica acerca

5 Especialmente em sua primeira fase (1750-1840), quando as condigBes de exploracgéo e exclusio nio deixaram
davidas quanto as condi¢des de miséria, em que milhdes de trabalhadores estavam expostos na Europa, nesta
época, a ponto do Papa Ledo XIII escrever uma enciclica sobre o trabalho.
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da acumulagdo de riquezas e, consequente esvaziamento do humano através da exploragédo da
mé&o de obra, por ele denominada de “indigéncia da multidao”.

A Enciclica Rerum Novarum tornou-se perene no interior da Igreja Catolica quando se
trata de Doutrina Social da Igreja. E ao mesmo tempo uma sintese do olhar do seu lider sobre
o trabalho na modernidade e, o quanto o capitalismo e o socialismo foram capazes de
desvirtuar a ideia de trabalho voltado a dignidade humana, ao focar na acumulacéo.

Na introducédo a Enciclica, o Papa Ledo XIII reconheceu como objeto de discussdo a
relacdo entre o capital e o trabalho e, qudo espinhoso € se debrucar sobre tal perspectiva para
apresentar uma visdo sem causar desordens, como se observou em outras ocasides, entdo, o
objetivo € encontrar uma solucdo, no estrito respeito a justica e a equidade.

Essas orientacOes ainda sdo reforcadas com a negacdo ao tratamento de exploracédo
dispensado pelos patrGes aos operarios, quando se deve respeitar a dignidade humana, pois o
trabalho honra ao homem, ao fornecer o sustento a vida. A vergonha estaria incrustrada no
uso desmensurado do homem como instrumentos para a obtencdo do lucro, por isto desaprova
a exploracdo desmensurada em relagédo ao trabalho excessivo, e em desacordo com a idade e 0
Sexo, pois, 0s ricos ndo estdo imunes a prestarem contas a Deus acerca do uso de suas
fortunas, por isto, dedica um topico a “posse e uso das riquezas”, quando adverte sobre a justa
posse e o legitimo uso, ou seja, a propriedade particular faz parte dos direitos naturais, mas
guem os possui devera fazer uso e ndo apenas reter.

Compreende também o quanto ha de dignidade no trabalho e, o pobre ndo deve se
envergonhar em tirar do suor o seu sustento, ao contrario, ao expor a condicdo de Jesus,
enquanto carpinteiro, demonstra a importancia de se buscar o sustento pelo esfor¢o laboral.
Assim, o texto busca mostrar o remédio disponibilizado pela Igreja para sanar a situacdo de
tensdo no mundo do trabalho e, esse receitudrio ndo deve ser visto apenas como uma
indicacdo, mas a acéo efetiva de conduzir a sociedade em degeneracao as suas origens, sem
esquecer da caridade praticada pela Igreja ao longo dos séculos, por meio dos institutos
fundados com o intuito de atender aos mais necessitados, assim, cabe também ao Estado
operar nesse sentido, quando o compreende como um governo voltado a razdo natural e
irmanados com o0s preceitos divinos, entretanto, cabe aqui uma ponderacdo de Peirano (2012,
p. 127), vejamos: “Substituindo a Igreja, o Estado portanto herda seus valores universalistas.
Assim, a grande diferenca entre o individualismo cristdo e o individualismo do Estado € que,
no primeiro caso, o individuo como valor era concebido como externo a organizacgao social e

politica [...]".
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Nos pontificados de Pio XI e Pio XII constitui um momento de confronto direto entre
o0 capitalismo e o socialismo, pois, Pio XI, ao lan¢ar a Enciclica Quadragesimo anno (1931)
se posiciona contra os dois modos de producdo (capitalista e socialista) e conclama a todos a
uma saida através da “civilizagdo cristd”, distanciando-se do modelo liberal e socialista, a

ponto de fazer o seguinte comentario na referida Enciclica:

SO nos resta, por conseguinte, citar de novo a juizo o vigente sistema
econdmico, e 0 seu mais violento acusador, o socialismo, para sobre eles
proferirmos uma sentenca clara e justa; e a0 mesmo tempo, indagada a
Gltima raiz de tantos males, apontar o primeiro e mais necessario remédio,
que ¢ a reforma dos costumes (P10 XI, p. 55).

A Carta Enciclica Quadragesimo Anno, do Papa Pio XI procura reiterar e reavivar 0s
ensinamentos da Rerum Novarum, em especial ao quesito “consorcio humano”, em relacdo a
questdo social, por ele aqui traduzida como um tema espinhoso, ao reconhecer o fato de a
burguesia dispor de todas as condigOes para aproveitar 0s avangos do progresso e 0s
beneficios do capital, enquanto o operdrio amargavam a pendria, enfim, a miséria e,
reconhece ter Ledo XIII se compadecido da fragilidade dos despossuidos do sistema a ponto
de ir em sua defesa e, nessa condi¢cdo materializa a responsabilidade da Igreja com as coisas
do Mundo, ou mais especificamente o quanto se coloca a disposi¢do para ajudar a encontrar
saidas para preservar a dignidade humana.

A ideia da Enciclica Rerum Novarum € p6r fim ao sofrimento dos operarios. A guerra
estabelecida pelo capital e, na relagcdo entre Estado e sociedade, a carta de comemoracao dos
40 anos do referido texto alerta para a compreensdo de uma esfera publica ndo apenas voltada
a tutela de direitos e ordem publica, mas para a prosperidade da nacdo e dos individuos.

A Quadragesimo Anno inspira a¢0es de auxilio aos indigentes, e aqui encontra-se mais
uma vez a importancia das acdes da Igreja em prol da dignidade humana, ao fomentar a
solidariedade, advinda muitas das vezes pela acdo da subsidiariedade, mesmo porque a
Enciclica reconhece o poder da Igreja em matéria social e econdbmica, com uma atividade de
producdo de bens que respeite os direitos de propriedade, livre iniciativa, mas ao mesmo
tempo ndo perca de vista o direito a justa distribuicdo dos bens produzidos, para que assim
possa se alcancar a restauragdo da ordem social, apesar disso, Pio XI reconhece uma
degradacdo das condi¢des de vida nas economias capitalistas e socialistas, por ndo terem
promovido condigdes justas de acesso aos bens produzidos, por isto diz que justica também se

coaduna com a caridade.
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E, mais adiante, nos pontificados dos Papas Jodo XXIIl e Paulo VI (1958-1978), os
dois sistemas econdémicos demonstravam esgotamento, em um mundo polarizado entre um
norte rico e um sul pobre, assim, a Igreja se imbuiu do desafio de pensar seu lugar na historia
a partir dos ensinamentos do Concilio Vaticano Il (1962-1965) e, atuar a partir do dialogo e,
neste ponto nos interessa compreender o principio da subsidiariedade, especialmente a partir
do Pacto das Catacumbas, Teologia da Libertacdo, lugar da Igreja na luta contra o

comunismo, mesmo porque ha este momento um recrudescimento na chamada Guerra Fria.

2.2 Doutrina Social da Igreja e seus principios

E, em relacdo aos principios da Doutrina Social da Igreja, aqui iremos nos deter no
debate sobre os principios do personalismo, solidariedade, bem comum e subsidiariedade,
enquanto fundamento do “[...] didlogo intercultural e inter-religioso, para contribuir para a
construcdo de novas estruturas comuns da familia humana que se unifica e estad se
globalizando, no respeito do pluralismo das culturas e das fés [...]”. Isso sinaliza para a visdo
da Igreja Catolica acerca das regras basicas sobre as quais as agdes sociais deverdo estar
balizadas, ou seja, uma linguagem comum, sobre a convivéncia com as diferencas, enquanto
condicBes essenciais para se pensar 0 homem, ou mais especificamente, “os principios de
reflexdo sdo, de acordo com a Igreja Catolica, expressdes da verdade integral do homem
conhecida através da revelaco cristd e da razdo [...]” (SANTA BARBARA JUNIOR, 2016, p.
27) e, assim, se constituem em normas ou critérios de juizo sobre os sistemas sociais e a
relacdo com o sagrado.

Os principios ajudam a Igreja a delimitar os caminhos a serem adotados pela acao
social, mesmo suas orientacdes aparentando um carater genérico, como expde Camilo
Antonio Santa Barbara Janior (2016), o fato aqui primordial é a perenidade da relacéo entre o
sagrado e o homem, por isto, a Igreja ndo esta a afirmar nada novo, apenas esclarecendo 0s
pontos de sustentacdo de suas a¢Bes no mundo. O fim ultimo é a dignidade humana, como

parte de um projeto divino, a esse deve ser dado todo tributo.
2.2.1 O principio do personalismo
Os Estados democraticos fundam-se na nocdo de pessoa e, para sua protegdo

reconhecem a dimenséo da dignidade, enquanto bem maior e razdo da existéncia humana, isto

posto, requer uma reflex&o sobre as limitagdes impostas pelo liberalismo ao pensar o conceito
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de pessoa atrelada a nocéo de individuo, mas, esta percepgdo € dita da seguinte forma, no
Capitulo 1l do Compéndio da doutrina social da Igreja, quando trata do Principio

Personalista, vejamos:

105 A Igreja vé no homem, em cada homem, a imagem viva do prdprio
Deus; imagem que encontra e € chamada a encontrar, sempre mais
profundamente, a plena explicacdo de si mesma no mistério de Cristo,
Imagem perfeita de Deus, revelador de Deus ao homem e do homem a si
mesmo [...].

106 Toda a vida social é expressao do seu inconfundivel protagonista: a
pessoa humana [...].

107 O homem, tomado na sua concretude historica, representa o coragdo e a
alma do ensino social catélico. Toda a doutrina social se desenvolve,
efetivamente, a partir do principio que afirma a intangivel dignidade da
pessoa humana [...] (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2005,
p. 71-72).

Em esséncia, a visdo da Igreja é considerar o homem imagem de Deus e pessoa
humana, assim, a dignidade humana é central para compreendermos o principio do
personalismo e, mais adiante a pessoa em acdo através do principio da subsidiariedade, ou

seja,

109 A semelhanca com Deus pde em luz o fato de que a esséncia e a
existéncia do homem séo constitucionalmente relacionadas com Deus do
modo mais profundo [205]. E uma relagdo que existe por si mesma, ndo
comega, por assim dizer, num segundo momento e ndo se acrescenta a partir
de fora. Toda a vida do homem é uma pergunta e uma busca de Deus. Esta
relacdo com Deus pode ser tanto ignorada como esquecida ou removida, mas
nunca pode ser eliminada. Dentre todas as criaturas, com efeito, somente o
homem é ‘capaz’ de Deus’ (‘homo est Dei capax ‘) [206]. O ser humano €
um ser pessoal criado por Deus para a relacdo com Ele, que somente na
relacdo pode viver e exprimir-se e que tende naturalmente a Ele [207]
(PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2005, p. 73).

E importante compreendermos o texto do Compéndio (2004) néo fazer distingéo entre
pessoa e ser humano, ou seja, “[...] perceba-se que, tanto o paragrafo 106, quanto o 107, ao se
referirem ao ser humano, ndo se utilizam apenas do termo simples pessoa, mas sim, do termo
composto pessoa humana. O que, evidentemente, deixa-nos entender que, deve haver, com 0
cristianismo, um uso mais geral para a palavra pessoa” (SANTQOS, 2007, p. 127), assim, a sua
incorporacéo e leitura, nestes moldes, é para o Gltimo autor uma heranga da nocao desenhada
sobre a pessoa a partir do Dogma da Santissima Trindade, enquanto ser dotado de capacidade

de razdo e discernimento, e una.
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Na modernidade, ou mais especificamente, na relagcédo entre o0 homem e o mundo do
trabalho, a resposta ao esvaziamento do conceito de pessoa devera ser encontrada no
transcendente, ou seja, em Deus, conforme apregoa o Papa Paulo VI, na Enciclica Populorum
Progressio (1967, p. 42), ou seja, “[...] ndo h4, portanto, verdadeiro humanismo, sendo o
aberto ao Absoluto, reconhecendo uma vocacgdo que exprime a ideia exata do que é a vida
humana. O homem s pode realizar a si mesmo ultrapassando-se”.

O valor da dignidade humana afasta-se da nocéo de posse, do ter, para a essencial, ou

seja,

133 Em nenhum caso a pessoa humana pode ser instrumentalizada para fins
alheios ao seu mesmo progresso, que pode encontrar cumprimento pleno e
definitivo somente em Deus e em Seu projeto salvifico: efetivamente o
homem, na sua interioridade, transcende o universo e € a Unica criatura que
Deus quis por si mesma [249]. Por esta razdo nem a sua vida, nem o
desenvolvimento do seu pensamento, nem 0S seus bens, nem 0s que
compartilham as sua historia pessoal e familiar, podem ser submetidos a
injustas restricdes no exercicio dos proprios direitos e da propria liberdade
(PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2005, p. 83).

Essa essencial e perene, independentemente de qualquer situacdo ao longo de sua
existéncia — do nascer ao repousar para a eternidade, assim, a dificuldade maior estaria na
origem e fundamento da dignidade humana, pois, a base solida é encontrada no transcendente,
pois 0 imanente (realidade imanente — cultura, saude, poder etc.) tende a se dissipar
facilmente nas argumentagdes para a relativizagdo de direitos.

Deve-se também encontrar o transcendente na nocdo de criados a imagem de Deus,
pois aqui repousa 0 amor em sua mais profunda dimensdo, enquanto parte de um projeto
maior e sagrado, assim, a dignidade humana ndo se encontra apenas em uma aparéncia, mas
em uma esséncia e, enquanto tal priva do direito de vivificar a santidade, assim como € o Pai,
pois esse chama o homem a viver as condi¢6es da divindade, dessa forma a Doutrina Social
da Igreja reconhece o lugar do convivio com o outro como condicdo basica para a vida, logo,
estamos envoltos em circulos de convivéncia (familia e sociedade).

Deve-se ainda compreender que: “145 Somente o reconhecimento da dignidade
humana pode tornar possivel o crescimento comum e pessoal de todos [...] (PONTIFICIO
CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2005, p. 89). e, assim, na relagdo com o outro se realiza,
especialmente quando se compreende ser impossivel se realizar sem 0 outro e 0 convivio
social. Ambiente favoravel para se descobrir enquanto pessoa, por isto, marcados pelo

individualismo do mundo moderno, é necessario compreender “153 A raiz dos direitos do
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homem, com efeito, ha de ser buscada na dignidade que pertence a cada ser humano [305]
[...]” (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2005, p. 93), como fundantes do
sentido da vida e, na outra ponta, a relacdo com a sociedade deve-se buscar a unidade, como
estratégia de respeito a pessoa humana, pois, “149 A pessoa é constitutivamente um ser social
[294], porque assim a quis Deus que a criou [295] (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E
PAZ”, 2005, p. 91) e, nesta condicdo vivencia os designios de Deus sobre o lugar e a

centralidade da pessoa no projeto de salvacao.

2.2.2 O principio da solidariedade

A resposta a crise atual passa por um retorno a nocao de pessoa, com valorizacdo de
aspectos intrinsecos a dignidade humana, e isso requer resposta a crise fora da logica de
mercado, a exemplo do discurso do Papa Francisco, pede fim do culto ao dinheiro e termina

por afirmar:

[...] ha uma “tirania invisivel, as vezes virtual” do livre mercado, que tornou
0 ser humano um “bem de consumo que se pode usar e jogar fora”.
Francisco lembrou o aumento da desigualdade social e afirmou que enquanto
a renda de uma minoria “cresce exponencialmente”, a da maioria da
populacdo mundial “se enfraquece” (PAPA PEDE..., 2020).

O éthos reclamado é de respeito a pessoa humana, ao restituir com equidade seus
esfor¢os no processo produtivo e assim assegurar condi¢des dignas de vida e insercdo social,
por isso, a crise atual ndo seria apenas econdmica, especialmente quando se compreende o
desaparecimento dos postos de trabalho e assim aumenta-se consideravelmente a
desigualdade social, em um cenario de concentracdo de riquezas. A orientacdo da Doutrina
Social da Igreja é pela introducédo de critérios morais e juridicos capazes de controlar a logica
do lucro desenfreada e a qualquer preco, especialmente quando a DSI compreende a causa da
crise atual na busca desenfreada pela acumulagdo de capitais, por isto, os culpados ndo é
apenas o mercado financeiro, mas a légica liberal, dessa forma, a saida é insistir no principio

da solidariedade e, aqui entendido da seguinte forma:

192 A solidariedade confere particular relevo a intrinseca sociabilidade da
pessoa humana, a igualdade de todos em dignidade e direitos, ao caminho
comum dos homens e dos povos para uma unidade cada vez mais convicta.
Nunca como hoje, houve uma consciéncia tdo generalizada do liame de
interdependéncia entre 0s homens e 0s povos, que se manifesta em qualquer
nivel [413]. A rapidissima multiplicagdo das vias e dos meios de
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comunicacdo «em tempo real», como s&o os telematicos, os extraordinarios
progressos da informatica, o crescente volume dos intercambios comerciais e
das informagdes estdo a testemunhar que, pela primeira vez desde o inicio da
historia da humanidade, ao menos tecnicamente, é ja possivel estabelecer
relacbes também entre pessoas muito distantes umas das outras ou
desconhecidos (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p.
116).

A solidariedade alcanca 0 homem no quesito interdependéncia, ao mostrar sermos
partes de um todo, indivisivel, e a maior prova é reconhecida pelo texto da Doutrina Social da
Igreja em relacdo ao fato dos modernos meios de comunicagdo ter integrado pessoas e
realidades tdo distantes, apesar de existir desigualdade, como se observa neste trecho do
documento da DSI, vejamos:

Em face do fendmeno da interdependéncia e da sua constante dilatagéo,
subsistem, por outro lado, em todo o mundo, desigualdades muito fortes
entre paises desenvolvidos e paises em desenvolvimento, alimentadas
também por diversas formas de exploragdo, de opressao e de corrupgdo, que
influem negativamente na vida interna e internacional de muitos Estados. O
processo de aceleragdo da interdependéncia entre as pessoas e 0S povos
deve ser acompanhado com um empenho no plano ético-social igualmente
intensificado, para evitar as nefastas consequéncias de uma situacio de
injustica de dimensBes planetarias, destinada a repercutir muito
negativamente até nos proprios paises atualmente mais favorecidos [414]
(PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 116).

A interdependéncia deve ser acompanhada por um esforgco para superagdo das
limitagcGes impostas por sistemas injustos e que propiciam a manutenc¢édo da desigualdade e, o
alicerce desta luta é o principio da solidariedade, enquanto principio social e virtude moral,

parafraseando o referido documento, ou seja,

193 As novas relagdes de interdependéncia entre homens e povos, que sao
de fato formas de solidariedade, devem transformar-se em relacdes
tendentes a uma verdadeira e prépria solidariedade ético-social, que é a
exigéncia moral insita a todas as relagdes humanas. A solidariedade,
portanto, se apresenta sob dois aspectos complementares: o de principio
social [415] e o de virtude moral [416].

A solidariedade é tomada em seu sentido de agregacdo social, numa perspectiva
sociologica, de sedimentacao da relacdo intrinseca entre as pessoas, enquanto condicao basica

da vida comunitaria e, em sentido strito, na busca do bem comum.
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O principio da solidariedade aqui atuaria como vontade comum de todos em prol de
um projeto de sociedade mais justa, com coparticipacdo de todos na busca de respostas para a

vida no planeta, isso implicaria ainda em refundar os valores em voga no mercado.

2.2.3 O principio do bem-comum

O discurso do bem-comum nao parece ser 0 mais adequado para 0 mundo marcado por
valores de producdo em massa, uso intensivo de novas tecnologias, capacidade criativa,
mudancas radicais nos processos de inser¢do no mercado de trabalho e, consequente excluséo,
provocado especialmente pelo redesenho do capital em tempos de especulacdo financeira
global, assim, a Doutrina Social da Igreja encontra na “ideologia tecnocratica” assume o lugar
deixado pelas ideologias cléssicas, ao suprimir a ideia de bem-comum, pelo individualismo e
0 egoismo, como disse o Papa Bento XVI, especialmente quando se observa o texto sobre este
principio no Compéndio da Doutrina Social da Igreja (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA
E PAZ”, 2004, p. 101), a percepcao sobre a unidade e igualdade de todas as pessoas, em um

conjunto de bens voltados a vida, vejamos:

164 Da dignidade, unidade e igualdade de todas as pessoas deriva, antes de
tudo, o principio do bem comum, a que se deve relacionar cada aspecto da
vida social para encontrar pleno sentido. Segundo uma primeira e vasta
acepgdo, por bem comum se entende: «o conjunto de condi¢Ges da vida
social que permitem, tanto aos grupos, como a cada um dos seus membros,
atingir mais plena e facilmente a propria perfeicao» [346].

O bem comum ndo consiste na simples soma dos bens particulares de cada
sujeito do corpo social. Sendo de todos e de cada um, é e permanece comum,
porque indivisivel e porque somente juntos é possivel alcanga-lo, aumenta-
lo e conserva-lo, também em vista do futuro. Assim como o agir moral do
individuo se realiza em fazendo o bem, assim o agir social alcanca a
plenitude realizando o bem comum. O bem comum pode ser entendido como
a dimensdo social e comunitaria do bem moral.

Na realidade, o Principio do Bem-Comum se traduz na existéncia de bens comuns a
todos, disponivel e independente do somatorio dos bens individuais e, aqui deve ser entendido
como o bem moral e a meta a ser alcancada € o bem-comum de todos, pois ninguém se realiza
sozinho, é necessario o0 outro, por isto todos sao responsaveis pelo bem-comum.

A referida assertiva aparece na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, de Sua
Santidade, o Papa Paulo VI, no ambito do Concilio Vaticano Il e, ao tratar da comunidade
humana, no quesito da promocdo do bem-comum, este se encontra ligado a condicdo da

pessoa humana dispor de condicGes basicas para assegurar sua vida, enfim, em suas palavras:
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26. A interdependéncia, cada vez mais estreita e progressivamente estendida
a todo o mundo, faz com que o bem comum - ou seja, 0 conjunto das
condicdes da vida social que permitem, tanto aos grupos como a cada
membro, alcancar mais plena e facilmente a prépria perfei¢ao - se torne hoje
cada vez mais universal e que, por esse motivo, implique direitos e deveres
que dizem respeito a todo o género humano. Cada grupo deve ter em conta
as necessidades e legitimas aspiracdes dos outros grupos € mesmo o bem
comum de toda a familia humana (5). (PAPA PAULO VI, 2012, p. 35).

Um ponto chave da “ideologia tecnocratica” é considerar de valor apenas o que é
“eficaz”, isso implica em refundar o principio do bem-comum, ou seja, 0 entendimento aqui
de bem-comum esté associado a todas as condi¢Oes sociais para a realizacdo da pessoa em
sociedade, quebrada nas ultimas décadas pela l6gica de producdo capitalista globalizada, com

uso intensivo de processos dispensadores de méo de obra, enquanto...

167. O bem comum empenha todos os membros da sociedade:
ninguém esta escusado de colaborar, de acordo com as proprias
possibilidades, na sua busca e no seu desenvolvimento [352]. O bem
comum exige ser servido plenamente, ndo segundo visdes redutivas
subordinadas as vantagens de parte que se podem tirar, mas com base
em uma légica que tende a mais ampla responsabilizagdo. O bem
comum correspondente as mais elevadas inclinagdes do homem [353],
mas é um bem arduo de alcancar, porque exige a capacidade e a busca
constante do bem de outrem como se fosse préprio (PONTIFICIO
CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 102).

O argumento da Doutrina Social da Igreja é pelo reconhecimento da incapacidade das
regras econdmicas e institucionais responderem a crise atual do mundo do trabalho, pois falta
as tentativas de reproducdo do capital o cuidado com o componente humano, e, segundo 0
entendimento da Igreja Catoélica, isto somente serd alcangado através do encontro entre
legalidade e ética, apesar disto, este propoésito requer esforgo e busca constante e, um dado
importante, cabe ao Estado contribuir para se alcancar o bem-comum, como assevera a
Doutrina Social da Igreja (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 103),

especialmente quando alerta:

168 A responsabilidade de perseguir 0 bem comum compete, ndo so
as pessoas consideradas individualmente, mas também ao Estado,
pois que o bem comum é a razdo de ser da autoridade politica [355].
Na verdade, o Estado deve garantir coesdo, unidade e organizacéo a
sociedade civil da qual € expressdo [356], de modo que 0 bem comum
possa ser conseguido com o contributo de todos os cidaddos. O
individuo humano, a familia, os corpos intermédios ndo sdo capazes
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por si préprias de chegar ao seu pleno desenvolvimento; dai serem
necessarias as institui¢des politicas, cuja finalidade é tornar acessiveis
as pessoas 0s bens necessarios - materiais, culturais, morais,
espirituais - para levar uma vida verdadeiramente humana. O fim da
vida social € o0 bem comum historicamente realizavel [357].

A assertiva acima da conta da importancia e necessidade de o Estado trabalhar em prol
do bem-comum, por ser a esfera em condices de mobiliar recursos suficientes para atender as
pessoas em suas necessidades e assegurar o seu pleno desenvolvimento, ou seja “169 Para
assegurar o bem comum, o governo de cada Pais tem a tarefa especifica de harmonizar com
justica os diversos interesses setoriais [358]. A correta conciliagdo dos bens particulares de
grupos e de individuos é uma das fungGes mais delicadas do poder publico [...]”
(PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 103), ou ainda, nas palavras do
Papa Paulo VI (2012, p. 35):

Simultaneamente, aumenta a consciéncia da eminente dignidade da pessoa
humana, por ser superior a todas as coisas e 0s seus direitos e deveres serem
universais e inviolaveis. E necessario, portanto, tornar acessiveis a0 homem
todas as coisas de que necessita para levar uma vida verdadeiramente
humana; alimento, vestuario, casa, direito de escolher livremente o estado de
vida e de constituir familia, direito a educacdo, ao trabalho, a boa fama, ao
respeito, a conveniente informacéo, direito de agir segundo as normas da
prépria consciéncia, direito a protecdo da sua vida e a justa liberdade mesmo
em matéria religiosa.

Assim, o bem-comum deve ser destinado a todos, como recurso necessario ao
desenvolvimento humano, como designio de Deus, pois, “[...] todo 0 homem deve ter a
possibilidade de usufruir do bem-estar necessario para o seu pleno desenvolvimento [...]
(PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 104) e, assim, usufruir dos bens

universais, especialmente por ser destinatario destes mesmos bens, no seguinte sentido:

175 O destinagao universal dos bens comporta, portanto, um esforgo
comum que mira obter para toda pessoa e para todos 0s povos as
condicdes necessarias ao desenvolvimento integral, de modo que
todos possam contribuir para a promo¢do de um mundo mais
humano, «onde cada um possa dar e receber, e onde o progresso de
uns ndo seja mais um obstaculo ao desenvolvimento de outros, nem
um pretexto para a sua sujeicdo» [367]. Este principio corresponde ao
apelo que o Evangelho incessantemente dirige a0 homem e as
sociedades de todos os tempos, sempre expostos as tentacOes da
avidez da posse, a que o proprio Senhor Jesus quis submeter-Se (Cf.
Mc 1,12-13; Mt 4,1-11; Lc 4,1-13) ensinando-nos o caminho para
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superéa-la com a Sua graca (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E
PAZ”, 2004, p. 106).

O desenvolvimento integral passa pelo bem-comum e, mais especificamente ao acesso
a propriedade privada, com capacidade intelectiva para administrar e obter as condicdes de
acesso aos bens necessarios a autonomia, especialmente quando se compreende que “178 O
ensinamento social da Igreja exorta a reconhecer a fungéo social de qualquer forma de posse
privada [376], com a clara referéncia as exigéncias imprescindiveis do bem comum [377]
[...]” (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 105-107)

Além disso, a orientacdo € também por reconhecer que 0 avango tecnoldgico ndo pode
ficar de fora desta discussdo, quando se trata de operar o0 acesso aos bens produzidos, que de
uma maneira ou outra assegura o bem-comum, além disso, deve-se fazer uma opcdo

preferencial pelos pobres, ou seja,

182 O principio da destinagdo universal dos bens requer que se cuide
com particular solicitude dos pobres, daqueles que se acham em
posicdo de marginalidade e, em todo caso, das pessoas cujas
condicdes de vida lhes impedem um crescimento adequado [...]
(PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 109).

Essa orientacdo encontra lastro de sustentacdo, também, nas palavras do Papa Paulo

VI, na Gaudium et Spes (2012, p. 35-36), quando chega a tecer a seguinte assertiva:

A ordem social e 0 seu progresso devem, pois, reverter sempre em bem das
pessoas, ja que a ordem das coisas deve estar subordinada a ordem das
pessoas € ndo ao contrario; foi o proprio Senhor quem o insinuou ao dizer
que o sébado fora feito para 0 homem, ndo o homem para o sabado (6). Essa
ordem, fundada na verdade, construida sobre a justica e vivificada pelo
amor, deve ser cada vez mais desenvolvida e, na liberdade, deve encontrar
um equilibrio cada vez mais humano (7). Para 0 conseguir, sera necessaria a
renovacdo da mentalidade e a introducdo de amplas reformas sociais.

O Papa Paulo VI indica ser necessario pensar o progresso voltado a todos, rompendo
com o modelo atual das pessoas voltadas exclusivamente a producdo e o resultado néo
estando disponivel a todos, por isto, 0 bem-comum é um atributo a justica social e, para
operar nesta direcdo se faz necessario reformas sociais.

E, evidente, o quanto héa de obstaculos enfrentados pela Doutrina Social da Igreja para
responder a altura aos desafios da modernidade e, Thomas Woods (2016) procura desvelar tal
questdo ao discutir a relacdo entre a DSI e o capitalismo. Um dos primeiros pontos abordados
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é a dificuldade de ultrapassar a ideia de a vontade humana, enquanto capacidade para resolver
problemas econdmicos, pois tal postura ndo passa de tolice ao querer adequar 0 mundo ao seu
pensamento, dessa forma, o referido autor reconhece a dificuldade em distinguir principios
bésicos e recomendac@es e, por isto conclama a reconhecermos a falibilidade do Papa em
matéria econdmica, mesmo porque a DSI é um corpo de ensinamentos com sérios “defeitos de
logica”, reitera o referido autor, ou seja, apenas em matéria econdmica e nunca em relacdo a

referida Doutrina.

2.2.4 Principio da subsidiariedade

A apreensdo e percepcao sobre 0s principios € muito recente na sociedade brasileira. A
tradicdo do Civil Law impds uma mentalidade de apego as normas, ao legislado e pouca ou
irrelevante sentido aos principios. Esta realidade muda radicalmente com o advento da
Constituicdo de 1988, especialmente quando se observa a quantidade de julgados nos
Tribunais Superiores a assegurar direitos a minorias, quer pela omissao do legislador, quer
pelo respeito ao principio do tratamento isonémico, assim, 0 nosso esforco neste topico deste
trabalho é desvelar o conceito do Principio da Subsidiariedade, enquanto ferramenta essencial
para a compreensao do nosso objeto de estudo e sua origem se az sentir na Enciclica do Papa

Ledo XIII, em 1893, vejamos:

185. A subsidiariedade estd entre as mais constantes e caracteristicas
diretrizes da doutrina social da Igreja, presente desde a primeira grande
enciclica social [395]. E impossivel promover a dignidade da pessoa sem
gue se cuide da familia, dos grupos, das associacdes, das realidades
territoriais locais, em outras palavras, dagquelas expressdes agregativas de
tipo econdmico, social, cultural, desportivo, recreativo, profissional, politico,
as quais as pessoas dao vida espontaneamente e que Ihes tornam possivel um
efetivo crescimento social [396]. E este o ambito da sociedade civil,
entendida como o conjunto das relagdes entre individuos e entre sociedades
intermédias, que se realizam de forma originaria e gracas a «a subjetividade
criativa do cidadao» [397]. A rede destas relacdes inerva o tecido social e
constitui a base de uma verdadeira comunidade de pessoas, tornando
possivel o reconhecimento de formas mais elevadas de sociabilidade [398]
(PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 111).

Uma primeira palavra sobre o tema perpassa a ideia de Estado, suas funcdes e o
guanto necessita do suporte de outras instituicGes e pessoas para alcancar o desenvolvimento

humano e, isto requer entdo resgatarmos a teoria das capacidades, de Amartya Sen (2020),
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especialmente em relacdo ao fato de que as capacidades das pessoas sdo ampliadas gracas as
politicas publicas do Estado e, estas por sua vez sao influenciadas pela acdo das pessoas.

Ao proceder a tal compreensdo do Estado € previsivel também considerar o fato de
estarmos diante de mudancas em relacdo ao papel e funcdo do Estado (CAVALCANTI,
2015), pois 0 bem-comum ndo é algo amorfo, ao contrério, diz respeito as condicdes e
oportunidades das pessoas se desenvolverem e, em certa medida protege as pessoas da

opressao, ou seja,

187. O principio de subsidiariedade protege as pessoas dos abusos das
instancias sociais superiores e solicita estas Ultimas a ajudar os individuos e
0s corpos intermédios a desempenhar as proprias funcBes. Este principio
impde-se porque cada pessoa, familia e corpo intermédio tem algo de
original para oferecer a comunidade. A experiéncia revela que a negacéo da
subsidiariedade, ou a sua limitagdo em nome de uma pretensa
democratizacdo ou igualdade de todos na sociedade, limita e, as vezes,
também anula, o espirito de liberdade e de iniciativa (PONTIFICIO
CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 112).

O conceito de desenvolvimento gestado e operado no interior do principio da
subsidiariedade encontra-se além do prisma do crescimento econémico, para visualizar numa
perspectiva mais ampla, ou seja, defesa e sedimentacdo da democracia, justica social e

autonomia da pessoa e da sociedade (BARRAL, 2005), ou seja,

189. Consequéncia caracteristica da subsidiariedade é a participacéo [402],
que se exprime, essencialmente, em uma série de atividades mediante as
quais o cidaddo, como individuo ou associado com outros, diretamente ou
por meio de representantes, contribui para a vida cultural, econdmica,
politica e social da comunidade civil a que pertence [403]: a participacéo é
um dever a ser conscientemente exercitado por todos, de modo responsavel
e em vista do bem comum [404] (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E
PAZ”,2004, p. 114).

O principio da subsidiariedade atribui importancia fundamental a participacdo, por
entender o quanto o cidaddo associado com outros contribui para a vida cultural, econdmica e
politica de uma comunidade, por isto a participagdo deve ser compreendida como dever e
responsabilidade para se alcancar o bem-comum.

E um debate envolto nas entranhas das lutas por direitos humanos, dignidade da
pessoa humana, humanidade. E uma forma de demonstrar nuances pouco exploradas em
relacdo ao papel do Estado e a interacdo com os cidaddos e demais instituicdes, por isto

encontra-se voltado para a promocao dos direitos fundamentais.
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Trabalhar com o principio da subsidiariedade pressup8e também reconhecer seu uso
desde a antiguidade. Originalmente, Aristoteles trata desta matéria em A Politica e em Etica a
Nicomaco e, posteriormente o vemos sendo resgatada nos textos de Sdo Tomas de Aquino,
Alexis de Tocqueville e pela doutrina social da igreja, ou seja, “[...] o principio da
subsidiariedade surge para discutir a liberdade humana, o valor e o papel da pessoa na
sociedade e frente o Estado, para colocar e recolocar sempre que necessario a centralidade da
pessoa (CAVALCANTI, 2015) e, assim, possa desenvolver suas acdes sempre no estrito
respeito a pessoa humana e, isto ainda fica mais evidente quanto Thais Novaes Cavalcanti
(2015, p. 26), resgata a ideia de José Alfredo Baracho, pioneiro na discussdo deste tema no
Brasil, aponta para o principio da subsidiariedade enquanto aquele atinente ao bom senso, ao
sentido de justica, liberdade, pluralismo distribuicdo de competéncias, reconhecendo o fato de
0 Estado ndo dever assumir tarefas que os particulares podem fazer, como ocorre com as
acoOes a Igreja Catdlica.

As pessoas devem estar no centro da vida social, participantes enquanto pilar da

democracia, como se observa no texto da propria Doutrina Social da Igreja, vejamos:

190 A participacdo na vida comunitaria ndo é somente uma das maiores
aspiracbes do cidaddo, chamado a exercitar livre e responsavelmente o
proprio papel civico com e pelos outros [407], mas também uma das
pilastras de todos os ordenamentos democraticos, além de ser uma das
maiores garantias de permanéncia da democracia. O governo democratico,
com efeito, é definido a partir da atribuicdo por parte do povo de poderes e
fungdes, que sdo exercitados em seu nome, por sua conta e em seu favor; é
evidente, portanto, que toda democracia deve ser participativa [408]. Isto
implica que os varios sujeitos da comunidade civil, em todos 0s seus niveis,
sejam informados, ouvidos e envolvidos no exercicio das fungdes que ela
desempenha (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004, p. 114).

Hé& aqui uma defesa a democracia participativa, enfim, com o efetivo engajamento das
pessoas nas coisas publicas, em seus destinos, mobilizando interesses em uma agenda publica,
enquanto possibilidade de ser informado, ouvido e envolvido no efetivo exercicio de
atividades proprias da cidadania, apesar de o Documento da Doutrina Social da Igreja
reconhecer dificuldade dessa participacdo em regimes ditatoriais, como ocorreu no Brasil,

entre 1964 e 1985, justamente no contexto histdrico analisado neste estudo, pois...

No &ambito da participacdo, uma ulterior fonte de preocupacdo é
representada pelos paises de regime totalitario ou ditatorial, em que o
fundamento do direito a participar da vida publica é negado na raiz, porque
considerado como uma ameaga para o0 proprio Estado [411]; por outros
paises em que tal direito é s6 formalmente declarado, mas concretamente
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ndo se pode exercer; por outros ainda nos quais a elefantiase do aparato
burocratico nega de fato ao cidaddo a possibilidade de se propor como um
verdadeiro ator da vida social e politica [412].

O principio da subsidiariedade também se encontra no pos crise das ideologias liberais
e comunistas, ao se afastar do Estado, enquanto motor do desenvolvimento, para as pessoas
assumindo um papel de protagonismo, em suas vidas e na sociedade, por isto, a importancia
da promocéo das capacidades, como assevera Sen (2020) e, uma vez mobilizados para fazer
algo para suas vidas, terminam criando oportunidades para todos e, em sua maioria rompe-se
com as cadeias da desigualdade social.

A compreensdo até aqui impde reconhecer, entdo, o fato de o principio da
subsidiariedade ser transversa, no sentido de se permitir pensar o Estado por diferentes
angulos e incorporar as pessoas em um lugar destaque em relacdo ao desenvolvimento pessoal
e social, assim, € imperioso resgatar em José Alfredo Baracho (1995) a sua compreensao
sobre o tema, quando observa haver em seu interior a possibilidade da suplementariedade e a
complementariedade, ou seja, a ultima mais ligada ao Direito, estaria entdo a esséncia do
principio da subsidiariedade.

O principio da subsidiariedade se imp8e como uma construcdo da filosofia social
crista acerca das fungdes do Estado e limites da acdo em relacdo as pessoas (CAVALCANTI,
2015), mas antes de tudo é um principio juridico, especialmente quando recobramos a
pergunta levantada por Aristoteles, ou seja, “como governar homens livres”. O caminho
trilhado pelo fildsofo para alcangara resposta é da soberania individual e, o Estado deve zelar
por esta condicdo, mesmo porque a pessoa é um ser social e politico, mesmo porque em sendo
um ser politico também depende dos demais cidaddos para sobreviver, é racional e depende
das amizades para formac&o de vinculos (HOFFE, 2009), em sintese, “[...] o Estado ndo visa
somente suprir as necessidades que os individuos ndo conseguem suprir sozinhos, mas
auxiliar o individuo a alcancar uma vida virtuosa que traga em ultima analise a felicidade, a
qualidade de vida, o bem-estar” (CAVALCANTI, 2015, p. 33), ou seja, Estado, sociedade e
pessoa estdo amalgamados.

A visdo de Estado em Aristdteles pressup8e reconhecer o fato de 0 homem dominado
pela polis ensejar a privagdo de alguns atributos, quando deveria haver a virtude, enquanto o
Estado deveria facilitar ao homem o exercicio da virtude (BARACHO, 1995), mesmo porque,
na concepcdo de Aristoteles, a pessoa € o fundamento do Estado, enquanto esséncia para a

vida comunitaria e a existéncia de todos e, somente assim...
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[...] 0 que se pretende expondo algumas das principais ideias de Aristoteles é
que a natureza humana (animal, social, racional, livre) fundamenta a origem
e as fungdes do Estado, que existe para ‘ajudar, suplementar, complementar’
0 homem no desenvolvimento da vida feliz e virtuosa. A ideia de
subsidiariedade surge relacionada a esta natureza humana e a esta concepcao
de Estado (CAVALCANTI, 2015, p. 34).

Em sintese, na concepc¢do de Aristoteles a pessoa fundamenta o Estado e, este deve
existir para a realizacdo de todas as pessoas em uma dada comunidade (CAVALCANTI,
2015). Isto ocorre porque a pessoa humana extrapola a prépria natureza humana, ao se
constituir em um ato de existir (BARZOTTO, 2010) e, na liberdade esta a expressdo maior do
ser humano, enquanto capacidade para autodeterminacdo, autocontrole e autoconsciéncia,
como diaria Karol Jozef Wojtyta (Jodo Paulo I1), relembra Cavalcanti (2015).

E, sendo um ser individual e ao mesmo tempo social, a pessoa também vivencia a
reciprocidade, assim, “a descentralizacdo do poder é uma necessidade, pois o Estado deve
manter a independéncia do individuo, conservando sua forca, sai originalidade. No livro
Democracia na América, Tocqueville defende que a administracdo deve permanecer nos
governos locais, sendo impraticavel a centralizagdo do poder [...]” (CAVALCANTI, 2015, p.
43).

A subsidiariedade deve ser compreendida como principio e, sua defesa ocorre como
necessidade de protecédo das liberdades individuais (autonomia do individuo), especificamente
no inicio do século XX, num cenario de grande instabilidade advinda das revolucdes que
abalaram a Europa, com a chegada dos comunistas ao poder na Russia, ou ainda a subida ao
poder dos fascistas na Italia e os nazistas na Alemanha, levou a Igreja Catdlica publicou a
Enciclica Quadragesimo anno, do Papa Pio XI, em 1931 e, assim se fortalece a ideia de
solidariedade, como aspecto importante para se alcancar a justica social, logo, “[...] o
principio da subsidiariedade é complementado pela da solidariedade [...]” (CAVALCANTI,
2015, p. 46) e, assim a referida autora retoma o conceito de solidariedade de Jodo Paulo I,
enguanto dimenséo de busca da realizacdo do bem comum para si e para todos e, mais adiante
recolhe a ideia de Sua Santidade sobre a pessoa ser responsavel pela construcdo da justica
social, desta forma, “[...] o principio da subsidiariedade interfere na organizagdo da sociedade
e do Estado e coloca no centro a pessoa em sua dignidade. De fato, esse principio busca que o
Estado oriente suas acGes em prol da pessoa, ndo de forma assistencialista ou paternalista,
mas de forma a promover seus direitos e suas capacidades” (CAVALCANTI, 2015, p. 50).

O principio da subsidiariedade, originado em Aristételes, resgatado na tradicao

catblica e revisado nos documentos papais do século XX, resvala-se também nas ciéncias
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sociais e politicas e se encaminha pelas pesquisas juridicas, como suporte a compreensdo do
Estado nas ultimas décadas, assim, aqui neste estudo utilizamos o conceito de principio da

subsidiariedade elaborado por Fausto de Quadros (1995, p. 18), vejamos:

[...] um principio fundamental na ordem juridica do moderno Estado Social
de Direito, na medida em que conduz a aceita¢do da persecucdo do interesse
publico pelo individuo e por corpos sociais intermediarios, situado entre ele
e 0 Estado: familia, as autarquias locais, as comunidades religiosas, 0s
sindicatos e as associacbes empresarias, 0s partidos politicos, as
Universidades etc. A subsidiariedade recusa, portanto, o monopo6lio da
Administracdo na persecucdo do interesse publico e leva a concretizacdo do
principio da participacdo, que consiste numa manifestacdo da ideia de
Democracia (QUADROS, 1995, p. 18).

O conceito de Fausto de Quadros (1995) é ilustrativo para pensarmos as agdes de Dom
Luciano. Inicialmente, por desvelar a percepcdo de uma ordem juridica moderna pautada no
respeito aos direitos sociais e, aqui, cabe observar o amparo de tais direitos mesmo antes da
Constituicdo de 1988, e, a sua materializacdo se da no respeito do interesse publico pelo
individuo e corpos sociais, que ele denomina de intermediarios e, entre 0s quais estdo
justamente as comunidades religiosas.

Um dado importante na assertiva de Fausto de Quadros (1995) é a recusa do
monopolio da administracdo publica sobre o interesse publico, ao creditar importancia ao
principio da participacdo, enquanto elemento chave da ideia de democracia, por isto, no
préximo item iremos discorrer um pouco sobre a nogdo de esfera publica e democracia.

E, aqui cabe uma primeira ponderacdo em relacdo ao uso de autores estrangeiros para
ajudar na analise de nosso objeto de estudo, ou seja sabemos e reconhecemos ser a realidade
aqui em estudo parte de um cenario de pais periférico e, mais ainda, o nosso estudo encontra-
se num contexto ainda mais isolado tacanho em relacdo ao desenvolvimento econdmico que
se processava no centro-sul do Brasil, entre 1968-1998, desta forma, queremos indicar que
estamos cientes das limitacGes do uso dos referidos textos e, em alguns pontos servem para

nos ajudar a clarear alguns aspectos e desta forma facilitar a construcao da analise.
2.3 A esfera publica e a democracia
Inicialmente, é importante saber o quanto o conceito de esfera publica tem se colocado

em contraposicdo a ideia dos classicos sobre as experiéncias democréticas pelas instituicdes

sociais preconcebidas como autorizadas a tal materializagdo (LOSEKANN, 2009), assim,
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revisitar o debate em Jirgen Habermas (2003a, 2003b) e, aqui em particular faz-se necessaria
a discussdo para a compreensao do emprego do principio da subsidiariedade no ambito da
Arquidiocese de Aracaju, quando se busca compreender as a¢des sociais.

Losekann (2009) reconhece ter havido ao longo do tempo outros autores, além de
Habermas, envolvidos com o estudo da esfera publica e, todos de uma maneira ou outra
buscaram reformular seus conceitos, apesar disto a referida autora alerta sobre as davidas de
aplicacdo de tal conceito a sociedade brasileira.

A nocdo mais recente de esfera publica encontra-se alicercada na obra: “Mudanca
estrutural da esfera publica: investigagdes quanto a uma categoria da sociedade burguesa”, de
Jurgen Habermas (2003a), assim, o ponto de partida € o alerta que tece sobre a esfera publica
burguesa, por ser uma categoria especifica de um momento histérico, quando se observa a
esfera publica ligada a burguesia e, com o surgimento da imprensa tem-se 0 surgimento da
esfera publica, pois, somente com a manifestagdo da opinido sobre diferentes interesses € que
a mesma se materializa, em outras palavras a pessoa s fara parte da esfera publica quando é
portadora de uma “opinido pablica”, ou seja, “s6 a luz da esfera publica € que aquilo que é
consegue aparecer, tudo se torna visivel a todos” (HABERMAS, 2003a, p. 16), como se
observa no modelo de esfera publica entre os gregos.

E, se aplicarmos ao nosso objeto de estudo, iremos identificar enquanto momento de
eclosdo da demanda dos camponeses do Vale do Cotinguiba, o aparecimento de pichacdo
aludindo ao chamamento de trabalhadores a luta por seus direitos, justamente neste momento
trabalhadores rurais foram presos em Maruim, em 1967, quando aflorava no Brasil a
preocupacdo das autoridades em desmobilizar qualquer tentativa de grupo contrério ao
Governo Militar, no poder desde 1964, apesar disto a Arquidiocese de Aracaju assumiu o
protagonismo destas pessoas ao se colocar no papel de intermediario na construcdo de uma
solucdo para o caso, e, aqui, constitui 0 nosso objeto de estudo, quando entendemos ser
possivel aplicar o conceito de esfera publica para aclarar ainda mais a aplicagcdo do principio
da subsidiariedade.

A preocupacado primeira das autoridades era com a pichacdo das paredes de casas em
Maruim, com a premissa de um chamamento a organizacdo e a luta contra o sistema
instituido, demarcando entdo o territorio da “opinido publica”.

Deve-se ler e compreender a “opinido publica” vinculada a ideia de reputacdo, ou pelo
fato de que esta somente se materializa em relagdo com o outro e, nesse quesito pode-se
visualizar a questdo do controle do exercicio do poder politico e, o conceito de “publico” para

Habermas encontra-se vinculado a capacidade de julgar e, naturalmente o objeto de
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publicizacdo é a matéria julgada, logo, “a tarefa politica da esfera publica burguesa é a
regulamentacdo da sociedade civil” (HABERMAS, 2003a, p. 69).

A nocéo de esfera publica, vinculada a opinido publica, requer a publicidade dos atos
do Estado, enquanto condicdo basica para que as pessoas possam construir a opinido. Sem o
acesso aos dados torna-se impossivel a insercdo do cidaddo nas coisas publicas, deixando

assim de controlar a esfera pablica, por isto,

[...] A nocdo de opinido publica, para Habermas, é fundamental, pois se
baseia na racionalizacdo que é inerente a condi¢do humana, ou seja, todos os
seres humanos tém, em si, capacidade de racionalizar. Isto também significa
gue, se um argumento for colocado a prova, qualquer ser humano é capaz de
comprova-lo, ou ndo, através da racionalizagdo (LOSEKANN, 2009, p. 39).

Pensar na esfera publica € compreender a sua relacdo com o aparecimento de um
espaco, pelo qual emerge interesse geral, enquanto lugar de julgamento, producéo de ideias e
propostas, a ponto de matizar em uma solugéo, por isto, Habermas (2003a) credita tanta forca
a esta dindmica para a compreensdo das sociedades democraticas, especialmente porque
nestes espacos estdo as condigbes para as pessoas julgarem e, o julgamento constitui um
elemento chave da esfera pablica e, sem o efetivo acesso das pessoas a propriedade e a
condicdo de humanos torna-se dificil estar em condi¢des de racionalizar a coisa publica
(HABERMAS, 2003a).

Mas, como Habermas pensa a estrutura da esfera publica? A resposta a tal indagacédo
passa pela capacidade de lermos seu argumento vinculado a percepg¢do histdrica, ou seja, 0s
burgueses discutiam questdes privadas com relevancia publica, mas a condicdo para a esfera
publica se materializar € o acesso de todos a ela, mas esta condicdo inicial estava ligada
somente ao burgués, por ser proprietario e a0 mesmo tempo possuir condi¢cdes de ser leitor
daquilo que era publicado pela imprensa, ou seja, 0 homem pensado por Habermas (2003a, p.
107) possuia “as qualificagdes de um homem privado com acesso a esfera publica:
propriedade e formagéo educacional” (HABERMAS, 20033, p. 107).

E necessario reconhecer também que a unidade aqui era adquirida através do fato de
serem proprietarios, nutrirem interesses comuns quanto a preservacdo da propriedade e,
assim, encontravam um ponto de convergéncia, assim, nas palavras de Habermas (200b, p.
92):

[...] a esfera publica pode ser descrita como uma rede adequada para a
comunicacdo de contedos, tomadas de posi¢do e opinides; nela os fluxos
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comunicacionais sdo filtrados e sintetizados, a ponto de se condensarem em
opinides publicas enfeixadas em temas (HABERMAS, 2003b, p. 92).

E fundamental entender, nas palavras de Habermas (2003b), o fato de evitar confundir
as pessoas que fazem parte da esfera pablica ndo podem estar exercendo poder politico, nem
tdo pouco serem confundidas com a politica institucional e, aqui nos interessa mais
especificamente quando buscamos compreender a aplicacdo do principio da subsidiariedade
no ambito das acbes da Arquidiocese de Aracaju, no periodo de Dom Luciano, ou mais
especificamente, as acfes se materializaram num contexto de desconfianca das autoridades
qguanto ao cuidado de evitar a organizacdo de trabalhadores, aptos a compreenderem as
engrenagens da esfera publica e passassem a reivindicar por direitos e, assim, constituir-se em
célula de propagacédo de ideias consideradas “subversivas, para a época, impondo resisténcia
ao Governo.

E, uma vez entendido como espaco é necessario também observar ndo estar ligada a

espagos concretos, pois na concepcao de Habermas (2003b, p. 93):

Além disso, as esferas publicas ainda estdo muito ligadas aos espagos
concretos de um publico presente. Quanto mais elas se desligam de sua
presenca fisica, integrando também, por exemplo, a presenca virtual de
leitores situados em lugares distantes, de ouvintes ou espectadores, 0 que é
possivel através da midia, tanto mais clara se torna a abstracdo que
acompanha a passagem da estrutura espacial das interagbes simples para a
generalizacdo da esfera publica.

Aqui, ha um aspecto essencial para o nosso estudo, ou seja, a funcéo da esfera pablica

e a formacéo da opinido publica, pois...

[...] Esta esfera desempenha uma funcdo ndo so de identificar e perceber a
realidade e os problemas sociais, mas ela deve, fundamentalmente, exercer
pressdo sobre o sistema politico a ponto de influencia-lo nas questdes que
foram debatidas e problematizadas na esfera. Esta influéncia ocorre pela
forga exercida através da construgdo da opinido publica. Esta Gltima, por sua
vez, se forma tendo em vista 0 consentimento que conquista através do
processo de comunicacdo dentro da esfera. Ou seja, quando as opinides
individuais sdo estabelecidas pelo meio de argumentos, informagdes e amplo
debate, existe a possibilidade do surgimento de uma ideia comum, um
consenso, uma opinido publica (LOSEKANN, 2009, p. 42).

E nesta concepgao pensada por Habermas que os problemas sociais enfrentados pelos
povos e desvalidos da sorte encontra na Igreja Catdlica o eco necessério para formar uma

opinido publica, capaz de ensejar interesses diante da administracdo publica, enquanto busca
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de solucdo ou mitigacdo do sofrimento e, especificamente aqui materializa-se o principio da
subsidiariedade.

Aqui pode residir um limitador quanto a qualidade da opinido publica produzida,
especialmente porque o grau de racionalizagdo do tema em debate pode estar pouco
racionalizado, estruturado, com auséncia de encadeamento légico suficiente para mobiliar o
interesse para o debate (HABERMAS, 2003b) e, neste contexto é importante observar que
alguns atores podem se colocar na esfera publica de forma privilegiada, ou seja, “[...] grupos
estabelecidos e individuos com notoriedade na sociedade podem exercer maior eficacia em
seus discursos e elaborar com maior facilidade um julgamento ou opinido. Mas, sempre sera
necessario, para constituir uma opinido publica de influéncia politica, que haja assentimento
das outras pessoas, inclusive dos leigos, pois estes também constituem a esfera pablica [...]”
(LOSEKANN, 2009, p. 42).

A constatacdo de Losekann (2009) nos ajuda a compreender aqui o papel e lugar de
Dom Luciano na organizacdo dos trabalhadores rurais do Vale do Cotinguiba, quanto a
reivindicacdo para o acesso a terra, em um periodo de cerceamento das garantias individuais e
preocupacdo do Governo com movimentos reivindicatorios, além disso, a maior parte destes
trabalhadores ndo conseguiam articular adequadamente as suas demandas, para promover a
mobilizacdo do debate na esfera publica.

Por outro lado, a referida relacdo entre funcdo da esfera publica e opinido publica
requer a0 menos uma ponderacao, ao lermos os argumentos de Habermas (2003a; 2003b), ou
seja, a producdo da opinido publica encontra eco e melhores condi¢des de producdo na

vanguarda burguesa da classe média, ou seja,

A arte do raciocinio publico é aprendida pela vanguarda burguesa da classe
média culta em contato com o “mundo elegante”, na sociedade aristocratica
da corte que, é verdade, a medida que o moderno aparelho de Estado se
autonomizava em relacéo a esfera pessoal do monarca, separava-se por sua
vez cada vez mais da corte, passando a constituir um contrapeso na cidade.
A “cidade” n3o é apenas economicamente o centro vital da sociedade
burguesa; em antitese politica e cultural a “corte”, ela caracteriza, antes de
mais nada, uma primeira esfera publica literdria que encontra as suas
institui¢cdes nos coffee-houses, nos salons e nas comunidades de comensais
(HABERMAS, 20034, p. 44-45).

E imperioso também compreender a existéncia da ligagio entre esfera publica e esfera
privada. Este cuidado se faz necessario por existir ecos entre ambas, ou se compreender 0s
desdobramentos da esfera publica sobre a esfera privada e vice-versa, especialmente quando

se compreende que:
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[...] a esfera publica capta e realga as tematicas existentes na esfera privada,
problematizando-as e trazendo-as para o0 debate publico. A esfera privada,
por sua vez, incorpora os debates e agrega informacgdes que influenciam na
vida cotidiana e possibilitam refletir sobre a mesma. Também ndo é o
conteldo das tematicas que separam as duas esferas. [...] (LOSEKANN,
2009, p. 42).

Esta nocdo de intercruzamento das esferas do publico e privado s@o importantes para
compreendermos como as inquietacOes e problematizagdes da vida cotidiana adentra a esfera
publica e esta passa a se ocupar com tais demandas e, a sociedade civil, enquanto catalisadora
busca interpretar e trazer para a esfera publica seus interesses (HABERMAS, 2003b), por isto,
deve-se ter em mente o fato da preservacdo das garantas individuais serem tdo importantes
para a existéncia da esfera publica, mas em 1967, quando a Arquidiocese de Aracaju passou a
atuar na defesa dos trabalhadores rurais do Vale do Cotinguiba, a prisdo dos lideres sindicais
se deu justamente pelo medo das autoridades com um possivel movimento de resisténcia a
esfera publica.

Habermas (2003b) compreende o lugar das garantias individuais como lastro para a
democracia, mas ndo deixa de reconhecer também a necessidade de balizas evidentes e
perenes quanto as regras de atuagdo da sociedade civil perante a esfera pablica, quanto a sua
regulamentacdo e institucionalizacéo.

Deve-se, também, lembrar do fato de a esfera publica aparecer na contemporaneidade
como uma pléiade de espacos, anteriormente marcado pelos cafés, além disso, a qualidade da
opinido € variavel, diz Habermas (2003b).

O estudo do conceito desenvolvido por Habermas sobre a esfera publica, também,
recebeu criticas ao longo do tempo e, talvez a mais contundente seja de Nancy Fraser (1996),
qguando busca demonstrar a necessidade de ajustes para assegurar uma melhor compreenséo
de sociedade marcadas pela estratificacdo e multiculturalismo, como é o caso da sociedade
brasileira, por isto, o cuidado ird ajudar a compreendermos as limitacdes de Habermas em
relacdo a nocdo de esfera publica focada apenas nos burgueses e, assim, deixou de fora os
camponeses, as mulheres e operarios (LOSEKANN, 2009).

E, a percepcdo de Nancy Fraser (1996 apud LOSEKANN, 2009) nos interessa em
particular, numa assertiva sintetizada por Losekann (2009, p. 44) quando chega a dizer que:
“com relacdo ao primeiro ponto, ela acredita que ndo € possivel que os interlocutores em uma
esfera publica coloquem de lado suas diferencgas estruturais para dialogar como se fossem
iguais [...]”, ou seja, as autoridades sergipanas (esfera publica) ndo esqueceram as diferencas

que marcavam ali a condi¢do de autoridade e na outra ponta, os trabalhadores rurais



55

despossuidos de terra, mas a desigualdade social era a marca mais visivel e operada nos
argumentos da Igreja Catolica para amealhar 0s recursos necessarios para 0s assentamentos,
enfim, para a operacionalizacdo perfeita do conceito de Habermas a primeira atitude seria de
eliminac&o das distor¢des historicas entre as pessoas ali em conflito, mas o caminho para isto
requereu a intermediacdo das a¢des da Arquidiocese de Aracaju.

Essa assertiva toma ainda mais forca quando se compreende que: “[...] quando o
individuo entra num debate publico ele ndo pode simplesmente deixar de lado a posi¢éo social
que ocupa, uma vez que esta € parte daquilo que forja a sua identidade e a sua vida [...]”
(LOSEKANN, 2009, p. 44), aléem do mais ha esferas publicas também em disputa ou em vias
de demonstracdo de alinhamento, ou seja, 0 Governo Federal, o Governo Estadual e a
Prefeitura de Maruim.

E inegavel que a variedade de esferas constitui um fator importante a democracia, por
imprimir uma visualizagdo mais aproximativa da realidade existencial. Além disso, é possivel
também criticar Habermas em relacdo a sua percepcdo de esfera publica ligada ao bem
comum, quando se pode muito bem atrelar também a questBes privadas, como se observa nos
ultimos anos, com posicionamento do Supremo Tribunal Federal na defesa de interesses de
minorias.

Fraser (1996 apud LOSEKANN, 2009) reconhece ndo haver a necessidade de uma
separacao rigida entre sociedade civil e Estado, pois aqui se encontra posi¢des de oposicao e
influéncia, em outras palavras, a autora reconhece ser possivel uma renegociacdo perene entre
0 publico e o privado e, no caso do nosso objeto de estudo isto parece ter ocorrido, quando se
observa a filiagdo do Estado, em parceria com a Igreja para o desenvolvimento de projeto de
assentamento rural.

E importante também relembrarmos o fato de Habermas (2003b), ao revisitar o seu
trabalho ter conseguido admitir a existéncia da desigualdade no ambito da esfera publica na
sociedade moderna, a ponto de alguns grupos de pessoas terem acesso privilegiado a
informacg6es e com isto melhor dispor dos espagos e servigos publicos, impondo aos demais
uma situacao de desvantagem.

Ainda devemos reconhecer o fato de Habermas (2003b) acreditar na existéncia de trés
esferas publicas: episodica, organizada e abstrata. A primeira seria aquela propria dos espacos
de café, bares, ruas etc., a segunda estaria ligada aos partidos, reunides de pais, igreja e, por
fim, a midia (leitores, espectadores) e, num processo de simbiose, todos se conectam e se
influenciam e, ndo € estranho que estas esferas sejam utilizadas para resolver problemas no
interior da esfera publica (LOSEKANN, 2009).



56

E pertinente, entdo, reconhecer um dado importante deste debate. O fato de ter
despertado a esfera publica para o debate, mobilizado as autoridades, ndo significa que havera

resultados como se espera, mesmo porque hao...

Basta tornar plausivel que os atores da sociedade civil, até agora
negligenciados, podem assumir um papel surpreendentemente ativo e pleno
de consequéncias, quando tomam consciéncia da situacdo de crise. Com
efeito, apesar da diminuta complexidade organizacional, da fraca capacidade
de acdo e das desvantagens estruturais, eles tém a chance de inverter a
direcdo do fluxo convencional da comunicacdo na esfera publica e no
sistema politico, transformando destarte 0 modo de solucionar problemas de
todo o sistema politico (HABERMAS, 2003b, p. 115).

Mas, tal perspectiva ndo € uma realidade. O debate pode acontecer, as propostas
podem surgir, mas a efetivacdo das acdes passa por uma gama de obstaculos a serem
vencidos, entre os quais a legitimidade do Estado para fazer, a disponibilidade de recursos,
entre outros.

E, no caso da esfera publica brasileira devemos compreender suas especificidades,
quer na centralidade do poder por muito tempo nas maos das elites, quer pela sua natureza
repressora das camadas mais pobres da sociedade e, consequentemente as fragilidades das
politicas pablicas de redistribuicdo social e mitigacdo de suas mazelas, por isto, a defesa dos
segmentos mais vulneraveis € também uma forma de conclamar ao debate publico, com uso
constante das midias sociais para a denuncia de um projeto excludente, mas na década de
1960, espaco temporal do nosso objeto de estudo, a midia estava passando por uma severa
vigilancia do poder central, para evitar criticas, por isto, a mitigagdo dessa postura se
desenvolveu através da intermediacdo da Igreja Catdlica, por esta razdo, o avanco do Estado
Democratico de Direito tem imposto um debate mais ampliado, com presenca de diferentes
atores sociais.

Ao finalizar a discussao sobre a Doutrina Social da Igreja, seus principios e a esfera
publica, o proximo capitulo trata do itinerario de vida e organismos criados por Dom Luciano

José Cabral Duarte, no &mbito da Arquidiocese de Aracaju.
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3. DOM LUCIANO JOSE CABRAL DUARTE: ITINERARIO DE VIDA E
ORGANISMOS

Dom Luciano José Cabral Duarte, bispo auxiliar e arcebispo metropolitano de Aracaju
(1967-1998), é um personagem central para se compreender a relacdo entre a Igreja Catolica e
a esfera publica, mais especificamente 0 Governo do Estado de Sergipe, por isso, o esforco
interpretativo aqui ndo se traduzir na elaboragdo de uma biografia, tendo em vista o itinerario,
suas acles, posturas, e importancia na sociedade sergipana das quatro Gltimas décadas do
século XX, mas o lugar de suas acBes no contexto de aplicacdo do principio da
subsidiariedade.

Por isto, identificar, caracterizar e analisar as acdes desenvolvidas pela Arquidiocese
de Aracaju, entre 1968 e 1997, constitui uma estratégia importante para desvelar as multiplas
habilidades de Dom Luciano para lidar com os desafios da sociedade, num contexto de
governo militar, redemocratizacdo e tensbes de diferentes ordens no interior da Igreja
Catolica, apesar disto, talvez uma pista importante para compreender a génese de suas ac0es
possa ser localizada no Movimento de Natal.

O Movimento de Natal entra aqui ndo por acaso, ao contrario € um dado importante a
ser considerado acerca da articulacdo dos bispos da Regido Nordeste, em torno das questdes
de inclusdo social e, 0 mais importante, as diretrizes estavam postas e em execucao antes do
Concilio Vaticano Il, e ndo é de se estranhar o fato de Jodo Carlos Petrini, ao tratar sobre a
tematica em sua obra: “Pds-Modernidade e Familia — um itinerario de compreensao, de 2003,
reserva atencao especial a este tema no capitulo 6.

A narrativa de Petrini (2003), nos ajuda a localizar a fundacdo da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (1951) e, enquanto o Regime Militar desarticulava os
movimentos sociais, a Igreja Catolica articulava as Comunidades Eclesiais de Base, voltadas a
defesa dos Direitos Humanos, em conformidade com as ComissGes de Justica e Paz, além
disso, 0s bispos assumem, nessa época, o lugar das liderangas silenciadas pelos militares.

Apesar de Petrini (2003) identificar na Igreja Catélica uma acdo ativa, especialmente
na producéo de panfletos e cartilhas, com forte presenca no debate das questdes sociais, em
Aracaju, Dom Luciano assumiria um papel mais conciliador, de escuta dos desvalidos do
sistema e, a0 mesmo tempo na articulacdo de a¢Ges, voltadas a promocéo humana.

E, desde 1948, podia-se observar as acdes desenvolvidas no ambito do Movimento de

Natal., transcendendo o carater de intervenc@es assistenciais, como observou Procépio (apud
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PETRINI, 2003), com sinais de tentativas de alteragdo das relacdes de poder na regido, assim,

deve-se compreender que:

[...] O Movimento ndo nasceu de analise sistematica da realidade nordestina
e nem de um projeto cuidadosamente planejado e executado, mas da
tentativa de dar uma resposta aos problemas concretos, que eram enfrentados
pela populacdo, a partir do patrimdnio de esperanca e de solidariedade
préprio da Igreja ((PETRINI, 200, p. 201).

O modelo encontra-se, entdo, desenhado nos moldes da Doutrina Social da Igreja,
mesmo ndo havendo ainda os ares do Concilio Vaticano Il e da Populorum Progressio,
marcadamente voltadas ao desenvolvimento humano, enquanto projeto de dignificacdo da
pessoa humana (FERRARI, 1968).

E perceptivel o fato de o Movimento de Natal ter nascido timido, através de seis
padres e, sua forca estava nos leigos, especialmente membros da Juventude Masculina
Catolica (JMC) e da Juventude Feminina Catolica (JFC), e aqui ha uma figura importante nos
anos seguintes para o clero brasileiro, o Padre Eugénio de Araujo Sales, mais adiante chegaria
a ser Cardeal Arcebispo do Rio de Janeiro.

As ag0es desenvolvidas no Rio Grande do Norte ddo conta do intuito dos padres, ou
seja, assegurar meios para resgatar a pessoa humana, quer na condi¢cdo de apenados ou ex-
internos do sistema prisional, numa profusdo de iniciativas voltadas a cobrir uma cama de
flagelos sociais.

A iniciativa de Dom Luciano evolui no mesmo proposito e sentido adotado em Natal,
quanto a unidade das acdes, sem criar espaco de ambiguidade por fatores ideoldgicos,
especialmente porque “[...] em certas areas do Brasil, alternativas ideoldgicas separaram
radicalmente os fiéis e o clero da mesma Diocese, tornando ambigua a mensagem da Igreja e
sua imagem dividida pela luta de facgdes opostas” (PETRINI, 2003, p. 207).

E perfeitamente compreensivel as acdes de Dom Luciano se encontrar em uma fase
posterior ao momento de maior efervescéncia do Movimento de Natal, entre 1958 e 1963,
mas suas orientacles e reflexos estdo nitidamente na ala da Igreja Catolica, a qual o Bispo de
Aracaju comungava de opinido e orientacdo, além disso, o referido movimento criticava 0s
sistemas socialista e capitalista e, assim, assumia uma posicdo mais ao centro, enquanto
estratégia de construcdo de solucdo para os problemas sociais, no estrito respeito a Doutrina
Social da Igreja (PETRINI, 2003).

As acdes desenvolvidas por Dom Luciano dao sinais evidentes de alinhamento as

ideias e propostas do Movimento de Natal, at¢ mesmo na condugdo da criacdo da
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Universidade Federal de Sergipe, quando se observa os mesmos moldes de operacionalizagdo
das condicBes materiais para a sua concretizacdo, a exemplo da Universidade Federal de
Alagoas (Ufal), ambas foram criadas a partir de faculdades catdlicas e infraestruturas
preexistentes.

Vincular Dom Luciano a um projeto mais ao centro, talvez seja uma forma de
justificar também o seu estilo de conduzir as acdes sociais sem a pecha das ideologias
marxistas e, assim, assegurar a condicdo pela via da Doutrina Social da Igreja, mesmo porque
0 Papa Ledo XIlIlI j& havia dado o tom em relacdo a exploracdo promovida pelos sistemas
capitalista e socialista, ndo restando duvidas quanto ao modelo a ser seguido, em relagdo ao
desenvolvimento humano sob os auspicios da Igreja Catolica.

Talvez esta linha de pensamento possa se contrapor a narrativa do cientista politico e
professor aposentado da Universidade Federal de Sergipe, Ibaré Dantas, ao tratar sobre a
Igreja Catdlica, em sua obra: “A Tutela Militar em Sergipe:1964-1984”, tece sérias criticas a
atuacdo de Dom Luciano, enquanto aliado dos militares e, entre as medidas adotadas em favor
do referido alinhamento politico-ideoldgico estaria a expulsdo de padres e religiosos
considerados subversivos.

Por curiosidade ou reconhecimento, sua trajetéria sempre despertou interesse de
jornalistas, estudiosos de diferentes matizes e pesquisadores, a exemplo da professora Gizelda
Morais, a qual procurou resgata-lo em “D. Luciano José Cabral Duarte - Relato biografico”,
publicado em 2008 e, aqui constitui nossa fonte de acesso a depoimentos, e mencao a fatos,
com indicativos de acesso a documentacdo comprobat6ria, mesmo porque a referida autora
preocupou tracar uma narrativa, sem o rigor da andlise cientifica.

A obra da professora Gizelda Morais surgiu de uma provocacao feita pela Senadora
Maria do Carmo Alves, que havia sido militante da Juventude Universitaria Catolica (JUC)®,
em tempos de faculdade, no inicio da década de 1960, assim, motivada pelo apego ao
Arcebispo e por ter vivenciado suas acoes em prol do desenvolvimento de Sergipe, abordou a
irm& de Dom Luciano, Carmen Dolores Cabral, a produzir uma obra de resgate dos 50 anos
de vida sacerdotal do biografado.

E desse esforco inicial pelo qual se busca compreender, como Carmen Dolores
considera ser um homem de “multiplas dimensdes™, quer no desenvolvimento de atividades

religiosas, intelectuais, culturais, politicas e sociais, apesar de nosso interesse aqui recair

® Ver a obra organizada por Carmem Machado Costa et al (2014), sobre 0 JUC e o Padre Luciano Duarte.
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sobre a administragdo da Doutrina Social da Igreja, em terras sergipanas, mais
especificamente Aracaju e Vale do Cotinguiba.

E um homem lembrado por seus familiares, amigos, politicos e liderancas de
diferentes frentes, mesmo passados dois anos de sua morte, 0 nome se mantém vivo nas
entranhas da sociedade aracajuana e na estrutura da Igreja Catdlica local e, por isto nutrimos

neste estudo o propasito de dimensionar tal atuacao a partir do principio da subsidiariedade.

3.1 Perfil biogréfico do pastor, intelectual e homem publico

Dom Luciano José Cabral Duarte nasceu em Aracaju, em 21 de janeiro de 1925 e
faleceu em 29 de maio de 2018, aos 93 anos. O itinerario de sua existéncia guarda as
memorias de uma vida intelectual, sacerdotal, cultural, politico e social tdo intensa, numa
defesa dos principios cristdos, humanos e de cidadania, pelo amor a Igreja e a sua terra.

Os passos firmes de Dom Luciano da Curia Metropolitana para a Catedral, no seu
terno impecavel e na voz inconfundivel, ndo deixam duvidas do quanto seu magistério deixou
marcas indeléveis na Arquidiocese e sociedade aracajuana e sergipana, assim, o ponto de
partida deste estudo é a Aracaju, cidade natal do arcebispo metropolitano quando ainda
engatinhava, erigida em 1855 e, ao nascer mantinha o ar bucdlico, as tradi¢fes e feicdes de
pequena cidade do nordeste brasileiro, com uma populacdo catélica e vivendo de pequenas
rendas, conforme aparece no romance “A Rua do Siriri”, de Amando Fontes (1968)’.

E filho de José de Goes Duarte e Célia Cabral e, seu batismo ocorreu em 7 de
fevereiro de 1925, dando conta do temor aos preceitos cristdos, ao levar a crianca as aguas
batismais, antes dos sete meses, como sinal de fe.

Os estudos foram iniciados na Escola de Aprendizes, posteriormente Escola Técnica
Federal de Sergipe e, atual Instituto Federal de Sergipe (IFS) e, aos 11 anos ingressou no
Seminario Menor do Sagrado Coracdo de Jesus.

Em 1942, mudou-se para Olinda (PE), transferindo-se para Sdo Leopoldo, no Rio
Grande do Sul, em 1945, para a conclusao de sua formacéo eclesial, entretanto, sua ordenacao
sacerdotal se daria em 18 de janeiro de 1948, pelas méos de Dom Fernando Gomes dos
Santos, bispo de Penedo, em Alagoas.

A vida sacerdotal foi iniciada na condicdo de padre da Igreja do S&o Salvador e, nos

primeiros anos de sacerdote, em Aracaju, Dom Luciano assumiria atividades voltadas a

7 Um classico da literatura sergipana, publicado pela Editora José Olympio, em 1937.
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educacdo, cultura e orientagdo religiosa (Seminario Menor), além “[...] da assisténcia aos
grupos universitarios da JUC e LUC, do magistério e do jornalismo falado e escrito”, sintetiza
Gizelda Morais (2008, p. 390).

O Papa Paulo VI, o nomeou bispo auxiliar de Aracaju, em 02 de outubro de 1966,
adotando o lema: "Scio Cui Credidi" (Sei em quem acreditei) e, sendo sagrado arcebispo
metropolitano em 1971, entdo, no posto de comando da Igreja, Dom Luciano encontra um
desafio ainda maior, suceder Dom José Vicente Tavora®, a quem havia servido, na condicéo
de bispo auxiliar.

A missdo de Dom Luciano ficaria marcada pelo servi¢o e atencdo aos pobres, além
disso, sua trajetoria sempre foi marcada pelo trabalho em favor do desenvolvimento de
Aracaju e, por conseguinte Sergipe a superar o atraso em relacdo ao restante do pais, por isso,
Gizelda Morais (2008, p. 390), considera como aspecto importante em sua biografia a “[...] a
luta pela criacdo das faculdades de formagdo de professores e de assistentes sociais, em um
ambiente de poucos recursos humanos especificamente preparados, e, posteriormente, pela
implantacdo de uma universidade federal também significaria agir, a médio ou longo prazo,
sobre a estruturas da sociedade [...]”. E, entdo, um aspecto importante a ser considerado para
se pensar 0 principio da subsidiariedade, mesmo a Igreja Cat6lica renunciando a suas
instituicOes de ensino superior para um projeto maior, uma instituicdo de ensino federal.

Ao se retirar da vida publica passou a viver recluso em sua residéncia, com poucas
visitas de amigos mais proximos e parentes e, assim, na tarde de 29 de maio de 2018, faleceu
aos 93 anos.

A intelectualidade constitui uma marca de Dom Luciano, especialmente quando se
busca em suas homilias, discursos e textos publicados, como se observa em “Europa, Ver e
Olhar”, publicado em 1960, pela Sociedade Artistica de Sergipe e Livraria Regina, uma
editora de Aracaju, e em 1961, seria lancado “Europa e Europeus”, pela editora paulista,
Flamboyant.

As publicacdes seguiram com “Viagem aos Estados Unidos”, também pela Sociedade
Artistica de Sergipe e Livraria Regina, em 1962.

Em 1970, editou “India a V6o de Péssaro”, novamente pela Sociedade Artistica de

Sergipe e Livraria Regina.

8 Dom José Vicente Tavora, nasceu em Orobd, em 19 de julho de 1910 e faleceu em Aracaju, em 03 de abril de
1970. Esteve a frente do bispado de Aracaju, entre 1960 e 1970. Ordenado padre aos 24 anos, em Limoeiro (PE),
depois seria bispo auxiliar do Rio de Janeiro, em 1957 e, posteriormente substituiria Dom Fernando Gomes dos
Santos, em terras sergipanas.
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“Estrada de Emaus”, visou um publico maior, quando optou pela Editora Vozes, em
1971, por oferecer a possibilidade de uma distribui¢do nacional.

Também é de sua autoria “A Igreja as Portas do Ano 2000”.

O reconhecimento académico fora adquirido com o doutoramento na antiga Sorbonne,
em Paris, quando defendeu tese em Filosofia com o titulo: "A Natureza da Inteligéncia no
Tomismo e na Filosofia de Hume” (1957).

Sagrado bispo, na condicdo de auxiliar, em Aracaju, em 1966, e permaneceu nesta
condicdo até 1971, quando assumiu como arcebispo metropolitano (1971-1998), além disso,
foi presidente nacional do Movimento de Educacdo de Base (MEB), entre 1971-1977,
justamente em uma fase de repressdo militar, reforma da educacdo bésica e intensificacdo do
éxodo rural, com consequéncias para o agravamento das desigualdades no meio urbano.

Dom Luciano, demonstraria musculatura e capacidade intelectiva na Assisténcia
Eclesiastica junto a Juventude Universitaria Catdlica, além de assumir o posto de Diretor
Espiritual do Seminario Menor de Aracaju.

Um fato de grande relevancia é a presidéncia da Camara de Ensino Superior do
Conselho Federal de Educacédo, quando assumiu a responsabilidade pela criagdo da Fundacdo
Universidade Federal de Sergipe, enquanto instituicdo mantenedora da nova instituicdo de
ensino superior, em Sergipe. Acdo de grande importancia para assegurar as condicdes de
ampliacdo da oferta de cursos superiores no Estado, apesar de a Igreja Catolica ceder o direito
de oferta de tais cursos em suas faculdades.

Esse reconhecimento e capacidade de mobilizar argumentos e orientagcdes para uma
acdo evangelizadora ou de resposta aos problemas sociais ja havia encontrado respaldo, e no
inicio de sua carreira de sacerdote, a exemplo de sua participacdo nas Sessdes do Concilio
Vaticano Il, ou ainda, na abertura do Congresso Internacional Eucaristico de Bombaim,
enquanto enviado especial.

A ascensdo aos postos de comando na Igreja Catolica seria apenas uma questdo de
tempo e, entre 1971-1974 foi membro da Comissdo Pastoral da CNBB, em seguida (1972-
1978), assumiu a presidéncia do Departamento de Acdo Social do Celam e, ascenderia para a
vice-presidéncia do referido 6rgéo latino-americano, no periodo de 1979-1983.

Em ambito nacional, ter sido membro do Conselho Federal de Educacéo (1974-1986)
constitui um marco para sua historia pessoal e para as orientagfes no ensino brasileiro,
especialmente no modelo adotado antes da Constituicdo de 1988, ainda fortemente marcado

por atos regulatérios e definidos nas instancias superiores.
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3.2 Igreja Catolica em Aracaju e seus organismos no episcopado de Dom Luciano José Cabral

Duarte

Identificar, sistematizar e analisar os organismos no episcopado de Dom Luciano
constitui uma tarefa de muito esforgo, por sua natureza e alcance, ao tentar oferecer aos
desvalidos do sistema capitalista algum tipo de apoio para o resgate da condicdo humana,
assim, 0 nosso ponto de partida é o texto da professora Gizelda Morais (2008)°, por trazer
uma sintese da ideia de interlocugdo do agir de Dom Luciano junto aos graves problemas de
exclusdo social e a Igreja Catdlica, ao afirmar que:

[...] Embora as obras nas quais se empenhou, em seguida, ndo sejam de
simples assistencialismo, ou caridade, no sentido tradicional do termo, nem
tdo revolucionarias que impliguem em completa transformacdo das
estruturas econémicas e sociais, elas sinalizam na direcdo de mudancas nas
condi¢cBes da realidade circundante, favorecendo a promog¢do de grupos
menos privilegiados dentro da sociedade (MORAIS, 2008, p. 390).

Entdo, quais seriam tais acbes? Como elas se articulam com as orienta¢des da Igreja
Catdlica para o agir pastoral? Estariam tais a¢fes exclusivamente vinculadas a Doutrina
Social da Igreja?

Responder a tais indagacdes pressupde revistar os organismos no episcopado de Dom
Luciano José Cabral Duarte e, em certa medida dimensionar seu lugar no interior da Igreja, do
Estado (principio da subsidiariedade) e, orienta¢cBes da Doutrina Social da Igreja, mesmo
porque Gizelda Morais (2008) procura convencer o leitor de ndo ter havido acoes
assistencialistas ou caritativas, mas enobrecedora do cidaddo, mesmo ndo havendo tracos de
revolucionario, a ponto de ensejar mudancas ou transformacGes radicais na estrutura da
sociedade local, mas ao contrario encontra-se em suas a¢des instrumentos de empoderamento.

A digressdo sobre as acOes sociais desenvolvidas por Dom Luciano serd disposta, a
seguir, de forma cronoldgica a compor um quadro aproximativo e, 0 material utilizado para o
resgate de tais passos foram recolhidos das entrevistas constantes na obra organizada por
Gizelda Morais (2008).

9 Gizelda Santana Morais (1939-2015) foi professora do Departamento de Psicologia da Universidade Federal de
Sergipe e mobilizadora da Pds-Graduagdo nesta casa, no inicio da década de 1980.Cursou o doutorado em Lyon,
na Franga, também se destacou como poetisa e escritora (DANTAS, 2020).
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3.2.1 As domeésticas e a seguridade social

Na sociedade brasileira, ndo raro, empregados domésticos sempre estiveram em
situacdo de subalternidade e desprotecéo em relagdo a seguridade social, assim, Dom Luciano
buscou, no inicio da década de 1960, ao menos incluir as trabalhadoras domésticas no regime
previdenciario, dessa forma, Maria Ariosvalda de Santana Teles, funcionaria do Instituto de
Aposentadoria e Pensdes dos Industriarios (IAPI), relata uma conversa com o bispo auxiliar
de Aracaju, em uma de suas visitas ao Rio de Janeiro, quando labutava pela criacdo da
Universidade Federal de Sergipe e, em suas palavras faz um comentario acerca da

intencionalidade do sacerdote quanto a busca por protecdo as domésticas, vejamos:

[...] e também durante o seu esfor¢co para colocar as domésticas na
Previdéncia Social. As domésticas ndo tinham esse direito, € ele, junto com a
drd. Maria Rita, marcaram entrevistas com o ministro do trabalho que, na
época, se ndo me engano, era Nascimento e Silval®. Lembro muito bem, eu e
Francisca Branddo fomos almocar com ele e ele disse: ‘Eu vou ter uma
entrevista com o ministro do trabalho, que a dr®. Maria Rita conseguiu
marcar, e eu vou continuar trabalhando no sentido de colocar as domésticas,
gue estdo desamparadas, na previdéncia social’ (MORAIS, 200, p. 391).

O resultado de sua empreitada foi a inclusdo dos empregados domésticos no regime
previdenciario social'! e, a sua primeira medida foi registrar a carteira de trabalho de sua
empregada doméstica em Santo Amaro das Brotas, Dona Maria e, em seguida de sua filha,
Maria Pureza dos Santos, que exercia a funcéo de cozinheira.

E importante reconhecer o alcance de tal medida, apesar de a lei dos empregados
domésticos ter sido sancionado somente em 2015, através da Lei Complementar n. 150/2015,
que dispde sobre a contratacdo de trabalho domeéstico, por isso, o comentario de Gizelda
Morais (2008), quanto ao resgate da cidadania, mas a realidade de desprotegdo manteve-se e
mantém no interior da sociedade brasileira, apesar do novo corpo legal.

A compreensdo de Gizelda Morais (2008) sobre o alcance do pedido ao Ministro do
Trabalho e Previdéncia Social ndo serviu apenas aos empregados domésticos, mas € possivel
verificar também o beneficio estendido aos ministros de confissdo religiosa e membros de

congregacéo religiosa, e, a sinalizacdo quanto ao resgate da cidadania das duas domésticas,

10| uis Gonzaga do Nascimento e Silva foi ministro do Trabalho Previdéncia Social, entre 1 de agosto de 1966 e
15 de marco de 1967, enquanto foram ministros em 1964 e 1965 - Arnaldo Lopes Sissekind, apesar do texto
corrigir tal imprecisdo da informante, ao resgatar o dado correto, na pagina 392.

" Incluséo efetuada através do Decreto-Lei n. 66, de 21 de novembro de 1966, responsavel por alterar a Lei n.
3.607, de 26 de agosto de 1960, conforme o art. 161, ou seja, “Aos empregados domésticos, aos ministros de
confissédo religiosa e membros de congregacéo religiosa, é facultada a filiagdo a previdéncia social”.
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também cabe ponderacdo sobre a sua efetividade, especialmente quando o referido texto

aponta a demissdo em 05 de setembro de 1970.

3.2.3 As lavadeiras

O inicio da vida sacerdotal de Dom Luciano, em Aracaju, coaduna com uma cidade
cingida pela exclusédo social, muitas pessoas vivendo em vilas, pelas ruas do centro e atuando
em servigos informais, a exemplo das lavadeiras, sem nenhum amparo do Estado, expostos a
condicBes adversas, assim, o itinerario da Associacdo das Lavadeiras de Aracaju, teve ainda
na gestdo de Dom Tavora.

Dona Moca — Maria José Matos dos Santos e Dona Faceira — Maria José dos Santos
foram as fundadoras da referida associacdo, na década de 1960, quando foram procuradas por
uma estagiaria de servigo social, responsavel por estimular o processo de organizacdo do
associativismo, como estratégia de superacdo das condicdes adversas para o trabalho de
lavadeiras.

Os primeiros encontros ocorreram nas ruas, embaixo de arvores e oitdo de uma igreja
e, posteriormente um frade cedeu um espaco para as reunides, e, em seguida, Dom Tavora
alugaria um espaco para o funcionamento da instituicao.

Em entrevista concedida, em 2003, Gizelda Morais resgata em depoimento de Dona

Moca a concesséo, por parte de Dom Luciano, de uma casa na Avenida Maranhao, vejamos:

- Olhe, eu ndo posso dar uma sede a vocés agora, mas tenho a chave de uma
casa perto da Avenida Maranhdo. Eu vou emprestar a chave dessa casa para
ficarem fazendo reunido até que possa construir uma sede para VOCEs
(MORAIS, 2008, p. 396).

Dom Luciano também mediou junto ao Ministério da Previdéncia Social a inscri¢do
dessa categoria para fins de seguridade social, na condi¢ao de auténomas.

Um depoimento importante é concedido por Enrica Minini2, uma das auxiliares mais
importantes na Arquidiocese de Aracaju, por mais de 50 anos, especialmente na gestdo das

obras sociais e, em relacdo a casa das domésticas tece a seguinte observacao:

12 A pessoa de Enrica Minini caberia um estudo a parte. E uma missionaria da AFI — Auxiliares Femininas
Internacionais, com sede na Bélgica. Seu engajamento ocorreu aos 19 anos, para desenvolver agdes sociais em
dioceses, assim, chegou a Aracaju, em 29 de outubro de 1966.



66

O trabalho das domésticas e das lavadeiras foi muito forte. A Casa das
Domésticas ¢é anterior a Pastoral das Mulheres e vem desde o tempo de D.
Téavora. Dona Bernadete Diniz, da familia de Euvaldo Diniz, deputado que
morreu em um desastre de avido, € a presidente dessa casa, situada na Praga
da Bandeira. Parece que ela comprou essa casa com recursos conseguidos
por ele. E um trabalho muito bom. Ela preside essa casa ha anos com muita
dedicacdo e responsabilidade. E 14 surgiu uma escola para os filhos das
domeésticas. E, quando dona Bernadete precisava de uma coisa, procurava
Dom Luciano, que sempre atendia. Foi dela a ideia de iniciar um novo
servigo, inaugurando uma agéncia de empregos das domeésticas e lavadeiras,
colocando na sua conducdo a assistente social Luzia Alves de Oliveira, ja
falecida, que fez um trabalho muito interessante. Mais tarde essa agéncia
passou para a Casa das Domeésticas e 14 juntaram os trabalhos. A agéncia tem
0 objetivo de promover cursos, ajudar a domésticas e patroas [...] (MORAIS,
200, p. 400-401).

O amparo as lavadeiras denotam a estruturacdo de uma rede de apoio, com suporte do
pastor, apesar de haver a mobilizacdo de leigos, a exemplo da vilva do deputado Euvaldo

Diniz.

3.2.2 Casa Jodo XXIII, um estabelecimento de apoio as mulheres marginalizadas

A efetivacdo da Casa Jodo XXIII, na Vila Jodo Costa, no Centro de Aracaju, entre 0s
bairros Industrial e Santo Antonio dimensiona a intencionalidade das ages religiosas, em prol
da minimizagcdo de um problema social tdo gravoso quanto a prostituicdo, especialmente de
jovens aliciadas no interior em tenra idade ou desgarradas das familias diante da miséria
passada de geracdo a geracgéo.

Enrica Minini relata a Gizelda Morais como a proposta surgiu e foi posta em pratica
na Arquidiocese de Aracaju, ou seja,

Mais ou menos em 1968, passou em Aracaju uma senhora francesa de nome
Geneviéve que fazia parte de um grupo chamado Le Nid e fora designada
para divulgar, nas principais Capitais do Nordeste, um trabalho de apoio a
jovens que estavam na prostituicdo. Ela veio, procurando formar equipes que
se preocupassem com a situacdo dessas jovens. Aqui ela teve uma reunido
com mais de trinta pessoas da sociedade e nessa reunido estava D. Tavora.
Eu também fui convidada, e outras pessoas, como o casal Gilda e Antonio
Prudente [...]” (MORAIS, 2008, p. 401-402).

As orientagdes serviram de apanagio para as agdes de visita aos prostibulos, conversa
com cafetinas e as meninas e, nessa ocasido souberam de uma iniciativa desenvolvida por um
padre francés ou suico, assim, Dom Luciano entra na histéria com a aquisicdo de uma casa na

zona de prostituicdo, com recursos do Governo do Estado, em nome da Sociedade Sergipana
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de Cultura, ou seja, “[...] numa rua discreta, onde moram familias, mas também proxima ao
canal, ao mercado, toda aquela zona de meretricio, naquela época, e ainda hoje, em parte”,
relata Enrica Minini (MORAIS, 2008, p. 402).

Os passos iniciais serviram para conquista da confianga das profissionais do sexo,
apesar da desconfianga das cafetinas, por considerarem um risco o trabalho da Igreja, num
processo de convencimento para saida da “batalha”, enquanto isso, 0s convites para conversas
na casa, localizada na Rua Conego Serapido Machado, n. 1, na Vila Jodo Costa, implicou
numa escuta atenta sobre os anseios do publico alvo, assim, elas reivindicaram uma escola
para aprenderem a ler e escrever, surgindo entdo a Escola Jodo XXIII e, além de
alfabetizacdo, passaram também a reivindicar cursos de corte e costura, apesar de as
demandas nao se restringirem apenas a escolarizacdo e profissionalizacdo, ou seja, “[...] Um
belo dia nossos filhos, n6s ndo queremos eles nessa vida. Queremos para eles outra vida
melhor. Precisamos de uma escolinha para as nossas criangas” (MORAIS, 2008, p. 403).

A resposta a ultima reivindicacdo surgiu através do Centro Educacional Bem-Me-
Quer, estruturado a partir da acdo de estudantes de Servi¢o Social, além de uma voluntaria da
AFIl - Auxiliares Femininas Internacionais e uma pedagoga, sob a supervisdo de uma
religiosa, assim, o acolhimento teve inicio em uma casa na Avenida 7 de Setembro, mas as
condicBes de insalubridade, devido a passagem de um corrego fétido na porta, entdo a saida
mais uma vez foi clamar a intercessdo de Dom Luciano e, a saida encontrada foi a aquisicdo
de uma casa na Rua S&o Cristdvao, n. 1789, mas o espaco demonstrou ser inadequado devido
ao tamanho, assim a Sociedade Sergipana de Cultura adquiriu um terreno ao lado para a
reestruturagdo e passou-se a desenvolver trabalhos com as mées e filhos das prostitutas®®.

E, sobre o alcance e dinamica das duas casas, Gizelda Morais (2008, p. 404) tece o

seguinte comentario:

A casa tornou-se um lugar de acolhimento para mulheres que desejavam
‘sair da rua’ e também abrigou jovens em situacdo de risco, passando a ser
chamada de ‘Casa Rosa’. Foi aberta uma porta na parede, facilitando a
comunicacao entre as duas casas.

Os relatos de Enrica Minini ddo conta de um cotidiano de acolhimento a méaes com
filhos pequenos e em situacdo de vulnerabilidade, muitas das quais ainda adolescentes e, tais

memorias sao complementadas por depoimentos das frequentadoras ou coabitantes da referida

13 Atualmente, o termo utilizado é profissional do sexo.
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casa, assim, Cléia afirma ter saido das ruas através do apoio dado pela Casa Jodo XXIII
(MORAIS, 2008).

3.2.3 Centro Educacional Bem-Me-Quer

O Centro Educacional Bem-Me-Quer é datado de 15 de abril de 1971, momento de
apresentacdo de proposta de estatuto. E uma iniciativa voltada a atencdo as criancas de maes
em situacao de prostituicao.

Em 1972, o livro ata registra dificuldades iniciais para operacionalizar o projeto,
especialmente por dificuldade de espago, devido ao aumento do nimero de criancas que
alcancou o numero de 50, além da presenca de adolescentes e necessidade de
acompanhamento das mées na criagéo dos filhos.

Um dado interessante da relagdo com o Estado é o intento em firmar convénio com a
Legido Brasileira de Assisténcia (LBA) e, nessa época notava-se a necessidade de constituir
uma equipe efetiva para administrar a acdo e, em fevereiro de 1975, a diretoria entregou a
gestdo da casa a Arquidiocese de Aracaju.

A sustentabilidade da entidade advém de convénio entre a Arquidiocese de Aracaju, 0
Estado de Sergipe e a Prefeitura Municipal de Aracaju (PMA), na concessao de técnicos para

a gestdo, professores e merenda escolar.

3.2.4 As Pastorais

As Pastorais constituem em estratégias de mobilizacdo da Igreja Catdlica em matérias
variadas, com acdes desenvolvidas por sacerdotes, religiosos e leigos, assim, no depoimento
de Enrica Mininni é possivel abstrair a I6gica da escolha das areas prioritarias para 0

desenvolvimento de agdes, como se observa a seguir:

Estavamos no ano de 1988/1989 e identificamos trés areas problematicas.
Uma era a periferia de Aracaju, realmente com grandes dificuldades, mas era
um campo necessitado de um trabalho mais global junto com outras
instituicbes. A segunda area era a questdo das drogas que estava se
alastrando de maneira muito forte no meio de nossa juventude, mas também
eu ndo me sentia preparada de maneira nenhuma para esse tipo de trabalho,
totalmente fora da minha area profissional. O terceiro problema era o de
criancas e adolescentes nas ruas. Tinhamos desenvolvido a¢fes com 0s
adolescentes e criangas dos agricultores e eu achei que naquilo, realmente,
daria para se fazer alguma coisa (MORAIS, 2008, p. 424).



69

No paragrafo seguinte, Enrica Mininni reconhece a existéncia de um trabalho social da
Arquidiocese com mais de trés mil criangas e adolescentes, através de obras sociais e, igual
tanto de beneficiarios também no Vale do Cotinguiba e, por meio dessa percepgéo foi possivel
rastrear os Programas Sociais, 0s agentes e operacionalizar melhor um trabalho em rede, ou
seja, “[...] a partir daquele levantamento, comegamos a trabalhar com outros organismos
internos e externos a Igreja, todos aqueles que se relacionassem ao amparo, a protecdo da vida
da crianca e do adolescente em situacao de risco” (MORAIS, 2008, p. 424-425).

Na gestdo do Bispo Auxiliar Dom Jodo Messi, Enrica Minini avocou a possibilidade
de criar uma pastoral social, como sintese dos diversos grupos em opera¢do na Arquidiocese
de Aracaju e, assim, “a Pastoral Social podia juntar esses grupos, fazer uma troca de
experiéncia, pensar em uma formacdo comum e criar uma coordenacdo para que nao ficasse
cada grupo solto, trabalhando por seu lado” (MORAIS, 2008, p. 425).

Nessa ocasido, Enrica Minini reconheceu a existéncia da Pastoral da Salde, Pastoral
Carceréria, Pastoral da Mulher Marginalizada, Pastoral das Domésticas, Pastoral das
Lavadeiras, Pastoral do Menor, Pastoral da Educacdo, além da Pastoral do ldoso, e com a
coordenacdo da Pastoral Social, o trabalho de cada grupo passou a ter uma melhor
coordenacdo, por isso, a lembranca da presenca de Dom Luciano querendo saber o alcance de

tais acOes e motivando-os a persistirem na ajuda aos desvalidos do sistema capitalista.

3.2.5 A Fundagéo Manoel Cruz

A Fundagdo Manoel Cruz surgiu do testamento do Dr. Manoel Cruz, casado com a
irma de Dr. Augusto Leite'*, mas aos 70 anos e sem filhos, resolveu deixar parte de seus bens
para a criacdo de uma instituicao filantropica, assim, ao falecer em 1938 levou o cunhado e
familiares a providenciarem o atendimento a sua vontade, mas as dificuldades impostas por
uma instituicdo dessa natureza abriu espaco para a transferéncia da responsabilidade da gestdo
para a Diocese de Aracaju, conforme foi oficializada em 7 de agosto de 1959, na gestdo de
Dom Téavora.

Uma das primeiras iniciativas foi a fundacdo do Hospital S&o José, assim, “a superiora
era muito dindmica, conseguiu verbas na Alemanha e transformou realmente um pequeno

hospital num grande hospital. De acordo com o convénio, haveria uma percentagem de leitos

14 Uma das familias de maior poder econdmico em Sergipe, com atuagdo em usinas de aglcar e alcool, veiculos
de comunicacéo, fundagdo do Hospital de Cirurgia e producéo e exploragdo do setor elétrico.
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para pessoas que ndo pudessem pagar. Havia também um ambulatdrio para pessoas que nao
tinham como se tratar [...]” (MORAIS, 2008, p. 427-428).

Em 1967, Dom Tavora demonstrando suas forcas fisicas reduzidas, passou a gestdo da
referida Fundacdo para Dom Luciano, por isso, Enrica Minini passou a atuar por meio
expediente para verificar a situacdo financeira da instituicdo, organizar os documentos e, nesta
condicdo descobriu o exaurimento dos recursos deixados pelo falecido, assim, “[...] D.
Luciano se cercou de pessoas conhecidas, capazes, e discutiu com elas o que fazer para ter
uma renda. Primeiro vendeu um sitio. O entdo prefeito dr. Aloisio de Campos comprou esse
terreno onde hoje é a Ceasa [...]” (MORAIS, 2008, p. 429). O fruto da venda serviu para a
edificacdo de oito blocos com 32 apartamentos no Bairro Sdo José, com o intuito de fazer

renda para os projetos sociais, atual Residencial Dom Luciano José Cabral Duarte.

3.2.6 A Sociedade Sergipana de Cultura

A Sociedade Sergipana de Cultura foi criada por Dom Fernando Gomes, segundo
bispo de Aracaju, em fevereiro de 1951. Inicialmente, o propdsito era financiar a Faculdade
Catdlica de Filosofia, assim, por muitos anos a gestdo esteve nas maos de Dom Luciano e,
com a incorporacdo das faculdades catolicas pela Universidade Federal de Sergipe, em 1967,
impbs a modificacdo de seus objetivos, por isso, em 1974, ocorreu a alteracdo em seus
estatutos para abandonar a finalidade de ser mantenedora de uma faculdade de ensino
superior, para se dedicar a temas sociais, mais especificamente o amparo, a protecdo, apoio as
acoes voltadas as criancas e adolescentes ou ainda aos trabalhos sociais.

E, quanto as condi¢cdes de sobrevivéncia da referida entidade, a sua gestora até 2019,

Enrica Mininni, fez a seguinte revelacao a Gizelda Morais (2008, p. 432-433):

A Sociedade sobrevive hoje em especial com 0s recursos advindos do
aluguel do prédio que foi construido para abrigar a FAFI e o Colégio de
Aplicacgdo. Esse prédio ndo foi incorporado @ UFS, quando de sua fundacéo.
D. Luciano lutou por isso e chegou a ser criticado, em alguns momentos,
mas manteve a for¢a de vontade nessa reivindicagéo, porque ele achou justo
que esse prédio ficasse na Arquidiocese com a finalidade de manter obras
sociais e culturais. E, de fato, isso nos ajuda demais em todas as atividades.
O prédio é alugado, e o seu aluguel, tanto na época de D. Luciano como
agora com Lessa, ajuda muito em obras sociais”.
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A mudanca de finalidade permitiu a entidade sobreviver ao longo do tempo e, mesmo
com parcos recursos vem permitindo o desenvolvimento de projetos em prol da minimizagéo

das desigualdades na sociedade sergipana.

3.2.7 O Servico de Assisténcia & Mendicancia (Same)

Sensivel ao sofrimento de pessoas pobres e mendicantes na pacata Aracaju dos fins da
década de 1940, Dom Fernando Gomes dos Santos estimulou a estruturacdo do Servico de
Assisténcia & Mendicancia (Same) e, sua fundacdo ocorreu em 12 de agosto de 1949, pois,
“[...] naquela época, a previdéncia social no Brasil era extremamente precaria, deixando
totalmente desassistidos milhares de doentes, criancas e idosos, sem recursos e sem trabalho,
cuja Unica solucdo para sobreviver era mendigar pelas portas e ruas da cidade” (MORAIS,
2008, p. 433).

Assim, movidos pela caridade cristd, personalidades influentes de Sergipe passaram
pela gestdo da entidade e procuraram dar amparo aos desvalidos do sistema capitalista, como
refrigero as precariedades dos servigos publicos de assisténcia

A primeira sede do Same foi em um galpdo cedido pelo Exército Brasileiro, na Rua
Geru, atual Edificio Estado de Sergipe e, entre setembro de 1957 e dezembro de 1959 foi
mantido na Rua Simdo Dias, n. 794 e, nessa época “[...] deu inicio a novos trabalhos de
natureza promocional, educacional e de geracdo de rendas, como Cursos de Corte e Costura,
Artesanato e fundagdo da Escolinha S&o Tarcisio, com Creche e turmas da 12 a 42 Séries para
os filhos dos assistidos” (ARQUIDIOCESE DE ARACAJU., 2020).

Em 25 de julho de 1958, Dom José Vicente Tavora, em companhia do entdo
Governador do Estado, Leandro Maynard Maciel e o Prefeito de Aracaju, Roosevelt Cardoso
de Menezes, foi lancada a pedra da sede do Same, no Bairro Industrial, em Aracaju (SE) e,
um ano depois iniciava seus trabalhos na sede propria, na Praca Tomaz Cruz, n. 794, com
“[...] gabinetes medico e odontoldgico, cozinha e refeitorios para ldosos e Criangas, oficinas
de trabalho para confeccdo de lengois, fronhas, flores artificiais, carpintaria e colchoaria
(ARQUIDIOCESE DE ARACAJU., 2020).

Em 1972, a Céritas Arquidiocesana firmou um convénio com a OXFAM (entidade
inglesa) que permitiu a criacdo de 400 aves, uma horta, como parte do esforgco para angariar
recursos para atender jovens em situacdo de vulnerabilidade para inser¢do no mercado de
trabalho.
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O Same procurou ainda adequar-se as legislagdes mais recentes, a exemplo do
Estatuto da Crianca e do Adolescente para continuar ativa 70 anos depois de sua fundacéo,
com o0 mesmo propoésito de seu fundador, em ser um instrumento de enfrentamento as
desigualdades sociais, assim, atualmente a entidade mantém uma instituicio de longa
permanéncia para idosos, um clube da terceira idade, com atividades artesanais, culturais e
recreativas.

E, no proximo capitulo iremos nos deter mais acerca da Promo¢do do Homem do
Campo de Sergipe (Prhocase), uma iniciativa capaz de demonstrar a aplicacao do principio da

subsidiariedade na Arquidiocese de Aracaju.
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4 O PRINCIPIO DA SUBSIDIARIEDADE NO EPISCOPADO DE DOM LUCIANO
JOSE CABRAL DUARTE

Em 1978, a Arquidiocese de Aracaju publicou um album comemorativo intitulado por
“PRHOCASE 10 anos: Promoc¢do do Homem do Campo de Sergipe / 1968-1978”, com 0
intuito de resgatar a experiéncia na execucao de acbes de fomento ao acesso a terra no Vale
do Cotinguiba, ou mais especificamente um relato e sinal, ao compreender ser possivel ter
aqui uma prova do quanto se pode fazer em prol dos pobres e, uma vez mobilizados em torno
desse intento, pode-se filiar a proposta a esteira do movimento da Igreja Catdlica em torno da
Doutrina Social da Igreja, desde a publicacdo da Enciclica Rerum Novarum, do Papa Ledo
X1, ao denunciar a triste condicdo humana nos processos de exclusdo tanto no regime
capitalista, quanto socialista.

O relato se traduz no esforco em registrar 0 passo a passo do cotidiano da
PRHOCASE e, o sinal se traduz pelo esforco de resolver o problema da pobreza enfrentado
por 154 familias, apesar de reconhecer a existéncia de tantas outras na mesma condi¢do, no
Estado de Sergipe, mesmo porque o relator do referido texto, ou seja, Dom Luciano reconhece
a importancia de sinais para a sociedade, por isso, tal agdo deveria ser vista como uma luz
para 0os Governos Federal e Estadual, e assim, demonstrar ser possivel fazer muito pelos
pobres com parcos recursos, com o propésito de romper com a exclusao social.

O tom dado por Dom Luciano € de esperanca e, um argumento salta de imediato nas
primeiras paginas, ao resgatar a percepcao do advogado Luis Alves de Oliveira, representante
do Banco do Brasil sobre 0 PRHOCASE, ao reconhecer ter havido uma espécie de “grito de
angustia” (PRHOCASE, 1978, p. 3) e, por sua dispersao, permitiu transformar vida através do
acesso a terra.

A assertiva implica em reconhecer o cardter do ineditismo da proposta na
Arquidiocese de Aracaju®®, as dificuldades enfrentadas, e as licdes dela retiradas. Desta
forma, este capitulo dedica-se ao estudo mais aprofundado sobre os passos da PRHOCASE e
0s seus desdobramentos, como ponto de referéncia para o estudo sobre o principio da

subsidiariedade na Arquidiocese de Aracaju, na gestdo de Dom Luciano José Cabral Duarte.

5 Magno Francisco de Jesus Santos (2016 e 2017) reconhece a mudanca no perfil de Dom Luciano a partir da
PRHOCASE. Um padre, posterior bispo e arcebispo marcado pelas homilias e trabalhos no campo educacional e
cultural, também deixaria sua marca na area social ou mais especificamente no acesso a terra.
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A atitude de publicizar os feitos da PRHOCASE seguiram 0 Seu curso com o
“Relatorios de Atividades - 1984” e “Relatorios de Atividades: 1987-1988”, agora menos
explicativos/justificativos, ao disponibilizarem dados contabeis, a¢des de assisténcia social,
educacionais, ou ainda “[...] trabalho de educacdo dos camponeses, de assisténcia sanitaria, de
acompanhamento de suas familias, de particular interesse pela situagdo de suas esposas,
duramente tratadas como seres de segunda categoria por nossos lavradores nordestinos e
machistas [...]” (PRHOCASE, 1988, p. 2) e, aos poucos com a atuacdo do PRHOCASE essa

situacdo oi mudando, ao assegurar, também, as mulheres condi¢éo de dignidade.

=
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FAZ. COMUNITARIA DE GAL. MAYNARD

Figura 1:Croqui da Fazenda Comunitéria de General Maynard.
Fonte: Prhocase, 1978.
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4.1 Apontamentos sobre a génese da PRHOCASE

Em Maruim (SE), outubro de 1967, uma fabrica de tecido encerrou suas atividades
deixando os trabalhadores apreensivos quanto aos seus direitos trabalhistas e, na mesma
ocasido trabalhadores iniciavam um processo de sindicalizagdo, mas numa manh& daquele
més a cidade amanheceu com uma pichacdo — “Operario que ndo luta, morre de fome”
(PRHOCASE, 1978) e, paralelamente, havia um germe de organizacdo sindical voltada aos
trabalhadores rurais.

A frase despertou temor e a Secretaria de Seguranga Publica prendeu e conduziu a
Aracaju os lideres do Sindicato de Trabalhadores Rurais, como se ali estivessem o0s agitadores
e/ou promotores da referida pichacéo.

Dom José Vicente Tavora encontrava-se internado no Hospital S&o José e solicitou ao
seu Bispo Auxiliar, Dom Luciano empenho para a resolucdo do conflito, assim, imbuido da
missao dada pelo titular da Arquidiocese, dirigiu-se a casa do entdo Secretario de Seguranca
Publica — Coronel Joalbo Figueiredo, ele impds a garantia de responsabilidade da soltura dos
presos e, assim, eles foram liberados e conduzidos as suas familias, numa kombi da Diocese.

No domingo seguinte, Dom Luciano visitou o sindicato dos trabalhadores rurais de
Maruim, com o intuito de ouvi-los quanto as suas agruras e, ao término deixou uma esperanca
plantada em relacdo ao acesso a terra.

Por tras deste gesto estaria uma das figuras mais importantes do cenario religioso e
politico sergipano da segunda metade do século XX, ou seja, Dom Luciano José Cabral
Duarte e, entre as suas qualidades destaca-se a capacidade de articulagcéo e mediacdo entre 0s
diferentes segmentos da sociedade local, assim, o historiador Magno Francisco de Jesus
Santos (2016, p. 104), tece o seguinte comentario, ao vasculhar sua presenca no campo

cultural, vejamos:

Como intelectual da Igreja, Dom Luciano Duarte, tornou-se um importante
articulador nos meandros da sociedade sergipana, com forte influéncia em
diferentes setores, incluindo a elite local. Na condi¢do de bispo auxiliar e,
principalmente, como arcebispo metropolitano, ele demonstrou uma sagaz
capacidade de articular diferentes setores da sociedade sergipana. Tais acdes
elucidam uma faceta pouco debatida acerca do religioso: a de mediador
cultural.

A capacidade de Dom Luciano em articular é visivelmente comprovada ao fazer a

visita aos trabalhadores rurais em sua condicdo de pessoa e, para a Igreja Catolica o Principio
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do Personalismo € fundante em seu projeto, por dimensionar o foco de sua missdo, a pessoa
humana em sua dignidade (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2005), mesmo
porque ndo ha distincdo entre pessoa e ser humano, como haviamos dito no capitulo 1, deste
estudo. E, esta ideia € novamente resgatada pelo Papa Paulo VI, na Enciclica Populorum
Progressio (1967), ao tratar de um humanismo voltado ao projeto de Deus e, em sua esséncia
visa a dignidade humana e seu pleno desenvolvimento, por isto, a visita serviu, também, para
identificar in loco a situacdo de pendria, e escassez de toda ordem, ao viverem em casas de
taipa e expostos as condi¢cdes mais degradantes de acesso a terra e ao trabalho justo, como
aparece nas fotografias que atestam a referida visita e o itinerario da agenda daquele encontro.

Por isto, em uma das fotografias aparece a seguinte pergunta: “E se houvesse uma Fazenda

Comunitaria para os camponeses de Maruim?” (PROCHASE, 1978, p. 5).
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Figura 2: Casas de taipa emklf)ivdiha'béstor‘a, 1978.
Fonte: Prhocase, 1978.

A ideia de uma fazenda comunitéria ndo se traduz num modelo explicado de imediato,
somente mais adiante iremos entender a l6gica da proposta e a sua inspiragdo, mesmo porque
a PRHOCASE busca em sua finalidade sintetizar o objetivo da agdo, ou seja, promover o
homem do campo a condicdo de cidaddo, e neste ponto a proposta também se filia ao

principio da solidariedade e, talvez aqui a Igreja encontre argumentos eficientes para



77

conseguir apoiadores para suas propostas de agdes e, na concepcdo do Pontificio Conselho
“Justica e Paz” 2004), a dimens&o da solidariedade, por ajudar ao homem a compreender que
vivemos num mundo em que somos interdependentes e, mesmo a miséria é resultado da
forma como nos relacionamos uns com o0s outros e 0s bens produzidos.

E inegavel também o quanto Dom Luciano no referido album buscou resgatar as
origens da acdo da PRHOCASE, em especifico a sua vocacdo para trabalhos voltados a
educacdo, a qual sempre esteve vinculado desde a sua ordenacdo. Isto implica em
reconhecermos um ponto essencial de sua agdo pastoral, aqui traduzida na utilizacdo de
orientacGes para os trabalhadores rurais voltadas para a sua autonomia, pois 0 acesso a terra
era importante, mas nao suficiente para assegurar as condi¢bes de rompimento com as

mazelas sociais.

4.2 O itinerario da PRHOCASE, seu idealizador e o acesso a terra: caminhos da

subsidiariedade na Arquidiocese de Aracaju

Nota-se um empenho todo especial de Dom Luciano para assegurar aos trabalhadores
as condi¢cBes minimas para 0 acesso a terra, especialmente por compreender ser o Vale do
Cotinguiba'® uma area de monocultura de cana-de-agtcar, desde o processo de colonizagio e
grandes latifindios!’, mesmo assim nutriu uma reviravolta em seu itinerario sacerdotal ao
acrescentar uma nova preocupagdo, aos costumeiros trabalhos ligados a educacéo, e agora
muito mais complexo e delicado, especialmente quando se compreende estar imerso num
periodo militar (1964-1985) e, justamente lidando com um tema reprimido pelo Governo
Federal, ou seja, mobilizacdo popular e reivindicagGes sociais, assim, Magno Francisco de
Jesus Santos (2016, p. 110) considera existir leituras discordantes sobre a PRHOCASE, ou
seja, “para alguns intelectuais, estudiosos préximos a Dom Luciano Duarte, se trata de um
embrido da reforma agraria; para outros, seguidores de uma linha voltada para o campo social,
essa experiéncia referenda uma postura conservadora das oligarquias no sentido de impedir a

difusdo da reforma agraria”.

16 E importante trazer considerar o texto produzido pelo Professor Josué Modesto dos Passos Subrinho, quando
busca explicar a situacdo do trabalho no periodo imperial e republicado no Vale do Cotinguiba e como este
modelo que excluiu as camadas mais pobres e negros do acesso a terra estaria na causa da miséria nesta regido.

7 Sobre os latifindios do Vale do Cotinguiba é exposto por Dom Luciano da seguinte forma: “[...] A cana sup&e
grandes extensdes de terra para seu cultivo. Os latifundios surgiram e se constituiram, naturalmente. Depois, a
partir de 1930, os engenhos se foram fechando. Mas os latifindios permaneceram. H4 municipios inteiros cujas
terras pertencem a quatro ou cinco familias. A pequena propriedade existe em margens irrelevantes e séo
minifindios frequentemente tdo inexpressivos, que sdo julgados nocivos a politica agricola, concebida em
termos modernos”.
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E, mais adiante, Magno Francisco de Jesus Santos (2016, p. 111) tece novas
ponderacdes acerca das leituras critica sem torno da figura e acGes desenvolvidas por Dom
Luciano, em relacdo ao acesso a terra e, de certa forma a desmobilizacdo dos trabalhadores

em prol da reivindicacdo por uma reforma agraria, por isso diz que:

Essa interpretacdo ndo é compartilhada de forma unanime na historiografia
sergipana. Intelectuais como Eliano Lopes, elucidam o fato de a proliferacéo
das coldnias implantadas tanto pela Igreja Catdlica, quanto pelas
cooperativas se integrarem a estratégia de um governo controlado pelas
oligarquias rurais “visando manter sua tradicional politica clientelista,
encobrindo, assim, a gravidade do problema agrario no Estado e evitando
uma possivel organizacdo dos trabalhadores rurais na luta pela reforma
agraria” (LOPES, 2000, p. 103). Sem sombras de duvidas, interpretacoes
como essa sdo evasivas e impertinentes por ndo considerar as experiéncias
sociais dos trabalhadores rurais e entendé-los apenas como massa de
manobra controlada pelas elites. Essa visdo, apesar de apresentar-se
pretensamente engajada na transformacdo social, mantém uma perspectiva
elitista da historia, na qual as grandes decisGes sdo tomadas por uma elite
pensante, enquanto 0s segmentos sociais espoliados sdo tidos como atores
passivos da histéria, a espera da tomada de decisdes ou como alvo de
manipulaces.

A realidade ndo é necessariamente a promocdo de um acesso a terra voltado ao
silenciamento dos trabalhadores e, diante da natureza e orientagbes dadas por Dom Luciano,
desde a sua visita aos trabalhadores, naquela manhd de domingo de 1968, trazia em si um
gesto de construcdo de uma solugdo mediada e possivel de agregar diferentes segmentos da
sociedade, junto ao Estado para a concretizacdo de condigfes de acesso a terra, producdo de
alimentos e rompimento das amarras da opressdo, no firme propdsito de subsidiar as vidas em
construcao.

A justificativa para 0 acesso a terra era 0s pagamentos irrisérios nas plantagcdes de
cana de agUcar e, mesmo eu se reconheca a precarizagdo no campo das relagdes de trabalho, o
problema deve ser considerado historico, como se pode observar na explicacdo elaborada pelo

historiador Magno Francisco de Jesus Santos (2017, p. 1486), ou seja,

Ao longo do século XX, o processo de modernizagdo das usinas sergipanas
foi lento e conservador, como atestou Ibaré Dantas (2004). Essas mutacGes
graduais perpassaram o tempo e pouco repercutiram no modo de vida dos
expropriados. Em dias republicanos, Sergipe vivenciou uma continuidade de
sua estrutura agraria dos tempos imperiais. Como elucidavam o0s
camponeses, eram tempos das desilusfes. Diante disso, temos como escopo
o sofrimento dos pequenos e 0 sonho, por vezes esquecido. Trata-se das
aventuras e desafios enfrentados por Luciano Duarte e seus agricultores no
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processo de criacdo da PRHOCASE e a luta pela transformaco da vida de
familias camponesas.

Inicialmente, os trabalhadores rurais de Maruim precisavam da terra para plantar
alimentos, além da protecdo por parte da Previdéncia Social, por isso, Dom Luciano
perguntou se os patrées ndo cediam um pedaco de terra para o plantio de subsisténcia e a

resposta veio da seguinte forma:

- Eles dao (foi a resposta undnime), mas depois que a gente preparou a terra
e a cultivou, durante um ano ou dois, aquele pedaco de eito é tomado, para
ali se plantar cana ou capim. Se a gente quiser, tem que comecar tudo de
novo, num outro pedaco de terra para desbravar. E assim, ninguém tem
seguranca nem estimulo (PRHOCASE, 1978, p. 6).

E, o cenario de pobreza e caréncia de toda ordem aparece nas palavras de Dom
Luciano, ao redigir a introducdo ao Relatério de Atividades - 1984, referente as acdes
desenvolvidas pela Promogdo do Homem do Campo de Sergipe, ao afirmar que:

A populacdo de camponeses encontrada na zona da Cotinguiba, em 1968, e
eu foi escolhida para entrar nas Fazendas Comunitarias da PRHOCASE, era
constituida de pessoas muito carentes: familias numerosas, com fome, sem
terra, sem trabalho certo, sem prestigio, sem crédito, sem patrimdnio, sem
status social, praticamente sem aspira¢@es, enfim sem um presente e sem um
futuro (PRHOCASE, 1984, p. 1).

Constatada a situacdo de pobreza dos camponeses da regido do Vale do Cotinguiba,
Dom Luciano parte para o dialogo com alguns proprietarios de terra, em especial aqueles mais
préximos de sua pessoa, pois, a ideia priméria seria a aquisi¢cdo de uma propriedade e dividi-la
em lotes de cerca de quatro tarefas, para o plantio de alimentos, enquanto complementagéo
aos parcos salarios amealhados nas plantacdes de cana e criacao de gado na regido.

E, nesse ponto da busca por resolugdo, Dom Luciano reconhece as dificuldades para
adquirir terras e promover o direito dos agricultores no Vale do Cotinguiba, assim, passou a
burilar a criacdo da Promocdo do Homem do Campo de Sergipe — Prhocase, além disso sua
ideia era estender a proposta para outras areas, tornando aqui apenas o germe de algo ainda
maior, com a finalidade de combater a miséria no campo.

A ideia de fazendas comunitarias ndo parece coadunar com o modelo de liberdade de
oportunidade presente na sociedade capitalista e, muito menos ainda quando se trata de falar
de principio do bem-comum (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2004), mesmo
porque Dom Luciano, ao tecer uma analise sobre os dez anos da PRHOCASE chega a
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reconhecer a dificuldade para desenvolver o espirito comunitario entre os beneficiarios das
terras das fazendas comunitarias (PRHOCASE, 1978).

Ao ler o depoimento de Dom Luciano, tem-se uma ideia diferente do pastor sisudo,
intelectual e préoximo das familias mais ricas do Estado, ao contrario, aqui aparece um homem
preocupado com o combate a miséria e disposto a colocar sua posi¢do de bispo a servi¢co dos
pobres, num dialogo em prol da resolucdo de um drama social sem os costumeiros holofotes

da imprensa, como seria 0 mais usual, mas ele optou pela acao pastoral silenciosa.

4.3 A PRHOCASE e o Principio da Subsidiariedade

O cenério vivenciado pelos trabalhadores e a solucdo encontrada por Dom Luciano,
com a criacdo da PRHOCASE da a dimensao da importancia do Estado atuar em prol do bem-
comum e, nesta condi¢do soma-se ao modelo de a¢do pautada no principio da subsidiariedade,
ou seja, parte das atividades termina sendo desenvolvida pela Igreja Catélica, como parte do
“grito de angustia”, mas forte o suficiente para despertar acbes complementares ao Estado,
especialmente porque, sem a investida da Igreja, articulando diferentes interesses, em uma
regido marcada pelo latifindio e sediando uma das faixas de terra mais férteis do Estado, o
descaminho de tal iniciativa poderia ter ocorrido ainda no nascedouro da proposta, mesmo
porque a prisdo dos sindicalistas, a defesa pelo acesso a terra, dariam os argumentos para a
adocdo de medidas de extirpacao de qualquer possibilidade de levante popular, nos primeiros
anos do Regime Militar, no poder desde 1964.

A implantacdo de uma Fazenda Comunitaria em Maruim logo iria irradiar novas
demandas na regido e assim surgiu a Fazenda Comunitaria de Santa Rosa de Lima, a Fazenda
Comunitaria de General Maynard, a Fazenda Comunitaria de Santo Amaro das Brotas, A
Fazenda Comunitaria da Reconciliagdo, em Divina Pastora, além da criacdo de uma
Cooperativa e Contrato de Comodato, mas a PRHOCASE teria suas atividades encerradas em
1988 (PRHOCASE, 1988).

A solucdo encontrada por Dom Luciano poderia parecer a primeira vista um ato
aproximativo as ideias marxistas. Leitura dessa natureza desmerece a base fundante da
proposta do pastor e incorre contra as orientacdes da Doutrina Social da Igreja, pois 0 mesmo
estava levando adiante um projeto afeito a implementar a¢Oes voltadas a dignidade da pessoa
humana, ao outorgar condi¢Ges para sua autonomia e, ao Estado busca-se 0s meios para
realizacdo do bem comum, como prescreve o principio da subsidiariedade, quando o amago

da questdo aqui é o bem-comum, e esta assertiva encontra lastro na Gaudium et Spes (2012),
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guando afirma que o progresso deve sempre ser revertido para o bem-comum., ou ainda, um
progresso voltado a todos e, por outro lado, talvez a hipdtese mais provavel é a filiacdo de
Dom Luciano as ideias do Movimento de Natal, conforme descrito por Petrini (2003), quando
estuda a dinamica da atuagdo de um grupo de padres em Natal (RN) e, posteriormente as
ideias se difundem na regido nordeste, com o firme propdsito de alicercar agdes monitoradas

pelo clero, mas fortemente desenvolvidas por leigos e grupos da Igreja, ou seja,

Contudo, os problemas do campesinato sergipano permaneciam incautos. As
condicdes de vida eram extremamente precérias e a situacdo tornou-se ainda
mais delicada com a reducdo das oportunidades de emprego em decorréncia
do fechamento de fabricas e de fazendas.8 Os trabalhadores desempregados
passaram a reivindicar seus direitos e a se organizar por meio dos sindicatos
dos trabalhadores rurais. Entre os anos 50 e 60 do século XX, ocorreu uma
expansdo dos sindicatos rurais, muitas vezes criados sob a tutela da Igreja
Catdlica, por meio de 6rgdos como a A¢do Catdlica, Juventude Universitaria
Catdlica e Movimento de Educacdo de Base. Um caso emblemético dessa
aproximacdo entre o clero e os camponeses expropriados ocorreu na
Arquidiocese de Natal, no Rio Grande do Norte, no inicio dos anos 60 do
século XX. Foi uma iniciativa do chamado Movimento de Natal, que passou
a construir uma proposta de intervencdo da Igreja acerca dos problemas
sociais (SANTOS, 2017, p. 1489).

Analise deste tipo aparece, por exemplo, em Sen (2020) quando considera o fato de
Estado necessitar de suporte de outras instituicbes e pessoas para alcangar o desenvolvimento
social, entdo, o Governo de Sergipe, em matéria de acesso a terra no Vale do Cotinguiba, no
fim da década de 1960 até o inicio dos anos de 1980, careceu da iniciativa da PRHOCASE e,
esta assertiva também esta presente em Cavalcanti (2015), quando reconhece que o bem-
comum n&o é algo amorfo, quando se encontra atrelado a condi¢Ges propicias para as pessoas
se desenvolverem.

O nosso objeto de estudo aparece em um trecho do da Revista Comemorativa dos 10
anos da PRHOCASE, quando traz o relato da acdo e o proprio Dom Luciano tece comentario
sobre o fato de o Estado constituir-se em elemento propiciador das condi¢Ges para 0s
trabalhadores rurais terem acesso a terra, mesmo porque a Igreja Catélica assumia o papel de
subsidiariedade, numa concepcdo muito proxima da ideia de Aristételes, pessoa humana vista

em sua centralidade.

O Governador Lourival Baptista comoveu-se. Em seu discurso de
encerramento, fez a afirmacgédo decisiva: ‘Restam-me trés anos, dos quatro do
meu mandato de Governador. Em cada um desses anos, surgira uma Fazenda
Comunitaria da PRHOCASE, para os camponeses pobres. A de Maruim é a
primeira (PRHOCASE, 1978, p. 8).
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O Governador assumia o compromisso de apoiar o surgimento de fazendas
comunitarias. Postura pertinente para se pensar a funcdo do Estado, especialmente em relacdo
a promog¢do humana, enquanto ato atinente a subsidiariedade (SEN, 2000), quando busca
compreender o0 alcance de tais iniciativas para a pessoa, desvinculando-se da ideia de
desenvolvimento econémico, mesmo porque, Dom Luciano procurou em seu depoimento
deixar esclarecido o fato de haver um contingente de pessoas despossuidas e, a melhor
demonstracdo dessa situacdo € o seu relato, ao tecer a situacdo dos trabalhadores, em condicédo

de exploragao e sem meios para reivindicar por cidadania, vejamos:

Os ‘sem voz’ comecaram a falar e a ser escutados. Fatos dramaticos foram
citados, na linguagem rude e despojada dos pobres. Seu desencanto. Seu
sofrimento. Seu desamparo. E agora o estremecer de uma subita esperanca
que Ihes chegava e que eles contavam ndo os decepcionaria (PRHOCASE,
1978, p. 7-8).

O relato de Dom Luciano também denota o quanto a subsidiariedade é importante para
reconhecer a cidadania enquanto desenvolvimento das potencialidades das pessoas em
ambiente domestico, privado e ao Estado cabe proteger e ampliar as condi¢des de acesso aos
bens sociais e, isso se constitui numa demonstracdo do principio da subsidiariedade em acao.

Logo, a visdo de Dom Luciano sobre a subsidiariedade encontra-se alicer¢cada numa
perspectiva de sedimentacdo da democracia, justica social e autonomia da pessoa, como
haviamos discutido no primeiro capitulo, ao trazermos as ideias de Barral (2005), além disso,
a Doutrina Social da Igreja conclama a participacdo, que na condi¢do de individuo ou
associado a outros exercitam a cidadania (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”,
2004).

E importante se fazer uma ressalva em relacdo a um artigo publicado por Magno
Francisco de Jesus Santos, em 2017, ao considerar as fazendas do PHROCASE na condicao
de principal acéo social da Arquidiocese de Aracaju e, a generalizagdo quanto ao fato de
haver a substituicdo dos antigos latifindios por fazendas comunitarias, incorrendo em
imprecisdo analitica, visto que ter havido um decréscimo na atividade canavieira em meados
da década de 1960, com extin¢do de engenhos e, posteriormente a atividade continuaria com
usinas mais modernas a exemplo a Usina Séo José do Pinheiro, no municipio de Laranjeiras,
em atividade ao longo do tempo.

Ao tomar o cuidado de localizar a agdo, sua dimensdo e, consequentemente 0s
beneficiarios, impbe reconhecer a acdo como potencialmente contraria as orientacGes do

Regime Militar no poder na ocasido e, mais especificamente a gravidade de articular atividade
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de acesso a terra, justamente em um momento de combate as for¢as contrérias as ideias
marxistas, especialmente em relacdo a sindicatos rurais. Mesmo assim, a proposta
desenvolvida por Dom Luciano afastava-se de tais ideologias, ao se vincular a defesa da
pessoa humana, sua liberdade de producéo e desenvolvimento, nos moldes da Doutrina Social
da Igreja e, talvez aqui esteja a maior dificuldade em compreender a iniciativa do sacerdote,
mas o desenrolar dos fatos irdo nos ajudar a compreender como se articulou ao longo do
tempo as forcas politicas de Sergipe, 0s usineiros, e liderancgas locais para a consecucdo de um
projeto de valorizagdo do ser humano, em detrimento de desenvolvimento econémico.

Talvez o sucesso da empreitada desenvolvida por Dom Luciano em torno do acesso a
terra tenha logrado éxito, esteja no fato de possibilitar a articulacdo das forcas politicas e
econdmicas que poderiam suscitar ddvidas quanto aos reais propdésitos do referido Bispo, por
isto, é inegavel a sua capacidade de articulacdo e 0 quanto a baliza das a¢Ges por meio da
Doutrina Social da Igreja ajudou a afastar desconfiancas e criticas, logo, a publicacdo dos
relatorios em 1978, 1984 e 1987 constitui uma forma de prestar contas, demonstrar o espirito
da proposta em execucao e, a0 mesmo tempo os resultados alcancados, afastando em definito
qualquer proposito além daquele defendido pela Igreja, ou seja, a defesa e o resgate da pessoa
humana.

Este cuidado ajuda a dimensionar a area ocupada pela primeira fazenda e critérios de

selecdo dos beneficiarios do projeto, ou seja,

Comegou, entdo, o trabalho de implantacdo da Fazenda Comunitaria de
Maruim, com 500 tarefas sergipanas (160 hectares), nos dois nlcleos. Foram
selecionadas cerca de 50 familias, e logo se esbogaram os trés critérios
basicos que haveriam de presidir a selecdo dos camponeses com quem iamos
trabalhar. Intencionalmente, queriamos os mais pobres, os ultimos, 0s
marginalizados, os que ndo tinham nada nem ninguém por si. E os critérios
foram: a) pobreza real (falta de terra); b) tradicdo e hébito de trabalho no
campo; c) numero de filhos preferéncia as familias mais numerosas)
(PRHOCASE, 1978, p. 8-9).

A selecdo dos mais pobres, marginalizados e com habito de lavrar a terra indica uma
opcao pela oferta de instrumentais de insercéo social e, agindo assim busca-se no principio da
subsidiariedade 0os meios necessarios para empoderar os trabalhadores rurais na condi¢do de
pessoa.

A assertiva quanto a subsidiariedade pode ser encontrada na narrativa do proprio
Bispo, ao trazer o relato do itinerdrio da PRHOCASE, quando esteve em conversa com 0

entdo Governador Lourival Baptista, em 1968, tratando justamente da necessidade do apoio
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do Governo de Sergipe, para a aquisi¢cdo de duas propriedades em Maruim com o intuito de
promover 0 acesso a terra a agricultores em situacdo de pobreza e, em seu relato chega a
reconhecer a acdo da Igreja numa acepcao de “carater supletivo” (PRHOCASE, 1978, p. 7).

E, da digressdo acerca dos primeiros passos para implementacdo da proposta de
efetivacdo das fazendas comunitérias € possivel identificar a formacdo de uma rede de
apoiadores. Isto aparece em relacdo a mais alta autoridade do Estado, no campo civil, o
governador Lourival Baptista, ao engenheiro agronomo Emmanuel Franco e do técnico
agricola José Varjdo dos Santos e, nas palavras de Dom Luciano: “[...] comegamos o trabalho,
rasgando, sem experiéncia, a estrada da esperanca” (MORAIS, 2008, p. 445), mesmo porque
a visita ao Governador rendeu a aquisicdo das duas fazendas pelo Governo do Estado,
liberando a Igreja para utilizar seus recursos em outras obras.

A capacidade de mobilizacdo de Dom Luciano era inegavel e, talvez a sua postura
moderada, como ele mesmo chega a reconhecer (PRHOCASE, 1978), tenha contribuido,
como viria a relatar, mas um dado importante sobressai em sua fala, ao tratar do receio de
reacOes de proprietarios locais acerca da iniciativa, diria ousada para a época, diante da
propaganda massiva do Governo Federal contra agfes de mobilizacdo de camponeses, devido
as experiéncias com as Ligas Camponesas, em Pernambuco e a Guerrilha do Araguaia, assim,
em suas palavras é possivel verificar a preocupacdo quanto a reagao por parte de proprietarios

de terras no Vale do Cotinguiba, ao asseverar que:

Devo dizer que a hip6tese de uma atitude negativa ou de um bloqueio por
parte dos donos do latifindio ndo nos estivera ausente ao espirito, no inicio
da experiéncia. O fato de ser nascido em Aracaju e conhecido em Sergipe,
por posicBes moderadas, era um dado que contribuia a dissipar reservas.
Entretanto, mais importante foi o fato de proprietarios rurais da regido,
Hélber Ribeiro, entdo diretor da Usina Caraibas, vizinha de Maruim (Usina
que cerraria suas portas dois anos depois), foi nomeado Tesoureiro da
PHROCASE, Joaquim Maynart, fazendeiro, filho de tradicional familia de
Maruim, foi nomeado para compor, com dois representantes eleitos pelos
camponeses da Fazenda Comunitéria, o Comité Dirigente Local de Maruim
(PRHOCASE, 1978, p. 8).

Mais uma vez h& aqui a demonstracdo da subsidiariedade, quer na estratégia de
dissipar as vozes discordantes, ao trazer para o interior da gestdo da agdo, justamente as
pessoas, potencialmente contrarias a sua implementacdo, num esforco de conjugacdo de
esforcos para a realizacdo do processo de insercdo social, além disso, ao concluir o primeiro
ano de trabalhos desenvolvidos pelo PRHOCASE, Dom Luciano convidou autoridades,

proprietarios de terras e a imprensa sergipana para conhecer o alcance e os frutos do projeto e,
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esta medida soa como uma forma de demover resisténcias e analises ndo compativeis com 0s
propdsitos ali desenvolvidos, ou seja, 0 acesso a terra, enquanto condi¢do de resgate da pessoa
humana, como se verifica na pagina 10 do Relatério da PRHOCASE, datado de 1978.

O esforgo para articular os diferentes setores da sociedade da conta do distanciamento
das ideologias marxistas e, em um trecho de seu depoimento, Dom Luciano tece o seguinte

comentario:

Quebra-se, assim, qualquer aparéncia falsa de que pretendiamos ‘luta de
classes’, e indicava-se o caminho escolhido: transformar a situacdo de
miséria dos camponeses, através da somacao de todas as forcas, de todos que
quisessem colaborar, ricos e pobres. Governo e particulares, [...]
(PRHOCASE, 1978, p. 8).

Um leitor desatento, ou uma pessoa desavisada dos propdésitos de Dom Luciano, quer
em 1968, ou ao longo da existéncia da PRHOCASE, poderia ver em sua iniciativa aspectos
marxistas, de luta de classes, ou ainda a experiéncia de uma vida comunitaria nos moldes das
sociedades comunistas, entretanto, o proprio propositor das Fazendas Comunitéarias, logo salta
com gestos de organizacdo da acdo voltada aos moldes da Doutrina Social da Igreja,
articulando diferentes atores e, até mesmo o Estado, para a consecucdo de um objetivo maior,
a dignidade da pessoa humana, em condic¢des de se auto realizar, enquanto projeto maior. Isto
coaduna com a ideia de subsidiariedade presente em Aristételes e resgatada pela tradicdo
catélica ao longo do tempo e, especialmente nos ensinamentos do Papa Jodo Paulo 11, quando
compreende a Doutrina Social da Igreja adstrita a Teologia Moral e, nesta condi¢do assume
um papel importante também no processo de evangelizacdo, como dispbe na Carta Enciclica
Sollicitudo Rei Socialis (1987).

E, essa dimensdo pode ser visualizada também nas palavras de Dom Luciano, quando

tece a seguinte analise sobre as percep¢des externas, vejamos:

Numa roda de conversa informal, percebia-se, um pouco brumosamente, o
gue a PHROCASE pretendia ser: a busca de um terceiro caminho, que nao
era nem o comunismo totalitario e desumano, nem a continuidade de um
capitalismo liberal, que abandonava os mais fracos e 0s oprimia, sem
nenhuma consideracgdo por sua dignidade humana (PRHOCASE, 1978, p. 9).

O Bispo visto com desconfianca pelas elites por se aproximar dos trabalhadores e
organizar uma entidade voltada a arregimentar esforgos para conseguir recursos voltados a
aquisicdo de terras, justamente numa regido marcada pelo latifindio e plantio extensivo de

cana de agucar, era uma temeridade, mas o final dessa historia é rica em licdes de convivio
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com diferentes posi¢des ideoldgicas e 0 quanto sua postura estava alicercada em um principio
desconhecido por todos, mesmo sendo propalada a ideia de Doutrina Social da Igreja e, uma
sintese do homem, do temos ao comunismo e do alcance da PRHOCASE pode ser vista na

seguinte assertiva:

Esses dados sdo expressivos para evidenciar o alcance social da
PRHOCASE entre as camadas populares de Sergipe. Certamente, essa é a
principal acdo de Dom Luciano Duarte no campo social e, por sua vez, 0
trabalho mais distanciado das teméticas predominantes em suas prédicas
pastorais. Por meio da Promo¢do do Homem do Campo de Sergipe, 0
arcebispo, afamado pelo seu intelecto, aproximou-se das camadas populares,
vislumbrou as dores dos trabalhadores rurais, sentiu os estigmas das
espoliagdes provocadas pela desigualdade social. Mais do que isso! Chegou
a ser visto com desconfiancas pelas elites locais, como se estivesse dando
um passo em dire¢do ao “subversivo mundo do comunismo”. Foi uma nova
realidade enfrentada, com o poder de negociacdo entre 0s pobres
marginalizados e os senhores fazendeiros da Cotinguiba (SANTOS, 2016, p.
112).

A missdo assumida diante do Arcebispo, deitado em um leito no Hospital Sao José,
ndo autorizou ou instigou Dom Luciano a desvencilhar de sua trajetoria pastoral focada nos
ensinamentos e orientacfes do Magistério da Igreja Cat6lica. Mesmo tendo participado do
Concilio Vaticano Il, o padre Luciano e, mais tarde bispo e arcebispo, manteve-se fiel aos
dogmas e a Doutrina Social da Igreja, mas, a compreensao de sua pessoa e autoridade, talvez,
torne-se mais visivel quando se procura a sua filiacdo ao principio da subsidiariedade, por
exemplo.

Em nada Dom Luciano é o bispo dos pobres no sentido imagético de demonstracao de
sensibilidade midiatica, de discursos contra o sistema, de acolhida a pessoas de esquerda. E o
pastor voltado a salvacdo de almas, de demonstracdo das razbes e possibilidades de
acolhimento das pessoas em sua dignidade, por isto, muitos tendem a dificuldade de
compreendé-lo, mesmo diante de uma proposta tdo ousada, a exemplo das Fazendas
Comunitérias do PHROCASE.

O discurso de Dom Luciano era sempre 0 mesmo, a Igreja preocupada com a situacao
de pobreza buscava encontrar caminhos para a dignidade humana, entdo, na mesma
intensidade das criticas, havia reconhecimento e dissipacdo das dividas quantos aos seus
propositos, a exemplo da doacdo de terras para os projetos em Maruim, pois, 0 gesto do
Prefeito de Maruim é importante por se tratar da mais alta autoridade do municipio e, em certa
medida acolher a receptividade dos proprietarios de terra e eleitores, numa demonstracdo da

acolhida e dissipacdo das davidas quanto aos intuitos da referida acdo, ndo se constituindo
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mais em uma ameaca, mas uma possibilidade de reducdo das desigualdade e dissipagdo do

medo de uma organizacao sindical agressiva voltada a invasdo de terras, ou seja,

Os primeiros meses de trabalho em Maruim fizeram a PRHOCASE tomar
consciéncia ainda maior de suas limitacbes. S& poderiamos ter um
funcionério remunerado: o técnico agricola. Como transporte, conseguimos,
do SESI, como doagdo, uma camioneta ja bem usada. Logo se verificou que
varios dos 50 camponeses que vieram trabalhar na Fazenda de Maruim
possuiam somente aquele meio de vida: 1 hectare e pouco de terra, pois
muitos daqueles agricultores ndo achavam mais onde trabalhar, as usinas da
regido se fechavam (Caraibas, Pedras, Oiteirinhos) e muitas fazendas
produtoras de cana eram transformadas em terras de pecuaria (PRHOCASE,
1978, p. 12).

Um fato importante em torno da discussdo da subsidiariedade é o quanto suas acdes
tendem a reverberar em desdobramentos, ou seja, a rede de apoiadores, 0os beneficiarios, o
Estado e, consequentemente os resultados tendem a promover visibilidade e, por sua vez a
expansdo das acOes ou a entrada de novas pessoas no rol das atividades ou beneficios,
constituindo assim um aspecto importante para a visualiza¢do de outros principios valorizados
pela Doutrina Social da Igreja, a exemplo do bem-comum e, em relacdo ao PRHOCASE néo
foi diferente, especialmente quando se compreende que: “oferece ao agricultor ndo sé a terra
em que pode plantar, mas da-lhe também assisténcia técnico-financeira e social, na qual esta
incluida a educagdo” (BERGER, 1982, p. 02).

Em 1969, Enrica Minini*® assumiu o posto de Secretaria Executiva da PRHOCASE,
apesar de acompanhar o desenvolvimento da acdo desde 1968, na condigdo de pessoa proxima
a Dom Téavora, bispo de Aracaju.

Um passo ainda a ser compreendido é a dindmica e alcance da proposta da
PRHOCASE mas demais fazendas administradas pela entidade mantida pela Arquidiocese de
Aracaju e 0s meandros do principio a subsidiariedade, como iremos dispor nos proximos itens

deste capitulo.
4.4 As Fazendas Comunitarias e a Cooperativa “Esperanca”
A analise agora ird dedicar maior atencdo as Fazendas Comunitarias e a Cooperativa

“Esperanca”, levadas adiante pelo trabalho da PRHOCASE e, uma vez procurando tragar o

seu percurso e contornos das propostas efetivadas, pode-se vislumbrar os meandros da

18 Missionéria italiana.
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aplicacdo do principio da subsidiariedade nas acdes sob as orientagdes de Dom Luciano no

campo social.

4.4.1 Fazenda Comunitaria em Maruim

O dinheiro para a aquisicao da primeira fazenda comunitaria foi viabilizado atraves de
conversa com o Governador Lourival Baptista, em 1968, e, “no fim do ano de 1969, o
Prefeito de Maruim, Pedro Dantas, fazia doacdo a Fazenda Comunitéria de mais de 100
tarefas de terra e de uma Casa de Farinha, o que foi um expressivo gesto de apoio”
(PRHOCASE, 1978, p. 9), assim, estava lancado definitivamente as condi¢cBes para a

efetivacdo de uma proposta capaz de atender as necessidades dos trabalhadores de Maruim.

Figura 3: Solenidade de assinatura do termo de aquisi¢do da Fazenda Comunitaria de Maruim, em 30
de marco de 1968. Da esquerda para a direita: o arcebispo de Aracaju Dom José Vicente Téavora, 0
Governador Lourival Baptista e o bispo auxiliar Dom Luciano.

Fonte: Prhocase, 1978.

O gesto do Governador pode ser visualizado como um ato filiado ao principio do bem-
comum, apesar de a Doutrina Social da Igreja nutrir certo ceticismo acerca de sua



89

materializacdo em um ambiente marcado pelos valores capitalistas, como é o caso do contexto
aqui em analise, apesar de o Governador Lourival Baptista ter reconhecido a auséncia de
acoes do Estado de Sergipe voltadas a superacdo da desigualdade junto aos trabalhadores
rurais.

O importante aqui é reconhecer o bem-comum que se traduz como bens disponiveis a
todos e, no caso da terra para trabalhar ndo se encontrava nesta situacdo, quando 0s
trabalhadores rurais reivindicavam um pedaco de terra para plantar, apesar disto, a exposicao
de motivos para o surgimento da PRHOCASE é marcada por uma solugdo encontrada no
perfil dos trabalhadores, apesar de estarem em situacdo de extrema penuria, com auséncia de

conhecimento dos passos a adotarem para a superacao de suas dificuldades.

4.4.2 A Fazenda Comunitéria de Santa Rosa de Lima

A propagacdo das conquistas na primeira Fazenda Comunitaria espalhou-se pela
regiao e, o pedido de ajuda ndo tardou e a resposta foi a Fazenda Comunitaria de Santa Rosa
de Lima e, agora a historia havia ganhado outra conotacdo. O problema anteriormente
identificado nos trabalhadores de Maruim, apresentava-se com outra conotagdo nesta nova
localidade.

O fato de ter havido a ampliacdo da responsabilidade da PRHOCASE com aquisi¢ao
de outra propriedade, agora em outro municipio, demarcando uma expansdo das ac0es,
requeria também o engajamento de mais técnicos.

E, em depoimento, Dom Luciano recupera a histéria da Fazenda Comunitaria de Santa
Rosa de Lima e, em suas palavras deixa transparecer a necessidade de estender a ac¢do, aqui
alicercadas nos principios da Doutrina Social da Igreja para outros trabalhadores pobres do
Vale do Cotinguiba. Na realidade, o Bispo acompanhava o0 sucesso da acdo, apesar de
acompanhar também a responsabilidade em manter uma rede de apoiadores, sem a qual ndo
seria possivel continuar com o resgate da dignidade dos beneficiarios da PRHOCASE e, em

suas palavras:

No primeiro semestre de 1969, os ‘males de J6’ se abateram sobre um dos
municipios mais pobres de Sergipe: Santa Rosa de Lima. Situada no vale do
Cotinguiba, a 15 quilémetros adiante de Divina Pastora, com uma populacdo
paupérrima, gravitando em torno da Unica usina da regido, a Usina Lourdes,
a cidade de Santa Rosa de Lima sofria, um ap0s outro, naqueles tragicos seis
primeiros meses de 1969, os seguintes flagelos: a Usina Lourdes fechava
para sempre suas portas, deixando sem emprego centenas de pessoas; a
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ponte gque liga Santa Rosa a Divina Pastora e a Aracaju era levada pela
enchente do rio; os Correios e Telégrafos cessavam suas atividades; e, por
cimulo, a energia elétrica, gerada por um motor precario, desaparecida da
cidade, com o arruinar-se definitivo do velho e cansado gerador
(PRHOCASE, 1978, p. 12-13).

O relato ganha ainda mais dramaticidade quando se observa alguns detalhes acerca dos
trabalhadores a reivindicarem terras, ou seja, um abaixo-assinado formada por assinaturas, em
sua maioria, apenas com impressdes digitais, demarcando o analfabetismo, como

caracteristica do grupo, além de darem conta de uma vida sofrida, ou seja...

Foi, entdo, em junho de 1969, que chegou a PRHOCASE um abaixo-
assinado’ patético, de duzentas e trinta e trés pessoas de Santa Rosa de Lima.
Boa parte das assinaturas eram apenas impressoes digitais, pois seus autores
ndo sabiam escrever. Pediam, em termos de uma dolorosa aflicdo, que,
diante da situacdo em que se encontrava Santa Rosa de Lima, a PRHOCASE
instalasse 14 a segunda fazenda comunitaria (PRHOCASE, 1978, p. 13).

E, em relagdo a aquisicdo de uma area de 1.277 tarefas para a implementacdo da
segunda fazenda comunitéria, agora em Santa Rosa de Lima, também envolveria 0s recursos
do Governo do Estado para a aquisicdo da terra, reproduzindo assim o modus operandi
utilizando em Maruim, enquanto parte da estratégia do principio da subsidiariedade, ou seja,
ao Estado compete assegurar as pessoas as condi¢Ges para 0 seu desenvolvimento. Neste
sentido, Dom Luciano opera uma interpretacdo acerca das acfes da PRHOCASE, enquanto
instrumento de valorizacdo da dignidade humana, ao propiciar acesso a instrumentais da

cidadania, a exemplo da alfabetizacdo, vejamos:

A instalacdo da Fazenda de Santa Rosa nos levou a ver, ainda com mais
clareza, como a funcdo da PRHOCASE era global. O problema néo era s6
dar a terra ao homem, mas fornecer-lhe orientagdo técnico-agricola,
assisténcia médica permanente e regular, educacdo de adultos, orientacdo
familiar e social. Pouco a pouco, sem planejar teoricamente, mas indo ao
encontro dos problemas que se faziam surgir, a PRHOCASE foi buscando
meios para atender a tantas necessidades. O FUNRURAL, por seu diretor,
Raimundo Leal, logo comegou a nos ajudar no setor de higiene e saude. A
FIES (Federagdo das Industrias do Estado de Sergipe), por seu presidente dr.
Albano Franco, colocou a nossa disposi¢do uma Assistente Social, Maria da
Gloria Meneses, que assumiu a parte de orientacdo familiar e social dos
camponeses. O MEB, logo mais, assumia o setor de educacdo de adultos
(PRHOCASE, 1978, p. 13).

O relato de Dom Luciano impde visualizarmos o alcance da estratégia de acesso a

terra e, por conseguinte aos beneficios de promogdo da dignidade humana. Isto demonstra
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como o principio da subsidiariedade encontra-se mobilizado na possibilidade de diferentes
atores da sociedade contribuir para o desenvolvimento da pessoa, considerando para tanto
suas especificidades e necessidades, sem constituir uma acgdo assistencialista, mas de

valorizacdo das potencialidades de cada pessoa e, uma vez mobilizados, eles puderam ter

acesso a ferramentas da cidadania.

Flgura 4: Equipe Técnica da PRHOCASE e da Cooperatlva Esperanga 1975.
Fonte: PRHOCASE, 1978.

Gizelda Morais (2008), também, traz o depoimento de Hélber Ribeiro, engenheiro
agrénomo e, nesta condicdo tornou-se importante para o sucesso das a¢cdes da PRHOCASE,
especialmente na selecdo das areas a serem adquiridas e nas orientacGes de uso e, em seu
depoimento reconhece de pronto o fato de o0 acesso a terra estaria entdo ligada “[...] a ideia e
Dom Luciano de dar terra aquém ndo tinha, de ajudar a quem viesse da terra e desse o valor
que a terra tem [...] (MORAIS, 200, p. 453), ou seja, estava definido assim o perfil da pessoa
apta a participar da acdo, especialmente porque ali poderia se desenvolver, tendo a aptiddo e o
vinculo estrito com a terra, enquanto instrumento essencial para o resgate da dignidade e,

consequentemente a cidadania, assim, complementa: “[...] N6s escolhiamos as terras que
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estavam a venda, terras boas. 1sso é importante, porque, as vezes, dao terras que ndo servem,
mas as terras que nds escolhiamos eram as melhores da regiao [...]” (MORAIS, 2008, p. 453)
além disso reconhece a pessoa de Dom Luciano enquanto mobilizador dos recurso e, 0S
técnicos como parte essencial da proposta de acéo e, um trecho de seu depoimento tece sua
percepcdo sobre o alcance e importancia da PRHOCASE, quer no fato de haver uma
preocupacao pela qualidade da terra e, consequentemente a razdo para 0 sucesso deste tipo de
projeto, ou seja, assentamento ou colonizacgdo, apesar de reconhecer a pratica de haver “[...]
infelizmente comprar qualquer terra, jogam |4 os sitiantes e ndo ddo assisténcia. Na
PRHOCASE havia amor, respeitdvamos 0 nosso semelhante, ninguém estava querendo fazer
politica, ndo almejamos resultados para nos, queriamos o bem-estar dos beneficiarios [...]”
(MORALIS, 2008, p. 453-454).

O referido agrébnomo também tece um comentério singular, ao avaliar a agdo
governamental e a abrangéncia da proposta da PRHOCASE, ao reconhecer 0 sucesso
alcancado, mesmo nao tendo continuidade p6s-1972 e o quanto seria um exemplo de reforma
agraria em terras sergipanas, ou seja, “[...] seria uma grande licdo Sergipe fazer a reforma
agraria ampla, sem propaganda, sem nada em troca [...]” (MORAIS, 2008, p. 454).

A referida percepcdo aponta para os usos da reforma agraria no pais pds-1964,
especialmente o politico, desconsiderando 0s cuidados necessarios quanto a assisténcia
técnica, escoamento da producdo e condicdes de acesso aos bens do Estado, a exemplo da
salide e educacgfo. E uma fala que denota o espirito do principio da subsidiariedade, enquanto

busca do bem comum, sem um retorno para uma pessoa especifica.

4.4.3 Fazenda Comunitaria de General Maynard

Deve-se incluir no rol das acBes da PRHOCASE a Fazenda Comunitaria de General
Maynard (antiga Fazenda Marcacdo) e, as referidas terras seriam novamente adquiridas com
recursos do Estado, depois de uma incursdo de Dom Luciano e, experimentados pelas duas
outras unidades comunitarias, assim, ndo apenas a selecdo dos beneficiarios foi se
modificando, mas a interacdo também sofreu influéncia deles e, em General Maynard, 0
senhor Jodo Marins, um agricultor, analfabeto, assumiria um papel importante na lideranca
junto aos demais beneficiarios da acgdo, assim, o espirito de partilha também estava sempre
presente, ou seja, todos lavravam a terra, mas uma parte da producdo era compartilhada, ou
seja, um dia na semana, a exemplo de trabalho com cercas e limpeza de tanques, entdo para

evitar conflitos, usava-se a estratégia de producdo continua de reunides e orientacfes técnicas,
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a exemplo da necessidade de rotacdo de cultura para evitar o esgotamento do solo e, na
terceira fazenda o trabalho técnico recebe reforco.

A Fazenda de General Maynard também contava com um Centro Comunitario
construido com recursos da Action de Caréme Suisse. Os recursos doados pela Instituicdo

suica permitiram a aquisicdo de insumos e financiamento a agricultores.

4.4.4 Fazenda Comunitaria de Santo Amaro das Brotas

Deve-se elencar no rol das a¢@es, a Fazenda Comunitaria de Santo Amaro das Brotas
e, diante da sugestdo de Juarez Costa, diretor da Companhia de Desenvolvimento de Sergipe
(CONDESE), foi elaborado um projeto a Misereor (organizacdo catolica alemd), com a
finalidade de obter os recursos necessarios para a aquisicao de terras e, assim, sondou-se 0 sr.
Francisco Leite Franco, dono da Fazenda Limoeira, com dois mil hectares de terra, e mais
uma vez Dom Luciano entra na negociacdo para reducdo do preco, avocando para tanto o
desejo da mae do proprietario que, antes de falecer expds a vontade de uma acdo social

voltada aos pobres da regido, assim, Dom Luciano relata:

A MISEREOR, em cuja sede estive pessoalmente, em Aachen (Alemanha
Ocidental) em janeiro de 1970, mostrou-se interessada pelo projeto. Um ano
depois, dava sua aprovagdo. E a compra pbde ser efetuada, gragas a
paciéncia e espirito de colaboragdo do sr. Francisco Leite Franco, que ndo
apenas esperou 0s 12 meses de prazo que eu pedira, mas aguardou mais seis
(PRHOCASE, 1978, p. 16).

Um dado importante aqui e que ressalta o carater da acdo via principio da
subsidiariedade é como as aquisicdes das terras pela PRHOCASE se manteve nos governos
de Lourival Baptista e persistiria com 0 seu sucessor Paulo Barreto de Meneses,
especialmente porque a complementacdo dos recursos para a compra das terras em Santo
Amaro das Brotas também saiu dos cofres publicos do Estado de Sergipe, sem esquecer 0S
servigos prestados pela SUDAP, ANCARSE, SUDOPE entre outros. Além disso, com uma
area maior, as familias passaram a dispor de 10 tarefas cada, constituindo uma unidade
produtiva mais sustentavel.

A Fazenda de Santo Amaro das Brotas nasceu no amago do espirito da PRHOCASE,
apesar de dispor de uma area maior, entdo, estava dada as condicdes para uma nova

experiéncia em relagéo ao acesso a terra, com isso, cada familia recebeu 10 hectares de terra.
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Um fato importante a ser considerado € a transposi¢do de 13 familias de General
Maynard e, com isso, foi possivel redistribuir as terras deixadas com o0s antigos
companheiros, para que estes também ficassem com 10 hectares, tornando viavel a vida no
campo e, aos poucos esse quantitativo de terras seria a dimensdo adotada pela PRHOCASE
para os seus contemplados com lotes.

O Relatdrio de Atividades da PRHOCASE — 1984 traz o relato das medidas adotadas
para a implementacao da Fazenda Comunitaria de santo Amaro e, uma primeira constatagéo é
0 ato de avaliar ter passado 15 anos de acdo e o quanto era dificil despertar o espirito
comunitario, ou seja, “[...] talvez o sucesso ndo tenha sido maior porque é muito lento e dificil
0 processo de despertar o espirito comunitario, devido as condi¢des e a educacdo anterior
[...]” (PRHOCASE, 1984, p. 6), constata o relator.

E perceptivel também a informacéo de que se tratava, em 1984, com a implementagéo
da Fazenda em Santo Amaro, a Ultima acdo do PRHOCASE e, para esta nova empreitada
estava a disposicdo a experiéncia adquirida ao longo de uma década e meia e 0S recursos
humanos e financeiros necessarios, assim, o referido relatério narra 0 passo a passo e as

providéncias iniciais, vejamos:

Apbs o levantamento da area disponivel (640 hectares, ou seja 2.112 tarefas
nordestinas), foram determinados 4 ndcleos com 16 lotes cada um,
constituindo um total de 64 glebas, que foram devidamente demarcadas no
terreno da Fazenda Comunitaria de Santo Amaro, no inicio do ano.
Simultaneamente era feita, pela equipe de Apoio da PRHOCASE, a sele¢do
de 60 agricultores eu receberam em uso os lotes de terra, no dia230 de abril
de 1984. Nao foram escolhidos 64 pretendentes por ndo ter sido examinado,
entdo, todo o terreno da area loteada no mapa (PRHOCASE, 1984, p. 6).

E necesséario informar ter havido inscricdo dos pretendentes, conforme consta na
pagina 8, do Relatério de Atividades (PRHOCASE, 1984), com observancia de critérios
previamente definidos e a divulgacdo dos contemplados com os lotes, como parte das agoes

desenvolvidas pelo Setor Social da referida entidade.
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AREA DE ATUAGAO DA PRHOCASE
NO ESTADD DE SERGIPE

Sta.Rosa de Lima o)
( Div.Pastora )

Q  Areas dos Projetos das Fazendas Comunitirias doadas ats 1983.

D Areas do "Projetc 193", na Fazenda Comunitdria de Santo Amaro, iniciado
em 1984,

Figura 5: Area de atuacdo da PRHOCASE
Fonte: PRHOCASE, 1984, p. 5.

Observa-se ainda um dado curioso, o quantitativo de interessados e sua origem (local

de residéncia, ou seja,

Inscreveram-se para a selecdo dos novos lotes na Fazenda Comunitaria de
Santo Amaro 214 pessoas, provenientes de 17 municipios sergipanos e de 2
municipios alagoanos. E conveniente analisar que foi a primeira vez em que
a PRHOCASE aceitou que concorressem familias residentes em municipios
diversos daquele em que era situada a Fazenda Comunitaria. Essa mudanca
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foi devida ao grande nimero de lotes, em relacdo & populagéo rural de Santo
Amaro das Brotas, e a mudanca na situacdo social da populacao,
consequente a forte seca verificada nos Gltimos cinco anos. Foi constatado
que, devido a esse problema, muitas familias deslocaram-se das areas do
interior para a capital. Foi esse 0 motivo que levou cerca de 100 pessoas,
residentes em Aracaju, a procurar uma ocupagdo no campo, tentando afastar-
se do sub-emprego ou desocupacdo reinantes na cidade (PRHOCASE, 1984,

p. 8).

O relato da conta de aspectos singulares da experiéncia da PRHOCASE e os desafios

enfrentados e, um deles, sem davida foram as secas prolongadas no inicio da década de 1970

e, a mais grave seria aquela decorrida entre 1978-1983, quando o Nordeste viveu um dos seus

maiores flagelos e, movido pelo mesmo espirito de solidariedade, acolhimento e partilha,

houve distribuicdo de lote para pessoas inscritas, mas residentes em Aracaju, depois de

constatada a situacao de experiéncia com a lavra da terra antes da inscricao.

QUADRO 1 - DEMONSTRATIVO DOS LOTES E PROVENIENCIA DOS AGRICULTORES
SELECIONADOS PARA O PROJETO 1984

ESTADO LOCALI’DADE TOTAL SELECIONADOS
MUNICIPIO BAIRRO PARCIAL TOTAL
Santo Amaro das Brotas 16
Aracaju Lamaréo 7
Séo Conrado 10
Medici Il 1
Santos Dumont 1
SERGIPE Jabotiana 1 20
(58) Nossa Senhora da Gléria 10
General Maynard 7
Maruim 2
Esténcia 1
Graccho Cardoso 1
Laranjeiras 1
ALAGOAS | S&o Bras 2
)
TOTAL 60

FONTE: PRHOCASE, 1984, p. 10.

A abertura para a recepg¢do de inscri¢fes de pretendentes os lotes oriundos de outros

municipios sergipanos e alagoanos da a dimensdo da gratuidade e solidariedade da acéo,
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como parte de um projeto salvifico alargado, sem pretender solucionar um problema que
extrapola a area de abrangéncia da Arquidiocese de Aracaju, mesmo porque a exclusdo e a
pobreza é um problema endémico da sociedade brasileira.

Outra excecdo operada agora foi a retirada da barreira de concessao de terras a pessoas
acima de 50 anos e/ou aposentado, mas a situacdo de pobreza a qual a familia se encontrava
operou em favor dessas para pessoas para se habilitarem ao Projeto 1984, assim, a medida
adotada foi de incentivo ao filho adulto assumir a titularidade do lote.

Mais adiante, o relator informa o fato de os contratos de comodato terem sido
assinados somente no dia 12 de setembro de 1984 e, os beneficios assistenciais e juridicos
também foram disponibilizados pela Arquidiocese de Aracaju.

Observe o fato de ter havido por parte da PRHOCASE o mesmo modus operandi ao
longo do tempo e, ao operacionalizar o “Projeto 1984, ou seja, a selecdo e acomodacéo de 64
familias na Fazenda Comunitaria de Santo Amaro das Brotas, a orientagdo de Dom Luciano
seguia a mesma, ou seja, de forma subsidiaria arregimentava esfor¢os para assegurar
condigdes dignas aos trabalhadores pobres do Vale do Cotinguiba, num esforgo para eleva-los
a condicdo de vida digna e autdbnoma, assim, € pertinente considerar o quadro elaborado pelo
PRHOCASE acerca do movimento de familias no ambito deste projeto, em 1984, vejamos:

Quadro 2 - MOVIMENTO DE FAMILIAS DE COMODATARIOS DA PRHOCASE EM
1984 DA FAZENDA COMUNITARIA DE SANTO AMARO — PROJETO 1984

NUMERO DE FAMILIAS DE COMANDATARIOS

Fazenda ) Aceitos Total ]

o Total em | Aceitos em Desistentes Total em
Comunitaria apos durante o

31.12.83 30.04.84 em 1984 31.12.84
30.04.84 ano

Santo Amaro 1 60 16 77 12 65
TOTAL 1 60 16 77 12 6

Fonte: PRHOCASE, 1984, p. 7

E importante também observar o fato de o referido Projeto sempre ter buscado meios
para substituir os agricultores desistente e, com isto evitar deixar alguma gleba sem uso e,
mesmo quando isto aconteceu por transferéncia de agricultor, a area foi redistribuida entre os
demais que ficaram na Fazenda.

O espirito de unidade foi sempre nutrido e, as varias reunides realizadas, com

exposicdo dos problemas e busca de solucdo, denota o carater de construcdo coletiva das
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respostas as demandas, dando aos participantes o protagonismo de suas vidas e, em certa
medida demonstrando as possibilidades de construcdo de respostas coletivas, avisando assim

a participagdo comunitaria.

4.4.5 Fazenda Comunitéria da Reconciliacéo

A quinta fazenda foi implementada no municipio de Divina Pastora, a Fazenda
Comunitéria da Reconciliacdo, época em que a Usina Vassouras havia fechado as suas portas,
ou seja, “[...] em abril de 1973 era assinada a escritura da compra da Fazenda Santo Ant6nio,
que, anexada a antiga “Forges”, passou a denominar-se “Fazenda Comunitaria
Reconciliacdo”, de Divina Pastora” (PRHOCASE, 1978, p. 21), com suas atividades sendo
iniciadas no primeiro semestre de 1974,

Nessa época, a PRHOCASE contava com trés tecnicos da ANCARSE, mas o Estado
informava ser incapaz de atender aos pedidos de aquisi¢do de terras, assim, em Divina Pastora
o prefeito Jose do Prado Barreto relatou sobre a existéncia de uma doacéo feita ao Ministério
da Agricultura, em 1957, da Fazenda Forges, com o intuito de edificar uma escola agricola,
com cerca de 700 tarefas, assim, em conversa com o Ministro da Agricultura, Dom Luciano
conseguiu o destrato do contrato de cesséo das terras.

Esse ato permitia a Prefeitura Municipal de Divina Pastora repassar as terras a
PRHOCASE e, por julgar ser uma area pequena para uma acgdo comunitaria e, em 1974,
firmou-se alianca com a Magconaria da Loja Cotinguiba e, o veneravel da referida Loja, José

Francisco da Rocha tece o seguinte depoimento:

Inaugurador de reforma social auténtica no Estado de Sergipe, D. Luciano
enfrentou sérios problemas a entravar o seu trabalho pastoral, todos
resolvidos a luz da razdo que norteia, sempre, os predestinados. Assim é que
surgiu a possibilidade de aquisi¢do pela PRHOCASE de um imovel rdstico,
destinado a exploracdo agro-rural, localizado no municipio de Divina
Pastora, e sem recursos financeiros suficientes a compra, D. Luciano ndo
recuou e, confiante em DEUS, contactou-me a conspiracdo que, de logo e
sem evasivas, aceitei sem reservas, ainda porque tal instituto é muito agrado
a Magonaria como Instituicdo (ROCHA, 1999, p. 314).

O relato ndo menciona um fato importante trazido pela narrativa de Dom Luciano, no
album publicado em 1978, quando salienta a mudanca de orientacdo do Governo de Sergipe

quanto a orientacdo das cooperativas rurais operarem a producdo de projetos de acesso a
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crédito para aquisicdo de terras e, com isso, sanava em parte o clamor dos trabalhadores pelo
acesso a terra.
A aquisicdo das terras em Divina Pastora também sinaliza aspectos importantes das

orientacGes em curso enquanto manifestacdo do principio da subsidiariedade.

4.4.6 A Cooperativa Mista e de Colonizagdo “Esperanca” Ltda.

Inicialmente, Dom Luciano erigiu esforcos para atender a trabalhadores pobres do
Municipio de Maruim e, em dez anos a PRHOCASE contava com cinco fazendas e uma série
de demandas, entre as quais a tarefa de suprir os agricultores de meios eficientes para a
comercializacdo de seus produtos, sem atravessadores, acesso ao crédito agricola, assim,
surge a proposta de fundar a Cooperativa Mista e de Colonizacdo “Esperanca” Ltda.

Dom Luciano também chega a argumentar sobre essa nova empreitada assumida pela
PRHOCASE, ao afirmar que:

Com o surgimento sucessivo das cinco Fazendas Comunitarias da
PRHOCASE, seus responsaveis foram sentindo a necessidade indeclinvel
da organizagdo de uma Cooperativa para 0s agricultores, cuja vida
pretendiam modificar, humanizando-a. O primeiro fator desta necessidade é
gue a Cooperativa exige uma participacdo pessoal intensa de seus
associados, e isto estava na primeira linha de nossas preocupagdes:
conscientizar os camponeses de seus problemas e do modo de encaminhar a
solucdo dos mesmos, fazendo-os tomar suas vidas em suas maos. Em
segundo lugar, a comercializacdo dos produtos dos agricultores, através da
cooperativa, eliminando a figura frequentemente exploradora do
intermedidrio, garante aos cooperados um melhor rendimento e uma mais
alta paga para o futuro de seu penoso trabalho. E ainda: o pequeno agricultor
quase gque s6 pode ter acesso ao crédito bancario para a lavoura através da
estrutura cooperativista, que o Governo do Brasil apoia e estimula, julgando-
a a mais adaptada para o caso [...] (PRHOCASE, 178, p. 21).

Em 1972, a Cooperativa comecou a funcionar, dando aos agricultores mais
possibilidades para 0 acesso ao crédito, assisténcia técnica e, em parte constituindo-se em um

instrumento de interlocucdo com o Governo, 6rgdos de fomento ao crédito e ao mercado.

4.5 O encerramento das atividades da PRHOCASE

Apesar do anuncio do encerramento das atividades da PRHOCASE é importante

também perceber a existéncia de outras acdes desenvolvidas no &mbito dessa acdo, a exemplo
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de uma Cooperativa e contrato de comodato, ddo conta da proposta, quando se buscou
oferecer aos agricultores meios para construcdo de sua autonomia, enquanto aspecto essencial
da dignidade humana, especialmente porque a intengédo da Igreja e, mais especificamente de
Dom Luciano era arregimentar esfor¢os para emponderar pessoas em situacdo de pobreza e,
consequentemente excluidos do sistema produtivo a ingressarem na sociedade em condigdo de
cidadania. Atitude vinculada as ideias de subsidiariedade, numa nitida execucdo de agdes
articuladas com o Estado em prol do resgate da pessoa humana.

Em 1984, estaria encerrada a atividade de aquisicdo de terras. Dado considerado
relevante para o destino da PRHOCASE, quer em relagdo a abortamento de futuras
mobilizacdes para aquisicdo de terras, percepcao sobre os frutos colhidos da incursdo no Vale
do Cotinguiba, com cinco Fazendas Comunitarias e a mudanca nas condi¢cdes de
sobrevivéncia das 184 familias assentadas, conforme dispde o Relatério publicado em 1984.

E cabivel reconhecer n&o ter se alcancado a solugio definitiva do problema do acesso
a terra, da extirpacdo da figura do atravessador, no momento da comercializacdo dos produtos
advindos da agricultura familiar, a estruturacdo de politica publica eficaz para pessoas e
familias em situacdo de pobreza (absoluta ou relativa), mas a PRHOCASE comprova a
existéncia de acdo de subsidiariedade na regido do Vale do Cotinguiba, em Sergipe, na gestdo
de Dom Luciano José Cabral Duarte.

A PRHOCASE teria suas atividades encerradas em definitivo no dia 30 de novembro
de 1988, em consondncia com a decisdo tomada em Assembleia Ordinaria da referida
Entidade, em 21 de outubro de 1988.

QUADRO 3 - DEMONSTRATIVO DA DURACAO DA ATUACAO DIRETA DA PRHOCASE EM
CADA PROJETO — DE 1968 A 1988

< ANO DE ANO DE ANOS DE

FAZENDA COMUNITARIA INICIO TERMINO DURACAO
Maruim 1968 1983 15
Santa Rosa 1969 1982 13
General Maynard 1970 1982 12
Santo Amaro 1971 1982 11
" " 1971 1983 12
" " 1984 1988 04
Divina Pastora 1972 1983 11

Fonte: PRHOCASE, 1988, p. 8.

Em média, a PRHOCASE dispensou 11 anos para cada Fazenda Comunitaria, huma
nitida demonstracdo de tempo necesséario para desenvolver nos beneficiarios as condicbes

minimas para estruturarem seus projetos de vida a partir da producdo agricola. Logo, o
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Projeto 1984 permitiu reduzir esse tempo ha quatro (4) anos, como prova da aprendizagem
dos processos e como a equipe ja dispunha de condigdes técnicas para desenvolver mais
rapido uma proposta dessa natureza, com 0s mesmos resultados alcancados nas demais
unidades anteriormente executadas.

As providéncias para o encerramento das atividades movimentaram a PRHOCASE e,
em seu relatorio de 1987-1988 traz 0 passo a passo, como se pode observar na seguinte

passagem, vejamos:

De janeiro a maio de 198, todos os esfor¢cos do pessoal da PRHOCASE
voltaram-se para realizar as doagdes das glebas aos componentes desse
Projeto e dar um destino aos bens comunitarios remanescentes. De julho a
outubro desse mesmo ano, foram tomadas as providéncias necessarias para
concluir todas as atividades da PRHOCASE. E, para encerrar
definitivamente a existéncia juridica e social desta entidade, foi estabelecida
a data de 30 de novembro de 1988.

A decisdo de encerramento das atividades foi acompanhada de cuidados necessarios
para assessorar 0s agricultores em projetos junto a Sudene (Superintendéncia de
Desenvolvimento do Nordeste), ou realizando pedidos para acesso a agua (poco artesiano) ou
melhoria das estradas, enquanto isso, 0 setor agricola passava a ser de responsabilidade da
Emater (escritorio de Maruim), os recursos do INAMPS foram recebidos somente até
fevereiro de 1987, o setor educacional passou para a Prefeitura de Santo Amaro das Brotas e,
o setor juridico foi mantido com a colaboracdo da Arquidiocese de Aracaju, advogados
amigos e sérvios pagos pela PRHOCASE.

Nota-se, também, a preocupacdo com os agricultores em manter a unidade, ou seja, 0
espirito comunitario, solidario e colaborativo e, para isto, em um trecho do Relatério da
PRHOCASE traz a seguinte informacao:

Os agricultores de cada Fazenda se reuniram em vista de resolver em comum
0s seus problemas especificos em um determinado periodo. A Fazenda de
Maruim tratou do centro comunitério, da casa de farinha e da reserva
florestal; os agricultores da fazenda de Santa Rosa estudaram a sua
organizagdo grupal e a conservagdo do centro comunitario; a comunidade de
General Maynard procurou abrir um poco, solicitado a COHIDRO, para
abastecer a escola o centro, adquirir um trator comunitério e construir um
depdsito na sede da propriedade; os camponeses de Santo Amaro discutiram
sobre a conservacgao de dep0sitos e a obtencdo de recursos através de Planos
Agricolas financiados pela SUDENE/Projeto S8o Vicente; e a Fazenda de
Divina Pastora se organizou para realizar em comum a moagem da cana-de-
acucar e aproveitar melhor o pasto comunitario (PRHOCASE, 1988, p. 12).
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E pertinente considerar o fato de ter havido 151 reunides entre 01/01/1987 e
30/11/1988, nos momentos em que antecediam o encerramento das atividades da
PRHOCASE, como demonstracdo de diferentes pontos a serem observados antes do
desaparecimento da entidade. Soma-se a esses encontros outros tantos de caréater festivo e, um

em particular é assim descrito:

- O “Encontro de Encerramento da PRHOCASE” foi organizado em
Aracaju, no dia 07 de novembro de 1988. Foram convidados, além dos
agricultores das cinco Fazendas Comunitérias e suas familias, todas as
pessoas que colaboraram com a PRHOCASE, ao longo dos vinte anos de sua
existéncia. Amigos, colaboradores-voluntérios, ex-funcionérios,
representantes de 6rgéos e instituicGes, além dos membros da Diretoria e do
Conselho Deliberativo desta entidade, participaram da Sessdo de
Encerramento e da Missa de Acdo de Gracas, presidida por Dom Luciano
José Cabral Duarte, fundador e idealizador da PRHOCASE (PRHOCASE,
1988, p. 13).

A realizagdo desse encontro sinaliza também o seu carater integrativo, de
agradecimentos, socializacdo dos resultados e, em parte uma forma de mostrar o quanto o
espirito cristdo esteve sempre presente e, mesmo sem a PRHOCASE, os agricultores estariam
a partir daquele momento aptos a seguirem adiante os seus projetos de vida, com autonomia e
dignidade, por isto, o texto do referido relatério também procura responder se 0s objetivos
haviam sido alcancados e, a resposta recai justamente sobre a percepcao de cada integrante do
projeto, ou seja, depende muito do quanto cada um deles conseguiu incorporar o espirito da
acdao comunitaria, da solidariedade, empregado pela PRHOCASE, enquanto demonstracao da
efetividade do principio da subsidiariedade, ou seja,

Foi um empreendimento comunitario que criou nos seus membros um modo
novo de ser e de se colocar dentro da sociedade. A “experiencia-
PRHOCASE” mostrou que é viavel promover o lavrador que vive
marginalizado e sem terra prépria, transformando-o num mini-produtor
digno e independente, quando ele quer ser ajudado (PRHOCASE, 1988, p.
13).

Em sintese, a analise das acdes da PRHOCASE déo conta de orientacGes e praticas
sociais centradas no estrito respeito ao principio da subsidiariedade no &mbito do episcopado
de Dom Luciano, na Arquidiocese de Aracaju e, mesmo sendo um projeto desenvolvido no
Vale do Cotinguiba, regido tradicionalmente voltada a monocultura da cana de acUcar, 0
assentamento de trabalhadores rurais pobres em fazendas comunitarias da conta da

possibilidade de transformacgdes da melhoria da qualidade de vida de pessoas e comunidades,
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reforcando a ideia de ser possivel romper com a excluséo e as amarras da pobreza produzida

pelo sistema capitalista, com o esforco de diferentes atores da sociedade.
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CONSIDERACOES FINAIS

O esforgco de pesquisa com 0 nosso objeto de estudo oferece condi¢des para
reconhecermos o quanto a religido continua sendo uma instituicdo fundamental na estrutura
da sociedade brasileira e, as a¢Ges desenvolvidas por Dom Luciano José Cabral Duarte,
especialmente junto a Promocdo do Homem do Campo de Sergipe (PRHOCASE) indica o
alcance da subsidiariedade e, sem a presenca firme da Igreja Catdlica, possivelmente o projeto
néo teria sido tdo amplo e alcangado tamanho éxito, em outras palavras, a religido continua
viva na prépria esfera publica e, no caso da Igreja Catolica, a sua participacdo encontra-se
estruturada em torno de uma base racional, como é a Doutrina Social.

Ao reconhecer a interseccdo entre o agir de Dom Luciano José Cabral Duarte na esfera
publica, impBe também compreender o alcance do principio da subsidiariedade, enquanto
possibilidade de interpretacdo entre as a¢bes da Igreja Catdlica e o Estado em Sergipe, assim,
é perceptivel a sua contribuicdo para o desenvolvimento de Sergipe, quer na articulacdo do
ensino superior, culminando com a fundacdo da Universidade Federal de Sergipe, quer em
suas obras sociais e, aqui em especifico a Promocdo do Homem do Campo de Sergipe
(PRHOCASE) constitui um marco no acesso a terra, por isto, a dificuldade de compreendé-lo
e interpreta-lo para além dos dogmas religiosos.

Dom Luciano imprimiu a marca indelével da subsidiariedade sobre a esfera publica de
Sergipe e, um ponto fundamental deste debate é o quanto a expertise do Arcebispo
potencializou a resposta as demandas de trabalhadores pobres do Vale do Cotinguiba, com
arregimentacdo de recursos publicos e de agéncias cristds internacionais, disponibilidade de
trabalhos voluntarios, assessorias de Orgaos técnicos estatais, demarcando assim um raio de
influéncia para se alcangar o éxito do Programa.

Por isto, é possivel encontrar na Doutrina Social da Igreja, ou mais precisamente no
Principio da Subsidiariedade as raizes das acGes desenvolvidas por Dom Luciano e seus
firmes propdsitos em resgatar a pessoa a sua dignidade, por isto, as acbes da PRHOCASE ¢
prova desta assertiva, quando se verifica a articulacdo das forcas do Estado em prol dos mais
desvalidos do sistema, na condi¢do de trabalhador despossuido de terra.

A PRHOCASE ¢ a prova do quanto a religido afeta a modernidade, ao se observar a
mobilizacdo desta em prol da pessoa humana e, tal movimento se encontra alicercado nos

ditames da Doutrina Social da Igreja, a qual se estrutura numa critica dura as mazelas
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promovidas pelos sistemas de produgdo capitalista e socialista, como se pode observar na
Enciclica Rerum Novarum e nos textos dos sucessores do Papa Ledo XIII.

E, uma vez mobilizada diferentes forcas para mitigar o sofrimento o homem do campo
sem-terra, dando-lhe condicGes de dignidade, ao operar uma agdo comunitéria, com acesso a
terra, assisténcia técnica e crédito agricola, a PRHOCASE demonstrou o quanto o principio a
subsidiariedade compde um elemento chave na Doutrina Social da Igreja.

Nota-se, também, o receio do encerramento das atividades da PRHOCASE significaria
em retrocesso para O processo de acesso a terra e, consequentemente a elevacdo do
trabalhador rural sem-terra a condicdo de dignidade humana. Isto se evidencia nos cuidados
finais de referida entidade quando se buscou repassar as diferentes atribuicfes aos 6rgaos
publicos, e, mesmo assim, é possivel reconhecer o receio do fracasso para aqueles ainda
incapazes de demonstrarem autonomia em seus projetos de vida com o titulo da terra em
m&os.

A aquisicdo de cada propriedade, a atmosfera politica, as condi¢des sociais poderiam
ter levado a um processo desastroso de mobilizacdo social e conduzido Dom Luciano as
fileiras dos inimigos do sistema, especialmente por ter operado um projeto de acesso a terra
justamente num momento de maior tensdo entre os militares e as forgas populares, mesmo
assim, sua firme conviccdo na defesa a pessoa humana, ao valor do trabalho e a oferta de
condic¢Bes adequada de producdo serviram de parametro para distensionar as forcas politicas e
segmentos da sociedade para apoiar sua proposta.

A peculiaridade da acgdo desenvolvida por Dom Luciano pode ser considerado um
exemplo para compreendermos a relacdo entre modernidade e religido, seus fundamentos,
desdobramentos e consequéncias, quer na solucdo edificada pelas a¢des catdlicas, quer na
relacdo com o proprio Estado, cobrando responsabilidade com a pessoa humana ou acGes
efetivas de resgate de sua dignidade, ou ainda, em relacdo as modernidades maultiplas, pois
nédo existe uma modernidade, mas um processo de construcdo e desconstru¢do que demarca o
avanco dos sistemas produtivos na contemporaneidade.

O maior erro aqui seria desconsiderar o lugar e papel da religido na sociedade
moderna. Isto fica ainda mais evidente quando se busca interpretar as agdes sociais
desenvolvidas pela Igreja Catdlica em parceria com o Estado, por isto, € inegavel o quanto a
acdo executada por Dom Luciano constitui um paradigma em relagdo ao acesso a terra. Parte
do objetivo alcancado se deve a sua sensibilidade em compreender o pablico-alvo, escuta-los
e organizar uma rede de apoio, desde os técnicos, politicos, empresarios entre outros, numa

demonstracdo dos pilares da execucao da acao a partir dos liames da Doutrina Social da Igreja
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e, sem o Estado ndo se teria alcangado o resultado exitoso, e, de igual modo o Estado ndo teria
alcancado as condicdes de mediacdo junto aos trabalhadores pobres do Vale do Cotinguiba
sem a Igreja.

O principio da subsidiariedade talvez seja o elemento mais singular e desmerecido nos
trabalhos anteriores quando buscaram interpretar as ac0es desenvolvidas por Dom Luciano,
pois somente uma entrega desmensurada, sem apego a reconhecimento, mas voltada a
promog¢do do homem, ndo apenas ao desenvolvimento econémico do sistema, mas a justica
social, encontra as razdes para tal esforgo.

Dom Luciano oferta também com seu gesto a possibilidade de todos ao seu redor
compreender o alcance do evangelho, maturado nas orientagdes da Doutrina Social da Igreja.
Nos passos desenhados em prol da articulacdo de uma rede solidaria e, a0 mesmo tempo
demonstrando ser possivel construir estratégias de resgate de populacdes expostas a
exploracdo e a miseria, rompendo assim, com os circulos de desigualdade social.

Talvez Dom Luciano ndo tenha se dado conta da complexidade da missdo, mas hoje é
possivel verificar o alcance de suas acdes em prol do acesso a terra em Sergipe, entre 1968 e
1974 e, mesmo com o anuncio do Estado de Sergipe em ndo possuir mais condi¢fes de
aquisicao de terras, 0o PRHOCASE ja havia impactado fortemente na regido do Cotinguiba,
com suas cinco fazendas comunitarias.

A relacdo da Igreja Catdlica com a esfera publica em Sergipe, impactou positivamente
na agenda de acbes do Estado e na construcdo de politicas publicas de acesso a terra, como
cuidado de articular pessoas e o Estado na busca do bem comum e, uma vez implementado
novos suportes deveriam ser fornecidos, mesmo adotando o cuidado para adquirir terras
férteis, disponibilidade de assisténcia técnica, estratégia de escoamento da producdo e acesso
ao crédito agricola, assim, a retirada do PRHOCASE, enquanto mobilizador de aquisi¢cdo de
terras, entrava em cena as cooperativas, e aqui em particular havia uma mobilizada também
por Dom Luciano.

O pedido de Dom Vicente Tavora, antecessor de Dom Luciano, para atender ao
clamor de liderancas rurais presas em Maruim, em 1968, em nada indicava os caminhos dessa
intervencgdo junto a uma autoridade da Seguranca Publica e, muito menos ainda como iria se
desdobrar, quer em cinco fazendas comunitarias, e articulagdes com diferentes setores da
sociedade sergipana, consideradas resistentes a processo de reforma agraria.

O exercicio da subsidiariedade encontra-se plenamente executado entre Igreja, Estado
e associativismo civil e, a acdo desenvolvida por Dom Luciano José Cabral Duarte pode ser

visualizada como um exemplo de como se opera uma acdo desta natureza, no estrito respeito
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aos ditames da DSI, tanto alcancou éxito que os trabalhadores mantiveram o espirito
comunitario e permanecem até hoje lavrando a terra e, 0 mais importante em condicfes de
manter a dignidade da pessoa humana.

Os dados analisados até aqui ddo conta da execugdo e resultados alcancados, com
éxito do modelo implementado pela Igreja, mas um novo desafio estd posto, ou seja,
compreender os desdobramentos pds encerramento das atividades da PRHOCASE, em 1998
e, 0 mais importante se o espirito comunitario se manteve e como os elos de solidariedade se
perpetuaram ao longo do tempo em vista do bem comum.

Portanto, sem as orientacGes dadas por Dom Luciano, a partir da Doutrina Social da
Igreja, seria impossivel desenvolver um projeto tdo ousado e de grande impacto para o
homem pobre do Vale do Cotinguiba, contribuindo sobremaneira para o resgate da dignidade
humana e a promocdo de suas familias a uma nova realidade, agora rompendo com um
passado de exploracdo e miséria, para experimentarem a condi¢do de cidadania, pelo acesso a

terra, ao crédito e as condi¢Oes de comercializacdo de seus produtos retirados da terra.
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