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RESUMO

A que(m) servem (nossos) saberes? E possivel produzir conhecimento académico que faca
frente ao projeto (re)colonizatorio, civilizatorio e capitalista moderno-colonial? Como resistir
a (nossa) branquitude? Na peleja com essas perguntas, essa dissertagdo faz-se ciranda de
dizéncias no rachar de Pindorama pelo pisar na terra em que germinam cenas, historias,
memorias e narrativas contracoloniais. A flecha dos desejos da terra fura a geografia da
monocultura de um pensamento colonizado, euro e antropocentrado. No (com)passo de pés na
terra e ouvidos ao vento, avista-se a feitoria de um corpo-memoria no espiralar do tempo, sob
a guianca da serra da Miaba e sua Terra Vermelha, de Leda Martins, Négo Bispo, Ailton
Krenak, de mestras e mestres de terreiro, de aldeias, de quilombos, de reisado, de quintais e
também da universidade, da forca de tudo que € vivo e insiste em viver. Um corpo-mémoria-
povoado que se inscreve de um lugar-lutar-escutar-escrever com sonhos-enxada na mao pelo
reflorestamento da educacdo e da universidade. De um assombro devastador diante da paisagem
moderno-colonial, recobra-se forcas pelo acompanhar a decomposicdo de folhas e galhos no
rio da memoria, a poténcia heterogenética de microrganismos em articulacéo, a recomposicao
de raizes e ramificagBes de uma gramatica onirica de um Pindorama que insiste em brotar no

cimento desses tempos e espacos académicos.

Palavras-chave: Universidade; Conhecimento; Colonialidade; Corpo; Memoria; Oralidade.



RESUMEN

¢Para qué sirve (nuestro) conocimiento? ¢Es posible producir conocimiento académico que
enfrente la (re)colonizacion, la civilizacion y el capitalismo colonial moderno? ¢Como
podemos resistirnos a (nuestra) blancura? En la lucha con estas preguntas, esta disertacion se
compone de dichos en la escision de Pindorama al pisar la tierra en la que germinan escenas,
historias, memorias y narrativas contracoloniales. La flecha de los deseos de la tierra atraviesa
la geografia monocultural de un pensamiento colonizado, euro y antropocéntrico. En el
(con)paso de los pies en latierray los oidos en el viento, se ve el puesto comercial de un cuerpo-
memoria en la espiral del tiempo, bajo la guia de la sierra de Miaba y su Tierra Roja, de Leda
Martins, Négo Bispo, Ailton Krenak, de los maestros de terreiros, de pueblos, de quilombos,
de reisado, de patios traseros y también de la universidad, de la fuerza de todo lo que esta vivo
y se empefia en vivir. Un cuerpo-memoria-poblacion que se inscribe desde un lugar-lucha-
escucha-escritura con suefios-azada en mano por la reforestacion de la educacion y la
universidad. De un asombro devastador ante el paisaje moderno-colonial, se recuperan fuerzas
siguiendo la descomposicion de hojas y ramas en el rio de la memoria, el poder heterogenético
de los microorganismos en la articulacion, la recomposicion de raices y ramas de una gramatica
onirica de un Pindorama que insiste en brotar en el cemento de estos tiempos y espacios

académicos.

Palabras clave: Universidad; Conocimiento; Colonialidad; Cuerpo; Memoria; Oralidad.
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1- VOLTAR DE ONDE NAO SAIU: MEMORIAS-MBIABA

Retrato 1 — Serra da Miaba

Fonte: Arquivo pessoal.?

2 Retrato 1 - Serra da Miaba no inverno de 2023, numa das idas e voltas ao pé da serra, no Povoado Terra Vermelha
(Campo do Brito/Sergipe), onde vive meu povo.
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Afagar a terra

Conhecer os desejos da terra
Cio da terra propicia estagdo
A fecundar o chao®.

Onde comega uma pesquisa? Onde inicia uma questdo? Diria que essa desenhada aqui
ja perambula pelos quatro cantos h& algum tempo, antes mesmo de caminhar por entre 0s muros
da universidade. Mas, afinal de contas, onde é comeco/inicio? O tempo aqui experimentado é
um cruzo, travesso, brincante, que faz estripulia na linearidade, fazendo voltas, curvas, espirais.
Nesse compassar, “o tempo ¢ uma ontologia, uma paisagem habitada pelas infancias do corpo,
uma andanga anterior a progressdao, um modo de predispor os seres no cosmos” (Martins, 2021,
p. 21). Pois bem, partindo do meio [inicio, meio, inicio], continuo uma cantacdo de tempo que
bailarina no corpo, passando por aqui € por mais um tanto de lugares num mesmo instante.
Também pela Miaba, de onde vim, de onde nunca sai. Assim, a escritura e a inscricdo dessa
pesquisa inerentemente memora um corpo-miaba, 0 Corpo-pesquisa, 0 corpo-pesquisadora.

L4 em crianca, rodopiando pelos pés da Serra da Miaba, escutava pelos quatro cantos:
“Se vocés quiserem ser alguém na vida, terdo que estudar, porque pra pobre ndao tem outro
caminho que possa mudar a vida, se ndo estudar ou roubar”. Até hoje quando volto, é uma das
frases mais escutadas, com uma diferenca, roubar ndo é mais dito enquanto opcdo, talvez pela
expansdo da criminalidade por & nos dltimos anos, assim como o encarceramento,
especialmente de pobre preto.

Tendo escolhido estudar, tropecei de cara na falta de sentido. Estava la sentada,
enfileirada, olhando o quadro verde, copiando no caderno o que nem entendia. Embora
aprendesse mesmo era quando ia a roga com mainha, as irmas dela, minhas tias e v0 Ita, elas
nem me deixavam pegar na enxada; era para me dedicar a estudar e ndo a lidar com roga.
“Aprender” entre paredes, docil e duramente sentada naquelas cadeiras, parecia uma
contradi¢do. Lembro como se houvera acontecido ontem, quando escapava uma fresta de luz
por alguma fissura das janelas ou paredes, o feixe me levava, naquele instante, me fazia
onipresente, criando outros tantos mundos, bem longe daquele, cheios de graca, cores,
movimentos.

Jaera idade de ir para a escola e com frequéncia regular para ndo perder o que, na época,
chamava bolsa familia (era a renda fixa que minha familia podia contar, assim como muitas

outras do povoado). A partir de entdo, passava a brincar (0 que mais gostava de viver) somente

3 Cio da terra, composicéo de Chico Buarque e Milton Nascimento, de 1972.
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nos tempos em que ndo estava na escola ou na banca, ou ainda que ndo tivesse que ajudar
mainha nas tarefas de casa ou raspar mandioca na casa de farinha. A vida que antes era dedicada
a (simples)mente brincar e as tarefas que também fazia feito brincadeira, agora brincava,
somente, com 0S tempos que r-e-s-t-a-v-a-m. O resto, era algum subversivo instante num
pedaco da noite, enquanto fugia das atividades da escola e teimava em fingir ndo escutar as
xingas de v0 Ita indo na porta de 10 em 10 minutos gritar: “Isso é hora de menina td na rua?
Isso é coisa de moleque macho. Menina mulher é pra ta em casa’”. Aquela frase, ainda hoje, é
uma sentenca explicita de sentidos de nossa constituicdo etarizada e generificada. Quando ela
dizia “moleque macho” e “menina mulher”, macho e mulher pareciam se colocar nas frases
como adjetivos para lembrar que eu ndo era “s6 menina” ¢ que havia um projeto-manual onde
nem meninas, como fui, nem mulheres, como sou, tém direito a rua. Algo que ndo podia ser
esquecido - nem na/de brincadeira.

De sobressalto, solucionar aquela questdo de vé parecia simples: e se eu tivesse nascido
com “pau” entre as pernas? Seria, entdo, o “pau” que me faria menino e, por sua vez, livre a
brincar pelas ruas? O que vocé acha disso; “pau” como sinénimo de poder sentir o calor ou o
frescor da rua? Sei que esse desejo me perseguiu em crianca e adolescéncia. Nao, eu ndo queria
ter um pénis ou mesmo que isso pudesse dizer 0 que é um menino, queria 0 “pau” - 0 poder, 0
direito a rua! Pensar que viver seria bem diferente se eu fosse vista como aqueles meninos,
vestindo seu género, numa operac¢do politico-cultural. Em véarios momentos, eu até fingia, me
misturava entre eles, me confundia entre eles, mas eles ndo, nunca esqueciam que eu era uma
menina.

Entdo, naquela de “estudar pra ser alguém na vida”, segui colecionando cansaco e
frustracdo, anuviada no sentido daquela frase que ndo saia da boca de mainha e de minhas tias;
com aquela ideia de ser aquele tal alguém (ao menos esse alguém pudesse ter um “pau” e direito
arua...). Mas, nés ja ndo eramos gente? Ser alguém seria diferente de ser gente? Quem nasce
em Terra Vermelha € o qué, se ndo gente*? Nessa historia toda, fui precisando ser tantas outras,
talvez menos gente, como que para me igualar a esse alguém (forma-Homem civilizado por
meio da escolarizag¢do) para demonstrar que sabia das coisas. Falava até de outro jeito, porque
o0 sotaque terrado do interior-do-interior parecia dizer de ignorancia e ndo saber ou de menos
conhecimento. Assim fui mudando, algumas vezes sem nem perceber. Mainha, de vez em

quando, era quem dizia: “por que tu ta falando assim, menina? . Que lingua se deve ter para

4 Referéncia a pergunta feita pela mulher ‘estrangeira’ a um menino no filme brasileiro Bacurau, de 2019, dirigido
por Kleber Mendonca Filho e Juliano Dornelles. Ao perguntar “Quem nasce em Bacurau € o qué? ”, um menino,
como quem ndo quer nada, Ihe responde: “Gente!”.
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ser alguém? Com qual sotaque esse alguém fala? O que tinha visto até ali era que, para ser
alguém, eu precisaria ser menos dali, de onde meu umbigo estava plantado, da Miaba. A escola
me instruia que la fora precisaria ser outra e, assim, com “sorte”, alguém.

Certamente por isso € que na escola ndo aprendiamos sobre a historia de nossa cidade,
tampouco de nosso povoado. Por outro lado, j& sabiamos onde era a Europa no mapa, os estados
do sul e sudeste do pais, enquanto as novelas e os jornais da TV nos ensinavam seu sotaque
‘universal’. Ja tinhamos aula de inglés. Alfabetizada nas duas linguas colonizadoras, enquanto
aprendia o portugués, era ensinada de que a maneira como mainha, painho, vé e v6 falam era
errado e seus sotaques eram feios — chamavam de jeito matuto. Entdo, eu, escolarizada e
alfabetizada, tinha como dever domar aquela lingua, educé-la.

Talvez o pior crime que o colonialismo cometeu em nosso pais, que na verdade cometeu
em todas as ex-colbnias, seja 0 sistema educacional. 1sso porque aquele sistema era
usado para ensinar a0 nosso povo uma atitude de o6dio a si mesmo, para fazé-lo
abandonar nossa historia, nossa cultura, nossos valores. Para fazé-lo aceitar os
principios da superioridade branca, destruir nossa confianga, reprimir nossa
criatividade, perpetuar em nossa sociedade os privilégios e as diferencas de classe. Os
senhores colonialistas perceberam bastante depressa que, se conseguissem que um povo
subjugado pensasse como eles, esquecesse sua prépria histdria e sua préopria cultura,

[...] entdo eles j& teriam concluido o trabalho de nos manter sob dominacéo e exploracéo
perpétuas. (Davis, 2016, p. 161)

Pois bem, uma coisa bem cedo aprendi, conhecer aquilo perto da gente pode ser deveras
perigoso para os extrativistas, aqueles que se beneficiam de tudo o que chamam de “recursos
naturais”, 0 que, para viventes do territorio, sdo vida coabitantes. Juntamente com a instalagdo
de um brutalismo® educacional, um modo de vida plantado na terra com tudo que ali é vivo vai
minguando. Extrai-se a forca vital das aguas, da terra, das indigenas, das mulheres, das
criangas; uma extracdo continua pela transformacdo de tudo em “matéria-prima”, “recurso
natural” de uma regido colonizada, monocultura da terra, dos corpos e do pensamento (NUfiez,
2021); destruicdo de mananciais, ecossistemas, estuarios de vida; tudo tomado a forca, forca
em combust&o.

Viviamos ao pé da Serra® da Miaba, porém, quase nunca subiamos 14, ainda que a todo
tempo nos relacionassemos com ela. Ela era nossa paisagem’, nosso horizonte. Quando crianca,

acreditava que a China ficava atras da Miaba. Aquele era 0 mundo que eu conhecia e, como

5 Em dialogo com o conceito de brutalismo de Mbembe (2021).

¢ Aprendi nos livros de geografia que uma serra é uma formagao geografica caracterizada por uma elevacéo natural
da superficie terrestre, geralmente com uma forma longa e estreita, composta por colinas e montanhas, formando
uma cadeia montanhosa. Antes disso, aquém e além, aprendi com um corpo vivo em composi¢cdo com aquele
relevo vivo, que a Miaba me abrigava, me abragava.

7 Paisagem, conceito geografico que designa uma parte do territério tal como é concebido por sua populagio
humana, cujo ‘carater’ resulta de sua relagdo com outros viventes.
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diziam que do outro lado do globo estava a China, eu a imaginava escondida nas costas da
Miaba. Esta Serra é composta por algumas trés montanhas mais altas e outras menores que vao
se diluindo no horizonte. Nas trés maiores, viamos rostos, olhos, bocas, viamos expressdes que
mudavam de tempo em tempo. Caminhando por todo o povoado € possivel ter a vista da Miaba.
A relacdo com a ela é cotidiana.

Ainda que mantendo com ela uma relacéo a ponto de perceber expressoes diferentes,
nunca havia perguntado de onde vinha seu nome. Foi quando fui para longe que senti a
necessidade, entdo soube: vem do Tupi Mbiaba, significa “a prisao” ou “o esconderijo”®. Por
que entdo ndo aprendiamos a lingua indigena da qual deu origem ao nome Miaba? Viviam
indigenas ali dos quais ndo conheciamos suas histérias? A Miaba era esconderijo ou priséo para
gue(m)? Que(m) conta essa histdria?

O que pode acontecer com um povo que conhece as histérias de resisténcia e luta dos
que vieram antes, em vez das histérias que glorificam a colonizacdo como salvacdo e a
civilidade como evolugdo? Roubar de nos a possibilidade de conhecer as histdrias de resisténcia
dos povos indigenas e africanos, e das violéncias brutais dos europeus faz parte de um projeto
de civilizacdo. Somos criangas demais para conhecer a violéncia da escravizacdo colonial, mas
ndo para ouvir as historias dos colonizadores como “descobridores”, “salvadores” de povos
indigenas vistos por eles como selvagens; nomeados por eles como ‘primitivos’, no sentido de
atrasados e ndo de os primeiros dessas terras.

As histdrias que conheci na escola sobre os povos originarios daqui foram aquelas
consideradas lendas, folclorizadas, vestidas de exoticidades. A cada abril, vinha uma coisa
diferente, mas que dizia do mesmo lugar, maquetes com ocas feitas com argila, criangas
vestidas ao modo como reproduziram ser Saci, Curupira, Sereia, “indio”. O modo como eram
representadas e contadas as ditas lendas ndo dava margem para pensar suas vidas e historias
perto de nds, em nds. SO no terceiro ano do ensino médio tive acesso a um livro com histdrias
de uma etnia indigena narrada pelo préprio povo. Ali pude sentir o pulsar da vida e reconhecer
aquele povo como um dos grupos originarios desse continente e as singularidades de seus
modos de vida a plantar, aqui em mim e nesse texto, uma terra ndo apequenada e saqueada pela
moral moderno-colonial.

Por outro lado, em 7 de setembro, ouviamos falar de uma tal independéncia do Brasil,
glorificando a invasdo. As representacdes nos desfiles civicos de pelotdes militares, as meninas

de pele mais clara da escola colocadas para representar as sinhazinhas com vestidos pomposos,

& Disponivel em: https://www.blogprimeiramao.com.br/serra-da-miaba-um-patrimonio-natural-no-agreste-
sergipano/. Acesso em 19 de Mar. de 2024.
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cheios de camadas volumosas, rendados, cabelos com peteados de cachos diferentes dos cachos
naturais de seus cabelos, outras criancas vestidas de anjos, missionarios; as que nao eram
escolhidas para algum pelotdo que achavam adequar, desfilavam com a farda da escola. A
escola fazia questdao de encenar a invasdo com as historias de “descoberta”, assim como marcar
o0 lugar que cada crianga deveria estar. Era considerado um grande evento ndo sé na escola,
como no povoado. Era o Unico evento que ocorria com a escola saindo dos muros, levando suas
grades para marchar nas principais estradas do lugarejo. S6 anos depois, soube que a data era
um feriado “civico”, ndo sé na escola, como até entdo acreditava, mas no pais inteiro,
contando a mesma historia.

Entre aqui e acold, j& ndo acreditava mais nessa histdria, naquela coisa de ser “alguém
na vida”. Eu era uma das poucas pessoas brancas das turmas, dava para contar numa méo. Via
gente minha, em sua maioria de pele negra, abandonarem a escola por fugirem (para casar, ja
que no interior uma coisa é sinénimo de outra e, por vezes, ainda, diz da Unica possibilidade de
experimentar uma outra coisa na vida). Algumas amigas de infancia haviam engravidado e/ou
precisavam ajudar suas familias. Nao tinham tempo para ver no que aquela frase daria, e em
gue momento € que ela daria em algo. Afinal de contas, quanto tempo tem quem a sina parece
ser sobreviver? Tem tempo para tornar-se alguém? A que(m) serve a apatia e a anestesia
produzidas em estudantes e educadoras nas escolas publicas?

Minha suspeita era que, de algum modo, havia um projeto nas escolas, algo de
padronizacdo, anestesia, dopagem e alienacao, algo que se dedicava ao desencantamento que,
somado a um tanto de outros fatores, provocava evasdo. Hoje eu sei bem o porqué das escolas
ndo funcionarem para 0 que eu gostaria naquela época e funcionarem muito bem aos projetos
politico-pedagodgicos de empobrecimento e educacdo “moral e civica”, sem criticidade e rumo
ao embranquecimento com utilidade produtiva e docilidade politica do que se costuma chamar
de “massa” (recurso “natural”, matéria-prima para a ordem e o progresso da civilizacdo
brasileira).

Em diversos momentos, o pensamento de “desistir da escola” me perseguia. Mas, como
incorporei a teimosia como heranga de minha vo, segui para ver no que daria. Havia um motivo
compartilhado em teimar. Mainha e minhas tias haviam sido proibidas de estudar por meu vd.
Ele dizia que escola so servia para as meninas escreverem cartas para namoradinhos, por isso,
em vez de irem para escola, elas iam para roca trabalhar. Elas ainda carregam consigo o sonho
(ndo realizado), transformado em raiva, por meu avé ndo as terem deixado estudar, nem ao
menos conhecer aquela coisa de “ser alguém”. Entao, eu seguia teimando, ndo s6 por mim, mas

também por elas. Ali, na escola, era sobre usar do caminho dado para produzir rompimento, um
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desvio ou para a0 menos encontrar, cara a cara, com aquela maquina de fazer “ser alguém”.
(J&)nela, vivia a escapulir. Assim, segui com/por elas e entre elas; mainha, tia VValdice, tia Nete,
V0 Ita e tantas outras as quais Ihes fora negado conhecer o desejo, alias, a possibilidade de que
pudesse desejar heterogenicamente, de acompanhar uma deriva desejante.

Depois de suportar anos dos descasos da escola publica, cheguei na universidade. Ent&o,
pensei imediatamente: sera que agora, enfim, é que serei “alguém navida”? Serd que a teimosia
gue me conduziu até ali ainda daria conta de me mover por mais cinco anos? O que sabia é que
ndo estava sozinha e que a teimosia ndo era s6 minha. Ainda revirava as aulas e as salas da
universidade a procurar o que pudesse dar pistas daquilo de ser “alguém na vida”. Dedicava-
me naquela caga com tanta veeméncia que ndo me durava em conversas no onibus entre idas e
vindas, nos corredores, na cantina ou nos pontos de espera. Estava obcecada por ser “alguém
navida”.

C-A-N-S-E-1L

Cansei. Voltei a brincar. J4 ndo me preocupava tanto as “boas maneiras”, estar na sala
antes da(a/e) professor(a/e) dar inicio a aula, prestar atencdo c-o-p-i-0-s-a-m-e-n-t-e. Ja
ensaiava sair se a aula ndo fizesse sentido algum; falar, discordar, manifestar, mesmo que
tremendo e por isso mesmo. A sala de aula, assim como as tecnologias de escolarizacdo, séo
laboratérios de operacionalizacdo do medo: medo de errar, medo de falar, medo de quem fala,
medo, medo, medo... Quem, nesses espacos, normalmente esta com a fala? Sobre o que/quem
esses conhecimentos (colonizadores e colonizados) dizem?

D-E-S-P-R-E-N-D-I.

Desprendi-me da forma-Homem, da Idgica civilizatdria, dicomotizante e hierarquizante
macho-(fémea); adulto-(crian¢a); branco-(negro, amarelo, vermelho); razoavel-(animal). O que
era mesmo que uma menina-mulher ndo podia fazer? O que é uma menina-mulher? E foi assim
que voltei a brincar, inclusive brincar de saber(es).

Descarregada das “boas maneiras”, passei a sentir menos frio naquelas salas geladas;
mesmo vivendo numa terra de calor escaldante, a sala era fria, de uma frieza em sua disposicéo
e modo de funcionamento. Mas, ali, nas bordas, no entre-mundos, nas fronteiras das salas, dos
corredores, das esperas do Onibus, outros sentidos encarnaram, outras memdrias tomaram
corpo, outras (des)aprendizagens. Passava a enxergar mais de perto, olho no olho, sem vidros
no meio; com olhos desnudos, escutando com o corpo, abrindo 0s poros, deixei 0s encontros
me perderem enquanto percorria a pele e atravessava a superficie, coabitando territorios
existenciais. Desde entéo, sair ilesa ndo era mais opgéo; me perdia enquanto fabulava um corpo-

aprendiz-memoria flechado por afetos, pelas forcas moventes do mundo. Cada buraco, cada
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fissura me distanciava mais e mais do desejo de ser “alguém na vida”. De quantos siléncios e
apatias em nome dos bons costumes se constroi “alguém na vida”?

Segui na psicologia enquanto transitava nas bordas, brincando, pintando fora dos
limites, acompanhando a movéncia do desejo, tecendo espagos-tempos bem diferentes daqueles
nos quais eu havia outrora passado — aqueles tdo colonizados. Aquela frieza e luz intensamente
branca sobre as cabecas diziam da assepsia institucionalizada, ndo permitiam a entrada de outras
narrativas, vivéncias, ciéncias. Eu passaria meia década dedicada a encontrar brechas diante
dos absurdos e do brutalismo da ciéncia moderna-colonial euro-cristd monoteista domadora,
educadora; a encontrar passagens para ndo desejar, ou desejar um pouco menos ser alguém,
psicdloga, agente domadora de existéncias, coadunando com o mesmo projeto politico-
pedagdgico-psiquico, reiterado por meio de (minhas préprias) praticas o projeto de exterminio
neoliberal a partir de um conjunto de técnicas de governabilidade. Berenice Bento (2018)
conceitua como necrobiopoder esse modo de gestdo (pelo exterminio brutal de tudo que é
considerado outro) do Estado-Nacg&o. A autora assinala que o Estado - ndo sé ele, mas sempre
ele - governa para “dar a vida” e “dar a morte”, logo, “algumas pessoas nascem para viver e
outras tornam-se vidas mataveis pelo estado” (Ibid., p. 3-4). Nesse cenario, quais 0s meios para
“ser alguém na vida” quando €é cabido ao Estado-nagdo a decisdo sobre a vida, suas condi¢es
e a prépria morte? A que tipo de gente cabe ser alguém?

Né&o obstante, a ciéncia segue por ser colonial, arregimentada por aulas ministradas por
gente branca, teorizada por homens, europeus e norte-americanos, em sua gigantesca maioria.
Pois bem, aqui estamos escrevendo, eu € um bando de gente, humana e mais que humana - é
assim que Rufino (2023) se refere as florestas, rios, animais, aos tempos, aos mortos, aos
tambores, as encruzas, encantarias, tudo que vive aquém e para além do humano -. Um bando
de gente escreve e se inscreve nas entranhas montanhosas desse texto; um texto escrito com/por
cicatrizes, marcas, relevos, linhas tortas de revolta a colonizacdo que insiste em se apropriar
dos corpos, da memdria, das vidas. Enquanto isso, dancamos, cantamos e contamos historias
num germinar de contracolonizacdo (Bispo, 2022). Contrapondo uma organizacdo tedrico-
metodoldgica-politica que venha se dar a partir de tedricos europeus, apostamos na légica de
emancipacao de povos e comunidades tradicionais a partir de seus saberes e fazeres, seus modos
de dizer e sentir, de suas relacdes com as imagens de mundo, suas narrativas, ciéncias, historias
vivas. Desse modo, “contracolonizar ndo ¢ colocar mais cimento nas rachaduras de si, ¢ festejar
seu desabamento” (Nuiiez, 2022, p. 24). Germinemos, desabemos!

Aqui, na universidade, minha sustentacédo - pelo desabamento - segue sendo a teimosia,

agora, também com (ar)dor — desde que conheci, carrego para onde vou —, com uma diferenca,
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¢ que a teimosia fez amizade com o desejo. E, sabe aquela ideia de “estudar para ser alguém na
vida”? Quero insistir nela para explodi-la, assim como as salas de aulas “limpinhas” por
assepsia, e 0 que mais nao puder ser habitado pelos povos (trans)bordares. O jogo é esse:
descarregar o projeto de educacédo-civilizacdo (Veiga, 2002) na encruzilhada dos saberes de
povos das matas, das &guas, indigenas, quilombolas, tensionando uma outra invasdo. Se a
cidade universitaria e o corpo estudantil foi feito pelo veto, pela desvalorizacdo, pela
deslegitmac&o dos povos, seu corpo, seus saberes-corpo, seus corpos-memaoria, suas epistemes,

seus conhecimentos, cosmovisoes, ritos. Se for para sofrermos invasdes, que seja essa:

[...] uma invasdo gentil, porque ela é feita por pessoas que te amam: sua avd, seu pai,
sua mae, seus ancestrais... confundindo a sua individualidade e interpondo uma
consciéncia plural de uma pessoa que descobre que tem superpoderes. O que Sa0 esses
superpoderes? Fazer um parto, fazer uma cura, fazer um canto, fazer chover, fazer
parar de chover, dancar, cantar, experimentar o fluxo com tudo o que é vivo, quase
que ensaiando uma danca cdsmica, admitindo a possibilidade de que a gente
transcende em corpo. A gente ndo precisa transcender extra-corpo, a gente pode
transcender em corpo, sendo corpo-memoria. (Krenak, 2023, p.4)

Assim € que se inicia a feitoria desse corpo-pesquisa, marcando-se de tempo, de
encontros, de histérias, desenhando taticas de contracolonizacdo na universidade pelo seu
povoamento com saberes, memorias, historias outras da gente de Pindorama - territorio das
palmeiras. E o nome dessa terra, desde antes dos europeus aqui aportarem. Dentre tantas
questdes que ja se moveram até esse ponto da escrita, trago as que continuam a perambular:
Qual conhecimento aprendemos e reproduzimos? A que(m) serve (nossos) conhecimentos? De
quantas mortes se faz a cultura escolar e universitaria? De quantas mortes se faz 0 conhecimento
cientifico? E possivel produzir conhecimento académico que faca frente ao projeto neoliberal
(re)colonizatorio, civilizatério euro-cristdio monoteista hegemdnico? Como resistir a (nossa)
branquitude?

Por entre perguntas, tracejamos um corpo-brincante que corre mata a dentro catando
as folhas para compor uma pesquisa dizente/encarnada/encantada de memaorias. Uma pesquisa
que solte o corpo para dancar numa ciranda de dizéncias de mestras e mestres de terreiro, de
aldeias, de quilombos, de reisado, também da universidade, aquelas e aqueles que ali fazem
fronteira, escarafunchando memdrias inventadas pelo projeto colonial civiliza-dor, memorias
(re)produzidas pela escolarizacéo civilizatoria.

“Escrevo para ndo morrer e para ndo matar” (Brum, 2021, p. 279); escrevemos para
experimentar dizer do indizivel. Ela, a escrita académica, muitas vezes utilizada para matar e

aprisionar, pode ela ter carne, estbmago, boca, méo, pé, visceras, lombriga? Pode uma pesquisa
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na universidade brincar? Vim passar pela universidade brincando, naquela de dessecar a ideia
de ser alguém, pesquisar/escrever/(com)por desde aqui, com nossos povos, desde perto do mar
as altitudes da Miaba, da terra arenosa ao barro deslizante, desde o céu mais azul de um verdo
ardente ao céu cinza que é sinal de inverno abundante, por uma poética da terra. Essa pesquisa
teima também em escrever com sotaque nordestino do interior-do-interior de Sergipe. E, assim,
dizer de um pedaco de nordeste tdo grandioso e diverso tentado incessantemente a
homogeneizacdo. Brincar nessas telas brancas na companhia de uma ‘ruma de gente’, pintar de
barro a lucidez academicista formatada na racionalidade moderna. A academia vai ter que nos
aguentar rimar, € que 0s ventos passam por aqui soprando poesia. Em (re)existéncia e ardéncia.

Avancemos!
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1- UMA POETICA DA TERRA

Retrato 2 - Itinerancias

Fonte: Arquivo pessoal®.

® Retrato 2 - uma atividade proposta numa extensdo académica nomeada de Itinerancias (2023). A consigna era
desenhar cartografias e jeitos outros de pesquisar, numa composicdo de discentes da graduacdo de psicologia e
pos-graduacdo de psicologia e educacdo da Universidade Federal de Sergipe.
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2.1. Melhor se perder nas matas que nos mapas. De todo modo, daremos o fumo.

No processo de aproximacao com a aldeia indigena do povo Kariri Xocé em 2019, numa
busca por algum entendimento de minha ancestralidade, como também dos tons, sons, sabores,
relevos e vozes de Pindorama a partir dos originarios daqui, me vi algumas vezes anuviada com
um modo de pensar do colonizador que eu via na escola, na televisdo em propagandas, na igreja
catdlica. A terceira vez que estive na aldeia foi para uma pajelanca de iniciacdo no instrumento
do pawi e na ciéncia do fumo (ou tabaco). Numa noite de lua e céu estrelado, ao entorno de
uma fogueira, o pajé narrava detalhadamente o sentido do pawi e do fumo para seu povo,
passando pela feitoria do pawi por algum parente com manejo em tal arte, assim como quais
arvores daquela regido sdo propicias para cada parte do pawi. Contava 0 que precisavamos
saber naquele momento, sobre a ciéncia do fumo, assim como por que o fumo e ndo outra
planta, numa mistura avivada pelos elementos agua, ar, fogo e terra.

La fora, havia conhecido o fumo por cigarro, e o pawi por cachimbo, e fui ensinada a
manter distancia de ambos. Ali na aldeia aprendia sobre o pawi como instrumento de
comunicacgdo, numa encantaria com a medicina do tabaco para levar as intengdes por meio do
ar para o grande espirito, Warakidza. A instrucdo foi precisa: “fumaca ndo se prende, ndo se
guarda dentro do corpo, fumaga se sopra junto com o que quer dizer/comunicar ”. Enquanto
ouvia o pajé, sentia meu corpo se ‘bulinar’. O que me tinha sido ensinado sobre os maleficios
do tabaco explodia ali no (meu) corpo, sentia a pele romper e esticar, uma crianca se
relacionando com o que aviva o corpo, uma velha a tecer um corpo-memoria (Krenak, 2023).
Em cascata, vinham memorias de minha avé mastigando fumo ao menos duas vezes ao dia e s6
depois saber gque ela havia cachimbado; memdrias das vezes que fui ao terreiro e via as pretas

e os pretovelhos fumando e cuidando das pessoas com a fumaca do cachimbo.

Minha avo cachimbava e usava o fumo para rezar. Quando eu era pequena,
tinha muita dor de barriga e minha avo sempre rezava para a dor passar. Ela
também pisava o fumo e passava na nossa barriga para tirar a dor. [...] O fumo
também serve para dar para a Caipora. Se ndo der o fumo, o cacador se perde
nas matas. (Pataxo, 2022, p. 68-69)

A colonialidade!® cotidianamente tenta adestrar coisas, sentidos, imaginarios, mas as

memorias sdo contracolonizatorias, selvagens, indomaveis, elas passam como a fumaga. A

10O perfodo colonial ndo se encerrou com a ‘independéncia’ das coldnias. Toda uma geopolitica e economia
colonizatoria de expropriagdo territorial, corporal, dos modos de vida e saberes da gente originaria dessa terra e
dos escravizados trazidos de Africa, modula-se, permanecendo em funcionamento. A modernidade é colonial, a
economia neoliberal € colonial (Mignolo, 2017).
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partir dai, “aprendi a ndo perder nenhuma chance de me perder” (Brum, 2021, p. 16).
“Desestruturar-se € arriscado, porque uma vez que acontece nao ha retorno. Significa que vocé
jando pode se conformar a uma estrutura de pensamento Unico. E com isso, jamais voltara a se
sentir confortavel, talvez nem mesmo podera voltar a ser coerente” (Ibid., p. 15).

Com a pandemia de Covid-19, retornei a aldeia s6 em 2023. Desprendida de alguma
vinculagdo com a universidade, como de todas as outras vezes, estava la ventada pelos caminhos
de cuidado com a ancestralidade. Estando 14, me dei conta da germinacdo de um corpo-
pesquisadora, ndo pelos protocolos académicos, mas tentando dar conta daquela pesquisa de

vida.

A vida de uma pesquisa é algo intrigante. Sujeita a sorte, ao tempo, aos lugares, a
hora, ao perigo. O improviso vem sempre turbilhona-la. Pesquisar talvez seja mesmo
ir por dentro da chuva, pelo meio de um oceano, sem guarda-chuva, sem barco. [...] é
experimentar, arriscar-se, deixar-se perder. No meio do caminho, irrompem muitos
universos dispares provocadores de perplexidade, surpresas. (Meyer; Paraiso, 2012,
p. 279)

Meu corpo ali na aldeia, ciranda de territorios, existéncias, resisténcia, povoacdo
contracolonizante, afluente de confluéncias, dizia tanto da pesquisa em andamento também na
universidade. Ainda que ndo estivesse l& pela pesquisa, a pesquisa estava l&, aquém e para além
de mim, em outro tempo, mas ali. Tempo que ndo cabe num mestrado. Afinal, a pesquisa vai
além de si mesma, extrapola as bordas, transborda. E possivel chegar em campo sem o crivo de
pesquisadora titulada a partir da universidade? Quando digo isso, ndo estou dizendo do corpo-
pesquisadora - corpo atento, curioso, inventivo. Falo de outro corpo, o corpo soberbo vestido
de academicismos, o corpo que chega hipertrofiado por teorias brancas que buscam dizer dos
territorios antes que os territdrios e viventes digam por si. Pois bem, qual lingua se fala e qual(is)
lingua(s) se entende quando se chega nos territorios como agente da universidade? Como agente
da mesma universidade construida sob a légica de que as pessoas se tornam alguém somente a
partir dos conhecimentos que sdo nela e por ela produzidos? Aquela antiga e recém histéria de
passar pela escolarizagdo para ser “alguém na vida”. E onde estéo os saberes e conhecimentos
criados para além da monocultura universitaria? Quais sentidos a universidade tem produzido
dessas outras sabedorias e ciéncias?

Dei-me conta da pesquisadora, tecendo um plano de vida comum com 0S povos
originarios e as vidas mais que humanas (Rufino, 2023), tensionada pelo risco da rigidez
protocolar académica que nomeia e solicita o sujeito (humano, branco, senhor) do
conhecimento. Em se tratando de uma mulher branca chegando na aldeia, ha que pisar

vagarosamente, ser estranha — especialmente de si mesmas -, admitir o ndo saber, ndo ser dali,
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disponibilizando-se a outros modos de vida, a escutar mais que falar, estranhar a civilidade
escolarizante euro-cristd monoteista (nos) instruida, abrindo os poros para o desprendimento e
a expansao do que havia imaginado sobre aqueles povos, reflorestando o corpo de memorias
outras. Por entre espantos e encantos crianceiros, arrisco um escutar e ver pela primeira vez
(inicio, meio, inicio, lembram?). Meu corpo é transpassado pela flecha da lembranga, numa
sensacdo de abraco um tanto familiar, um afago da terra, sob os limites de ndo ser dali e
tatear/escutar/enxergar até onde ir, esperando a permissdo de quem é dali que pode chegar num
olhar falante, arremessado feito lanca — ha que se estar atenta, o que significa permitir-se
experimentar um outro regime atencional. A paisagem ndo € mais a mesma, o horizante do
corpo-memoria-mbiaba contrai-se e expande-se. A serra fala comigo, ela (me) pesquisa.

Pisar manso e ao mesmo tempo estar disponivel a afetacdes é uma atitude atencional
que pede por tirar dos pés as borrachas isolantes, descal¢a-los. Tocar a terra de pés descalcos.
Plantar-se. Ser reconhecida desde a terra. A serra e a pesquisa me olham. Como humana e
branca, tenho uma divida e, com ela, a necessidade vital de reparacdo diante da heranca
extrativista violentamente projetada, a qual ainda estrutura uma ldgica pactual de privilégios
(Bento, 2022). Assim, num descolar-se por desvio, sem se furtar ao compromisso de alguma
reparacdo possivel, a pesquisa faz-se corpo em luta com 0s povos, com 0s viventes que seguem
expropriados pela ldgica colonial, extrativista, sanguinéria. Dessa maneira, ha que se dispor
inevitavelmente a sermos feridas pela flecha do desejo da terra, a nos descolarmos de toda uma
historia, uma memdria, um modo de viver colonizador.

“O que ouvimos ¢ um ‘eu’ coletivo [...] movido pelo desejo ao mesmo tempo intelectual,
estético e politico de revelar o saber cosmologico e a historia tragica dos seus aos brancos
dispostos a escuta-lo” (Kopenawa; Bruce, 2015, p. 539). O que se deseja, por meio da pesquisa,
é compor com territdrios de vida dos povos originarios e comunidades tradicionais, engajar-se
neles. Por isso, essa questdo é imprescindivel: “é possivel conhecer sem se colocar na posi¢ao
do ‘saber sobre’?” (Alvarez; Passos, 2009, p.143). “O processo de composi¢ao de um territorio
existencial requer um cultivo ou um processo construtivo” (Ibid., p. 135), requer se colocar em
posicdo de corpo-aprendiz que aventura a se perder com o cultivo de uma experiéncia de
coabitacdo. “Conhecer, agir e habitar um territorio ndo sdo mais experiéncias distantes umas
das outras” (Ibid., p. 149). Estranhar-se para dar passagem a forcas germinativas adentrando as
entranhas de uma cartografia montanhosa por meio de um olhar e um narrar desabituado e
avivado por experimenta¢fes com povos e viventes da terra, de suas florestas e suas aguas.
Com povos, fazer povo, arrebatada pela experiéncia da contacao, acompanhada de gestos, ecos,

outramentos.
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Né&o sabia bem como me comportar diante das mulheres mais jovens ou com
as mais velhas. Ndo sabia onde sentar, se podia sentar, por onde poderia
circular (se dentro ou fora da casa), qual linguagem utilizar, como me
comportar diante das préaticas alimentares e outras manifestacdes culturais.
Nessas experiéncias, vi que minhas referéncias socioculturais pertinentes a
organizacéo social ocidental ndo eram utilizadas ali. (Lisbda, 2022, p. 24)

O estranhamento aqui pede corpo-territdrio, caminho, a0 mesmo tempo que desvio por
um entranhar-se na terra e nos modos de vida dos povos e comunidades tradicionais e, assim,
revirar as proprias entranhas. A problematizacao, a persisténcia com um problema, “para além
das solu¢des que eventualmente venha a receber” (Fonseca; Nascimento; Maraschin, 2012, p.
189) ¢ a flechada de estranhamento-entranhamento que d& passagem a constituicdo de novos
olhares, novos mundos pelo rememorar ancestral; olhares e mundos que fazem furos na légica
colonizatéria. Essa € a proposta metodolégica das flechadas contra-colonizadoras: produzir e
multiplicar historias, memarias e corpo por meio de restos e rastros que compdem o cotidiano
colonizado e civilizatorio da universidade. Estranhando a familiaridade do que se cria no &mbito
do sujeito de conhecimento branco, fazer do hébito uma experimentacdo. Incorporar o

estranhamento como desaceleracdo e desabituacdo da rotina universitaria anestesiante.

[...] parece ser preciso irrigar [...] com virtualidades desconhecidas para que o ja
conhecido néo vire uma camisa de forga, para se criarem muitos modos de pesquisar
em educacdo, os mais diversos, variados, desconectados e até disparatados.
Simplesmente, para que a pesquisa em educa¢do possa bailar. (Meyer; Paraiso, 2012,
p. 279-280)

De corpo virado, dobramos a esquina da linearidade académica. Tecendo escrita de
corpo, escrita-corpo, pele-escrita, desse jeito, escrevo de corpo avessado, com palavras
descalcas, incorporadas de memorias e histdrias vivas, desenhadas e narradas numa ciranda de
dizéncias que nos acompanham, fazendo curva nos caminhos retos indicativos de corpo-
pesquisadora (neutro), de uma escrita cientifica, fragmentaria, sem corpo, sem memoria. “O
Kopenawa Yanomami dd um toque para gente: ele diz que tem gente que vive com 0
pensamento cheio de esquecimento” (Krenak, 2023, p.3). Do que um corpo flechado por uma
problematizagdo contracolonizadora é capaz de lembrar? O que esse corpo-pesquisa é capaz de
compor?

E, assim, aduba-se o0 solo da pesquisa com uma ética: ndo mais proteger o corpo-
pesquisadora das flechadas de afetacéo pelas for¢as germinativas do mundo; compor um corpo
poroso aos encontros com o oxigénio, as palavras abundantes, as encruzas; ouvir a voz das

aguas, dos ventos, das mestras e dos mestres populares, cultivar olhos de escutar os desejos da
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terra; assumir posicdo diante do mundo que coabita, apresentando os sentidos e 0 cruzamento
de lugares que constituem o corpo-pesquisadora neste tempo-espaco. “Nos situarmos em nossas
escritas € considerarmos como NOSSOS COrpos marcam outros COrpos, COMO NOSSOS COrpos
também fizeram a historia desses processos de racializagao e colonizagdao” (Moreira; Hiining;

Parra-Valencia, 2022, p. 98).

Ao darmos ouvidos as vozes de grupos subalternizados e compreendermos nossa
branquitude como um vetor de poder que conduz as mais diversificadas exclusdes,
nosso compromisso passa a ser com a luta antirracista, sobretudo dentro da
universidade, espaco privilegiado para nossos embates. Trata-se, assim, de descolonizar
nosso pensamento em nossas pesquisas e escritas e, junto a isso, contribuir para 0s
enfrentamentos que colocam em xeque a estrutura racista e sexista na qual se edifica a
academia. Por isso ndo se pode falar nestas praticas como possibilidades teérico-
metodolégicas sem falar de uma producéo de conhecimento antirracista. [...] 1sso impde
anos, pesquisadoras brancas, 0 compromisso ético-politico de ndo “branquear” a pratica
para fazé-la caber na academia, mas de contribuir na promocéo do enegrecimento desse
e de outros espagos. (Moreira; Hiining; Parra-Valencia, 2022, p. 100-102)

Como pesquisadora, principalmente branca em territério de Pindorama, comprometo-
me a enegrecer e envermelhecer 0 pensamento, as préaticas de pesquisa, de escrita, 0 espaco-
tempo académico-universitario. Para isso, € preciso encarar que o contato com essas producdes
académicas coloniais nos subjetiva, 0 que exige disputas e confrontos que escancarem o pacto
branco de exclusdo que impera no cotidiano dos espacos universitarios. “Colocar-se na escrita
como sujeitos de uma experiéncia é uma forma de recusa a planificacdo das subjetividades e
suas analises, mas também de assumirmos nosso lugar e responsabilidades éticas e politicas na
produgdo do conhecimento” (Moreira; Hiining; Parra-Valencia, 2022, p. 102 - 103). O tateio é,
pois, por um pesquisar-contracolonizar num chéo fecundado por memorias e narrativas que
contam como persiste este campo problematico que nos move: colonialidade e branquitude,

exigéncia de reparacdo, aposta politico-ética na confluéncia com os saberes dos povos.

No dia em que vocé, universidade, aprender que ndo sabe e topar aprender as linguas
indigenas — em vez de ensinar —, assim como a arquitetura indigena, para que servem
as plantas da caatinga, do sertdo, do cerrado, do pantanal, se dispuser a aprender como
aprendemos um dia com vocés, ai tera uma confluéncia. Uma confluéncia entre os
saberes. [...]. Uma contracolonizacdo. (Santos, 2018, p. 09)

Por fim, perder-se convoca o corpo, lesiona a certeza, puxa o fio do laco e desata um no
alojado na garganta do mundo, o de posicionar-se frente ao pacto (Bento, 2022): colocar em
analise o conhecimento racializado produzido na universidade e propagado nas linhas de
producdo da escolarizacdo. Desse modo, romper com a logica colonial-moderna torna-se

inescapavel. Quando olhamos no olho do racismo e nos vemos olhadas por ele, ha que nédo
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perder nenhuma chance de nos perdermos, gaguejando dizéncias e reminiscéncias outras, ndo
temendo as reticéncias, os siléncios que precisarmos habitar e as solidfes que carecermos
povoar, mistura entre confluéncia e abandono, entre entranhamento e estranhamento. O que
acontece se assumirmos o desconhecimento sobre o outro - e, entdo, também sobre n6s? O
que acontece se experimentarmos a passagem, a abertura do corpo pele do mundo, outros jeitos
de dizer, de ritualizar, outros fumos, outros mundos? O que acontece se nos perdermos dos

mapas politico-linguisticos do homem branco?

2.2. Fazer povo para descarregar a universidade de sua colonialidade

Estar na universidade anunciando o que revira as visceras, parece insuficiente face a
racionalidade cientifica atrelada a perpetuacédo de violéncias de raca, classe, género, sexualidade
e regido. Diante de tal racionalidade, o gigante pela propria natureza apequena-se, tornando-se
Brasil, e sua natureza é a de ser terra colona, em que impera o extrativismo e a expropriacédo. E
se, por acaso, tal racionalidade for invadida por “evidéncias” que descrevam a carnificina de
viventes pelo modo de vida moderno-colonial, as violéncias vividas dentro e fora dos espacos
universitarios, da-se logo um jeito de torné-las ndo tdo evidentes assim, langcando-se duvidas
sobre os ‘fatos’, ndo tdo cientificos assim, entendidos como “um ataque aos direitos
imprescindiveis da humanidade se modernizar”, custe o que custar (Latour, 2020, p. 50). Os
espacos académico-cientificistas sdo presididos pelos antigos tdo contemporaneos senhores das
casas grandes (homens, brancos, conservadores, afinados ao pacto), atualizando modos de
(re)colonizacdo, acimentando cada milimetro de vida, sufocando cada gesto de insurgéncia,
feito parasita faminto por tudo que possa arder, queimar, mover, viver,

Por isso, mesmo que seja insuficiente, insistimos em fazer povo com um bando de gente.
Por isso, essa escrita-grito revira as entranhas. Entranhas que ndo tém “dono”, justo por nao
tratar de uma “propriedade” individual, mas de um plano comum — desde que essa palavra ndo
signifique consenso com a vida moderna-colonial -, um plano cosmopolitico constituido em
profunda oposicdo a homogeneizacdo colonial. “Os novos comuns precisardo ser um produto
de nossas lutas” (Federici, 2020, p. 153). Digo, pois, de um entranhamento, das entranhas que
co-engendram povos, linguas, matas, bichos e mares, de uma vitalidade comum, humana e mais
gue humana. O fumo do cigarro ndo é o mesmo que o do pawi. Ndo ha um cosmo ja unificado,
um mundo Unico. Outras vidas, linguas, cosmovisdes, politicas fazem mundos e saberes

diversos, divergentes. Elas tém suas proprias sabedorias, espiritualidades, tecnologias, manejos
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com plantagdo, salde e adoecimentos. Desde a universidade, se pretendemos que essas
diferencas fagam diferenga no modo com que s&o consideradas, o conceito de politica passa a
ganhar algum adensamento, alguma curva: ndo mais controle de vidas e, sim, manifestacdo da
vida. “Uma politica de fazer mundos, [...] preocupada com os processos pelos quais um mundo
se realiza ou ¢ tornado existente” (Blaser, 2018, p. 23).

Isso é urgente, pois o fim do mundo ja chegou faz tempo, ndo sé para 0s povos
originarios. Mas, de dentro do pacto, nds embranquecidos, vivemos a naturalizar uma politica
de esquecimento: esquecemos da crise politico-sanitaria da pandemia COVID-19, esquecemos
das secas, das queimadas, das cercas nas dguas para a pesca industrial seguir livre a matar a
vida dos oceanos, esquecemos das enchentes que assolaram ainda ‘ontem’ — 1941 e 2024 - um
Rio Grande do Sul tomado pelo agronegdcio, as empresas, as barragens. Esquecemos
enfeiticados pela ideia de que o apocalipse ja aconteceu e a modernidade nos salvou (Krenak,
2023; Latour, 2020).

Mas, haveria alguma possibilidade dessas diferencas - cigarro e pawi - confluirem?
Como isso pode ser possivel? Como confluir ciéncia e saberes populares? Diante da co-
presenca de diferentes composicdes de mundo, seria possivel um fazer académico que
mantenha presente a divergéncia, p-r-o-b-l-e-m-a-t-i-z-a-r, fazendo durar o problema,
arrastando-o sem sobrecodificacdo sob a ideia de comum? Tomar o “mundo comum como
resultado possivel, em vez de ponto de partida” (Blaser, 2018, p. 18). “Manter aberta a pergunta
a respeito de quem e o que pode compor o mundo comum” (Ibid., p. 18) e 0 comum do que se
costuma se denominar de ciéncia.

Muiltiplas formas de fazer mundos podem coexistir, mas o que usualmente se da é uma
interrupcdo, uma exclusdo, uma hierarquizacdo, uma invisibilizacdo. Quando nao é possivel
singularizar as multiplicidades que estdo em questdo, a composi¢do de um mundo comum segue
em apagamento. E, assim, a fumaca do cigarro e do CO2 segue matando. Blaser (2018) assinala
um modo de reparagdo pela manutengdo do incomum dos mundos. Ele cita a ideia de traducéo
como “equivocagao controlada” defendida por Viveiros de Castro: “o que se deve manter em
primeiro plano, quando se traduzem dois termos diferentes, [cigarro e pawi,] é, precisamente,
sua diferenca” (Ibid., p. 38, grifo meu).

Em outras palavras, a composi¢cdo do comum entre mundos, ou do que se convencionou
chamar de mundo comum, s6 deve se dar, segundo Blaser (2018), agora na companhia de
Isabelle Stengers, “na presenca das vitimas, ndo porque estas devem estar de acordo, mas
sobretudo porque os que concordaram em avangar com os termos do mundo comum ‘tém que

saber que nada poderd apagar a divida que vincula sua eventual decisdo a suas vitimas’
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(Stengers, 2014: 39)”. Os magnatas da razdo, mandantes da politica razoavel do comum do
esquecimento, estdo dispostos a perderem-se, a deixar a decisdo dos termos as vitimas da

colonizacdo de ontem e da colonialidade de hoje?

2.3 (Cosmo)politica de escrita

Essa escrita ¢ feita de dejetos, da 4gua misturada com lama e veneno pela mineragéo,
pelo garimpo e pela agropecudria; da terra esgotada e esmagada de tdo cedida/usada pelos
“gados” enquanto ¢ enriquecido o agronegocio, pela monocultura que mata a diversidade e a
asfixia a diferenca. Uma escrita comprometida com uma poética da terra, a posicionar-se
“diante de Gaia” (Latour, 2020). Uma escrita que, a cada letra, sangra para ndo esquecer que
ela mesma foi e ainda ¢ utilizada como “arma para oprimir, subjugar, escravizar e destruir outras
pessoas que narram a vida pela oralidade, pelo corpo do rio, das arvores, das pedras” (Brum,
2021, p. 88). Escritas-propriedade “dos poderes do direito e da medicina, que estupram os
ouvidos para manter os muros, forjando uma lingua cujo c6digo s6 os iniciados conhecem, mas
que impactam as vidas” (Ibid., p. 88), apequenando-as, fazendo-as minguar. Apostamos em

uma escrita outra - ainda que escrita. “A escrita ¢ muito de um muito” (Ibid., p. 88).

Retrato 3 — Canto abafado
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Fonte: Arquivo pessoal*.

11 Retrato 3 - um dos passarinhos que o vizinho mantém em carcere privado. Um dos péssaros do canto abafado
pelo assalto do voo, do experimentar o que pode fazer com sua liberdade.
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A escrita também ¢é utilizada como ferramenta de opresséo, escravizacao, epistemicidio,
propagador de um modelo de intelectualidade antropo e eurocéntrico, destruidor de viventes e
de suas narrativas orais, envenenando Seus COrpos-rios, arvores, passaros, pedra. Ha escritas
que atrofiam o canto, que tém cheiro de morte, que sdo a propria morte. Ha escritas,

especialmente académicas, que sdo etnogenocidas.

Etnogenocidio é um tipo de violéncia colonial assente no esfor¢co de homogeneizacéo.
Ele incide precisamente sobre a multiplicidade e singularidade de cada povo, cada
etnia, cada nagdo nativa de determinado territdrio. Perpetrado sobretudo pelo proprio
Estado, vem acompanhado [...] de epistemicidio, ja que os saberes se produzem
também a partir do modo de vida e assim por diante. Etnogenocidio visa impedir que
pessoas indigenas sejamos 0 que somos, em nossas diferengas internas, em nossos
modos de vida e pensamento para sermos apenas “brasileiros”. (NUfiez, 2022, p.56 -
57)

Livros e escrituras, métodos e técnicas de pesquisa tendem a ser um cemitério de povos
e histérias que viviam sendo sopradas aos quatro ventos feito canto de passarinhos em
liberdade. “A blindagem por sistemas teoricos [e metodologicos] € uma tradicdo da ciéncia

colonizadora” (Moreira; Hiining; Parra-Valencia, 2022, p. 102-103, grifo meu).

Os antropdlogos chegaram a concluséo de que a sua propria presenca alterava
os dados por estes constituirem, de certa forma, uma espécie de agente
colonial e, pior ainda, que 0 método de trabalho utilizado era preconceituoso.
De fato, a observacdo participante é um contrassenso visto ser impossivel
observar as pessoas de fora e, a0 mesmo tempo, participar da acéo, observar o
jogo da arquibancada enquanto se joga no campo. O método antropol6gico
condena seus seguidores a “dangarem no fio de um paradoxo” e a ter o papel
esquizofrénico do comentarista-jogador. O olhar distanciado, que fazia dele o
“astronomo das ciéncias sociais”, era incapaz de observar a si mesmo. (Narby,
2018, p. 21)

Das ultimas vezes em que estive na aldeia, aprendi a escutar passarinhos, a me
comunicar com eles, a entender o que eles dizem. Voltei para a cidade e passei a ouvir
diariamente um passarinho que meu vizinho mantém enjaulado a expressar um som abafado,
entalado que lembra lamento e sofrimento. Sinto minha garganta embargar num nd, meu corpo
encurralado. Ha dias, 0 som do passarinho ecoa dentro de mim sem ele nem abrir 0 bico. Desde
entdo, ndo passo ilesa por um canto. Os ouvidos procuram, o corpo vibra e responde, iSso
quando precisa ser respondido. Acompanhada pela perspectiva de que “a experiéncia de
conviver com outros mundos e outras gentes torna a lingua e a linguagem que habito — e o corpo
que sou — radicalmente faltantes” (Brum, 2021, p. 301). Assim, pode uma pesquisa escutar e
conversar com passarinhos? Pode uma escrita entoar um canto mais que humano, escrever-

passarinho, escrever ‘invadida’ pela presenca gentil do espirito das arvores, das floras, o
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encanto da fumaca do pawi, das &guas, dos ventos? No asfalto da academia, uma escrita fecunda

por (en)cantos e oralidades, isso pode?

O dominio da escrita foi instrumental na tentativa de apagamento dos saberes
considerados hereges e indesejaveis pelos europeus. Tornando exclusiva a
escrita letrada como fonte de conhecimento, seu dominio se superpunha,
negligenciava e tentava abolir outros sistemas e contelidos, ndo considerados
pelo colonizador saberes qualitativos, ou sequer um saber. Dominio de
poucos, excluia, marginalizava, tornava alheio o que era antes familiar.
Desconcertava a sociedade dos colonizados, invertendo as relacdes de poder
entre povos subjugados. A escrita alfabética se instalava como veiculo
instrumental de ostracismo, segregava, estigmatizava. (Martins, 2021, p. 34-
35)

3

Essa relagdo com os passarinhos tem escancarado que “vida e corpo escapam das
palavras — ou palavras ndo dao conta de abarcar vida e corpo. Essa é a condi¢cdo permanente de
quem conta, seja pela escrita, seja pela oralidade” (Brum, 2021, p. 301). Nesse sentido é que
dou conta: as palavras que aprendi ndo ddo conta de responder ao canto dos passarinhos, nem
ao menos decifrar. Entdo sé resta a tentativa de experimentar alguma traducéo solidaria, isto é,
“a traducdo comunizante torna a traducdo um ato de solidariedade, ndo de fidelidade ou lealdade
[...] serve para insistir que a traducdo ¢ feita por muitos, e nio por poucos 2. Para tal
experimentacao, precisa-se da quentura do corpo, de suas entranhas, lugar quentinho.

Embora caminhe na companhia também das palavras, escrever é um ato de corpo e no
corpo (Brum, 2021). As palavras, assim como tantas outras dizéncias, linguas, cantos cirandam
no corpo. Uma ciranda encarnada em gestos, atos e memdarias. Escrever inscrevendo-se, abrir
fissura para a vida narrada girar numa ciranda de dizéncias moventes no espiral dos tempos,
desenhada feito horizonte em palavras. O corpo em jogo, em ginga, em queda, em voo, em
conflito, em perigo, em luta, que, feito flecha, pode passar pela escrita e ir muito além. Esse
corpo-memoria (Krenak, 2023) em ciranda palavrescas, utiliza da palavra tal qual o galho da
arvore usado para fazer uma flecha, reconhecer a vida de onde veio o galho, do proprio galho,
escuta-lo dizer como afié-lo de maneira a ser flecha certeira.

Assim, talvez possa a escrita gesticular, ritualizar, escutar cantos e encantados, desenhar
imaginarios vivos, incorporados de oralidade, alucinar, transitar nos tempos, dialogar com mais
gue humanos, criar realidades torcendo as proprias palavras ditadas pelo colonizador, fazendo
seus sentidos bailarem dando vida a uma escrita contra-colonizadora. Escrever de pés descalcos,

tocando a terra das memarias que correm nas veias e pulsam nas artérias, para aléem do corpo

12 \/erbete Translation. Disponivel em: http://glossary.mg-lj.si/referential-fields/commonssolidarity/translation-
3?hide=21.
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que se acredita habitar, corpos outros compdem este que escreve e se inscreve, também
atravessado pelo corpo colonizado e colonizador. Escrita em luta com o ditado colonizador. A
colonialidade é o mercurio no sangue, o veneno dos transgénicos a desencantar vidas e a propria
vida da escrita que se move para além da pele das palavras, confundindo-se com a lama, a terra,
0s cantos, o vento, a 4gua.

Escrita-putrefacdo, feita com restos de colonizagéo, afeita a brotar bem ali onde nada
parece restar. Na encruza de um projeto civilizatério ainda em curso, escrita adestrada pela
catequizacdo colonizadora-académica para chamarem de educada, culta, civilizada; escrita-
bicho domesticado a subserviéncia estatal e mercadoldgica, acatada a destinacdo de seus
senhores; escrita menos animalizada, humana, mas ndo tanto. Do cimento universitario, ainda
mais nos terrenos alagadicos sergipanos, a lama sempre torna a brotar, remexendo, em lentidao
quase insuportavel, as raizes da escrita académica (Lispector, 2015). Sua selvageria irrompe o
relevo civilizado pelo gesto de soltar o grito da oralidade, desengaiola-lo. Que pode a selvageria
oral em escritura diante da colonizacdo persecutéria?

N&o obstante, tomamos a contracolonialidade como desaprumo, experimentando uma
selvageria em escrevinhanca; escrita escutadera-dizente, contadora das historias que escuta,
sente, intui, alucina, vé, desatina, oraliza. Escrita fora-do-sujeito da razdo universal, escrita
expressdo do “saber-do-corpo” (Rolnik, 2018). Escrita-efeito da presenca do outro em nds (n6s-
outro, viventes que compartilham um s6 corpo-memoria-eco da terra). Escrita-feitoria de um
corpo-memoria prenhe de imaginarios vivos e vida em expansao, animada, fecundada pela
confluéncia, pelo encontro com seu fora. Escrita-embrido de mundos mais solidarios, mais
heretogéneos, mais selvagens.

No posfacio de “ldeias para Adiar o Fim do Mundo”, Eduardo Viveiros de Castro
retoma uma fala de Krenak: “nos, os povos indigenas, estamos resistindo ao “humanismo”
mortifero do Ocidente ha cinco séculos: estamos preocupados agora € com vocés brancos, que
ndo sabemos se conseguirao resistir!” (Krenak, 2020, p. 81). O corpo-pesquisadora tende a ser
demasiado humano, defensor do humanismo como salvacdo. Qualquer associacdo com a
catequizagdo, sob a justificativa de esses povos ndo terem alma, sem davidas ndo se trata de

mera coincidéncia.

Esse fim que é preciso adiar assinala a faléncia de uma certa ideia de humanidade, uma
ideia — um projeto — que, ao ter posto a desvalorizagdo metafisica do mundo como uma
prépria condi¢do de possibilidade, transformou os portadores dessa ideia em agentes da
destruigdo fisica deste mesmo mundo (e de incontaveis mundos de outras espécies).
(Krenak, 2020, p.79)
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Ora, a que(m) servem a pesquisa, a escrita, as historias que se conta? A partir da vivéncia
com os povos da floresta, Eliane Brum (2021) descreveu a experiéncia de quem escreve ter, por
condig¢do, o fracasso, uma vez que “a vida sempre escapa. A vida transborda, a vida ¢ maior
[...]. A vida flui na palavra, mas nao aceita ser barrada por ela. A vida € rio que nao se submete
a hidreléticas” (Ibid., p. 93). Ela diz que quem a ensinou que “escrever ¢ um ato do corpo € no
corpo foi o rio Xingu” (Ibid, p. 93). Sendo assim, a transmutacao € a sina inescapavel de uma
contadora de histdrias que transborda em escrevinhanca e se vai. Ao tornar-se escrita selvagem,

0 si corre 0 risco de perder-se.

Ao escutar ‘empresto’ meu corpo para as palavras de outre. E uma experiéncia que se
assemelha a uma possessao, mas nao €. Meu corpo, eu, € um mediador ativo da outra
voz. E evidente que, ao tornar essa voz palavra escrita por mim, a mediacdo delicada
estara presente. [...] O ‘virar outre’, porém, é para mim inescapavel. E, ao mesmo tempo,
agraga e o risco de ser escutadeira. Escolhi viver no entremundos - ou no entrecorpos.
Com frequéncia, isso me da muito. As vezes, porém me arranca pedacos. (Brum, 2021
p.60 - 62)

O corpo ¢ a experiéncia ndo sdo somente “dos outros” - alheios - dizem também sobre
0S NOSSOS COrpos, eu-outro em composi¢édo, “um mundo em decomposicdo, escrevo como quem
manda cartas de amor”*3. A experimentacdo se compde no entre, espaco heterogenético, lugar
de (de)composicdo. E, assim, essa pesquisa segue a estranhar, entranhar, experimentar,
encarnando uma politica de escrita cuidadosa, torta, que confunde e questiona as simplificacGes
ou conclus@es definitivas, uma politica de escrita em relacdo de parentesco com a poética da

terra.

13 Cananéia, composicdo de Emicida, aloum Amarelo.
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3. O CEUESTA A DESABAR. NAO ESTAS VENDO?

Retrato 4 — Desabamento do céu

Fonte: Retrato de Claudia Andujar - da série Sonhos Yanomami, 20024,

14 Retrato nomeado por “Desabamento do céu / O fim do mundo”, feito pela artista suica. Disponivel em:
https://mam.org.br/exposicao/sonhos-yanomami. Acesso em 10 de Maio de 2023.
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A floresta esta viva. S6 vai morrer se os brancos insistirem em destrui-
la. Se conseguirem, os rios vao desaparecer debaixo da terra, o chdo
vai se desfazer, as arvores vdao murchar e as pedras vao rachar no
calor. A terra ressecada ficard vazia e silenciosa. Os espiritos xapiris,
que descem das montanhas para brincar na floresta em seus espelhos,
fugirdo para muito longe. Seus pais, os xamds, ndo poderdo mais
chama-los e fazé-los dangar para nos proteger. Nao serdo capazes de
espantar as fumagas de epidemia que nos devoram. Ndo conseguirdo
mais conter os seres maléficos, que transformardo a floresta num
caos. Entao morreremos, um atras do outro, tanto os brancos quanto
nos. Todos os xamas vao acabar morrendo. Quando ndo houver mais
nenhum deles vivo para sustentar o céu, ele vai desabar.

(Davi Kopenawa'®)

Passado e presente estdo soterrados, junto aos que insistiram em dividir o tempo, mas
também com todos 0s povos que lutaram pela vida de tempos outros. O futuro ndo trata de um
tempo por vir, com o qual ainda ndo nos relacionamos, o futuro esta aqui, entre as frestas desse
desabamento. Por entre elas, avistamos criancas brincando com os destro¢os, sedentas, cedendo
ao progresso e ao desenvolvimento quando tudo ja caiu, enquanto tudo esta a desabar. Nao estas
vendo?

N&o é de hoje que os povos originarios de diferentes etnias tém alertado sobre o
desabamento do céu que sustenta esse e outros tantos mundos. Dessa vez, 0 céu ndo estard
desabando em seu proprio tempo, como o fora das outras vezes. Agora, tem sido acelerado por
uma grande parte de humanos, os quais Davi Kopenawa (2015) chama de “povo da
mercadoria”. Poderia até ser uma producdo cinematografica de fic¢do cientifica sobre o fim
desse mundo, daqueles filmes apocalipticos que os agentes coloniais-capitalistas costumam
investir, produzindo todo um imaginario de que o capitalismo é imortal, expandindo a imagem
de seu realismo paralisante, enquanto nds nos conformamos a tal ‘realidade’, comprando sua
imortalidade, vendo o céu ruir, com a certeza de que nao ha nada a fazer, de que tudo isso é em
prol do progresso da humanidade, fazendo parecer mais facil o mundo ruir do que o capitalismo.
Para o povo da mercadoria faz mais sentido pensar o fim da vida em vez do fim do capitalismo
moderno-colonial (Araoz, 2020) e do regime colonial-capitalistico (Rolnik, 2018). Este ndo diz
respeito apenas ao modo de organizacdo econdmica, mas, sobretudo, a cafetinagem da forca
vital de tudo que € vivo enquanto “exerce essa sua seducdo perversa sobre o desejo cada vez
mais violenta e refinadamente” (Ibid., p. 25).

Toda uma manobra para nos fazer de bestas, como dizemos por aqui. Importante
demarcar que por ‘nés’ aqui me refiro a todo vivente que esta a beira desse abismo, ainda que

cada um num lugar bem diferente, aqueles que sentem no préprio corpo o0s sintomas do céu

15 Epigrafe no livro “A Queda do Céu” (Bruce; Kopenawa, 2015).
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adoecido pelos inconsequentes povos da mercadoria, 0s quais quando nesse céu e nessa terra
n&o tiver mais o que tirar, vao invadir outro onde seguirdo a exploracao e a expropriacao.

Outros céus cairdo, temo dizer. Os sinais do desabamento ainda que evidentes e
maultiplos, ndo sdo notados por todos da mesma maneira, como ja dissemos, muitos esqueceram,
muitos seguem dopados pela droga do “realismo capitalista” (Fisher, 2020). O alerta dos povos
originarios é o grito das florestas, dos rios, dos encantados. O povo da mercadoria, tendo se
fragmentando das naturezas, ndo as escutam, tampouco tem escutado 0s vivente, nem mesmo
as/os tradutoras(es) das florestas, dos rios, dos mares.

Aquela fotografia acima foi nomeada pelo povo Yanomami de “Desabamento do Céu”
ou “Fim do Mundo”. Ela foi retratada pela artista Claudia Andujar, uma mulher cis, branca,
suica, naturalizada brasileira, confluente na luta do povo Yanomami. A sobreposicdo de
imagens que a artista utilizou representa o “Fim do Mundo” na cosmovisdo do povo Yanomami.
A fotografia acima pode convocar a0 mesmo que comunicar 0 que o palavrear, por sua vez,
talvez ndo dé conta. Na cosmovisdo Yanomami, o fim do mundo da-se com a queda do céu - as
pessoas indigenas na imagem estdo imersas nas dguas, guerreando com 0S Seres magicos -,
assim € que se daré o fim deste mundo, como também o comeco de outro (como ja ocorreu em
outros tempos), para 0s Yanomami. Em entrevista, Claudia diz que esse € 0 momento de maior
medo desse povo, e eles dizem que esta cada vez mais perto, caso a humanidade ndo cesse a
destruicéo das florestas (Barbosa, 2009).

Os alertas dos povos originarios, as denuncias de invasdo, de assassinato pelos senhores
Estado-Nacdo e Mercado em todo seu maquinario etnogenocida e epistemicida tém sido
capturados pelo discurso cheio de frufru e de acdo seguida de ainda mais violagdo, como o
Xama Kopenawa disse outro dia: “o homem branco fala bonito, mas nio sai do que diz!®”. Para
0s brancos colonizadores, as florestas nada mais sdo que mercadoria a serem comercializadas e
transformadas em “papéis mortos” (dinheiro), recurso, lucro. Olham para a floresta e veem
cédulas, matam arvores centenarias em minutos, cercam e poluem rios com 0s seus maquinarios

de morte. A floresta é viva. A floresta é vida.

Os espiritos do céu, Hutukarari, do vendaval, Yariporari, do sol, Mot"okari, da chuva,
Maari, dos raios, Y@pirari, dos trovdes, Yarimari, e do caos, Xiwdaripo, estdo furiosos
com os brancos que maltratam a floresta. Assim é. A floresta é inteligente, ela tem um
pensamento igual ao nosso. (Kopenawa; Bruce, 2015, p. 496-497)

16 Frase dita por Davi Kopenawa no Roda Vida, programa da Tv Cultura, em 15 de abril de 2024. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=davOEBFhUQU. Acesso em 16 de Abr. de 2024.
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Essas violéncias tm ocorrido ndo somente no territério Yanomami, mas também em
diversos outros territorios indigenas, quilombolas, comunidades ribeirinhas, povos que lutam
ha séculos por reforma agraria e pela demarcacao de territorios ancestrais tomados de assalto
todos os dias por novas invasdes. Lembrem-se: o pais foi batizado pelo invasor com o nome da
arvores que desmatou e extinguiu; Brasil. “O que resta de nossa Mata Atlantica esta ai como
testemunha da colonizacdo capitalista de nosso territorio” (Porto-Gongalves in Aréoz, 202, p.

08). E, assim, a expropriacdo segue com forca e em aceleragéo:

O desenvolvimento capitalista exige a destruicdo de propriedades e relagdes
comunais. Ao se referir aos “cercamentos” que expulsaram o campesinato de suas
terras na Europa nos séculos XVI e XVII —ato de nascimento da sociedade capitalista
moderna — Marx falava de “acumulagéo primitiva”. Mas aprendemos que isso nao
ocorreu uma Unica vez, ndo esteve circunscrito a determinado espaco ou época
especifica; foi um proceso de séculos e que continua acontecendo. [...] Na era do
neoliberalismo essa estratégia vem sendo normalizada e desenvolvida ao extremo,
fazendo da acumulacdo primitiva e da privatizagdo da riqueza comum um processo
permanente, que agora se estende a todas as pareas e aspectos de nossas existéncias.
(Federici, 2022, p. 154)

E, assim, a colonialidade segue também como requisito basico para o extrativismo e
fortalecimento capitalistas. Se o Brasil houvesse deixado de ser col6nia ndo perderiamos as
linguas, tampouco as memorias de Pindorama. A nacgdo gque nasceu a férceps é uma invengéao
reiterada e reeditada por invasfes sem fim. Certamente, neste momento tem algum territorio
sendo invadido por latifundiarios, mineradores, pelo mercado, pelo Estado. Neste exato
momento, alguma indigena esta sendo estuprada, alguma aldeia esta sendo contaminada por
algum virus trazido pelo homem branco. Ja (nos) esquecemos, mas vamos nos lembrar: mesmo
depois do reconhecimento da Terra Indigena Yanomami em 1992, com demarcacéo que proibe
a entrada de garimpeiros, madeireiros, fazendeiros, em 2019, com um governo ndo sé conivente
mas incentivador de massacres, “mais de 20.000 garimpeiros voltaram a invadir o territorio,
derrubando a floresta, envenenando os rios e espalhando doengas como a COVID-19” (Nilha,
2022, p. 31).

Dos povos originarios daqui retiraram e retiram (ou a0 menos tentaram e tentam) as
linguas, seus territorios, suas vidas. Cobriram seus corpos, demonizaram seus ritos e rituais, 0s
carnearam, tudo em nome da “ordem e progresso”. A mesma “ordem e progresso” anunciada
na bandeira é talhada por méos brancas de quem segue a saquear o territorio de Pindorama; as
mesmas maos banhadas de sangue seguem a construir a nag¢do inventada (patria mae gentil?),

Brasil. Com quantas violéncias se faz uma na¢do? Com quantas mortes se faz “ordem e
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progresso”? “Oh senhor cidaddo, eu quero saber, eu quero saber: Com quantos quilos de medo,
Com quantos quilos de medo se faz uma tradi¢ao?”’.

N&o s6 o Brasil € uma invengdo, como também as historias publicizadas e ainda
representadas pelos colonizadores: o Estado, a policia, a milicia, a igreja — todo o sistema
colonial eurocristdo monoteista, por sua vez, regime colonial-racializante-capitalista. Eles sim.
E nesse pau oco que estd todo poder proclamado em nome da pétria, da familia, de um deus
universal. O tal pau de t3o linear ndo enverga, mas tortura. Imbrochavel8, parece engessado,
modelado em concreto. N&o seria espantoso, ja que tem por fungéo e dedicacédo asfaltar tudo
que tenha poro, fresta, buraco. N&o d&o conta de ver um buraco se quer sem querer, de imediato,
tapar, preencher, adentrar. Mais do que isso: sup8e que sdo a forma-geral para todas as coisas.
Tapar, portanto, é dizer que ali havia um buraco e que esse, por sua vez, carecia do pau, do
deus, do poder.

Esse mesmo pais se faz de esquecido ou carece lembrar para reavivar a memoria quando
0 assunto é sua prdpria historia. Nao aquela que escutamos desde bem pequenas/os em muitos
livros, a contada pelos brancos extrativistas e escravagistas, aqueles ainda esbanjados em
estatuas em pragas “publicas”. O céu esta desabando, ndo estas vendo? Talvez uma contra-
historia possa reavivar a memoria, fazé-la conexao com as histdrias que regam essa terra com
sangue, mas também com outros modos de vida e relacfes comunais solidarias entre humanos
e mais que humanos. Falo da contra-historia, a contada pelos povos que sofreram com a invaséo
e com 0 sequestro nesse pais construido sobre o cemitério de corpos de povos originarios
indigenas e africanos sequestrados de seus territorios. Ainda hoje, 524 anos depois da invasao,

a gente brasileira, essa gente esquecida, ainda segue a bajular seu pai europeu:

A mée do Brasil é indigena, ainda que o pais tenha mais orgulho de seu pai europeu
que o trata como um filho bastardo. Sua raiz vem daqui, do povo ancestral que veste
uma historia, que escreve na pele sua cultura, suas preces e suas lutas. Nunca vou
entender o nacionalismo estrangeiro que muitas pessoas tém. N6s somaos um pais rico,
diverso e guerreiro, mas um pais que mata o seu povo originario e aqueles que
construiram uma nagdo, que ainda marginaliza povos que ja foram escravizados e
seguem tentando se recuperar dos danos. O indigena nédo é aquele que vocé conhece
dos antigos livros de historia, porque nao foi ele que escreveu o livro, entdo nem
sempre a sua versao é contada. Ele ndo esta apenas na aldeia tentando sobreviver, ele
esta na cidade, na universidade, no mercado de trabalho, na arte, na televisao, porque

17 Cangdo e composicdo de Tom Zé, no album Se o caso é chorar, de 1972. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/OmFw06 CCIKIAUEK1gf300m?si=IQxAn25SR4uMP9reQTy8Dg. Acesso em: 13
de Jul. de 2023

18 «Sou imorrivel, imbroxavel e também sou incomivel...” era uma frase recorrentemente utilizada pelo ex-
presidente. O mesmo que orquestrou diversos crimes contra a vida de brasileiros(as), conduzindo a nacdo através
de estratégias de exterminio da populacdo LGBTQIAPN+, indigena, negra, pobre e demais populacdes
minorizadas. Disponivel em: https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2021/05/17/sou-imorrivel-
imbroxavel-e-tambem-sou-incomivel-declara-bolsonaro.htm. Acesso em: 10 de Jun. de 2023.
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o Brasil todo ¢ terra indigena. Sabe aquela historia de que ‘sua bisavo foi pega no
lago?’ Isso quer dizer que talvez seu bisavo tenha sido um sequestrador, entdo acho
que vocé deveria ter mais orgulho do sangue indigena que corre em suas veias. A mde
do Brasil é indigena.®®

Essa gente brasileira aspira conhecer a Europa antes mesmo de conhecer os estados e 0s
povos da propria regido, quica do pais ou continente, s6 se for do sul e sudeste, pois l& tem
gente mais parecida com 0s europeus e norte-americanos. Gente que no proprio pais se faz de
estrangeira, importando cultura, lingua, modos de vida. Enquanto isso, mata seu proprio povo
- 0s originarios dessa terra - assim como também o faz com aqueles que construiram a ferro,
suor, lagrimas, banzo, acoite isso que chamamos de nac&o. E o pais que nunca repartiu, muito
menos reparou. Justo por isso, insiste em perpetuar as historias desse pai europeu, mesmo
sabendo que sua existéncia é decorréncia de um estupro. E a mée segue sendo violentada, ainda
que grite, ndo é escutada.

Essa contra-histdria nos da acesso aos elementos por meio dos quais é possivel fazer a
memoria ganhar densidade pela criacdo do que Ailton Krenak (2023) chamou de “corpo-
memoria”. Diante da producdo politica do esquecimento como estratégia de governo do povo
chamado de brasileiro, a vida invade, arde, queima o peito, a vida insiste e solicita passagem.
O corpo-meméria da-lhe possibilidade de expressdo. Pindorama é essa terra mde que foi
violentamente invadida, estuprada e expropriada. Pindorama é a memoria viva e ancestral que
a colonialidade insiste em sobrepor.

Mbiaba é terra indigena. Sergi-Ype? é terra indigena. Pindorama é terra indigena. Abya
Yala?! é inteira terra indigena. As lutas dos povos originarios ndo sao por vidas individualizadas
- 1SS0 é coisa de branco. A vida para povos indigenas é confluente, diz sobre a floresta, 0s rios,
a terra, 0 céu, os animais - todas essas vidas sdo indissociaveis, elas ndo diferem das suas. Sao

vidas em composicao heterogenética, em alteridade; ao contréario do que é para o branco, que

19 A Mae do Brasil € Indigena, texto de Myrian Krexu, indigena da Nagdo Guarani Mbya. O texto foi proclamado
no Acampamento Terra Livre em 2019 e compOe o episddio 2 da série Maraca na voz de Maria Bethania.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=w3ciHZgzhVw&t=310s. Acesso em: 20 de Jun. de 2022.

20 Do tupi si’ri i pe, quer dizer "no rio dos siris". Mais tarde também foi nomeada como Cirizipe ou Cerigipe, que
significa "ferrdo de siri", nome de um cacique que se opds ao dominio portugués. O cacique Serigy comandou a
resisténcia a colonizagdo e liderou bravamente os guerreiros de sua aldeia durante quase trés décadas, até 1590 e
a fundacdo da Capitania de Sergipe Del Rey. Disponivel em: https://www.se.gov.br/noticias/governo/sergipe-tem-
historia-e-estorias-a-beca. Acesso em: 17 de Abr. de 2024.

21 INome dado ao continente pelo povo kuna (também conhecido como guna ou cuna), originario do Panama e da
Coldmbia, antes da chegada de Cristovdo Colombo e dos europeus no século XV. Na lingua kuna, Abya
Yala significa "terra madura”, “"terra viva" ou "terra que floresce”.  Disponivel em:
https://www.nationalgeographicbrasil.com/historia/2023/08/0-que-e-abya-yala-0-nome-dado-ao-continente-
americano. Acesso em: 17 de Abr. de 2024.
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entende o fora de si mesmo como recurso, suas proprias vidas sao recurso, uma vez que elas

séo rendidas ao capital. Talvez ainda justifiquem isso como esperteza, eu chamaria de estupidez.

3.1 Se ndo alguém, alheio?

Embora os brancos se achem espertos, seu pensamento fica cravado
nas coisas ruins que querem possuir, e é por causa delas que roubam,
insultam, combatem e por fim matam. [...] Quando fazem guerra uns
contra os outros, jogam bombas por toda parte e ndo hesitam em
incendiar a terra e o céu. [...] Os brancos escondem o corpo de seus
mortos debaixo da terra, em lugares que chamam de cemitério. [...]
Os brancos ndo fazem guerra por seus cemitérios.

(Kopenawa; Albert, 2015, p. 442-443)

No livro “A Queda do Céu”, o Xama Kopenawa conta ter havido guerras entre os
Yanomami e outros parentes, mas somente quando para vingar seus mortos. Ja os brancos,
matam e fazem guerra por ouro, minérios, petréleo. Estamos vendo, ha algum tempo o0 massacre
do povo Palestino sendo investido por paises considerados ricos, que, numa mao, segura a
riqueza saqueada de todos os territorios invadidos; e, na outra mao, armas, bomba, a caneta, as
tecnologias que matam 0s povos originarios e protetores desses territorios. Essa guerra € branca,
é também civil, religiosa, humanizadora, cis heteronormativa, € capitalista. O projeto moderno-
colonial ndo é plural, muito menos laico. V& até uma pequena comunidade e |4 certamente
havera uma igreja (cristd) e uma escola, quase que indissociavelmente. O projeto civilizatorio

invade o territério alheio.

Etimologia (origem da palavra alheia(o)). A palavra alheio é um substantivo
masculino, em latim “alienus,a,um”, que significa “de outrem”, “os estranhos,
0s que ndo sdo parentes”. Diz respeito ao que € de proveniéncia estrangeira,
“que é de outra nagdo”; que estd distante; que pertence a outra pessoa, que
desconhece; ignorante®.

Enquanto isso, tornam alheio, estranho, estrangeiro, ignorante, o povo originario do
lugar invadido. O alheio carente do mesmo: cristo, poder, salvacao, capital, universal, alguém,

civilizado, cidaddo. Alheio em oposi¢do ao europeu e que se tornaria, nao por acaso, brasileiro.

No periodo colonial, designava como “brasileiro” ndo aquele que nascia por aqui, mas
aquele que explorava o pau-brasil e voltava rico a Portugal. O adjetivo pétrio
“brasileiro” se impds, € nao nos reconhecemos como brasilienses ou brasilianos, ainda
que o0 dicionario assim reconhega quem nasce no Brasil. Sobreveio o “brasileiro”, ou
seja, aquele que vive de explorar o Brasil, assim como o madeireiro vive de explorar

22 Revisdo por Débora Bibeiro. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/alheia/. Acesso em 20 de Maio de 2023
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a madeira e o0 mineiro, de exploracdo do minério. (Porto-Gongalves in Araoz, 2020,
p. 09)

Assim, “o indio” era o outro, chamar-lhe de brasileiro, era, em um s6 tempo, fazé-lo
“homem” e estrangeiro de suas proprias gramaticas de vida, em suas proprias linguas. “Ser
brasileiro ¢ pensar e agir e se considerar (e talvez ser considerado) como “cidadao”, isto ¢, como
uma pessoa definida, registrada, vigiada, controlada, assistida — em suma, pesada, contada e
medida por um Estado-nacéo territorial, o ‘Brasil’” (Viveiros de Castro, 2017, p. 188).
Fincaram na terra a cruz, em seguida, encarregaram-se de tornar aqueles ‘estrangeiros’ alguéem.

Mas, estrangeiro ndo diz sobre quem chega, que nédo é dali e, geralmente, est& de passagem?

v - - 3 = - P
U R LR

Fonte: “A Republica Brasileira”, pagina no Facebook?®.

No continente africano ndo foi tdo diferente: desapropriaram das pessoas seus nomes,
suas vidas, desde os séculos 0s quais sequestraram para a escravizacdo até a mesa de reuniao
lideres dos paises europeus e 0s Estados Unidos, quando rabiscaram o mapa do continente
Africano e repartiram os territorios alheios entre eles, sem levar em considera¢do a composi¢do
étnica/cultural de cada povo ali vivente. Aquilo que era um projeto colonial em curso é contado
nos mais tipicos livros de historia como um grande acontecimento, chamado de Conferéncia de

Berlim?, que ocorreu de novembro 1884 a fevereiro de 1885.

23 Retrato 5 - intitulado “Indias Bororos e freiras da Missdo Salesiana no Mato Grosso, 1908”. Disponivel em:
https://www.facebook.com/ARepublicaBrasileira/photos/a.111857003827956/117161006630 889/?type=3.
Acesso em: 03 de Maio de 2023.

24 \/er mais em Gomes, 2021.
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A colonialidade é o veneno, o agrotdxico, o mercurio, 0 cobre que corre no sangue, nas
memorias, nos rios, nos corpos-territérios. A colonialidade estd também nos olhos que
naturalizam e silenciam o pulular de maltiplas histérias de Pindorama, a partir dos originarios
dessa terra, a mover bem lentamente as raizes de nossa identidade (Lispector, 2015)
embranquecida, brasileira (ou a brasileira?). As proximas linhas deste capitulo destinam-se a
narrar episodios da colonialidade no cotidiano da terra brasilis. O cotidiano que atravessa e
afeta 0 meu corpo e de tantas outras confluentes, amigas e amigos feitos na universidade, na
vida, as mestras e mestres da oralidade, do conhecimento vivo. S&o narrativas de memorias-
revoada desse bando de voa por onde levam o0s ventos, por isso, cada narrativa tera como
personagem um péssaro em fluxo com cada historia. O céu estd desabando. VVocé consegue

ver?

3.2. De quantas mortes se faz o desenvolvimento

Retrato 6 — A igreja na aldeia

"y Al 7

Fonte: Arquivo pessoal®.

Num encontro, tantos (re)encontros. Encontro ancestral de forca, sabedoria,
conhecimento e luta, de resisténcia e permanéncia. Encontros sonhados. As falas

dizem de modos diferentes do sentido confluente - meméria viva, ancestral.

25 Retrato 6 - igreja catdlica na aldeia em retomada do povo Kariri onde fica localizado a cidade de Crato (CE), 08
de setembro de 2023.
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Que pode ser casa? Que pode ser territorio? O que uma darvore pode ter de
ancestralidade e memdria viva? Tronco-arvore, tronco-gente, tronco-povo, tronco-
ancestral.

Em nome do desenvolvimento, quantas mortes de arvores, povos e encantos seguem
orquestradas em progresso. Hoje, 08 de setembro de 2023, presenciei o transbordo
em dor de uma ancia do povo Kariri, no territério onde fica o Ceard. Contava de quando
foi expulsa de seu territdrio, de sua casa, de seu tronco pelo Estado(-nacdo).

Estado democratico de direito (do colonizador, ndo sé o portugués). O Estado conserva
direito (de existir) a quem? A luta por territério ancestral para esses povos é didria e
custa suas préprias vidas, enquanto as histdrias seguem sendo contadas pelos
colonizadores, abafando gritos.

Essa é uma histéria real como tantas outras ao entorno de Pindorama. Contada pelas
ancias, vivida por todo aquele povo. Um mais novo abriu a roda de trocas dizendo da
emocado de receber os parentes Kariri Xocés em seu territério. Em seguida, passou a
palavra para as ancids, mas antes (nos) orientou: “Elas ndao falam muito, entdo vocés
vao precisar fazer perguntas pra elas”. Elas comecaram a falar, chorar, falar, sorrir,
chorar, falar. Algumas horas se passam, pareciam instantes. Elas falavam. Ouvidos
compenetrados. Em suas poucas palavras, diziam muito.

Em poucas horas, os soldados do Estado cerraram uma &arvore-tronco-meméria-
ancestral vivente de centenas de anos ao centro da aldeia. Dentro do tronco da arvore
vivia uma cobra. Enquanto cerravam o tronco, a cobra foi avistada. Ela fugiu para a
casa da ancia que falava, ficou 1a por algum tempo, encontrada sé dias depois. A cobra
fez parar naquele dia a missdao de exterminio daquela ancestral, ficaram com medo de
haver um ninho com outras cobras. No dia seguinte voltaram para finalizar o
assassinato.

Para minimizar a revolta do povo, disseram-lhes que ali seria feito um agude para eles.
Aguela velha tdo repetida histéria de matar pelo bem. O bem de que(m)? O acude, a
inspecdo imobilidria, a industria, a extracdo de terra, pedra, ar, vida, pertencimento,
tudo pelo progresso e desenvolvimento. Faria alguma diferenca para o Estado-nacao
a ‘ciéncia’ de que o territério diz de pertencimento, ancestralidade e vida para aquele
povo? O acude foi mesmo para o povo ou para industrias de ceramicas prestes a ali se

instalarem?
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Para a construcdao daquele acude, ndo somente assassinaram a arvore, também
expulsaram todo aquele povo de suas bapi (ao que chamamos também por casa), com
a promessa de que lhes dariam novas casas. A mata nativa dali também foi destruida,
desmatada para aquela construgdo e as outras que vieram em seguida. Era daquela
mata nativa que se sustentavam e se alimentavam o povo Kariri. As industrias de
ceramica foram chegando e seguiram desmatando mais e mais e mais. Agude, dgua
para que(m)? Sem mata nativa, sem territdrio, sem casa, o povo precisou trabalhar na
industria de ceramica para sobreviver. O desmatamento acabou com as darvores
frutiferas. O povo ficou sem terra para plantar, para cultivar ervas medicinais, para
nutrir seus corpos, suas memorias e fortalecer suas ciéncias.

Aos poucos, o povo foi conseguindo construir novas casas num local préximo dali,
onde, ao fundo das casas, fica o territério expropriado, agora o acude. Direito a vida
para que(m)? A vida de posses, vaidades e soberbas, a vida de poucos sustentada pelas

vidas de tantos.

Retrato 7 — (Re)encontro
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Fonte: Arquivo pessoal®.

Quando pode dizer o siléncio. Pousei minha presenca em frente a uma das ancias,
sustentando junto dela aquele choro embalado em longos suspiros e solugos. Minha
boca calou, sem qualquer palavra, num engasgo sufocante. Ndo ha palavra alguma que
lhe devolva seu territdério, sua casa, seu tronco-memoria. Ela me olhava
profundamente como que cacando minha semente, e perguntou: “Vocé tem fé em
Padre Cicero?”. Ndao a respondi, seguimos num profundo siléncio. Ela repetiu a
pergunta: “Vocé tem fé em Padre Cicero?” e esticou em outra frase: “Vocé acredite ou
ndo, nés estamos aqui porque tenho fé nele. Foi um padre alemdo que chegou por
aqui e ajudou muito a gente”. Ali entendi: ainda que com a vida e territério
desapropriados, a fé a mantinha esperancando outros dias possiveis. Ainda que fé num
padre, era fé, a Unica coisa que havia lhe restado. Ainda que as missdes jesuiticas
estivessem ali fazendo sua fungdo, chegando nos territérios arrasados pelo Estado-
nacdo como salvadores. E assim desde a invasdo. De que(m) se vale a fé e a esperanca?
Outras lembrangas invadem. Numa roda entre marisqueiras sergipanas e mulheres
mapuches do territério da Araucania, ao que os colonizadores deram o nome de Chile,
uma marisqueira, com a biblia na mao, pergunta a uma mapuche: “Vocé acredita em
Deus?”. Ela responde: “No dia em que colocarem uma biblia em minhas maos e ndo

guiserem me tirar minha histdria, talvez eu passe a acreditar”.

% Retrato 7 - roda de trocas junto ao povo Kariri Xocd e o povo Kariri e algumas pessoas brancas confluentes da
luta indigena embaixo de uma bapi no territorio Kariri em retomada, 08 de setembro de 2023.
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Nesse outro territdrio em que foram ocupando desde mais uma expropriacdo, agora
por conta do agude para o bem do mercado ceramista, havia uma parente daquele
tronco ancestral assassinado. As raizes vao longe. Mataram o tronco daquela ancestral,
mas suas raizes iam fundo, bem além do chao. As memorias hdo de vigorar.

Maria-do-nordeste

Esse pais, invencdo de um projeto etnogenocida (Nufiez, 2022), tem servido bem aos
seus senhores, o povo da mercadoria. Ndo a toa segue exterminando povos originarios,
populacdes negras, pessoas de sexualidade e género dissidentes. Violéncia aqui sempre foi lei,
onde massacre a viventes-recursos € legislado. Nas cadeiras das reunifes de tomadas de

deciséo, do congresso, das camaras, sdo 0s mesmos homens cis-hetero-branco desde a invaséo.

Quando um vereador aparece na sua comunidade dizendo que vai sanear € preciso
desconfiar, pois, quando dizem isso, em geral, é conosco que querem desaparecer. Esse
colonialismo esta impregnado na cabeca do vereador, do prefeito, do governador, de
tudo quanto é gente que tem o status de apertar algum botdo, de abrir algum portao.
Esses caras continuam a servico da invasdo. (Krenak, 2020, p. 67)

Violéncia, invaséo, expropriacdo, tudo em nome do desenvolvimento, da ordem, do
progresso, da humanizacdo, seguindo principios da colonialidade e da modernidade. Como
disse mestre Antdnio Bispo dos Santos (2023, p. 30), que chamarei carinhosamente de Négo
Bispo, “humanismo é uma palavra companheira da palavra desenvolvimento, cuja ideia é tratar
0s seres humanos como seres que querem ser criadores, e ndo criaturas da natureza, que querem
superar a natureza”. Para desenvolver/humanizar é preciso afastar, desconectar/desintegrar da
natureza. Transformar tudo o que ndo é humano, civilizado, branco em outro, por sua vez,
mercadoria a ser explorada.

A humanizacdo, tal qual o desenvolvimento, passa pelo campo religioso, mais
especificamente eurocristdo monoteista; “quando o deus dos brancos disse que a terra estava
amaldicoada por causa de Adédo e Eva e que comeriam com a fadiga do suor, ele disse que
ndo poderiam desfrutar da natureza como ela se apresenta. Logo, eles precisariam sintetizar
tudo” (Santos, 2018, p. 07). E assim eles sairam mundo afora sintetizando — inclusive a si
proprios. E pelo seu deus que continuam justificando as violéncias de género, de raga/etnia,
de sexualidade, de outras crencas, da prépria natureza, (re)produzindo o ‘outro’. Tudo o que
ndo versa sobre a monocultura universalizada trata do outro, por sua vez, o alheio ao eu-
branco-preto, humano-animal, civilizado-selvagem, deus-deménio, alma-corpo; ceu-terra. O

binarismo dicotdmico cristdo compreende uma vida passageira para outra verdadeira, gerando
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antagonismos que inspiram o projeto do desenvolvimento. Para evoluir, é preciso transcender,
desenvolvendo-se a si pela dominagéo do corpo, da terra, das aguas, dos territorios. E afastando-

se da terra que a evolucdo do humano se faz (Nufiez, 2022).

A humanidade é contra o envolvimento, é contra vivermos envolvidos com as
arvores, com a terra, com as matas. Desenvolvimento & sinénimo de
desconectar, tirar do cosmo, quebrar a originalidade. O desenvolvimento surge
em Génesis. Relacionar-se de forma original, para o eurocristdo, é pecado.
(Santos, 2023, p. 30)

“Mais que um fenbmeno econdmico ou politico, o desenvolvimento é um ato religioso.
E uma fé, um culto, uma religido. Ndo qualquer religido moderna em si: a religido da
modernidade-colonialidade. O progresso ¢ o credo que professa” (Araoz, 2020, p. 47).
Enquanto o envolvimento cultiva o “bem viver”, a religido do desenvolvimento professa o
“viver bem”, e isso ndo trata de mero deslocamento das palavras. Négo Bispo (2018)
aproxima o “bem viver” a um “viver de forma orgédnica” e o “viver bem” a um “viver de
forma sintética”. O mestre posiciona 0s povos indigenas e comunidades quilombolas como
operadores do saber organico e os colonialistas como operadores do sintético. Os contratos
dos povos dos saberes organicos eram e ainda sao feitos por meio da oralidade, a confianca na
palavra dita basta, uma vez que a relagdo com a terra da-se por meio do cultivo. Para esses
povos, a terra ndo 0s pertence, 0S povos € que sao pertencidos a terra. J& o desenvolvimento
invade a terra, tomando-a de assalto, impondo um modo de organizacao codificado a partir da
escritura unificada, demarcando o sistema de poder sob 0s povos. A criacdo, a execucdo e a
fiscalizacdo de lei nesse Estado-nacdo ainda estdo sob uma ordem pactual monolitica dos
colonialistas. Nao ao acaso, “’desenvolvimento’ era um outro termo na retorica da modernidade
para esconder a reorganizacdo da l6gica da colonialidade” (Mignolo, 2008, p. 293).

Para os colonialistas, consumidores do planeta em combustdo, os rios, as florestas, o
ouro, 0 que ha na natureza é recurso. Preferem consumir até o colapso a (re)memorar, a se haver
com as questdes do nosso tempo. Pois é preciso seguir adiante, em ordem e progresso. Em A
Queda do Céu, Kopenawa conta do ouro canibal:

[...] as coisas que os brancos extraem das profundezas da terra com tanta avidez, os
minérios e o petréleo, ndo sdo alimento. Sdo coisas maléficas e perigosas,
impregnadas de tosses e febres, que s6 Omama conhecia. Ele porém decidiu, no
comeco, escondé-las sob o chdo da floresta para que ndo nos deixassem doentes. [...]
A floresta é a carne e a pele de nossa terra, que é o dorso do antigo céu Hutukara caido
no primeiro tempo. O metal que Omama ocultou nela é seu esqueleto, que ela envolve

de frescor Umido. Sdo essas as palavras dos nossos espiritos, que os brancos
desconhecem. (Kopenawa; Albert, 2015, p.357)
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Para o povo Yanomami, aquilo que chamamos de “‘minério’ sdo lascas do céu, da lua,
sol e das estrelas que cairam no primeiro tempo” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 357). O grande
Xama Yanomami, em sabedoria, generosidade e ciéncia de seu povo, alerta que “se os brancos
de hoje conseguirem arranca-lo [o ouro, o petrdleo e outros metais das profundezas] com suas
bombas e grandes maquinas, do mesmo modo que abriram a estrada em nossa floresta, a terra
se rasgara ¢ todos os seus habitantes cairdo no mundo de baixo” (Ibid., 2015, p. 359). Ei, vocé,

consegue ter ouvidos de escutar os espiritos da floresta?

Retrato 8 - Retomada

" ¥ B 3

Fonte: arquivo pessoal?’.

3.3. Com quantas mortes se faz uma lingua?

Retrato 9 — Sangue Indigena

27 Retrato 8 - a arvore parenta ou a propria ancia do povo Kariri, em 08 de setembro de 2023.
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Fonte: Arquivo pessoal.?®

Essa é uma escrita-ferida aberta. Relembrar o ocorrido naquele dia é como se reabrisse
o ponto daquela ferida que havia sido costurada crua. Ndo houve anestesia alguma;
mesmo doendo, a agulha atravessava a pele e perfurava o mais profundo do corpo.
Que dia! Novamente, que dia! Naquela tarde de verdo, cheguei na Universidade as
14hs, neste horario tinhamos aula. Como a professora nao tinha chegado, me dirigi ao
local de sempre, peguei meu cachimbo e sentei debaixo das arvores. Fiquei ali
observando a familia dos espiritos dos macacos, 0s nossos ancestrais saguins que
dancavam, cantavam, corriam e saltavam de uma arvore para a outra sem parar. Eles
estdao sempre inquietos, mas naquele dia estavam ainda mais agitados. Notei que dois

AV

deles eram adultos, um era mais “jovenzinho” e o outro era um “bebé”, este ultimo
estava em um galho mais préximo de onde eu estava sentada fumando. Eles sao
atraidos pela fumaga do cachimbo, meu avé Joado ja tinha falado isso. A gente nao faz
fumaca por fazer, nem fuma por fumar. Quando eu estou fumando, estou também
abrindo passagem e me conectando com os meus ancestrais. Me olhando, o mico

gritava muito; o som bem agudo entrava pelo ouvido e percorria o meu corpo todo,

28 Retrato 9 - pixo com a frase “aqui tem sangue indigena” numa pilastra & esquerda da entrada principal da
Biblioteca Central (Bicen) na Universidade Federal de Sergipe (Sao Cristovao). Retrato feito em 01 de agosto de
2023.
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como se quisesse falar alguma coisa; olhava-me fixo nos olhos. Um pouco mais
distante, os outros parentes se comunicavam com ele. Ficou ali uns quatro minutos
capturando minha imagem antes de saltar nas costas de um dos mais velhos e
continuarem seu caminho, dangando, cantando e pulando para outras arvores. Fiquei
ali por quinze minutos. Sempre que termino de fumar, costumo colocar o meu
cachimbo “com a boca virada”, na terra. E como se no momento da juncdo dos
elementos fogo e terra, eu me encantasse e viajasse até o seu interior. Sempre fumo
em “introspeccdo”, é como se eu ndo estivesse presente neste plano, ou, fazendo
referéncia a Davi Kopenawa (2015), é como se eu assumisse o estado de fantasma
guando me conecto com os Xapiris, encantados. Assim que terminei de fumar, subi as
escadas e fui direto para a sala. Como sempre, encontrei com colegas (encantados
materializados), trocamos abracos, afetos, conversamos sobre o semestre que se
iniciava, sobre angustias referentes ao processo de escrita. As quatorze e trinta, a
professora entrou na sala com um convidado. Deu boa tarde e disse que quando o seu
colaborador terminasse sua aula, ela iria “combinar e esclarecer algumas coisas”.
Assim, a palavra foi passada. A aula foi sobre “diversidade”; a turma foi receptiva e
participativa com a tematica. De certa forma, os debates que sugiram no momento da
aula tinham algum tipo de ligagao com as nossas pesquisas, o que gerou engajamento
da nossa parte. Percebendo a empolgacdo da turma, a professora titular parecia
inquieta, e a todo momento interferia desviando a atencdo do assunto, levantava-se
ou fazia comentarios como: “precisamos encerrar a aula, preciso devolver o projetor.
Ja estda acabando, professor?”. Assim o convidado terminou sua explanacdo, a
professora assumiu seu posto na bancada central da sala; o convidado, aparentemente
desconfortavel tentava disfargar todo o tempo seu incobmodo, mas ele ndao conseguiu.
Ja com a palavra, ela nos mostrava um modelo de elaboracdo e apresentacdo de tese
e dissertacdo, que segundo a mesma, “havia sido premiado na Franga inteira; sendo o
melhor que existe porque ninguém nunca questionou. Funciona ha mais de vinte
anos”. Ainda ficou dez minutos contando uma histéria na lingua francesa. Relembrou
a relacdo com a sua orientadora de doutorado; dava para ver que tinha sido uma
relacdo conturbada, mas ela enchia o peito de ar e falava com a boca cheia, “fiz
doutorado na Paris 5”. E eu |a sabia que “diabos era Paris cinco!?”. Ela ainda

completou: “Se vocés falassem em francés seria melhor, facilitaria tudo para mim”.
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Como costumo sentar na primeira fila (desconfio que ndo sé por isso), neste momento
ela me direcionou uma pergunta: “vocé fala francés?”. Pelo seu olhar eu entendia que
aquela pergunta era pretensiosa e ja era enderecada desde antes; o tom usado na voz,
o olhar sobre mim, a escolha do enderegcamento.... Porque justamente eu? Tinham
outras pessoas na sala.... Imediatamente respondi: “Ndo, professora. Nao falo
francés”. Indignada, retruquei: “Porque nao falamos em Guarani?!”. Com um leve
sorriso em seus labios e um tom de deboche na voz, ela prosseguiu: “Eu até sei falar
algumas coisinhas, meu avé me ensinou. Deixa eu ver... Ah, ndo me lembro! Fale
vocé!”. Neste momento, tomada por uma for¢a que ndo me permitiu ficar no mesmo
local ouvindo aquela pessoa, me levantei. Sai da sala de aula e fui correndo pelo
corredor. Lembro que ele estava vazio, parecia aqueles corredores de hospitais. Com
o corpo despedacado, um aperto na garganta, respiracdo ofegante e lagrimas
escorrendo na face, fui amparada por algumas colegas, que assim como eu, se
indignaram e também sairam da sala. Como aqueles abracos foram importantes
naquele momento, como se ali, entre colegar e entre mulheres, algum tipo de
comunalidade fosse instaurado, um abraco-gesto de resisténcia pelo envolvimento.
Naquela tarde, vivenciava mais uma vez (de tantas, tantas, tantas...) a violéncia
explicita sobre a memdria dos meus, sobre tudo que em mim lembra uma origem-
Pindorama. Vi escorrer pelo meu corpo o sangue da ferida colonial que nunca foi
cicatrizada, pelo contrario, ela é reaberta diariamente por gestos, as vezes mais sutis,
outros mais incisivos, como os desta aula, neste dia, dessa professora.

Akau3?®

O que uma mulher indigena - com seu cachimbo, seus artesanatos e pintura no corpo —
manifesta numa universidade? Que corpo é esse? Que memorias (interditas) ele evoca? A
questdo aqui ndo € apenas a da historia e do sujeito da enunciagdo que opde branco e ‘indio’
nas grandes maquinas duais. A questdo do corpo é a de sua apropriacdo docilizante para
fabricacdo de marionetes (mono)pensantes, (des)sensibilizadas, lineares, binarias em oposicao.
Que corpo esses olhares (nos) usurpam?

Um lampejo de memoria incendiou aquela sala, como se nos convocasse a tracejar um

corpo-pindoramico - aquele que fora roubado, separado, nomeado e individualizado via crucis,

29 Convido escutar o canto da Akaud ou Aracud. Disponivel em: https://www.wikiaves.com.br/wiki/acaua.
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desde a ‘descoberta’ de Pedro Alvarez Cabral. O corpo-pindoramico fratura a forma-dual em
termos oponiveis homem-mulher; branco-indio; civilizado-primitivo; Europa-América Latina,
Franca/Portugal-Brasil, sul/sudeste-nordeste. Um corpo € expropriado, tomado de assalto pelo
sujeito do saber e da enunciagdo, corpo abjeto, refugo brasileiro, objeto a ser dissecado,
controlado, conhecido, civilizado, embranquecido. Essa pesquisa-artesania se faz de/fem corpo-
memoria de Pindorama fiado em p(I)ano comum anti-racista e anti-capitalista.

Aquele lugar da professora, branca, doutora na Europa a imunizava na injuria mirada
justo numa mulher indigena. O que a legitimava? Por que ela achou que tudo que podia dizer
ficaria inc6lume? Sup6s que as outras pessoas seriam seduzidas, estariam esquecidas? Qual
lingua deveriamos saber falar: francés? N&o ja sabemos o portugués? E ainda temos que
aprender nas escolas e também para fazer provas de proviciéncia o inglés universal. Pela lingua
poderia ali naguela sala de aula também ser plasmada a racionalidade francesa, ou seria melhor
dizer colonial. Poderia uma mulher indigena ser Alguém? O que ela estaria fazendo na
universidade? Quem fala guarani ou outras linguas que ndao foram encarceradas pela
colonialidade europeia estaria fazendo o que ali na paisagem académica? Ser Alguém seria 0

mesmo que ser branco e falar linguas europeias e, sé assim poder estar na universidade?

Porque os olhos brancos nao querem nos conhecer, eles ndo se preocupam em aprender
nossa lingua, a lingua que nos reflete, a nossa cultura, o nosso espirito. As escolas que
frequentamos, ou ndo frequentamos, ndo nos ensinaram a escrever, nem nos deram a
certeza de que estdvamos corretas em usar nossa linguagem marcada pela classe e pela
etnia. Eu, por exemplo, me tornei conhecedora e especialista em ingl€s para irritar, para
desafiar os professores arrogantes e racistas que pensavam que todas as criangas
chicanas eram estlipidas e sujas. E o espanhol ndo era ensinado na escola elementar. E
o espanhol ndo foi exigido na escola secundaria. E mesmo que agora escreva poemas
em espanhol, como em inglés, me sinto roubada de minha lingua nativa. (Anzaldua,
2000, p.01)

A civilizacdo nasce da morte, do genocidio, do etnocidio, do epistemicidio. Matar a
lingua e com ela todo um ecossistema de pensamento e de modos de vida de povos. Afinal de
contas, estamos falando da civilizagdo da monocultura (Nufiez, 2021), que homogeiniza e
planifica com seus mapas linguisticos, com a lingua colonizada e colonizante, por
proposi¢do. No documentario “Escolarizando o mundo: o ultimo fardo do homem branco”
(2011)*°, quando entrevistada, Vandana Shiva diz: “uma lingua nio é s6 gramitica e
vocabulario, uma lingua € um lampejo de espirito humano. Falar de palavra e lingua também é

falar de poder”. Para qual povo a palavra é poder? Qual povo com poder da linguagem

% Dirigido por Carol Black, 2011. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=3Xux89-8MX4. Acesso
em: 16 de Jul. de 2023.
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(universalizada) idealizou dominar o mundo, colonizando outros povos? Qual o efeito da
palavra-poder do dominador/colonizador sobre a(s) histdria(s)? Entre silenciamentos,
(a)pagamentos e mortes, quem fala a palavra-poder?
Contudo, palavras-lampejos contracoloniais sempre escapolem entre os dedos dos pés,
das méos, entre os dentes, por entre olhos, os ouvidos. Ainda que a violéncia seja brutal e
avassaladora, e isto é lamentavelmente terrivel, a vida é mais e, por isso, da um jeito de
vazar. Recorro a pergunta feita por um pesquisador de Cabo Verde a Négo Bispo (2023, p. 13-
14) para pensar acerca desse lampejo de lingua desejante: “Como contracolonizar a lingua do
inimigo?”’; e ele respondeu: “Vamos pegar as palavras do inimig0 que estdo potentes e vamos
enfraquecé-las. E vamos pegar as nossas palavras que estdo enfraquecidas e vamos
potencializa-las”. O mestre nos oferece uma pista sobre palavra, poder, ginga, sagacidade,
cantar a palavra do inimigo, nela dar a volta, dando-lhe outro significante em desobediéncia a
gramatica civilizatoria. Ainda provocando a contracolonizagdo da lingua, Négo Bispo aponta
povos subalternizados pela colonizacdo em rebelia indomavel, gigando dizéncias e
malandragem: “Por que o povo da favela fala em giria? Preenchem a lingua portuguesa com
palavras potentes que o préprio colonizador ndo entende. [...] E, assim, falam portugués na
frente do inimigo sem que ele entenda. A favela adestrou a lingua, a enfeiticou. Temos que
enfeitigar a lingua” (Ibid., p. 14).
3.4. Com quantas mortes se faz o capitalismo moderno-colonial? E o que uma pesquisa

e um(a/e) pesquisador(a/e) tém a ver com isso?

Retrato 9 e 10 - Desenvolvimento
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Fonte: Arquivo pessoal®..

Era uma reunido com pescadoras(es) e marisqueiras para dialogar com representantes
do ministério, organizagdes federais do meio ambiente e da pesquisa da Universidade
Federal de Sergipe. Na frente, com seus slides, estava somente um Homem, dizendo

representar todos. Apresentou um tal estudo o qual as(os) pescadoras(es) e

31 Retrato 9 - de embalagem de agticar da marca nomeada por Pindorama, em 30 de setembro de 2023; Retrato 10
- de cadeira escolar da marca Desk, cujo slogan remete uma pessoa com cocal, possivelmente um indigena. Essa
foto foi feita em uma sala na Faculdade de Educacdo da Universidade Federal da Baia, em 10 de novembro de
2023.
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marisqueiras ndo tinham acesso, com resultados c-l-a-r-a-m-e-n-t-e (im)parciais. Ainda
tendo outras pesquisadoras da universidade presentes e que uma o interrompeu -
dizendo que também era da universidade e que aquela pesquisa ndo a representava -
ele se manteve no lugar de Unico pesquisador. Ainda um pescador o interrompe e diz
gue pesquisa cada vez que esta no mar, tem outros dados . O Homem prosseguiu com
seus dados c-l-a-r-i-f-i-c-a-d-o0-s. O ato potente do didlogo foi capturado para fazer da
democracia placo dos proprios interesses.
A pesquisa apontava a pesca como o problema da escassez de camarao na regiao.
Apresentada em graficos estatisticos, certamente para se fazer irrefutdvel. Enquanto
isso, os dados da exploracdo de petrdleo, gas e empreendimentos imobilidrios em
torno da regido dos mangues e beira de mar ndo eram citadas no estudo. Com o
desenvolvimento, a implantacdo dessas empresas altera diretamente o ecossistema,
isso estd na pesquisa cotidiana dos povos ribeirinhos dali em constante convivéncia
com as aguas, seus viventes e a destruicao.
De quantos silenciamentos se faz um mondlogo enfeitado de didlogo? Qual seria a
(e)vidéncia do Homem pesquisador e representante de todos? No meio das tentativas
de questionamento, o destaque de que ndo pesquisava sozinho, a comprovagdao com
o slide da fotografia de seu grupo de trabalho com outros pesquisadores e uma
designacdo: “Nds somos o grupo dos iluminados!”.
Quero-quero??
O pesquisador encarna um pacto, colonizado, esclarecido, branco, de nome (completo)
pacto da branquitude, conceito formulado por Cida Bento (2022). O pacto expulsa, reprime,
esconde aquilo que € intoleravel, jogando ao esquecimento, produzindo uma histéria/memaria
nos moldes do homem-branco-civilizado-escolarizado, a despeito de outros modos de narrar.
Falar em nome do outro, nomea-lo, é racismo. Do que menos se fala e do que mais se faz uso.
Vocé que I€é, j& pensou sobre isso? (Im)pacto, em pactuacdo, nega-se o outro do qual ja nédo se
fala 0 nome com frequéncia, ao contrario, os brancos esquivam-se, ainda que pratiqguem
cotidianamente, pelo qual sustentam privilégios construidos sob violéncias de tantos corpos-
territorios. Corpo-territorio. Uma so palavra. Para os povos indigenas, corpo e territdrio séo
indissociaveis. A separagdo e coisa de branco. Corpo. Territorio. Separados ficam mais

vulneraveis para o abate. Por outro lado,

32 Convido ouvir o canto do Quero-quero. Disponivel em: https://www.wikiaves.com.br/wiki/quero-quero.
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[...] o corpo-territério é atravessado por uma histéria, memoria coletiva, territorio
ancestral, por processos que formam enquanto subjetividade, sujeitos sociais,
consciéncia coletiva e a ordem desse sofrimento ndo devem ser consideradas
demandas individuais, seria muito perigoso essa aproximacao porque impossibilitaria
enxergar o territorio dentro de suas préprias complexidades e tornaria dificeis
resolugdes, o sofrimento € politico, histérico e social. (ABIPSI, Itaynara Tuxa, 2022,
p. 15)

O pacto, além de individualizar o sofrimento, suprime as recordagcdes que seriam
acompanhadas por embaraco, vergonha e exigéncias de reparacdo, porque sdo recordacoes
relacionadas a escraviddo. A producdo dessa espécie de esquecimento torna intactos os
privilégios herdados pelos brancos, colonialistas, escravocratas. Por isso, é incontornavel falar
da heranca da escraviddo, uma vez que costuma-se focar nos impactos negativos para as
populacdes negras, sobrepondo a heranca escravocrata e seus impactos positivos para as
pessoas brancas (Bento, 2022). Enquanto as pessoas negras sofrem com os impactos da
escravizagao e suas atualizacbes nesses tempos (ainda) coloniais - como a atitude naturalizada
de ndo se levar em conta seus saberes e posicionamentos numa ‘mesa de negogiagdo’ sobre
seus modos de vida -, ndo se fala dos privilégios de pessoas brancas, ou seja, das posicGes de
poder ainda hegemonicamente assumidas - tal como a do pesquisador iluminado, que fala em
nome de todos -, repercutindo a logica colonizadora que ndo morreu com a ‘independéncia’ do
Brasil, em 1822, nem com a ‘aboli¢do’ da escravatura em 1888.

O pacto da branquitude tem até filha, chama-se meritocracia. Meritocracia é a filha
querida, aquela da qual falam pelos quatro cantos, pela qual justificam toda e qualquer
‘conquista’, sustentada pelo discurso de depender exclusivamente de esforgo individual, das
tais ‘habilidades e competéncias’ pessoais, sem nenhuma relagdo com contexto politico-social
— tudo depende isoladamente de vocé, individuo. Os agentes do pacto ainda defendem
devotamente que todas as pessoas tém as mesmas possibilidades e oportunidades,
independentemente de raga, género ou classe, basta apenas ‘esfogar-se’.

Em pactuacédo, o pesquisador branco tem méritos, se diz especialista em humanidade,
teorizando sobre os povos e comunidades tradicionais, nesse caso especifico, pescadoras/es
artesanais. Deleita-se em seus discursos de paz como quem tem memdoria curta demais para
lembrar dos investimentos em violéncia, conflitos armados, massacres desses mesmos povos;
lembrar das cercas nas aguas, da vigilancia armada particular — as vezes um préprio
companheiro — fazendo ronda e proibindo a circulagcdo em areas que ha bem pouco tempo eram
de uso comum. A paz ¢ mesmo branca e banhada de sangue, em sua maioria, ‘ndo-branco’,

branco apenas por efeito colateral. A paz tem dentes de ouro canibal, ouro vindo da
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escravizacao, da invasdo de terras indigenas, do garimpo ilegal. Para seus dentes serem de ouro
macigo, rios correntes nos corpos-territérios indigenas sdo contaminados com mercurio,
descaracterizando-os, alterando a direcdo de suas aguas (De-Paula; Lama-Corréa; Tutunji,
2006) — contaminadas pelo desencanto.

Mesmo quando ndo compactua diretamente com a branquitude, ainda assim, a pessoa
branca é beneficiada pela perpetuacdo de privilégios reproduzidos a partir e por meio do
racismo. Existir violentamente, foi assim que Eliane Brum (2021) chamou sua experiéncia de
existir como pessoa branca, certa de que a condicdo de pessoa branca num pais racista como o
Brasil, por si s6, nos mira a experiéncia cotidiana de sermos violentos apenas por existir. Nos
somos pessoas racializadas que incorporamos a reproducdo de um projeto de branqueamento e
apagamento étnico. “E duro reconhecer e sentir nos 0ssos, a cada dia, que existo violentamente.
Nao posso escolher o contrario, porque essa € a condi¢do dada a mim neste momento historico”
(Ibid., p. 18). Por isso, como pessoa branca, ndo basta simplesmente ndo ser racista, é preciso
ser atentamente antirracista, como disse outrora a filésofa Angela Davis®. Isso ndo passa por
assim se adjetivar, antirracista, mas por cultivar uma atencdo para o que em nds e em nosso
entorno insiste em colonizar, expropriar, segregar, hierarquizar, violentar, dominar.

Desse lugar, ha tanto o que se fazer. Em o Pequeno Manual Antirracista, Djamila
Ribeiro (2019) diz que se perceber é transformador. Permite situar os privilégios e as
responsabilidades diante de injusticas contra grupos sociais vulnerabilizados. Pessoas brancas
como nds, por exemplo, devem questionar por que em um restaurante, muitas vezes, as unicas
pessoas negras presentes estdo servindo, ou se ja foram consideradas suspeitas pela policia por
causa de sua cor ou, ainda, se cruzar com um homem negro pela rua, sentem-se em risco. Trata-
se de questionar a ideia de sujeito universal, branco, por meio da qual se instaura toda uma série
de subalternacdes e interdi¢des. O racismo foi inventado pela branquitude, que deve, entdo, se

responsabilizar por ele e procurar incalsavelmente materializar formas de reparacéo.

Retrato 11- Herancga

3 Disponivel em:
https://www.folhape.com.br/esportes/nao-basta-nao-ser-racista-e-preciso-ser-antirracista/206577/. Acesso em: 31
de Maio de 2023.
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Fonte: Arquivo pessoal .

Em Pindorama, a base trabalhadora é composta, principalmente, por mulheres negras,
ocupando, em maioria, fungdes com menor remuneracao e piores condi¢des de trabalho (Bento,
2022). Aqui nessa terra, feminismo ndo tem a ver com o direito da mulher trabalhar fora de
casa. Mulheres pretas sempre trabalharam, escravizadas de ontem em atualizacdo no hoje.
Ainda assim, nesse mesmo pais que ainda vive o mito da democracia racial, em negagdo a
prépria historia, o Gltimo ex-vice presidente, em uma entrevista ao Jornal CNN Brasil, chegou
a proferir: “No Brasil, ndo existe racismo®”,

Sinto a necessidade e a urgéncia de nds, pessoas brancas, marcarmos essa raca que é
privilegiada historicamente, mesmo quando abrangemos a branquitude para pensarmos nas
especificidades de pessoas brancas pobres, periféricas, sexo-género dissidentes, deficientes,
ainda privilegiadas se em compara¢do a uma pessoa negra na mesma situacdo. A grande maioria
da populacdo brasileira, identificada como minoria, homogeneizada, individualizada,
posicionada no lugar de vitima para mais uma vez ser conduzida pelas maos do Estado, pai
estuprador. Maioria minorizada pela infec¢do da supremacia branca proliferada pelo que podia
se dizer tratar das “boas inten¢fes” de colonizar, catequizar, civilizar. Exemplo disso ¢ a fala

de William McKindley em 1900, registrada no mesmo documentario citado acima: “A bandeira

34 Retrato 11 - pixo com a frase “Ai bacana, sabe pq eu ndo tenho bens. Pq minha familia nunca escravizou
ninguém”. Esti embaixo de um viaduto localizado na zona sul na cidade de Aracaju-SE. Esse retrato foi feito em
28 de junho de 2023. No inicio de 2024, a parede foi pintada de cinza por operadores da prefeitura da cidade.

35 Disponivel em;_https://www.cnnbrasil.com.br/nacional/no-brasil-nao-existe-racismo-diz-mourao/. Acesso em:
17 de Jun. de 2023.
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estadunidense ndo foi fincada em solo estrangeiro para adquirir mais territorio, mas sim para o
bem da humanidade”. E, assim, com “boas intengdes”, escravizam-se e exterminam-se povos e
modos de vida em nome do que se convencionou chamar de “bem para a humanidade”: a
modernizacdo, a modernidade, a colonialidade. Para o bem da humanidade, humanos de bem:
Europa e América do Norte.

Maioria que a branquitude minorizou. Assim, estancam-se por fagocitose devires
minoritarios, interceptam-se a processualidade desejante, educam-se ouvidos e olhos que néo
sdo mais capazes de conhecer os desejos da terra. Mas algo de Pindorama insiste em nds, um
corpo-memoria-povoado inscreve-se por entre as letras, as palavras, as brechas desse texto,
dessa pesquisa, dessa universidade, movido pelo desejo de habitar um lugar-lutar-escutar-
escrever para que ainda esta e as futuras geragdes “possam viver num pais em que um branco
ndo exista violentamente apenas por ser branco. E para isso é preciso escutar. E, principalmente,
perder privilégios” (Brum, 2021, p.18). Ei, vocé, pessoa branca, esta disposta a perder seus

privilégios?

3.5. Com quantas mortes se faz o conhecimento cientifico monopensante?

Retrato 12 - Conhecimento
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Fonte: Arquivo pessoal.*®

Estamos cansadas. Ndo é de hoje que as grades escolares ditam o que é legitimo ou
nao, verdade ou ficcdo, pensamento ou ac¢do, ovelha ou pastor. Estamos cansadas,
mas, ndo com medo da fragilidade, isso quem tem sdo vocés. Fragilidade é pecado para
guem tem medo de pensar. Fragilidade é pecado para quem esta identificado com o
lugar do agressor ou da vitima; para quem ainda tem medo de cair ou esta encantado
com o lume do paraiso vindouro. Nés aprendemos a cair. Ndo nos interessa as supostas
totalidades amontoadas no paraiso platonico das luzes. E, antes que vocés pensem que
isso sé nos interessa por sermos dadas a poesia, a histeria, a célera, as sodomias e as
travecarias, ja que temos evidéncias demais que isso é matéria que vocés nao
alcancam - tdo ilesos aos paradoxos do viver. Saibam, no entanto, que isso ndo nos
interessa por honestidade e, mais, por rigor epistemoldgico. Nao somos tolas em
apressar o distanciamento entre deus e ciéncia como se estivesse dbvio demais que
uma coisa ndo pudesse respingar na outra; e tampouco somos histéricas com
presuncoes sobre o valor cientifico. Histéricos sdo vocés que mascaram a radicalidade

da parcialidade e a inevitabilidade do paradoxo. E mais, que véem no corpo algum

36 Pixo com a frase “Seu conhecimento serve a quem” na parede ao lado de uma das entradas da didatica das
ciéncias humanas da Universidade Federal de Sergipe (Séo Cristovéo). Retrato feito em 12 de junho de 2023.
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pecado, salvaguardando a cabeca. Ndo somos avessas a numeros, tabelas, revisoes,
metodologias de terceira pessoa, laboratérios, tecnologias, questionarios e afins. O
gue nos agonia é a sustentacdo de uma fantasia de um paraiso, também edipico, quem
sabe, por nome de Eden - harmonioso, limpido, claro, feliz, incorruptivel e dicotémico.
Por outro lado, o esforco demasiado humano em representa-lo aqui, na Terra das
Palmeiras, em Pindorama: terra que nao falta. Mas, ou¢cam bem, ndo ha problema
algum que continuem a tentar, a questao que Ihes fazemos é por que nao reconhecer
nisso também uma parcialidade? Por isso afirmamos que somos honestas e esquizo!
Assumimos, desde ja, que verdades sao fic¢Oes. Ja vocés, estdo fadados a acreditar que
compromisso ético-politico se resume a justificativa de um trabalho, ou ao
desdobramento seco de estratégias a partir de dados estatisticos, mas, confundem-se
e esbravejam quando lhes pedimos passagem para ndo separarmos conhecimento e
realidade, pesquisar e habitar, escrever e viver. Me digam vocés o que é educacdo e
ciéncia, mas, peco-lhes, uma coisa, uma Unica coisa: me digam a partir de quem e com
guem estdo dizendo. Nao achem que Ihes pedimos simplesmente uma lista de nomes
ndo, nés também o temos, afinal. O que queremos é saber com quem vocés falam, os
nomes, as histérias, os modos de vida, do (con)viver e de produzir mundo, os alinhavos
epistémicos e ontoldgicos que fazem. Faremos o mesmo, mas nao porque desejamos
somar nossas partes, e sim porque esperamos que seja possivel haver espago para
diferenca e para a honestidade. Nao nos interessa o-bé-dé-cé, tal como nos ensinaram
a copia sob modelo na educacdo infantil, interessa-nos, pois, que seja possivel produzir
pensamento, pensar de corpo todo. Ou esqueceram que até um tempo atras nossas
maos, pés e poros também nos ensinavam coisas? Vale a pena lembrar, mas, cuidado,

é perigoso; € maquinaria alquimica, ancestral.

Araqud®’

A universidade, a ciéncia, o conhecimento cientifico, em toda sua linearidade e
verticalidade, em pacto com a branquitude, de masculinidade imbrochavel, torna objeto (de

pesquisa) qualquer vivente, desde que se mantenha intocavel, impensavel, em posicéo

37 Convido a escutar o canto do Araqud/Aracud. Disponivel em: https://www.wikiaves.com.br/wiki/aracua-
pequeno.
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justificada pela neutralidade e universalidade. Como disse sabiamente Négo Bispo (2018, p.
03), “o conhecimento colonizador ndo faz curvas”. O conhecimento monopensante € reto,
rigido, ereto, construido para manutencao do sistema moderno-colonial baseado na opressao de
raca, classe, género e sexualidade, também de mais que humanos. O pacto e seu mantenedor, o
racismo, ambos a universidade conhece bem. Estdo expressos em cada canto de suas
construcgdes esguias, higienistas, eugénicas. Os projetos cruzam-se e sustentam-se; universal,
universidade, universalizada, universalizagéo.

Qual o um-uno-todo que vive pelo assassinato da (bio)diversidade? A presenca de
pessoas negras e indigenas na universidade incomoda a retiddo. Essa presenca irrompe a
paisagem universitaria e faz curvas onde, por pactuacdo, ndo deveria. Ndo por acaso, a
persecutdria deslegitimacdo mobilizada por violéncias estruturais e estruturantes de um lugar
branco e de uma ciéncia branca legitimada como conhecimento. A universidade ainda fecha a
porta e ergue muros para saberes populares, tradicionais. Com a chegada de mais pessoas negras
e indigenas a partir da execucdo da politica de cotas, a diferenca segue sobrecodificada,
traduzida em hierarquizadas, desigualdades sociais, recortes de raca, classe, género e
sexualidade partindo do referencial mundo do homem branco e ‘seus’ conhecimentos advindos
do saqueamento das tecnologias, saberes, territdrios, corpos de outros povos.

O antncio de “portas abertas” na universidade ndo diz do detector racial; cadé as
comunidades ao entorno, que uso conseguem fazer desse espaco? A que(m) estd a servico a
restricao e limitacdo de acesso? E os muros fisicos e/ou imaginarios? Quem sao as pessoas que
estdo em seus quatro cantos? As portas que se dizem “abertas” estdo restritas a palavra, aquela
sinalizada na placa, redigida em documentos; enquanto que as portas, na verdade, estdo muito
bem trancadas. H& algo de ébvio nas palavras “portas abertas”, redigidas pelos pilares
estruturantes na nacdo da ordem e progresso. Sera que ha algum complemento ilegivel? Se for,
tenho uma sugestdo para o0 complemento: portas abertas para bem branco, bem cis, bem hetero,
bem colonizado, bem educado, bem civilizado, cidaddo de bem. Isso é 6bvio, nem precisaria
ser dito. Mesmo assim, insisto em complementar. Nesses tempos, 0 6bvio precisa ser enunciado.
Seguindo o que Cida Bento (2022) propde, ndo é por acaso que a branquitude pressupfe a nao
racializacdo das pessoas brancas; a perspectiva colonizadora euro hegeménica, projeta a pessoa
branca como universal e superior as outras. E 6bvio que as portas estardo abertas somente para
elas, humanas. Logo, racializar as pessoas brancas é fundamental para redimensionar a cor da
narrativa universalizada, o sentido de “portas abertas” e o que costumamos ali entender como

conhecimento. Pois bem,
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[...] qual conhecimento é reconhecido como tal? E qual conhecimento néo o é? Qual
conhecimento tem feito parte das agendas académicas? E qual conhecimento néo?
De quem é esse conhecimento? Quem é reconhecida/o como alguém que possui
conhecimento? E quem ndo o é? Quem pode ensinar conhecimento? E quem néo
pode? Quem estd no centro? E quem permanece fora, nas margens? (Kilomba, 2019,
p.50)

Quem permanece nas margens, ou nas paredes? As paredes das universidades tém cor e
cheiro de sangue. Sangue que também esta nas portas e portdes, sangue que escorreu das linguas
e dos corpos que morreram e estdo morrendo para que o portugués domasse gargantas e almas.
A acustica universitaria isola gritos confinados numa garganta desalmada - para os guaranis,
ahy’o ou fie’e raity (como chamam garganta) significa literalmente “ninho das palavras-alma”
(Rolnik, 2018, p. 28). O grito foi isolado e segue contido, 0 sangue que escorreu hoje é plasmo
seco encrustado. Mas, 0 mesmo sangue e 0 mesmo grito percorrem toda sua estrutura, de algum
modo ali se faz presenca e demarcacao. As pessoas negras e indigenas que ali conseguiram a
duras penas adentrar, que nunca se imaginaram entrando numa sala de aula para serem e-s-c-u-
t-a-d-a-s, invadidas por essa presenca, ousam falar, marcar suas ciéncias, maneiras de viver,
olhar e escrever, ensaiando com as palavras uma danca cdsmica e ancestral (Krenak, 2023),
bem ali na universidade. Mas,

[...] ndo é que nds ndo tenhamos falado, o fato é que nossas vozes, gragas a um sistema
racista, tém sido sistematicamente desqualificadas por pessoas brancas que,
ironicamente, tornam-se ‘especialistas’ em nossa cultura, e mesmo em nos. [...] Somos
capturadas/os em uma ordem violenta colonial. Nesse sentido, a academia ndo é um
espaco neutro nem tampouco simplesmente um espaco de conhecimento e sabedoria,

de ciéncia e erudicdo, € também um espaco de v-i-o-I-é-n-c-i-a. (Kilomba, 2019, p.
51)

Universidade, um mundo branco, marcado por violéncias. A experiéncia branca
transposta nos espacos académicos, (re)inscreve violéncias em escritas brancas protegidas por
blindagens teoricas, conceituais e, sobretudo, na universalizacdo tanto de um sujeito-autor
quanto das experiéncias e subjetividades abordadas, quase sempre referidas como “outras”
(Bernardes; Huning; Oliveira, 2022) — alheias? Como “outras”, a violéncia atualiza-se também
quando é relegada as pessoas negras e indigenas um espaco na academia somente para falar de
questdes de raca/cor/etnia.

Com isso, ndo quero dizer que as pessoas indigenas precisam estar compulsoriamente
dentro das universidades para ser alguém ou somente para falar do “viés” de raca/etnia que,
colocado dessa forma, parece exclusivamente lhe constituir. O que quero ressaltar é que sdo
outros modos de viver, outros conhecimentos que lhes constituem e, ainda que esses

conhecimentos tenham sido assaltados pelas pessoas versadas, universitarias de dentro dos
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territorios, ndo sdo legitimados como cientificos, a ndo ser se um branco lhes traduza, lhes ‘dé
voz’, Ihes enrigeca.
O rotulo de ‘cientifico’ atribui uma espécie de sacralidade ou imunidade social ao
sistema ocidental. Ao se elevar acima da sociedade e de outros sistemas de saber e
simultaneamente excluir outros sistemas de saber da esfera do saber fidedigno e

sistematico, o sistema dominante cria seu monopdlio exclusivo. [...] A ciéncia ocidental
moderna ndo deve ser avaliada, deve ser simplesmente aceita. (Shiva, 2003, p. 24)

O que quero dizer é que indigenas que escolhem estar no espaco universitario, que
tenham por direito compuserem a universidade, de serem graduadas, mestras e doutoras sem
deixar de serem indigenas, estudando, falando e escrevendo pela inscri¢do, pela afirmacdo de
seus modos de vida. Isso talvez possa se constituir como estratégia de demarcacdo, de uma
invasdo gentil da qual Krenak (2023) fala, de uma contra-invasdo que evite o céu de cair, ou
que adie um pouco mais sua queda. Na contramé&o de ser massa de manobra para a reprodugéo
de embranquecimento, como visam 0s projetos de escolarizacdo-civilizacdo. Lembremos a
pistada indicada por Négo Bispo (2023): vamos pegar as estratégias do inimigo que estdo
potentes e vamos enfraquecé-las. E vamos pegar as nossas historias, saberes, ciéncias, jeitos de
narrar e de viver, gritos, passos que estdo enfraquecidos e vamos potencializa-los. Deste lugar
(da universidade), que as pessoas indigenas possam, do seu jeito, com sua lingua de sangue e
de fogo narrar as histdrias, compor 0s conhecimentos, as escrituras. Estes, seriam, ainda assim,

cientificos? Responda vocé, branco!

Foi através da escrita que nos mataram (epistemicidio, subjeticidio) e sera através dela
que nos reergueremos nos registros da histéria, deixando um legado que nunca passara,
pois independente do tempo seremos sujeitos (indigenas) atentos ao chamado (chamado
ancestral), que nos movimenta, orienta e instrumentaliza 0s Nn0ssos corpos, as nossas
lutas e essa é a nossa condigdo/misséo. (ABIPSI, Itaynara Tuxa, 2022, p. 20)

Por isso, h& que rasgar, retalhar, aldear, aquilombar, cantar, dancar, ritualizar, alegrar
até brotar uma pluriversidade, ndo publica, e sim popular, bem ali no solo da universidade.
Quebrar os muros, rachar o concreto, desgradear os conhecimentos amontoados e embolorados
nas grades curriculares e fazer teia, povoar, colorir. Aguar tamanha aridez. Como Gloéria
Anzalduda (2000) recomenda, h& que jogar fora a abstracdo e o aprendizado académico, as
regras, 0 mapa e 0 compasso. Sintam seu caminho sem anteparos. Para alcancar mais pessoas,
deve-se evocar as realidades pessoais e sociais — ndo através da retorica, mas com sangue, pus
e suor. Justo de dentro desse lugar privilegiado que é a universidade, tramar desaprendizagens
e desprendimentos de si e deste mundo colonial-capital, desviando do conhecimento reto ‘bem

educado/comportado’, brincando com as formalidades, pintando de urucum e genipapo 0s
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quadros brancos, pixando inscrigdes e dendncias nos seus quatro cantos. Seguimos a orientacao
e sabedoria do velho Négo Bispo (2018): na universidade, hd que contracolonizar. A
universidade se abrir as falas, linguas, narrativas indigenas e negras. Na universidade, fazer
confluéncia com os saberes e fazeres do povo de Pindorama. “Um processo de equilibrio entre
as civilizacOes diversas desse lugar. Uma contracolonizacdo” (Ibid., p.06-09). Uma insisténcia.

Uma ardéncia. Uma cantoria. “N&o seremos interrompidas "8,

4. CANTAR NA RODA, RODAR NA GIRA, SUSTENTAR O CEU E SONHAR
(VELHOS) MUNDOS

Retrato 13 — Ciranda encantada

% Frase dita por Marielle Franco na Camara dos Vereadores do Rio de Janeiro em 08 de 2018, apds uma a
interromper gritando o nome de um torturador na ditadura militar. Disponivel em: https://www.youtube.com/
watch?v=fl8czAgJGUE&t=383. Acesso em: 08 de Jul. de 2023.
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- B~

Fonte: Arquivos pessoal®®.

Saber como chegar, pisar manso, na artimanha de nao deixar rastro. A cheganca envolve
preparo; malemoléncia é uma questdo de ciéncia. Chegar pedindo licenca por incivilidade,
indomavel, insurgente e selvagem, ao que os colonialistas tentaram adestrar por “boas
maneiras”. Chegar pedindo licenga diz de ser cosmo, de quem caminha e ndo anda so,
carregando povoagdo com e em seus modos de bem viver, costumes, linguas, tempos,
ancestralidade, corpo-territério para em artesania compor diferenca em confluéncia. Saber
chegar e saber sair. Vamos chegando por aqui com Exa na frente, ao lado, no centro, atras;

4

nessa encruza, Exa “é o comego, atravessa 0 avesso, Exu € o travesso que traca o final, Exa é

39 Retrato de um dos momentos da VIl Jornada de Agroecologia da Teia dos Povos na comunidade pesqueira e
quilombola Conceicdo de Salinas (BA), em 30 janeiro de 2023. Nesse momento, a Ancid Maya Patax6 Ha H3 Hae,
referéncia na educacéo indigena de seu povo, ritualizava junto a seu povo.
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0 pau no caule que sobe, o caminho de além do bem e mal, o dito e o ndo dito, é 0 lago e 0
atalho™. Ext nos descarregue de todo desencanto dos “cabecas secas™! que se alimentam do
sangue da gente.

Depois de girar pela linearidade da gente sintética, colonialista, desencantadora de vida,
operadora do projeto civilizador colonial eurocristdo monoteista (Santos, 2023), como também
do capitalismo moderno-colonial (Ardoz, 2020) e do regime racializante-colonial-capitalistico
(Rolnik, 2018), convido a tomar um banho de mar para descarregar e se achegar nessa roda de
mestras(es), ancids(aos), criancas, encantados, povos das ruas, das matas, humanos e mais que
humanos, seguindo por encarnar contra-memorias de contra-historias, criando um corpo-
memdaria numa confluéncia e invaséo contracolonizadora.

Tragam junto seus povos, suas memorias, descalcem os pes, deixem a fumaca do pawi
desanuviar o juizo e se ponham de corpo presente aqui nesse texto. Tome uma dose e oferecam
outra. Entrem nessa gira, deixem o encanto palavreiro tomar o corpo em ginga, aprendendo a
malandragem de dancar nas esquinas, ruas, encruzas dessas cidades-cemitérios. Pisem, pisem
forte e manso, ainda que no concreto, com a intencdo de saldar e sentir a terra asfixiada que
segue viva.

Pode chegar povo da calunga, povo das matas, povo das encruzas. Acheguem para essa
encantaria. Essa gira se movera nesse papel morto, na tentativa de encantar alguma vida por
onde for. Como quem canta imagens sopradas pelos ventos, 0 corpo movido em conjunc&o.
Esse palavreado escriturado é demanda de despacho na colonialidade eurocristdo monoteista, a
ser entregue na encruza, arriado nas esquinas desses territorios que em adestracdo chamaram
de Brasil. Poderiamos utilizar desse trabalho para desconjurar o desencanto contaminado pela
organizacao reta e vertical dessa monocultura cosmofébica. Porém, como se alimentam de 6dio,
ndo vamos dar esse gosto. Em vez disso, vamos cantar e dancar para chamar mais e mais povos
das encantarias. Eles se queimam por dentro vendo o povo feliz. Entdo, sigamos no embalo do

Coco de Umbigada:

[...] T na hora do pau comer/ Pro indio ser respeitado/ T4 na hora do pau comer/ Pro
terreiro ser protagonizado/ Ta na hora do pau comer / Pra derrubar as concessdo/ Ta na
hora do pau comer/ Chegou os ponto de cultura/ T4 na hora do pau comer / Pra fuder
com a estrutura/ T4 na hora do pau comer/ Fazendo arte insurgente/ Ta na hora do pau
comer/ Fazendo a cabeca da gente / T4 na hora do pau comer. (Coco de Umbigada,
Valdi Afonjah e Mée Beth de Oxum)*2

40 Musica do album ascensdo da artista Serena Assumpcgdo, lancado em 2016. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=SvCdDETzeoc. Acesso em: 17 de Fev. de 2024.

41 E assim que alguns povos indigenas do Nordeste se referem aos brancos mantenedores da Iogica exploratoria de
expropriacdo genocida colonial. Que essa ldgica seque, como as suas cabegas.

42 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=T0Z-p8Mbxol. Acesso em; 02 de Fev. de 2024.
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Dancar, jogar com o corpo, fazer paréa. Corpo tao frequentemente alvo do adestramento
e individualizagdo. Ainda mais por isso, encantar o corpo, manifestar insubordinagao e rebelia,
povoa-lo de gente e alegria. Um corpo contracolonizatorio, como diria 0 mestre Négo Bispo.
Um corpo que ndo conhece domacéo colonial, a seguir selvagem, de punho cerrado e lingua
afiada feito navalha. Nem um litro de cachaca lhe faz tombar. O mestre diz mais: “quando nos
falamos tagarelando e escrevemos mal ortografado. Quando nds cantamos desafinando e
dancamos descompassado. Quando nos pintamos borrando e desenhamos enviesando nao é por
que estamos errando, ¢ porque nio fomos colonizados™*3. O projeto colonizatdrio eurocristio
monoteista segue seu curso. Porém, aqui nessa roda, estd com os dias contados.

Vamos, assim, no balanco espiralar de tempo, na contra-memoria da rima, fazer corpo-
memoria-poesia, corpo-oralidade, cantando imagens de contra-historias, ciéncias desde a terra,
geografias vivas que pisam manso e descalco, escutam o chdo onde pisam, guiam-se pelo tempo
acima de suas cabecas e embaixo da terra. Soprar histérias, lembrar para acordar o
esquecimento, encarnar contra-memadrias vivas em nés e as que passam desde tempos outros;
brincar com essas imagens palavras, até fazé-las dancar e escutar a vida dizendo de si. N&ao
perder de vista: as histdrias tém vida propria, escute suas imagens dancarem. O fogo ndo queima

memoria-povoacao:

[...] Fogo! Queimaram Palmares, nasceu Canudos. Fogo! Queimaram Canudos, nasceu
Caldeirdo. Fogo! Queimaram Caldeirdo, nasceu Pau de Colher. Queimaram Pau de
Colher, nasceram e nascerdo tantas outras comunidades que cansardo de queimar.
Porgue mesmo que queimem a escrita, ndo queimardo a oralidade. Mesmo que queimem
os simbolos, ndo queimardo os significados. E mesmo que queimem 0s corpos, ndo

queimardo a ancestralidade. (Négo Bispo)44
Como disse José Evera durante “V Seminario Grid: culturas populares”, em novembro
de 2023, “as raizes sustentam o mundo”. Raizes e ramificacBes nos sustetam, assim, nossa
memoria danca e canta. Lembro da ancid do povo Kariri, quando ela contava do processo de
retomada de seu povo em outro territorio depois da expropriacdo pelo Estado. A arvore
ancestral que havia sido a primeira assassinada no territorio, corpo-memoria-viva, uma parenta
dela (ou ela mesma) nascia - comego, meio, Comeco - no territorio em retomada. As raizes que
sustentam o mundo encantado vivem desde as profundezas.
As arvores também tombam na universidade, 14 ndo estdo mais, mas suas raizes correm

no subsolo, abaixo de todas aquelas construcdes, conectam-se. Arvores-ancias, corpos-

4 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/C0aLHB6PZuU/. Acesso em: 11 de Fev. de 2024.
4 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/CpDhT7tj8gj/. Acesso em: 10 de Fev. de 2024.
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memoria, raizes pulsam contra-histérias que circulam pelos tempos seguindo a tecer historias e
vidas. Na encruza do tempo, 0s troncos engiam, enrugam e as raizes ao fundo mergulham
enramando horizontes de ancestralidade. Arvores ancis, cada uma com suas vivéncias e

ciéncias.

4.1. As curvas espiralares do tempo semeando envolvimento

Retrato 14 — Arvore-ancid-curumin
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Fonte: Arqu

Era 07 de setembro. O dia acordou com a apari¢do cantante da Lavadeira-da-Mata (ou
Soldadinho do Araripe), uma das guardids da Chapada do Araripe - passarinho
ameacado de extingcdo, como tantas outras aves guardids. Naquele dia, o povo Kariri
Xocé retornava pela primeira vez naquele territério em que ha memdrias de seus
ancestrais Kariri terem passado antes de chegar no territério onde esta a aldeia Kariri
Xoco.

Pedimos licenca, acendemos os pawi e entramos na mata. Estdvamos em umas
dezesseis pessoas, embora a sensacao era de sermos um bando com centenas.
Caminhdvamos manso, em siléncio, no embalo do vento, do balan¢o daquelas arvores
nutridas de histérias e memarias, ao som das aguas correndo. O tempo girava feito

crianca brincando. Seguiamos, passando por nascentes e suas aguas correntes onde

45 Retrato de desenho feito quando o vivido na Chapada do Araripe, em 07 de setembro de 2023, ndo dava para
traduzir em palavras. O corpo gesticulava, as &guas em mim transbordavam. A imagem da arvore-ancia conduziu
a crianca Kariri Xoc6 que nos acompanhava a ser (com)sagrada mestre do canto de seu povo, enquanto uma
nascente d’agua corria por entre suas raizes a vista. Enquanto a crianga entoava o canto de seu povo, via a mata
embalar em confluéncia.
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pardvamos e cantavamos com o som de nosso corpo e dos maracas, saldando nossas
vidas em compartilhamento.

Circulando pela mata, cada pessoa foi se demorando por onde a convocava. Fui
seguindo até avistar uma drvore numa parte mais alta que me chamou. Fui até ela.
Chegando, pousei o corpo com a sensagao de colo. Era uma arvore de tronco e raizes
largas, certamente estava ali desde tempos — a sensagdo era de estar no colo de uma
avo ancia. Por entre suas raizes, corria uma nascente. Seu tronco lembrava a imagem
de uma vulva. Segui pousada naquele colo.

Senti a terra balangar de repente, em seguida ouvi o som do canto Kariri Xocd. Vinha
chegando em toré, balancando a terra com o som do maraca. Vi as plantas ao redor
dangarem. Subiram até |4 em siléncio. O Cacique se aproximou da nascente, banhando
a cabeca, o cocar. Depois disse que aquele é um momento muito importante para seu
povo e inicia a (com)sagracdo da crianca Kariri Xoc6 que nos acompanhava como
mestre do canto de seu povo.

Lavadeira-da-mata*®

Pode uma crianca ser ancid, imbuida de saberes ancestrais? Quem pode saber? Qual
tempo embala os povos das cosmologias? O tempo cronos, deus da linearidade fixa,
definitivamente € que ndo é. Neste tempo linear, a crianca é um potencial alguém ainda por vir,
a pessoa velha foi alguém, onde nem o passado nem o futuro existem, somente o presente, isto
é, a pessoa adulta operadora do sistema de poder colonialista, essa sim é alguém. Uma crianca
mestre do canto de seu povo, outra politica de tempo, de saber/conhecimento, outra ética de
vida. Pelas bandas onde comego, meio, comego fluem em espiral, € “no corpo o tempo
bailarina” (Martins, 2021, p. 21), 0 tempo é semente, por isso, ndo desfaz em fim, mas em
movimentos, trocando a pele, inscrevendo temporalidades, cirandando come¢os, meios e
comegos, infinitamente. A serpente nas historias biblicas cristas é sinébnimo de pecado, a cobra
aqui é manifestacédo de vida e sacralidade; a cobra guardid da arvore-ancestral do povo Kariri
adiou por um dia o assassinato daquela ancestral.

Um dia, uma vida inteira. A cobra conta histdrias de tempo, movendo-se e trocando a
pele. Habitante das profundezas daquele tronco, convivente. Guardid do tempo, vivente da

encruza por baixo e por cima da terra - o tempo ¢ a propria encruza. Porque “antes de uma

46 Convido escutar o canto da Lavadeira-da-mata, também conhecida por Soldadinho do Araripe. Disponivel em:
https://www.wikiaves.com.br/wiki/soldadinho-do-araripe.
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cronologia, o tempo é uma ontologia, uma paisagem habitada pelas infancias do corpo, uma
andanga anterior a progressdo, um modo de predispor os seres no cosmos” (Martins, 2021, p.
21). O tempo é entidade, feito de curvas que brincam com a linearidade endeusada pelo
pensamento ocidental, enquanto borra a civilidade adestradora.

Aprendi cedo enquanto via os adultos se benzerem ao passar pelas encruzilhadas do
nosso povoado: encruza é passagem de encantarias. Na cidade, ndo via aqueles gestos. Por que
sera? Uma coisa é certa, esteja onde for, encruzilhada pede presenca, licenca e atencéo, ainda
que seja atravessar para o outro lado com medo do diabo. Se o deus das religifes judaico cristas,

segundo os padres que ouvi, estdo na igreja, quem estaria nas encruzilhadas e nas ruas?

Na concepcdo filoséfica de muitas culturas africanas e afro-brasileiras [...] a
encruzilhada é o lugar sagrado das intermediagdes entre sistemas e instancias
de conhecimento diversos, sendo frequentemente traduzidas por um
cosmograma que aponta para 0 movimento circular do cosmos e do espirito
humano que gravitam na circunferéncia de suas linhas de interse¢do. (Martins,
2021, p. 51)

Como nos descarregar do tempo apropriado pela palavra e pelo reldgio guiado pelo
ponteiro de um projeto civilizatério desenvolvimentista, comedor da terra? Afinal de contas,
para eles, tempo € dinheiro. Esse tempo é um passarinho enjaulado, fixado na linearidade, de
canto asfixiado. E assim que na filosofia ocidental se produz um tempo que estd mantido nos
mapas politico-linguisticos, no ambito da linguagem, exprimido pela palavra. A propria palavra
tempo torna-se uma aporia, sendo logo o tempo capturado como palavra em sua expressao
escriturada (Martins, 2021). Um tempo puxado a férceps. Um tempo operado por um deus que
vigia e pune, e ndo o tempo como a prépria entidade. E o tempo do desenvolvimento, interessa-
se pelo que ha de mais adulto, producente, civilizado/adestrado/colonizado o suficiente para

reproduzir e operar o capitalismo moderno-colonial.
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=
Fonte: Arquivo pessoal.*’

A questdo por absoluto aqui € nos descarregar desse tempo da perspectiva eurocrista
monoteista, como diria Négo Bipo (2023). Essa perspectiva (euro)centralizada como a
principal, a qual mira a universalizacdo, como que essa fosse a Unica perspectiva possivel. Este
é um entendimento de tempo produzido para a industrializacao e mercantilizagdo dos modos de
vida. O tempo guardado em escrituras grafadas em arvores mortas. O tempo encarcerado em
objetos saqueados, expostos vitrines de museus. O tempo reto que ndo se dobra. O tempo
automatico, fixado e fugaz. O tempo do cansago. O tempo dinheiro. Quem mais tem dinheiro
mais tem tempo, é o que eles costumam dizer. O tempo da plantation*®.

O tempo das estaces no hemisfério norte e sul sdo diferentes, assim como em territdrios
diferentes de um mesmo pais, como é o caso daqui. O tempo de crescimento de uma hortalica
e de uma arvore frutifera ou medicinal sdo diferentes. O que estd em ponta de flecha aqui sdo
as experiéncias encarnadas no gingar da encruza do tempo, entre tempo e corpos - corpos

humanos e mais que humanos. O corpo que se movimenta no tempo enquanto também figura

47 Retrato no pelourinho, em Salvador (BA), de um beco povoado por intervencdes artisticas, em 11 de novembro
de 2023. Na parede esquerda do beco estdo algumas palavras-encantadas: “Oxala”, “Oba”, “M&e Menininha”,
“Ossain”, “Obaluaé”, “Oxum”, “Odoya”, “Ode Kayode”, “Xang6”, “lansa”, “Jodo da Gomeia”, “Q bons ventos
77, “0dé”, “Preto Velho”, “Iansd Bale”, “Sultio”, “Ogum”, “Oxumaré”, “Tempo”, “Exu”, “Orumila”. A direita,
a frase: “Jesus foi na boca mas ja ta voltando”.

48 «A plantation escravista era o centro de uma economia globalizada que abastecia os/as habitantes da Europa de
acucar, café, tabaco, especiarias. Essas mercadorias alteraram radicalmente as preferéncias alimentares, assim
como o status social e 0 modo de viver, acolher e representar” (Verges, 2023, p. 8). “Um sistema de exploracéo
colonial utilizado entre os séculos XV e XIX, principalmente nas colénias europeias nas Américas, que consistia
em quatro caracteristicas principais: grandes latifindios, monocultura, trabalho escravizado e exportagao para a
metropole. Esse sistema criava ainda uma estrutura social de dominagéo centrada na figura do proprietario do
latifindio, o senhor, que controlava tudo e todas/os ao seu redor” (Kilomba, 2020, p. 29).
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tempo e semeia paisagens de memdria que se move por meio da oralidade. O tempo da danca.
O tempo que danca. O tempo que rasteja e troca de pele. O tempo cruzo. O tempo do rito. O
tempo da caca. O tempo infante e brincante. O tempo ancido. Tempo e corpo, relacionando-se,

envolvendo-se em confluéncia.

4.2. Ciranda de Dizéncias. Corpo-lingua-memoria-territorio indomavel

Retrato 15 — Minha primeira professora

Fonte: Arquivo pessoal®. B

Caso nunca tenha escutado alguma pelanca, vou te dizer o que escutei das que ficam
penduradas nos bracos de minha vé.

A comecar, para quem nao sabe, pelanca é uma pele macia, com algumas linhas que
mais parecem raizes, sem comec¢o ou fim, tudo é enramac¢do. Quanto mais linhas,
marcas, raizes nas pelancas, mais tempo, possivelmente, ela viveu - diria que o
suficiente para esticar a pele. Uma coisa que pelanca entende bem é de queda, ela que

vive caida, pendurada em pele.

49 Retrato 15 - uma das idas a Miaba no inverno de 2023, de momento no qual vé Ita assa milho no fogo a lenha
na casa de taipa onde viveu com v0, as filhas e filho por grande parte de suas vidas.
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Foi observando, tateando, embalando, sentindo, escutando as pelancas de mais de
oito décadas nos bragos de vo que aprendi sobre o tempo. Ela nitidamente nao
entendia o interesse obessessivo, demorava um bocado de tempo ale deitada em seu
colo, tocando as pelancas de seus bragos, cheirando, mexendo para |a e para ca. Os
toques variavam entre sutis e intensos, também em diferentes velocidades. Feito uma
cientista das pelancas de vé. Diferente da minha que nem de pelanca dava para
chamar, a dela havia vivido ao ponto de ser flexivel, repleta de relevos que projetavam
desenhos tdo unicos... Olhar os tragos na pelanca de minha querida vo Ita era, sem
duvidas, das minhas dedicacdes nas noites em que dormia com ela (quase todas, ja
gue praticamente morava [4). O interesse era tamanho que lhe provocava
estranhamento. Perguntava com alguma brabeza porque eu fazia aquilo. Dava varias
respostas para ela, mas nenhuma bastava. Sé depois, me peguei pensando que seu
estranhamento poderia ser por ter uma pessoa fazendo contato com seu corpo com
tanto interesse, curiosidade e afeto. N3o sei se era isso mesmo, talvez nem ela mesma
pudesse me responder.

Sempre que volto na casa dela, vou direto balangar e tatear as pelancas em seus
bracos, pousar minha cabeca sobre o seu colo e escutar outras tantas histdrias, de
corpo e de lingua. Todas as vezes ela faz questao de lembrar que aquele ritual eu faco
desde crianca, enquanto brota um sorriso no canto da boca: “menina, tu ndo larga esse
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costume, né?!”. Nesse ato, eu e ela vivemos tantos tempos — eu na pele que ainda

custara tornar pelanca e ela nas pelancas repletas de experiéncias. O tempo, as
histérias, as marcas, as linhas, o toque, nada se separava.

V4 Ita nunca pisou numa escola, vestiu uma farda, sentou-se numa carteira, pegou num
lapis ou tracou palavras da tal gramatica portuguesa. Acha que sabe menos por ndo ter ido a
escola. Note: ela ndo saiu ileso da escolarizagdo colonizatdria. Pois bem, como ela ndo saiu
ilesa da escolarizacdo se nunca foi a escola? Ela se acha menos conhecedora, ainda que
soubesse de muitas coisas que ndo se ensinam por |a. Por |4 ndo ensinar, dizem ndo tratar de
conhecimento, até que a gente da universidade monopensante, de dentro de laboratérios
assépticos, de ar-condicionado, sem nunca ter pisado na terra de pés descalgos, venha Ihe ‘dar
voz' e dizer o que é conhecimento em ‘verdade’. Ainda que se achasse menos conhecedora,

analfabeta ao ponto de vista da escolarizagao, seu corpo contava histdrias e dangava gestos.
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Para ela, palavras e nUmeros sdo simbolos enigmaticos. Dia desses, perguntei se ela
gueria que eu a ensinasse a ver as horas no reldgio. Foi ai que ela disse que nao
entendia os numeros e ja estava velha demais para aprender alguma coisa. Mal sabia
ela que foi ela mesma quem me ensinou a conhecer os horarios do jeito mais
interessante: olhando a posicao do sol no céu. Certamente, ao longo de sua vida, ndo
precisou saber que horas seriam na noite, ja que “a noite é para dormir”, ela diria.
Agora, em decorréncia de algumas questdes de salde, chegou a necessidade de criar
jeitos, de se a ver com as horas da noite. Quando alguma das netas ou filhas estdao com
ela, pergunta para elas. Quando nado, associa o horario do remédio ao fim da “novela
das 8”, entdo é nesse horario que toma a medicacdo. De uma esperteza...
Conhecedora dos saberes da terra, saberes de quem vive em relagdo de
compartilhamento e envolvimento com a natureza, em confluéncia. Uma rendera,
parteira, hoje ancia. Facilmente, senta-se ao chdo - num gesto de confundir as partes
do corpo que encostam no chdo com o préprio chdo -, come bolo de feijdo e farinha
com as maos, as maos que nao foram adestradas a usar garfo e faca - incivilizadas?
Corpo de uma lingua afiada, certeira, de poucas palavras, pouco pensadas,
foguentadas pelo presentificar dizente; “Minha lingua ndao da pra dizer esse nome!”,
diz ela. Uma lingua que nao se dobra ao chiado, ao sotaque que ndo é daqui, a dicgao
escolarizada da gramatica colonizatéria. A lingua que rejeita a exportacdao, ndo se
sucumbe, transmuta. A lingua que ndo se submete, dribla e dobra as tentativas de
dominio. Onde palavra ganha outra danca e ritmo - dobrada.

Bacurau®

Rios de dizéncias represados em barragens e acudes, nas terras escavadas ao fundo a
procura de recursos que possam ser transformados em dinheiro. Vidas tentadas a
desapropriacdo e tornadas recurso. Canto entalado na garganta de passarinho engaiolado que
por tristeza deixou de cantar. As asas sem liberdade para voar atrofiam, ainda as encurtam, ou
simplesmente cortam suas penas, pernas, garras, vidas. Calam o canto e esbravejam vitoria de
mais morte rendida, meta vencida. Bloqueiam as correntezas, asfixia viventes das aguas.
Estupram a terra, perfurando suas profundezas, invadindo e violentando o que ha de mais intimo

e préprio. O desencanto se espalha feito praga.

50 Convido escutar o canto do Bacurau. Disponivel em: https://www.wikiaves.com.br/wiki/bacurau.
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As dizéncias que as palavras pouco traduzem. Um tanto se incorporam de palavra,
outros tantos transbordam, dizendo-se de outros jeitos, cantos, siléncios, cheiros, cores,
movimentos. Quem pode ter voz? Quem pode falar? Quem tem espaco de escuta? Quem pode
saber? Na monocultura de humano para humano, “as nossas mestras e os mestres da oralidade
foram considerados desnecessarios pelo sistema, e tentaram substitui-los pelos mestres da
escrituragdo” (Santos, 2023, p. 25). Trago cultura e humano no singular por téo fixados que sdo
na homogeneizacao.

Ainda que os colonialistas ndo entendam, ou ndo queiram entender, o siléncio diz; o
corpo diz; a pelanca diz; o gesto diz; o olhar diz; o sorriso diz; o choro diz. A questéo por si s6
ndo é simplesmente da escrita, tampouco do conhecimento. Ha outras compreensdes da palavra
para além da colonialista. Numa experiéncia de envolvimento com o corpo, em enunciacao
acompanhada da “responsabilidade do dito na voz do que diz, pois a palavra também ¢ oraculo
e mesmo a¢do” (Martins, 2021, p. 95).

Uma correnteza de dizéncias escorrem cachoeiras, correm rios ao encontro dos mares.
Outra alvorada de dizéncias cantadas pelos passaros voando nos céus. Mais dizéncias na terra
gue nos sustenta, nos ventos que rodopiam matas, cidades, rocas, serras. Dizéncias tantas
desprezadas pelos ouvidos colonizados, monoescutadores. Entre a ciéncia ocidental colonizada
dizendo da arvore e a arvore dizendo de si, quem se escuta? Quais as dizéncias das arvores de
suas redondezas? Ja se dispds a escutar?

Outro dia, pousei sob o colo de uma arvore Juazeiro de mais de meio século. Quantos
bichos ela deve ter visto passar por ali, quantos foram abracados por sua sombra, quantas
histéria deve ter ouvido. Pode uma arvore cultivar memorias e contar suas historias? Ouvi
algumas histérias desse Juazeiro enquanto me embalava em seu colo num abraco que me
lembrava os de minha avd. O que morre quanto se mata uma arvore?

Atravessada pelos processos de colonizacdo em seu territorio, Vandana Shiva (2003, p.
25) observou como “a linearidade fragmentada do saber dominante rompe as integragdes entre
os sistemas”. Enquanto isso, “o saber local resvala pelas rachaduras da fragmentagao” (Ibid., p.

25).

Quando o Ocidente colonizou a Asia, colonizou suas florestas. Trouxe consigo
as ideias da natureza e da cultura enquanto deriva¢des do modelo de fabrica
industrial. A floresta deixou de ser vista como uma entidade que tem valor
préprio, com toda a sua diversidade. Seu valor foi reduzido ao valor da
madeira industrial comercialmente exploréavel. (Shiva, 2003, p. 31)
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Sob o crivo antropocéntrico e eurocéntrico, olha-se para a floresta subsumindo-a a
mercadoria, matéria-prima, recursos. Alias, tudo o mais é mercadoria. O processo colonizatorio
é o grande responsavel pelo dimensionamento da monocultura da vida, por sua homogeneizacéo
e, assim, pelo esgotamento e morte de seu solo. Os colonialistas ndo estao interessados em saber
da importancia da floresta, conhecer suas vidas, relacionar-se com suas imagens, tampouco suas
cosmovisdes. As gentes operadoras da desconexdo do desenvolvimento, s6 quer saber de
expropriar.

Ja os povos e as comunidades tradicionais vivem indissociavelmente com a (sua)
natureza, numa relagdo de compartilhamento. O modo como Négo Bispo (2023) semeou a
palavra confluéncia ensina sobre essa relacdo. A confluéncia brota para ele enquanto observa
Os rios, num momento em que a ancestralidade o segurava no colo: “Um rio ndo deixa de ser
um rio porque conflui com outro rio, ao contrério, ele passa a ser ele mesmo e outros rios, ele
se fortalece” (Ibid., p. 15).

Retrato 16, 17 e 18 — Ancids mais que humanas
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Fonte: Arquivos pessoal®.

51 Retrato 16 - copa de arvores em composigdo com o céu, vista desde o corpo deitado em um dos bancos da “praca
da democracia”, na Universidade Federal de Sergipe, onde algumas arvores-ancids ainda vivem; Retrato 17 - uma
arvore vivente onde fica a Faculdade de Educacdo da Universidade Federal da Bahia, em 10 de novembro de 2023,
em Salvador. A frase nela pendurada diz: “Cada planta tem uma entidade. Quem olha com 6culos brutos néo vé,
mas para que faz um contato sensivel, a planta mostra a imagem dela. E maravilhoso porque elas se apresentam
para quem elas querem (Ailton Krenak)”; Retrato 18 - foi feito durante as perambulac¢@es na Universidade Federal
de Sergipe na disciplina de Itinerancias Cartograficas, na segunda metade de 2023.
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J& os povos e as comunidades tradicionais vivem indissociavelmente com a (sua)
natureza, numa relagdo de compartilhamento. O modo como Négo Bispo (2023) semeou a
palavra confluéncia ensina sobre essa relacdo. A confluéncia brota para ele enquanto observa
0s rios, num momento no qual a ancestralidade o segurava no colo, como ele diz: “Um rio ndo
deixa de ser um rio porque conflui com outro rio, ao contrério, ele passa a ser ele mesmo e
outros rios, ele se fortalece” (Ibid., p.15).

Qudo civilizado e adestrado é precioso estar para entrar na categoria humano? Alguém
me diz? Alguém humano € “contra o envolvimento, é contra vivermos envolvidos com as
arvores, com a terra, com as matas” (Santos, 2023, p. 30).

N&o somos humanistas, os humanistas sdo pessoas que transformam a natureza
em dinheiro, em carro do ano. Todos somos cosmos, menos os humanos. Eu
ndo sou humano, sou quilombola. Sou lavrador, pescador, sou um ente do

cosmos. Os humanos sdo eurocristio monoteistas. Eles ttm medo do cosmos.
A cosmofobia é a doenga da humanidade. (Santos, 2023, p. 29)

Desaprendemos com a mestria de Bispo e Krenak a desconfiar desse destino humano e
se aparentar com o rio, com as pedras, com as plantas e com outros seres que tivermos afinidade,
num grande abraco cosmico (Krenak, 2020). Por isso, o desejo gritante e saltitante de conhecer
0s (nossos) desejos da terra, fazer povos cosmoldgicos em envolvimento, nos descarregando da
métrica de importancia em meio a viventes da natureza e a prépria natureza. Em confluéncia, a
vida é mais. N&o sdo povos da linearidade ou da verticalidade, mas povos da circularidade.
“Somos povos de trajetoria, ndo somos povos de teoria. Somos da circularidade: comecgo, meio,
comeco. As nossas vidas ndo tém fim. A geracdo avd é o comeco, a geracdo mae € 0 meio € a
geragdo neta ¢ o comego de novo” (Santos, 2018, p. 102). (Re)comecemos! Vocé vem, aceita

esse abraco?

4.3. Brincar epistemes de corpo, pintado-as de urucum
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Retrato 19, 20 e 21 — Quintal-mundo/ Brincar de desaprender/ Festa de Crianca

oFY Prs rie TS \ L he>

Fonte: Arquivos pessoal®?.

J4 ouviu algum adulto dizer: “Isso ndao é brincadeira, é coisa séria!”? Eu devo ter

inclusive, ja fui também a adulta a proferir, ainda que ndo acredite nisso. Brincadeira

52 Retrato 19 - placa com a frase “Aqui as criangas sdo livre” foi no povoado Areia Branca (Aracaju-SE), em 02
de dezembro de 2023. numa estrada povoada por diversas arvores; Retrato 20 é de uma atividade proposta pelo
grupo que compus na disciplina de Fundamentos da Educac¢do no primeiro semestre do mestrado, na segunda
metade de 2022. Uma das propostas da atividade era convocar o corpo a brincar; Retrato 21 - uma ‘festa de crianga’
feita a muitas médos como finalizagdo da disciplina de Processos Grupais ofertada ao sexto periodo da graduacéo
em Psicologia. Essa turma em especifico havia adentrado a universidade pelas telas em tempos pandémicos,
discentes nunca haviam feito algo junto que néo fosse sala de aula. Compus a disciplina e a turma como parte do
estagio docente.
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é coisa séria. Nao digo séria por seriedade, mas por envolvimento. Ja reparou na
dedicacdo e atengdo com a qual criangas costumam construir castelo de areia? Ainda
gue saibam que logo serd desmanchado pelo vento, pela agua, por si mesma, ou
qualquer outra coisa ou situagdo. O castelo durar instantes em pé nao faz diminuir a
dedicacdo na construcdo. S3o adultos quem costumam fazer qualquer coisa
pretensiosamente, por isso, ndao brincam. Entdo, talvez brincar ndao seja mesmo coisa
séria. Adultos é que confundem seriedade com veredictos e tarefismos. Criancas
brincam de fazer mundos sem utilidades.

Na primeira oportunidade de propor atividade com a turma de mestrado, pensamos
em brincadeiras. Convocar encantarias infantes para lembrar o corpo de outros gestos,
aprendizagens, movimentos, dizéncias. A atividade nem havia sido anunciada e a
circulacdo na sala ja era diferente. Os brinquedos a disposicdo — eldstico, argila, peteca,
bonecas de pano, flauta, corda, tintas — mobilizavam memdrias. De costume, aqueles
adultos chegavam na sala e aguardavam a aula iniciar, pouco conversam sobre
qualquer outra coisa. Mas, naquele momento, riam juntos, contando de suas
membdrias, lembrancas, auséncias desses tempos de brincar. Como em festa de Erés,
tinha bolo, refrigerante, pipoca, balas e pirulitos. O cheiro da pipoca de milho
espelhado pela sala inteira acordava outros tantos sentidos, lembrancas de corpos
infantes naqueles adultos bem-educados pela escolarizacao.

Na primeira aula do estagio docente, me surpreendi com tamanha rigidez daquelas(es)
jovens. Com bastante frequéncia saiam ilesas das aulas. Durante as aulas, eu ficava
atenta, cacando (re)agdes, qualquer sinal de afetacdo. A turma era dividida em varias
‘panelas’, cada uma com a tampa que lhe parecesse mais segura. Fomos
experimentando destampa-las aqui e ali, propondo atividades com grupos diferentes
para que ao menos se escutassem, se olhassem, nem que sorrateiramente.

Durante uma atividade proposta na disciplina por um dos grupos, em que
precisdvamos vender uma coisa que a gente gostava para outras pessoas, apareceu
festa de crianca e foi a mais desejada entre aquelas(es) estudantes. Entre a rigidez
pandémica e académica, brotava desejo de festa, e ndo qualquer uma, “festa de
crianca”. Tendo chegado ao fim dessa aula, compartilhando as sensacdes, a festa de

crianca aparece novamente, alguém provoca: “por que no fim da disciplina nao
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fazemos uma festa de crian¢a?”. Ali comecou a construcdo, a tantas maos, da festa de
crianga, de um desejo brincante.

Bem-ti-vi®3

A universidade é lugar de brincar? Em terra desencantada, a brincadeira € proibida por
gente colonista, sob risco de, por meio dela, gingar o poder. Assim, transformam gentes de
todos os tipos e de todos 0s cantos em humano sério, branco, individuo, matéria-prima, alma-
empresa do capital que “ndo comunga de respeito e responsabilidade com a vida, ¢ somente um
transgénico plantado na escassez da monocultura desse latifindio” (Rufino, 2023, p. 16). Para
iSs0, a escolarizacdo tem um papel fundamental, o que justifica sua importancia nas sociedades
eurocristd monoteista e as carteiras enfileiradas também na universidade. As brincadeiras, ja
com criancas, sao cada vez mais utilitarias, nesse sentido deixando de ser brincadeira para serem
relacBes mercadologicas de producdo e consumo de sentidos e desejos. Escola-empresa onde
as criancas aprendem a disciplina, na qual brincar é coisa que se faz nas horas que sobram, se
sobrar. Ainda que ndo faca sentido algum, o dever delas é ficarem quietas, caladas, sentadas,
de costas umas para as outras, preocupadas consigo mesmas e se cobrando para serem as
melhores. Ainda em casa, tem que seguir fazendo dever, cumprindo esse dever de ser alguém

pelo esvaziamento do envolvimento e da comunh&o consigo, o outro, 0 mundo.

A educacdo como fundamento corporal traz a brincadeira como mote, em
especial confrontando a limitacdo daqueles que a observam destituida de
seriedade ou rigor tedrico-metodoldgico. A brincadeira se expressa como
inscricdo méaxima de uma vida ndo utilitaria, por isso ela é intima dos sonhos
e artifices das esperancas. (Rufino, 2023, p.18)

Por outro lado, a educacdo tal qual esta dada a civilidade, mira o corpo como alvo da
adestracdo. A colonizacdo, para além de seus carater militarizante, também se arma num projeto
de molde escolar (Rufino, 2023). E por isso que trago um questionamento no qual Luiz Rufino
insiste em perseguie: “quais interesses e relagdes se estabelecem com as logicas de dominagao
colonial quando o corpo é alvo de uma chama educagéo que 0 aquebranta das suas capacidade
de jogo, brincadeira, invencéo, alegria e da tessitura de sentidos comunitarios?” (Ibid., p. 80).
Uma coisa a gente sabe,

0 corpo brinca, ginga, inventa, desdiz, gargalha, abraga, grita, corre, e isso

incomoda aquilo que diz ser educacdo, mas é na verdade catequese. Nao ha
possibilidade de mirarmos um Brasil mais justo, saudavel e responsavel com

53 Convido a escutar o canto do Bem-ti-vi. Disponivel em: https://www.wikiaves.com.br/wiki/bem-te-
Vi?s[]=ti&s[]=vi
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seus praticantes sem que essa mirada seja tomada por um compromisso
educativo. (Rufino, 2023, p. 84)

Nesse (com)passo, brincar é “emergéncia de movimentos, tempos € espagos nao
dominados por uma logica bancaria” (Rufino, 2023, p.19). A brincadeira ¢ espago-tempo de
memoria, lembranca, e por sua vez, contra-ataque. “A brincadeira assume carater tatico nas
politicas de vida, ou seja, ela ndo é esvaziada de sentido por ndo se encaixar nos padrdes de um
mundo obcecado pela produgao, pelo consumo e pela utilidade das coisas” (Ibid., p. 20).

Brincadeira como sabedoria do corpo, espago-tempo de ativacdo de memorias
ancestrais. “Brincar ¢ estar disponivel para um mundo que ¢ infinito em possibilidades” (Simas;
Rufino; Haddock-Lobo, 2020, p. 97). Brincadeira € também linguagem em movimento e
relacdo de envolvimento com ritmos, sons, pedras, quintais, chuva, matas, plantas, mar, rio,
gentes. N&o obstante, o encantamento esta diretamente conectado a “atitude brincante e
despretensiosa que expande possibilidades, pois faz musica com as imprevisibilidades que tanto

aperreiam o modo adulto de ser” (Ibid., p.93). E hora de brincar de fazer (en)cantoria, vamos?

5. PARA SEGUIR AS VOLTAS COM UMA QUESTAO-VIDA

Retrato 22 e 23 — Miaba na mira/ Miaba no papel morto



87

ESTUDO AMBIENTA
UNIDADE DE CO!

Fonte: Arquivos pessoal >
Nas ultimas costuras do texto da dissertacao, no tempo enjaulado do mestrado, fui
surpreendida com a noticia de que haveria uma audiéncia publica sobre a Serra da

Miaba nas trés cidades nas quais ela borra fronteiras. Conhecendo um pouco do

54 Retrato 20 - audiéncia publica para tornar a Serra da Miaba UMA unidade de conservacdo que ocorreu na cidade

de Campo do Brito no dia 29 de maio de 2024; Retrato 21 - folder do estudo ambiental compartilhado durante a
audiéncia.
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funcionamento daquelas prefeituras, ja era de se imaginar que falhariam na divulgacao
por motivos ébvios; o povo ndo saber, ndo estar 1a para questionar, conhecer suas
intencdes. Pedi apoio de painho e mainha para divulgar entre as pessoas do povoado,
mas acabei ndo explicando algo bem importante: o que necessariamente era uma
audiéncia publica, de modo que mainha ndo tivesse duvida se teria juiz, como tem no
gue ela conhece por audiéncia.

Cheguei na audiéncia e, como previa, ndo tinha uma pessoa sequer dos povoados ao
entorno da Miaba — pessoas que serdo diretamente afetadas com a efetivacao da
Unidade de Conservacdo. Porém, havia algo que me deixava alerta: 1a estavam
representantes de algumas empresas e de um banco. Era dbvio com quem a prefeitura
e o governo federal, ali representado pela Secretaria de Estado do Meio Ambiente
(Semac), tinham interesse em dialogar.

Depois de o estudo ter sido superficialmente apresentado, a coordenadora da Semac
quis adiantar sua aprovacdo, pedindo que levantassem as maos em concordancia,
ainda que eu e um amigo estivéssemos balancando a cabeca em sinal de negacao, ele
tinha uma questdo sobre o estudo. Mesmo assim, ela queria adiantar a votacdo. Havia
estudantes de uma escola municipal que eram maioria naquele espaco, a
coordenadora entdo falou: “VYamos meninos, levantem as maos para ficar bonito na

III

foto e depois vocés ja estardo liberados. Vamos!”. Levantar a mao, ali, era gesto de
tomada de uma decisdao definitiva, mas foi sintetizada - coisa que a gente sintética,
lembrando Négo Bispo (2023), tanto faz - em “ficar bonito na foto”.

Em seguida, o espaco foi aberto para perguntas. Pedi a fala e fiz perguntas para o
prefeito e para a secretdria municipal de educacdo, ambos ali presentes: “Quero falar
primeiro de uma preocupacado. Enquanto vivente do povoado Terra Vermelha, um dos
povoados ao entorno da Miaba, fico realmente assustada por ndo ver uma pessoa
sequer como representante de cada comunidade, sendo esse um momento de tomada
de decisdo de algo que ird interferir diretamente na vida dessas pessoas. Por isso,
gostaria de saber do prefeito como ocorreu a divulgacdo, sua efetividade para que
aquelas pessoas ndo estivessem, embora representantes de banco e empresa
estivessem, o que transparece um certo interesse econémico. Outra coisa, foi falado

aqui de haver educacdo ambiental nas escolas, aproveito a presenca da secretaria de

educacdo para pergunta-la: de qual modo vocés tém pensado a¢des de conservagao e
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protecdo ambiental com a comunidade escolar? Nao somente com estudantes, mas
com toda a comunidade?”.

A coordenadora da Semac fez questdo de responder a pergunta direcionada ao
prefeito, dizendo o quanto investiram em divulgacdo, até em carro de som. Em
seguida, a secretaria de educacdo levanta e pede a fala. Olhando na maior parte do
tempo para mim, ela diz sobre como consideram importante a educagdao ambiental,
justificou elencando agdes de incentivo em reciclagem no municipio, onde diz ja estar
havendo ndo somente nas escolas publicas como também nas privadas, porém, a
pergunta feita ndo foi respondida. Por fim, endossou a resposta da coordenadora,
dizendo que as pessoas ndo estavam ali por ndo saber. Na fala dela: “A divulgacdo foi
feita, as pessoas ali ndo estavam porque é cultural ndo se implicarem nas tomadas de
decisdo”.

Carcara®®

A questdo é a propria vida, questdo-vida. Por isso, ndo tem para onde correr, 0
comprometimento é de seguir as voltas, espiralando. O que ndo cabe na linearidade ndo tem
fim, repara? Os colonialistas, descachimbados de encanto, querem mesmo NOssO cansago e
apatia, assim fica mais facil para eles, sentados em suas mesas de reunido, servidos pela nossa
gente, decidirem as nossas mortes para seguir com suas vidas capitalizadas. “Quantas luas se
passaram para que a gente entenda que esse tal tempo do ‘progresso’ nos plantou uma mentira,
um quebranto que torna dissonante os nossos sentidos, alguns, hoje, ja quase esquecidos?”
(Rufino, 2023, p.87).

“Levante as maos para ficar bonito pra foto”. Um gesto que diz tanto sobre Pindorama
suprimida pela invencdo de Brasil. Precisei passar pela escolarizacdo, desviando do desencanto,
lembrando de onde nunca sai, para chegar aqui balancando a cabeca em negacéo e questionando
enquanto pedem para levantar a mao. Conhecer as estratégias de opresséo dos colonialistas para
esquivar-se e traduzi-las para nossos povos, eis algum jeito, mesmo peque(ninho) desse corpo
branco ensaiar reparacdo. Criar motim, bando, muvuca, bloco de rua, manifestagcdo, nossas
vozes néo calaréo.

Dizer para a universidade que a questdo-vida ndo cabe em dois anos, porque a vida é

mais, ndo cabe na linha reta de seu tempo cronoldgico, nem no tempo em que tenho de entregar

5 Convido a escutar 0 canto do Carcara. Disponivel em:
https://www.wikiaves.com.br/wiki/carcara?s[]=carcar%C3%A1.
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essas paginas. Por que vidas estdo sendo assassinadas, invadidas, assaltadas, desencantas a cada
segundo nesses territorios ainda sob o crivo do projeto colonial eurocristdo moneista em curso.
“A colonizacdo estabeleceu uma cultura de saques e rapinagem que néo se limita ao furto das
riquezas naturais, mas se concretiza também no assalto a dignidade existencial” (Rufino, 2023,
p.96). Porém, se segue em curso € porque nosso povo nunca os deixou darem-se por vencidos.
Sigamos em luta!

Retrato 24 e 25 — Luta ancestral/ Paz e guerra

Fonte: Arquivos pessoal®®.

%6 Retrato 22 - frase “Minhas ancestrais decepava arrombado” que esta pixada numa das pilastras na entrada
principal da Universidade Federal de Sergipe; Retrato 23 - frase “Paz entre nos, guerra aos senhores” esta pixada
em um banco da praca da democracia, também na Universidade Federal de Sergipe. Ambos feitos em agosto de
2023.
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Nessa guerra que a politica académica continua, nossas estratégias sdo outras: a da
confluéncia, a de compartilhamento, a da suavidade, a de uma poética que ainda sonha com
outras composi¢Oes de mundo, mais heterogéneas. Ndo vamos mudar o mundo, mas podemos
mudar os jeitos de ver e de sentir, ampliar nosso horizonte, cantar nossos reisados, cachimbar,
avistar nossas Miabas, habita-las, passarinhar palavras com sotaque e cheiro de gente, da nossa

gente. Sonhamos com o tempo da delicadeza.

Né&o precisa inventar um novo mundo ndo, precisa reeditar o velho mundo, precisa
reeditar os quilombos, os quilombos sdo as areas mais preservadas, sdo as areas mais
festivas, sdo os territérios que se vive festejando, as aldeias do mesmo jeito, entdo por
que inventar? Por que que esses pesquisadores ao invés de ser pesquisadores, ndo sdo
estudantes, ndo sdo aprendiz? Por que ao invés dessas pessoas sair da universidade para
ir nos territérios nos pesquisar ndo nos contrata para dar aula para vocés? Para ensinar
pra voceés relagdes ambientais e ndo educagdo ambiental. Pra ensinar pra vocés relagdes
de compartimento e ndo de coletividade. Ensinar pra vocés relagdes de envolvimento e
ndo de desenvolvimento. Acabou o mundo das teorias desconectadas. Acabou! (Négo
Bispo)®’

E chegada a hora de encarar as manchas de sangue que persistem nessa vida acimentada,
a intolerancia, o racismo, todo extremismo a tudo que difira da monoculturalizacéo latifundiaria
da vida, sedenta por exterminar e expropriar tudo o que cante em outro tom, que se movimente
em outra direcdo, que tenha como ética a protecdo do encantamento, a protecdo dos bercarios
de uma vida outra. Nesse gingado, pode-se brotar, bem ali entre o mortifero e 0 embrionario,
uma resisténcia ativa, que nao se limitaria a recusar ou se opor a um mundo dado.

E também a hora do reencantamento dos corpos e das palavras. De um encantamento
ético e politicamente protegido pelos povos originarios de Pindorama, povos de terreiros, povos
de quilombo, povos das ruas, povos ciganos, povos dos campos, das marés, das matas, dos
sertdes, das cantigas, das favelas, das periferias, infantes, erés, curumins e mais que humanos.
Essses povos, aqui nessas paginas, fazem ciranda de dizéncias junto a mim, mainha, minhas
tias, vO Ita e mais um bocado de outras companheiras. Aqui se inscreve uma memaria-corpo,
uma ciéncia corporal sabedora do boicote a civilidade lambuzada de sangue — aquela vestida
em pele branca, a mesma que ousam chamar de paz, ludibriada em lingua adestrada pela labia
erudita, manipuladora de desencanto.

A arma para desassossegar 0 desencantamento infectocontagioso é festejar, dancar,
brincar, cantar o encantamento ambulante das frestas — talvez, ha que sopra-lo ao centro, mas

gostando mesmo é de confluir nas margens, de a(cor)dar o encantamento nos corpos

57 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/CLALMHnrdug/. Acesso em 01 de Maio de 2024.
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anestesiados, adormecidos, sedados. Deslocar, quem sabe s6 um pouquinho, e isso ja é tanta
fartura, “a politica de producdo de subjetividade e do desejo dominante na nova versdo da
cultura moderna ocidental colonial-capitalistica”, fazendo igualmente uma “politica de
producdo do pensamento prépria a essa cultura, ativando sua medula vital e sua habilidade para
desarmar as configuragdes de poder” (Rolnik, 2018, p. 37-38).

Mais uma vez esse texto pega na méo e finca na terra a semente doada por Négo Bispo
(2023, p. 13): “vamos pegar a palavra do inimigo que estdo potentes ¢ vamos enfraquecé-las. E
vamos pegar as nossas que estao enfraquecidas e potencializa-las”. Utilizar a estratégia de poder
do inimigo devolvendo-a no jogo. Vamos também recorrer a alguns dos lembretes indicados
por Suely Rolnik (2018), para uma continua acdo de descolonizacdo do inconsciente
arregimentado ao modo colonial-racializante-capitalistico, assim: “desanestesiar nossa
vulnerabilidade as forcas germinativas; ndo ceder a vontade de conservacdo das formas de
existéncia; ndo abrir mdo do desejo em sua ética de afirmacdo da vida e ndo negociar o

inegociavel - aqui, entendido como a vida de cada vivente em expansdo” (Ibid., p. 195-196).

Retrato 26 — Luta Coletiva
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Fonte: Arquivo pessoal®®

Aqui no subterraneo, onde as raizes mais profundas fazem povoacéo e sustentam tantos
mundos junto ao céu, flores fazem um motim suave. Desejam restar, seguir florindo. As aguas
das profundezas fazem redemoinho, tamanha a correnteza, elas vém de todas as direcGes e se
encontram em toda poténcia, em confluéncia. Podaram-nos, mexeram em nossas aguas, sem
saber que sdo povoadas. As cantacOes que aqui se fizeram presenca séo pontos de confluéncia,
maloca, bando, matilha, formigueiro, manada, cardume. Elas fazem do (in)comum uma
habitacdo de indignacéo e revolta, de quando recuar ndo é mais opc¢ao, nem o agir ressentido.
Nossas gargantas e nossas palavras ja ndo sdo mais gaiolas. De bocas abertas, passarinhos
entoam um grito contra a guerra e a matanca em curso. Sao cantos de dor, mas eles saem em
bando, isso é uma alegria. Ali, as 4guas do céu que continuava a chover, nos carregavam junto,

58 Retrato 26 - faixa com a frase “S6 a luta coletiva mudara nossas vidas” na frente da Faculdade de Educacdo da
Universidade Federal da Bahia enquanto acontecia o “V Seminario Grid: culturas populares”, em 10 de novembro
de 2023.
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numa confluéncia de sons e gotas. E que a gente combinou de fazer cantoria, ndo em alianca —
casorio e matrimonio, empreendimentos desenvolvimentistas e privatistas -, mas em
confluéncia, rios se encontrando de todas as direcdes em direcdo ao mar — Odoya!®® Em toda
poténcia que cada uma pdde e pode ainda acessar. E que: “néo desistimos nem de construir
mundos, nem de atacar este [colonizado]. [...] Quando interrogamos aquilo que vivemos,
vemos, sentimos, percebemos. [...] E ai que nos encontramos, ¢ ai que fazemos verdadeiros
amigos” (Comité Invisivel, 2016, p. 12, grifo meu).

A luta é por reflorestamentos educativos, que ndo escolarizem para deixar de ser povo,
mas reivindiquem ser povo, povoamento. Nesse sentido, “a tarefa da educagao € criar condigdes
para um vir a ser em que as potencialidades, autonomia, liberdade e dignidade ndo sejam
restringidas, mas orientadas por uma ética” (Rufino, 2023, p. 90), na qual “vida, arte e
conhecimento se integram [..], em que suas inscricbes pedagogicas revelam o
comprometimento e a luta com a principal tarefa da educacdo: invocar a vida e fazer dela um
ato de amor ¢ responsabilidade ao outro” (Ibid., p. 93). Em confluéncia com o outro, humano e

mais que humano, quem sabe assim, possamos diferir de n6s mesmas.

%9 Expressdo em ioruba de saudagéo a lemanja, a mée do mar.
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