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“No dia em que ndo houver lugar para o indio no
mundo, ndo haverda lugar para ninguém”
(AILTON KRENAK)

“No Brasil, todo mundo tem sangue de indio. Uns
nas maos, outros nas veias e outros na alma”
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RESUMO

A presente pesquisa surge da questdo norteadora de entender, “como os Xokos da Terra
Indigena Caicara se desenvolvem a partir da sua propria dindmica cultural? O que se
problematiza, aqui, é que de fato, os Povos Indigenas também querem se desenvolver, mas a
partir dos seus proprios pardmetros culturais. Em respeito a essas especificidades, utiliza-se a
categoria do Bem Viver para analisar como os Xokos se desenvolvem a partir da sua propria
dindmica cultural, de modo que isso nos permita: discutir a partir da perspectiva teérico-
conceitual o sentido do Bem Viver Xoko6 por meio da literatura; explanar a matriz comunitaria
do Bem Viver através da sucessdo de lideranca na Caicara e trazer contribuigdes sobre o que
se entende como Bem Viver Xokd. Essa investigacdo foi realizada a partir da pesquisa
bibliografica, por meio da abordagem qualitativa, com método indutivo e, posteriormente,
utilizando o método comparativo para expandir o alcance dos dados, sendo analisados pelo
método de interpretacdo de sentidos e interpretados pela proposta hermenéutica-dialética, com
suporte da literatura especializada. As leituras que fundamentam o trabalho pautam-se na
interdisciplinaridade entre os autores da libertacdo (Martin Bard e Paulo Freire), dos estudos
decoloniais (Anibal Quijano) e autores indigenas (Ailton Krenak, Gersem Baniwa). Através
desta pesquisa, foi possivel entender que o desenvolvimento dos Xokos sofre influéncia da
compreensdo das respostas que a etnia tem dado frente as necessidades histdricas de
recuperacdo da sua cultura e, no que compete a sucessdo de lideranga, a participacdo
comunitaria, pensada dentro da concepcdo de ancestralidade, tem uma importancia
fundamental na sobrevivéncia da etnia para além do tempo presente.

Palavras-chave: Xokds; Bem Viver; Desenvolvimento; Comunidade.



ABSTRACT

The present work arises from the guiding question of understanding how the Xokos of the
Caicara Indigenous Land develop based on their own cultural dynamics? What is problematic
here is that in fact, Indigenous Peoples also want to develop, but based on their own cultural
parameters. With respect to these specificities, the category of Good Living is used to analyze
how the Xokos develop based on their own cultural dynamics, so that this allows us to:
discuss from a theoretical-conceptual perspective the meaning of Good Living Xoko through
literature; explain the community matrix of Bem Viver through the succession of leadership in
Caicara and bring contributions about what is understood as Bem Viver Xoko. This
investigation will be carried out based on bibliographical research, through a qualitative
approach, with an inductive method and, later, using the comparative method to expand the
scope of the data, being analyzed by the method of interpretation of meanings and interpreted
by the hermeneutic-dialectic proposal, supported by specialized literature. The readings that
underpin the work are based on interdisciplinarity between liberation authors (Martin Bard
and Paulo Freire), decolonial studies (Anibal Quijano) and indigenous authors (Ailton
Krenak, Gersem Baniwa). Through this research, it was possible to understand that the
development of the of ancestry, has a fundamental importance in the survival of the ethnic
group beyond the present time.

Keywords: Xokds; Well Live; Development; Community.
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1 INTRODUCAO

A presente pesquisa surge da minha inquietacdo, no decorrer do meu curso de
graduacdo em Psicologia, ao notar a invisibilidade dada as demandas dos Povos Indigenas de
todo o Brasil. Realizando leituras interdisciplinares nas areas de Histéria e Antropologia,
observei que as populac@es originarias sdo as que mais cometem suicidio, em todo o0 mundo, e
elas passam por constantes situacdes de discriminacdo racial, abusos de alcool e outras
substancias, estdo envolvidas em lutas contemporaneas de identidade de género e tem suas
vidas profundamente afetadas por fenémenos semelhantes que ocorrem com os nao indigenas,
mas a partir de suas especificidades culturais.

Inicialmente, eu me interessei em tratar de um desses temas a partir da categoria de
salde mental. Todavia, na medida em que fui compreendendo as atuais diretrizes da questdo
indigena no Brasil, assim como, a manutencdo dos dispositivos que sustentam a colonialidade
— e ela € um dos alicerces principais que sustentam essas invisibilidades — resolvi procurar
outra categoria que expressasse maior coesdo com as formas de organizacéo e reivindicacédo
politico-social das etnias no &mbito nacional e, neste caminho, encontrei a categoria de Bem
Viver.

Por meio da categoria de Bem Viver, é possivel compreender os modelos indigenas de
desenvolvimento para além do entendimento de salde-doenca, tendo em vista as suas relaces
com o territério, com 0s seus saberes e préaticas, relacdes sociais, cotidiano, processos
decisorios, costumes e tudo que os diferenciam das sociedades ocidentais. Muitos de nossos
conceitos sdo culturalmente inadequados para nos referirmos aos Povos Indigenas, por isso, 0
Bem Viver se adequa as especificidades de seus proprios modelos indigenas de
desenvolvimento e expressa 0s possiveis desafios no contexto das relagdes interétnicas de
Nosso pais.

Entretanto, este ndo se trata de um trabalho na &rea da satde, embora a dimensao da
salde esteja sempre presente. O Bem Viver, aqui, sera utilizado dentro de uma perspectiva
social e cultural para entender como os Xokos se desenvolvem a partir dos seus proprios
parametros culturais.

Hé& ainda de considerar que diante de mais de 305 etnias indigenas, falantes de 274
idiomas nativos, cada etnia tem o seu proprio Bem Viver. Assim, falar especificamente de um
Bem Viver é falar de uma realidade local de determinada etnia, mas que se articula com as
demandas reconhecidas do movimento indigena no Brasil e com a sua relacdo com o Estado

Brasileiro.
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Compreendé-las e reivindicar o direito de se desenvolverem conforme os seus préprios
parametros culturais, é estar de acordo com a resolucdo 169 da OIT, publicada em 1989, bem
como, aos artigos 231 e 232 da Constituicdo Federal, que defendem que os Povos Originarios
vivam e se desenvolvam conforme a sua propria cultura e, além de tudo, que sejam
consultados diante de projetos que possam ter algum impacto no seu modo de vida.

A questdo que orienta o presente trabalho é: “Como os Xokos da Terra Indigena
Caicara se desenvolvem a partir da sua propria dindmica cultural?”. Para isso, se pretende
analisar como 0s Xokos se desenvolvem a partir da sua prépria dindmica cultural, de modo
que isso nos permita: discutir a partir da perspectiva tedrico-conceitual o sentido do Bem
Viver Xokd por meio da literatura; explanar a matriz comunitaria do Bem Viver através da
sucessdo de lideranca na Caicara e trazer contribui¢es sobre o que se entende como Bem
Viver Xokoé.

A relevancia dessa pesquisa estd em trazer contribui¢cBes para o entendimento do
modelo indigena de desenvolvimento proprio dos Xokds, diante do reconhecimento de suas
especificidades étnicas, bem como, em oferecer-lhes subsidios nos didlogos com as instancias
estatais diante de decisdes politicas que possam afetar o seu desenvolvimento®. Deste modo,
acredita-se que por meio do presente trabalho sera possivel favorecer as relagGes interculturais
permeadas entre 0 municipio de Porto da Folha e o Estado de Sergipe com os Xokds, de modo
que seja possivel contribuir para decisdes culturalmente adequadas com a realidade deste
poVvoO.

A realizagdo desta pesquisa ocorre com base na reflexdo do atual contexto politico
que atinge os Povos Originarios de todo o Brasil, através das terras ndo demarcadas, da
invasdo do garimpo em terras indigenas, de madeireiros, grileiros, fazendeiros, do assassinato
das liderancas, da necropolitica do desmonte das politicas publicas e indigenistas, do
desrespeito aos modos de ser e das cosmovis@es indigenas em nome de um violento processo
de “desenvolvimento” globalizante que ndo tem respeitado o direito a diferenca, nem a
existéncia dos Povos Originarios.

Ao situarmos esses acontecimentos no Nordeste, o desafio é ainda maior porque séo
populagdes indigenas que lutam por reconhecimento do 6rgéo indigenista oficial, a Fundacao
Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI), e da sociedade ndo indigena acerca de suas

! Na Psicologia, geralmente, quando se aborda sobre desenvolvimento, é dentro da éarea de
conhecimento chamada Psicologia do Desenvolvimento. Nela, tende-se a entendé-lo segundo suas
etapas no decorrer do ciclo vital, como a infancia, adolescéncia, vida adulta e velhice. Entretanto,
prioriza-se aqui, uma nocdo de desenvolvimento segundo uma concep¢do sdcio-historica e cultural
como contraponto ao reducionismo as discussdes do seu aspecto individualizante e meramente
econdmico. Pretende-se, com isso, aprofundar as discussfes do desenvolvimento humano segundo as
suas implicagGes do ponto de vista cultural e politico.
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identidades étnicas para terem seus direitos respeitados, na busca de provar, cotidianamente,
que EXISTEM SIM POVOS INDIGENAS NO NORDESTE, pois eles s&o as provas vivas de
que a modernidade ndo conseguiu cumprir sua proposta de extermina-los.

Os Povos Originarios ndo sdao contra o avan¢o da humanidade, a questdo € que ndo
pode existir “avango” onde eles ndo estejam incluidos, onde suas culturas ndo sejam
respeitadas; onde os ambitos federal, estadual e municipal ndo reconhecam o direito das etnias
a autodeterminacao; inclusive, para gerir suas proprias vidas.

N&o, nenhum deles querem criar um Estado independente do Brasil e dividir a nacéo,
0 que eles querem é o mesmo direito que o ndo indigena tem de ser respeitado, ter sua
cidadania reconhecida, de acordo com seus proprios parametros culturais sem que precisem se
embranquecerem no discurso assimilacionista e homogeneizador do ndo indigena para isso.

Em coeréncia com essa proposta, escolhi abordar um desses modelos indigenas de
desenvolvimento a partir do Bem Viver, por entender, a partir da leitura especializada e do
préprio uso politico do termo por parte das etnias, que ele compactua com o compromisso de
defender o direito a alternativas ndo-capitalistas de desenvolvimento que o discurso violento
da modernidade europeia quer exterminar. Com a escolha de abordar esse tema segundo a
etnia Xoko, também sou escolhido por eles para me somar a essas vozes que exigem justica e
reparacao do Estado brasileiro por ainda ndo assumir a responsabilidade de mais de 500 anos
de colonizacdo ainda em curso na colonialidade do poder, do ser, do saber, de género e de
tudo que nos impede de olhar para nés como verdadeiramente somos.

Por acreditar que a academia pode ser mais comprometida com 0s grupos que nela
confiam e que a valorizacdo do conhecimento cientifico perpassa pelas respostas concretas
que ela pode oferecer e, principalmente, receber dos publicos envolvidos nas pesquisas, este
trabalho acontece em prol da defesa da diversidade dos Povos Originarios.

O meu interesse em cursar 0 Programa de Poés-graduacdo Interdisciplinar em
Culturas Populares (PPGCULT) surgiu ao tomar conhecimento do programa através de um
video, no YouTube, intitulado “XOKO: Os 40 anos da Retomada”, dirigido por Angelita
Queiroz.

Diante da duvida entre cursar o mestrado em Antropologia ou em Culturas
Populares, o que influenciou minha decisdo de ser discente no PGGCULT foi a
interdisciplinaridade, a matriz curricular, a perspectiva tedrica decolonial e a participagdo do
préprio Cacique Ba enguanto membro da banca qualificadora da referida autora, pois, até
entdo, eu nunca tinha visto em nenhum outro programa tamanha valorizacdo dos saberes

ancestrais a ponto deles serem considerados para validar o titulo de mestre dos saberes e
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fazeres do Cacique, para que ele pudesse estar lado a lado a doutores(as) de formagéo
académica.

No decorrer do mestrado, outros dois fatores que fortaleceram ainda mais a minha
escolha pelo programa foi a oportunidade de estar redigindo este trabalho na 12 pessoa do
singular, o que significa romper com a suposta neutralidade cientifica de orientagdo positivista
e assumir o compromisso ético-politico com a etnia que também converge com a proposta
deste programa, isto €, de realizar um trabalho cujo beneficio seja pensado para além de mim,
enquanto pesquisador e enquanto pessoa, mas que possa, de alguma forma, ter algum
beneficio, também, para a etnia Xoko.

A minha trajetéria no PPGCULT esta diretamente relacionada com as paginas que
o(a) leitor(a) ira se deparar, principalmente, nas tantas mudancas metamarficas e quiméricas
pela qual esse trabalho passou no que diz respeito a sua concepcao inicial até o produto final
que chega até cada um de vocés. Entendé-las é essencial para que ao chegar ao fim do mesmo,
o(a) leitor(a) seja justo(a) o suficiente, em seu julgamento, para avalia-lo segundo aquilo que
me comprometi a entregar e que pude fazer nas circunstancias historicas e pessoais pelas
quais passei durante todo 0 meu processo académico e ndo com base no que cada um idealiza
sobre o que seria um trabalho plausivel.

Em uma breve retrospectiva, o projeto de mestrado que apresentei ao PPGCULT ¢é
totalmente diferente da dissertacdo que estou apresentando para vocés. Inicialmente, eu
pretendia estudar como a Politica Nacional de Aten¢do a Saude Indigena (PNASPI) é aplicada
na Terra Indigena Caicara, a nivel da Atencdo Bésica, para compreender o que isso poderia
revelar sobre a realidade dos Xokds e as possiveis melhorias que se poderia fazer a respeito.
Todavia, como ndo condizia com a proposta do programa de estudar tematicas de
investigacdo diretamente relacionadas com as Culturas Populares, acabei mudando para a
categoria de Bem Viver, por ser culturalmente mais adequada para se abordar a realidade de
como vive uma etnia indigena.

A correlacdo entre Bem Viver e desenvolvimento foi indissociavel do contexto
politico o qual estavamos passando, cuja era bolsonarista (2018-2022) representou um dos
periodos mais criticos para a politica indigenista brasileira tendo, como uma de suas inumeras
repercussoes, diversos ataques racistas nas formas de inferiorizacdo e incompreensao da
dindmica cultural de cada etnia frente aos projetos nacionais que os excluia.

Desde sua primeira versao, este trabalho foi concebido para ser uma pesquisa de
campo e toda a celeridade em suas modificacdes e adequacdes ao programa visaram o melhor
aproveitamento possivel que se poderia fazer com o campo inicial de pesquisa (Terra Indigena

Caicara), no que diz respeito a ter maior tempo e interacdo com a etnia. Entretanto,
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aconteceram diversos revezes que adiaram esse contato, seja ao tempo de resposta do Cacique
frente as responsabilidades de seu cargo, o respeito ao estado de saude do Cacique, a morte de
uma Xokoé que abalou a Caicara, os tramites esperados do Comité de Etica para liberacdo da
pesquisa de campo e, principalmente, a autorizacdo da Fundagdo Nacional do Indio
(Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas) que nunca chegou até mim, ap0s sucessivas
tentativas de contato a nivel estadual e federal.

Ao passar por todos esses imprevistos no decorrer do mestrado, pude comprovar,
enquanto pesquisador e pessoa, um pouco da imprevisibilidade que se discute em Ciéncias
Humanas e Sociais quando se decide estudar os fendmenos humanos que nos sdo tdo caros,
por serem nossa imagem e semelhanca. Essa imprevisibilidade me levou a fazer diversas
modificacdes no decorrer da dissertacdo que, por vezes, poderdo soar radicais, contraditorias e
até confusas quando o(a) leitor(a) se deparar, mas que logo poderdo ser melhor
compreendidas se, desde j& o leitor(a) compreender as circunstancias descritas que
influenciaram tamanhas modificacdes.

Na medida em que o0s prazos iam se estreitando, tomei a decisdo de transformar esse
possivel trabalho de campo em uma pesquisa tedrica, me contrapondo, muitas vezes, ao
entusiasmo que os orientadores do mesmo estavam, com a minha futura pesquisa de campo
pronta, enquanto eu mesmo contrapunha o meu proprio entusiasmo, por razdes que excedem
as minhas obrigacGes académicas.

Os(as) pesquisadores mais exigentes que trabalham com algumas das perspectivas
tedricas criticas aqui utilizadas, poderdo até acusar essa dissertacdo de ter sido uma pesquisa
de gabinete, caso prefiram reduzir toda minha trajetoria a falta de persisténcia. Talvez, até me
comparem com 0s antigos antropologos evolucionistas de gabinete, como James Frazer, em
que ha uma conhecida anedota onde ele afirmava que “Deus me livre” encontrar com alguma
etnia indigena, por mais que as estudasse com afinco, porém, distante de suas realidades e sob
um olhar exatico.

No meu caso, fazer tal comparacao seria estar totalmente distante da trajetoria deste
trabalho que desde o inicio, teve contato com o Cacique Ba via Google Meet para explicar o
projeto e ter o seu aval, que encontrou Ivanilson Xoko na Semana dos Povos Originarios, em
2022, no Museu da Gente Sergipana para trocar informagdes sobre possiveis melhorias quanto
ao projeto, que chegou a ir para a Terra Indigena Caigara, explicando pessoalmente o projeto
para o Cacique B4, o Pajé Jair, Alisson e tantos outros Xokds, obtendo o aval dos mesmos no
reconhecimento e importancia de realizagdo do projeto; que teve o Cacique Ba como membro
da banca avaliadora de qualificacdo para avaliar, a partir de sua propria experiéncia, tudo o

que foi apresentado e mais uma vez destacar a importancia da mensagem principal — quanto a
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chamar a atencdo dos Xokds para 0s perigos que a falta de critérios de sucessdo de lideranga
podem ter para a sobrevivéncia da etnia — deste trabalho e isso sem contar com a minha
trajetdria pessoal com os Povos Indigenas que comeca em 2017 e sempre foi muito além dos
muros académicos.

A julgar pela acuidade de me referir aos Povos Indigenas em cada tdpico, pela
interacdo com os Xokos e postura que mantive durante toda a realizagcdo da pesquisa, seria, no
minimo, precipitado aquele(a) que insistisse em ver um inexistente olhar exdtico nestas
paginas ou, sequer, quaisquer sinais do que se poderia entender como “comodidade” nos
rumos que esta pesquisa tomou, uma vez que eu, enquanto pesquisador, tive razdes muito
além das metodologicas para chegar em tal resultado. Reflete as condi¢Ges exaustivas de se
realizar uma pesquisa com tantos imprevistos e contradi¢cdes que a permeiam.

No final da leitura das paginas que se seguem, acredito que esta dissertacdo causara

diferentes impressdes para cada um que se empenhou em entendé-la e, de antemao,
aceito e acolho cada uma delas, mas que o(a) leitor(a) saiba que cabe, principalmente, aos

Xokos assinalar os limites e alcances de tudo o que foi feito. Boa leitura a todos(as)!
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2 CAPITULO 1 - PRE-CONDICOES PARA SE ABORDAR O BEM VIVER

2.1  Da tutela ao reconhecimento das diferencas: pré-condicGes para se abordar sobre 0s

modelos indigenas de desenvolvimento

No Brasil, segundo os dados do IBGE (2010), existem cerca de 305 etnias indigenas
falantes de 274 linguas. Eles correspondem a 896.917 pessoas, 0 que equivale a 0,4% da
populacgéo total do Brasil. Hoje, a Constituicdo Federal de 1988, em seus artigos 231 e 232,
(BRASIL, 1988) reconhece a organizacao social, as linguas, crencas, costumes, tradi¢des e o
direito, em teoria, que eles vivam de acordo com as suas préprias culturas. Entretanto, nem
sempre foi assim: do periodo colonial até a Constituicdo de 88, o Estado brasileiro lidou com
0s Povos Originarios como se eles ndo tivessem culturas préprias e tivessem que viver
conforme a cultura do ndo indigena, em nome da “soberania nacional”.

Tal premissa integracionista de que as etnias deveriam abandonar cada qual a sua
cultura para viverem conforme a cultura do ndo indigena e se integrarem a comunhao
nacional, mesmo com a Constitui¢do, vigora até os dias atuais, como discurso ideol6gico por
parte de governos com interesses desenvolvimentistas contrarios aos dos Povos Indigenas.
Torna-se, para tanto, imprescindivel que revisitemos brevemente a trajetdria das politicas
indigenistas no Brasil pois elas marcam a relacdo entre o Estado brasileiro e os Povos
Indigenas no reconhecimento de suas culturas e nos pontuam a partir de que momento se
torna possivel falarmos do reconhecimento sobre os modelos indigenas de desenvolvimento.
De acordo com Altini (2013):

As politicas implementadas desde o periodo colonial visavam a integracdo
ou ao exterminio dos mais diferentes povos, e a perspectiva de integragdo
destes a sociedade nacional justificou diversas agdes etnocidas.
Considerados “entraves ao desenvolvimento”, o destino dos povos indigenas
sempre foi tracado nos termos do dominador. O direito da existéncia futura,
com distintos modos de pensar, de organizar-se e relacionar-se com o mundo
sempre Ihes foi negado (p. 7).

As duas principais politicas indigenistas que mediaram essas relaces foram o Servico
de Protecdo ao Indio (1910-1967) — SPI e, atualmente, a Fundacdo Nacional do Indio -
FUNAI (1967-periodo atual). O Servico de Protecdo ao Indio (SPI), criado em 1910,
“destinava a proteger os indios e integra-los progressivamente & comunh&o nacional, bem
como esvaziar as terras por eles habitadas para que fossem entregues ao sistema de producgéo
e exploragdo” (ALTINI, 2013, p. 7).
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A estratégia do SPI consistia em extinguir, definitivamente, os grupos étnicos
diferenciados para tornad-los cidaddos comuns, acomodados nas camadas mais pobres e
excluidas da sociedade brasileira (BANIWA, 2006). Apds “fortes dentincias de corrupgao
administrativa, o Servico de Protecdo ao indio (SPI) foi extinto em 1966, sendo substituido
pela Fundac&o Nacional do indio (FUNAL), criada em 1967” (SUCHANEK, 2012, p. 261).

Criada por meio da Lei 5.371, em seu artigo 1°, 81, item d, a FUNAI determina o
cumprimento da politica indigenista baseada no principio de que a “aculturagdo espontanea do
indio” deve ser resguardada, “de forma que a sua evolucdo socioecondmica se processe a
salvo de mudangas bruscas”, através da promog¢ao de uma “educacdo de base apropriada, (...)
visando a sua progressiva integracdo na sociedade nacional” (Art. 1°, §5). Baniwa (2006) tece
severas criticas tanto ao SPI, quanto a Funai porque ambos concebem os indigenas a partir de
uma perspectiva tutelar, propagando a ideia de que sem esses tutores, os indigenas nédo
conseguiriam se defender, proteger e desenvolver.

No Estatuto do indio, publicado em 1973, o seu artigo 1° reforca esse projeto
integracionista, quando explicita que “esta Lei regula a situacdo juridica dos indios ou
silvicolas e das comunidades indigenas, com o propoésito de preservar a sua cultura e integra-
los progressiva e harmoniosamente, a comunhdo nacional” (BRASIL, 1973, s. p.).

Nessa mesma €poca, a partir da década de 70, diversas etnias “comegaram a criar suas
organizacdes representativas para fazerem frente as articulagdes com outros povos e com a
sociedade nacional e internacional” (BANIWA, 2006, p. 59). Essas articulagdes constituirdo o
que hoje conhecemos como 0 movimento indigena.

O movimento indigena ou 0os movimentos indigenas sdo apropriacGes que 0s Povos
Originarios tém feito do “modelo branco” de organizagdo politica para “defenderem seus
direitos, fortalecerem seus modos proprios de vida e melhorarem suas condi¢des de vida”
(BANIWA, 2006, p. 60) diante das agOes integracionistas do Estado brasileiro. Ele se
estrutura para reivindicar “a demarcacao de terras e a autodeterminac¢do, ou seja, autonomia
para gerir suas atividades cotidianas no ambito do Estado brasileiro. Era uma defesa de
direitos que questionava a tutela oficial” (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 193-194).

Segundo Baniwa (2006) foi um periodo que favoreceu as mobilizagdes indigenas
“desde os niveis locais e regionais até as grandes mobiliza¢des, do inicio da década de 1980,
em favor dos direitos indigenas no processo constituinte” (p.73) que culminaria na conquista
dos referidos artigos da Constituicdo de 1988. Essas mobilizagdes indigenas ‘“‘eram
patrocinadas pelas organizagGes nao-governamentais brancas e consistiam basicamente na

realizagdo de intercambios entre as comunidades e os povos” (p.73).
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Inicialmente, quem organizava esses intercdmbios era a Igreja Catdlica, através da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB e o Conselho Indigenista Missionario —
CIMI, “como resposta as criticas que sofria como cumplice do Estado brasileiro na conducao
da politica etnocida ao longo dos anos de colonizagdo” (BANIWA, 2006, p. 72). Até o final
de 1970, “as assembleias e encontros indigenas eram organizados e operados financeiramente
pelo CIMI e pela Operagdo Anchieta (OPAN)” (NOTZOLD; BRIGHENTI, 2011, p. 48).

Ja a partir da década de 1980, cria-se, na 142 edicdo dessas assembleias, a Unido das
Nagdes Indigenas (UNI), de modo que “o movimento indigena passou a gerenciar grande
parte dos recursos destinados as suas reunides e mobilizagdes” (NOTZGOLD; BRIGHENTI,
2011, p. 47-48). E a partir das acdes da UNI, como a organizacdo de assembleias e cursos de
formacdo visando ao processo organizativo, que culminara na participacdo ativa dos povos
indigenas no processo constituinte, a partir de 1987. Dessa participacdo, resultard a aprovacdo
do atual texto constitucional de 1988 (NOTZOLD; BRIGHENTI, 2011).

Entretanto, é importante lembrarmos que esse movimento de resisténcia dos Povos
Indigenas se da desde a invasédo de suas terras, através da Confederacdo dos Tamoios de 1556
a 1567, ocorrida no Rio de Janeiro e Sdo Paulo (QUINTILIANO, 1965); a Confederacao
Kariri (1683-1713), ocorrida em estados como Ceard, Pernambuco, Rio Grande do Norte e
Paraiba (FERRARI, 1957); a Revolta de Mandu Ladino (1712-1719) no Piaui (LOPES;
VITORIO, 2021); a Guerra Guaranitica (1753-1756) no Rio Grande do Sul (FONTELLA,
2020), dentre muitas outras.

O que vai mudar no inicio dos anos 70, no entanto, é que essas reivindicagdes deixam
de ser isoladas e passam a ser articuladas através das assembleias. Essas lutas fragmentadas
explicam-se pelo processo de dominacdo dos portugueses no Brasil que se aproveitaram dos
desentendimentos das etnias rivais para provocar ainda mais tensdes entre elas (BANIWA,
2006) e se apossarem de seus territorios.

Com a conquista de um novo paradigma de se compreender o respeito a diferenca,
proposto pelos proprios movimentos indigenas na Assembleia Constituinte de 1987, podemos

entdo abordar sobre 0 que vem a ser esses modelos indigenas de desenvolvimento.

2.2  Modelo de desenvolvimento capitalista x Modelos indigenas de desenvolvimento

Certamente, voce ja deve ter ouvido a expressao: “os Povos Indigenas também querem
se desenvolver” e esta expressao esta correta, desde que entendamos a partir de qual modelo
de desenvolvimento é que estamos falando. Quando ndo reconhecemos que cada etnia tem sua

prépria cultura e seu proprio modelo de desenvolvimento, tendemos a aplicar nossas préprias
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nog¢des desenvolvimentistas, isto €, 0 modelo capitalista de desenvolvimento que vivemos. No
entanto, como veremos a seguir, ele tem se mostrado antagénico aos modelos indigenas de
desenvolvimento e, portanto, culturalmente inadequado para atender as suas necessidades
concretas ligadas as tradicGes, rituais, organizacdo social, espiritualidade e saberes de cada
etnia.

Segundo Acosta (2016) o que reconhecemos, hoje, como modelo de desenvolvimento
capitalista se fortaleceu no contexto da Guerra Fria, pos Segunda Guerra Mundial. Em meio a
ameaga entre as poténcias socialistas e capitalistas, fomentou-se o discurso do
desenvolvimento como posicionamento ideoldgico e estruturagdo das seguintes dicotomias:
“desenvolvido-subdesenvolvido, pobre-rico, avancado-atrasado, civilizado-selvagem, centro-
periferia” (p. 46). Tal “desenvolvimento é entendido como progresso linear e expresso em
termos de crescimento econdmico” (p.49). Em nome desse modelo de desenvolvimento, tem-
se consentido com a progressiva destruicdo humana e ecoldgica provocada pela
megamineragdo, mesmo sabendo que “ela aprofunda a modalidade de acumulagéo extrativista
herdada da colonizacdo — ¢ que ¢ uma das causas diretas do subdesenvolvimento” (p. 51).

Essa nocdo de desenvolvimento tem sido implantada com base no entendimento do
que os europeus classificam como “modernidade”. Ela estd amparada na ideia de exploracéo
de matéria-prima dos paises latino-americanos, através da acumulacdo e concentracdo de
capital nos complexos urbano-industriais dos centros de producdo dos paises europeus,
alcangados, gracas ao trabalho escravo adquirido nas ex-colGnias europeias que, em seu
processo de “independéncia”, transferiu o controle destas ex-colonias a seus descendentes
diretos, miscigenados nestes territorios com as parcelas das populacdes nativas que tem
resistido ao seu projeto genocida.

Dito de outro modo, no modelo capitalista, se cada realidade dos paises latino-
americanos incitaria em atender necessidades especificas das suas populacBes, esses povos
sdo negados por meio da marginalidade, colocados como “entraves” ao desenvolvimento e
nos € incitado, cada dia mais, a comprarmos a ideia de que 0s paises europeus e norte-
americanos nos vendem de suas proprias nocGes de desenvolvimento, as custas das
espoliacdes dos territorios dos Povos Originarios.

E 0 que Acosta (2016) pontua a seguir:

Negamos, inclusive, nossas raizes historicas e culturais para modernizar-nos
imitando os paises adiantados. Assim, negamos as possibilidades de uma
modernizagdo propria. O ambito econdmico, visto a partir da logica da
acumulacdo do capital, domina o cenario. A ciéncia e a tecnologia
importadas normatizam a organizacdo das sociedades. Neste caminho — de
mercantilizacdo implacavel — aceitamos que tudo se compra, tudo se vende.
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Para que o pobre saia de sua pobreza, o rico estabeleceu que, para ser como
ele, o pobre deve agora pagar para imita-lo: comprar até seu conhecimento,
marginalizando suas préprias sabedorias e praticas ancestrais (p. 51-52).

Com isso, a metafora do “desenvolvimento” tornou-se uma ambicdo a ser alcancada
por toda a humanidade, independente da realidade de cada pais. Nutrido a partir de valores
impostos pelo suposto “progresso civilizatorio” europeu que, para cristalizar o seu processo
expansionista, consolidou uma visao que colocou o ser humano fora da natureza, afim de que
pudesse domina-la e manipuld-la (ACOSTA, 2016). O sistema capitalista se alimenta
diariamente dessa acumulacéo, que ele julga inesgotavel, dos recursos naturais para produzir
0 excesso de bens, a disputa, o acirramento do individualismo e da competitividade.

O modelo de desenvolvimento capitalista e ocidental, além de se demonstrar
insuficiente para os indigenas, nasce da tentativa de exterminio e escravizacdo das etnias de
todas as Américas. Entretanto, esse genocidio nunca se concretizou completamente, devido ao
proprio processo de resisténcia dos Povos Originarios, em suas respectivas localidades, a
partir de seus préprios modelos de desenvolvimento. E o que nos permite falar em modelos
indigenas de desenvolvimento.

Enquanto o modelo capitalista busca se expandir com premissas imperialistas e
globais, os modelos indigenas de desenvolvimento séo plurais e locais em raz&o de cada etnia
ter seu préprio modo de vida. Eles “foram capazes de resistir, a seu modo, a um colonialismo
gue dura mais de quinhentos anos, imaginando um futuro distinto que muito poderia
contribuir com os grandes debates globais” (ACOSTA, 2016, p. 20).

Apesar de suas especificidades étnicas, esses modelos indigenas de desenvolvimento
tém caracteristicas em comum que torna passivel de entendimento através da categoria de
Bem Viver. Em razdo da pluridiversidade étnica das Américas e do mundo, é mais adequado
concebé-los como ‘“bens viveres”, mas, para fins de apreensdo de seu entendimento
paradigmatico compartilnado por comunidades nativas, iremos nos referir como Bem Viver,

que deve ser considerado:

[...] parte de uma longa busca de alternativas de vida forjadas no calor das
lutas populares, particularmente dos povos e nacionalidades indigenas. Séo
ideias surgidas de grupos tradicionalmente marginalizados, excluidos,
explorados e até mesmo dizimados. Sdo propostas invisibilizadas por muito
tempo, que agora convidam a romper radicalmente com conceitos assumidos
como indiscutiveis (ACOSTA, 2016, p. 70).

Suas vivéncias proprias subsistem desde a época colonial (ACOSTA, 2016). De

acordo com Acosta (2016) o Bem Viver “nutre-se dos aprendizados, das experiéncias e dos
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conhecimentos das comunidades indigenas, assim como de suas diversas formas de produzir
conhecimentos” (p.74). Essa expressao tem origem de idiomas originarios do Equador e
Bolivia, de modo que “no idioma kichwa ele significa sumak kawsay e no idioma ayamara,
suma gamafia. Entre os guaranis, € reconhecido como nhandereko e ha noc¢des similares entre
0s mapuches, do Chile, os Kunas do Panamé e dentre muitas outras etnias e regiées” (p.75).
Poderia ser questionado se, tendo vindo de outros paises da América Latina, se ele seria capaz

de responder as especificidades do Brasil. Sobre isso, Acosta (2016) afirma:

Algum leitor apressado poderia pensar tratar-se de um principio restrito ao
ambiente andino e amazodnico, mas ndo: o Bem Viver é uma filosofia em
construgdo e universal, que parte da cosmologia e do modo de vida
amerindio, mas que esta presente nas mais diversas culturas (p. 14).

O termo Bem Viver também tem sido utilizado por importantes organizacdes do
movimento indigena, como a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) e a
Articulacdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo
(APOINME).

No Bem Viver, para Manani (2010), existe uma “identidade cultural que emerge de
uma relacdo profunda com o lugar onde se habita, no qual surgem modos de vida, expressoes,
como arte, danca, musica, vestimenta, entre outros” (p. 24). Nesse sentido, “retornar para a
identidade significa recuperar a memoria e a histdria, no tempo presente para nos projetarmos
para o futuro” (p.25).

Ja Passos, Silva e Bernartt (2019) destacam que o Bem Viver esta centrado na ideia
de vida partilhada, coletiva, em harmonia entre os homens e a natureza e reivindica um
modelo de vida dos antepassados, frente a imposic¢éo colonial do modelo de desenvolvimento
ocidental. Outro pressuposto para o Bem Viver, como aponta Mamani (2010), é o territério.
Para Dantas e Morais (2008):

A importéncia do territorio é fundamental pois “o contetido cultural ou
simbdlico-cultural delimita o territério a partir da teia de representagdes e
subjetividades que se enraizam em porcdo do espaco territério, dando lhe
identidade. Nesse sentido, o territério é visto como produto da
apropriacdo/valorizacdo simbdlica de um grupo em relagcdo ao seu espaco
vivido” (p. 6).

Santos Junior (2017) realizou uma pesquisa sobre o estado da arte das produgdes
bibliogréaficas sobre os Xokds, em que fez um recorte temporal de 47 anos (entre 1966 e 2013)

da trajetoria sobre pesquisas com a etnia. Ele identificou que as tematicas centrais eram:
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Etnicidade, Identidade e Territorio 40
Politicas Publicas e Dados Estatisticos 11
Cultura material e imaterial 12
TOTAL 63

Tabela 1, criada pelo autor do pré-projeto, inspirada na tabela presente em Junior (2017, p.
76)

Desse total de publicacdes, segundo Junior (2017), 18 eram de Antropologia, 12 de
Historia e Arqueologia, 23 de Geociéncias (geografia, demografia e estudos ambientais) e 10
eram de outros, distribuidos em artes, turismo e linguistica. A finalidade em expor tais dados
foi evidenciar a auséncia de estudos sobre o Bem Viver Xokd nesse periodo.

Mais recentemente, Santos e Santos (2020) fizeram uma clara alusdo ao Bem Viver

dos Xokos, no seguinte trecho:

A relacdo ambiente-comunidade — t&o expressiva e significativa nas falas do
povo Xoko e traduzida a partir do respeito a natureza e aos recursos naturais
— aproxima-se do conceito de bem viver, que se constitui, de acordo com
Alcantara e Sampaio (2017), enguanto um campo de experiéncias tedrico-
praticas emancipatdrias, que questiona e substitui a l6gica de dominagdo da
natureza pelo homem e, sobretudo, pelo colonizador, até dar a possibilidade
de compreender a dindmica socioambiental a partir de conhecimentos e
saberes antigos, da exploragdo de novas formas de vida comunitéria e do
reestabelecimento do equilibrio com a “Mae Terra” (p. 117, grifo meu).

Todavia, ainda ndo ha nenhuma publicacdo que trate Gnica e especificamente do Bem
Viver Xoko. Para conhecermos qual o Bem Viver de uma etnia indigena, isto é, como ela vive
com base na sua propria concep¢do de desenvolvimento, € necessario nos aproximarmos, a
priori, do conceito de cultura vigente dela. Afim de nos aproximarmos de tais questfes, a

cultura popular é aqui entendida como:

Terreno de luta de povos e comunidades que se utilizam de sua
ancestralidade, sua lingua materna, suas tradi¢cbes, memodrias, mitos,
celebragdes, dancas, cantos, ritos e, sobretudo, de seu imaginario como
forma de resisténcia a processos de dominacdo politica, econdmica e
ideoldgica, constituindo dessa forma estratégias de sobrevivéncia social
(ABIB, 2009, p. 2).

Quando falamos de culturas populares no contexto latino-americano, € preciso Situa-
las em um acontecimento histérico que marca todos 0s paises desse continente: o

colonialismo, pois, como nos lembra Carvalho (2010), o percurso das culturas populares no
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Brasil é analogo aos primeiros séculos de invasdo pela predacdo expansionista do sistema

econdmico europeu, em que:

a maioria das expressdes artisticas e as técnicas de espiritualidade ndo-cristas
dos povos indigenas, dos africanos escravizados e das classes populares
permaneceram sem maior interesse de exploragdo por parte da elite branca
controladora do Estado, da economia e dos meios de producéo. Aquelas
tradicBes foram simplesmente silenciadas ou exterminadas em nome de um
projeto de dominacdo cultural intolerante, a um s6 tempo eurocéntrico e
catdlico ‘romanizador’ (CARVALHO, 2010, p. 45).

Por essa razdo, Abib (2019) propbe que entendamos as culturas populares na

América Latina a partir dos estudos decoloniais, haja visto que:

0 pensamento decolonial vem ganhando destaque, sobretudo nos paises da
América Latina e Africa, como fator desencadeador de potencialidades do
poder/saber/ser dos povos colonizados, historicamente negadas e
invisibilizadas pelo projeto colonial que devastou culturas, memorias e
identidades (p.3).

Isso significa, segundo Abib (2019), “visibilizar as lutas contra a colonialidade a
partir das pessoas, das suas praticas sociais, epistémicas e politicas” (p.9) a partir desse acervo
que tem passado por um longo processo de tentativas de invisibilizacdo, exclusdo, dizimagéo.
Isto ¢, por meio de registros como “dancgas, cantos, celebracdes, religiosidade, formas de se
relacionar com a natureza, formas simbdlicas de ser e estar no mundo” (p.11).

Além de partir dos saberes que sdo invisibilizados, o estudo sobre culturas populares,
na contemporaneidade, deve levar em consideracdo as multiplas capacidades de agir entre a
resisténcia e o conformismo em seus diversos momentos de acdo, como discute Marilena
Chaui (1999). De acordo com a autora, uma das possibilidades de resisténcia das culturas
populares ¢ a maneira como ela se apropria “da cultura instituida e das informacdes de massa,
imprimindo-lhes um sentido inesperado” (p. 44). Isso pode ser observado no ambito da

educacdo indigena, em que a escola:

foi o principal instrumento devorador de culturas e de povos indigenas no
Brasil. Ela esmagou os indios, arrasou linguas, ignorou conhecimentos,
perseguiu e proibiu culturas, tradicGes, ritos e ceriménias. Aplicou com rigor
0 projeto de monolinguismo no Brasil, em parte obtendo sucesso, o que
ajudou a destruir mais de 1.000 linguas indigenas em 506 anos. Por outro
lado, 0 propdsito ndo se consumou gragas a resisténcia dos indigenas [...]
(BANIWA, 2006, p. 123).
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Assim como os indigenas se apropriaram da escola para

reforgar seus projetos socioculturais e abrir caminhos para 0 acesso a outros
conhecimentos universais, necessarios e desejaveis, a fim de contribuirem
com a capacidade de responder as novas demandas geradas a partir do
contato com a sociedade global (BANIWA, 2006, p. 129).

Eles também tém feito isso com a tecnologia, como no uso de celulares e das redes
sociais para “defenderem seus direitos, fortalecerem seus modos de vida e melhorarem suas
condigdes de vida” (BANIWA, 2006, p. 60). No entanto:

Isto ndo significa tornar-se branco ou deixar e ser indio. Ao contrario, quer
dizer capacidade de resisténcia, de sobrevivéncia e de apropriacdo de
conhecimentos, tecnologias e valores de outras culturas, com o fim de
enriquecer, fortalecer e garantir a continuidade de suas identidades, de seus
valores e de suas tradigées culturais (BANIWA, 2006, p. 60).

Como afirma Chaui (1999), “as a¢des e representagdes da Cultura Popular se inserem
num contexto de reformulagdo e de resisténcia a disciplina e a vigilancia” (p. 33). Essa
disciplina e vigilancia desses esquemas coloniais a qual os Povos Indigenas resistem pode ser
explicado pelo movimento das contradi¢Oes da dialética em sua historicidade.

Trata-se de estar atento as possibilidades de acdo diante de uma tensdo continua da
cultura popular com a cultura dominante (HALL, 2009), em outras palavras, a tensdo continua
entre colonizadores e colonizados.

Essa dimensdo politica, segundo Abib (2019), das culturas populares, localiza-as na
contemporaneidade pela “luta cultural protagonizada por grupos sociais e comunidades que
reivindicam direitos e dignidade” (p. 5), onde “memorias, tradicbes e identidades sdo
acionadas enquanto forca motriz que demarca posicdes e faz reverberar vozes, que buscam
reconhecimento e autonomia diante da cultura hegemonica” (p. 5). No caso dos Povos
Originarios, essa luta se insere no ambito da questdo indigena pela demarcagdo de terras,
defesa da biodiversidade e dos seus modelos indigenas de desenvolvimento diante da
imposi¢do do modelo de desenvolvimento capitalista dos ndo indigenas.

H&, também, como forma de neutralizar esses movimentos populares, estratégias
para silencia-los por meio da criminalizacdo. E o que nos fala Abib (2019) quando ele sinaliza
que os herdis e heroinas populares que tentaram descolonizar o Brasil acabaram sendo tidos

como criminosos pela sociedade.
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Podemos observar isso na sempre atual luta pela demarcacdo de terras indigenas, em
que ha um discurso que coloca os Povos Indigenas como empecilhos ao desenvolvimento,

como observa Baniwa (2006):

Os indios sdo taxados por esses grupos como empecilhos ao
desenvolvimento econdmico do pais pelo simples fato de ndo aceitarem se
submeter a exploragdo injusta do mercado capitalista, uma vez que sdo de
culturas igualitarias e ndo cumulativistas. Dessa visao, resulta todo o tipo de
perseguicdo e violéncia contra os povos indigenas, principalmente contra
suas liderangas que atuam na defesa de seus direitos (p. 36).

Apesar dessas acfes contra hegemdnicas, Canclini (1987) nos alerta que muitas
vezes, se atribui propriedades de resisténcia a fendmenos que sdo simples recursos para
resolver seus problemas e organizar a sua vida. O autor afirma que ndo existem movimentos
populares tdo conscientizados que vivam sé de resisténcia e na medida em que insistimos
nessa visdo unilateral e concebemos as culturas subalternas como destinadas a resistir
enquanto que a cultura hegemonica restringe-se a dominar, tendemos a supervalorizar a
autonomia, a capacidade de iniciativa e oposic¢ao popular sem considera-la dentro do processo
global onde ocorre as relacGes sociais e as regras fixadas pelo sistema.

Para resolvermos esse impasse entre o que € resisténcia e 0 que sao meros atos de
sobrevivéncia ou utilizagio de recursos locais sem levar o todo hegemdnico local, Canclini
(1987) sugere que a origem cultural e o contelldo ndo bastam para atribuir em um sentido ou
outro; o decisivo serd examinar seu uso, a relacdo com os dispositivos de poder atuantes em
cada conjuntura, ou seja, ¢ o que ele coloca de analisar como “instancias, fun¢des ou
dispositivos mais do que como ambitos institucionais ou propriedades de classes estritamente
recortados” (p.159-160) (traducdo minha).

Nessa forma de se enxergar a cultura, ndo se trata nem de defender um purismo
cultural, nem de desvalorizar as particularidades da cultura de cada sociedade, mas de
assinalar que apesar da noc¢do de modernidade europeia ter invadido as comunidades
tradicionais, ‘“ainda had perspectivas epistémicas nao ocidentais que guardam uma

exterioridade relativa da modernidade eurocéntrica” (GROSFOGUEL, 2016, p. 44), isto é:

Estdo obrigatoriamente abertos a certas formas de bens, comércio e as
tecnociéncias (por exemplo, através de uma relagdo com as estratégias de
conservacdo da biodiversidade), ao mesmo tempo, em que resistem a
completa valorizacdo capitalista e cientifica da natureza. Dessa maneira,
pode-se considerar que adiantam, por meio de sua estratégia politica, umas
taticas de racionalidade do pos-desenvolvimento e de uma alternativa
ecolégica, na medida em que eles expressam com forca e defendem
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discursos e praticas das diferengas cultural, ecoldgica e econdmica
(ESCOBAR, 2005, p. 70).

Isso pode ser visto na fala de Fabiane Medina, da etnia Ava-Guarani, quando ela

afirma que:

Hoje, a gente estd em um momento — eu diria — é... de pensamento, assim...
de reflexdo a respeito da modernidade, no mundo indigena. O qué que a
gente aceita do mundo ocidental e da era moderna dentro do nosso
significado de vida. Uma coisa muito interessante que entrou — e a gente
adora, perfeitamente possivel — é a tecnologia, mas uma coisa muito
complicada e que vocé vé que ndo entrou — e eu espero que nao vai entrar — é
a parte do consumo, sabe? O consumo que a sociedade ocidental vem com
aquela parte que a gente chama de capitalista e ai esse consumo se torna a
esséncia do ser e no mundo indigena, a gente vai captando, assim, o que é
necessario e o que € deteriorante a gente acaba tendo uns limites com ele.
Isso tem haver com a ancestralidade que vai informando (CULTURAL,
2019, s.p).

Uma reflexdo semelhante se encontra em Mata (2014) que ao buscar entender a
importancia do Ouricuri para os Kariris-Xokds, identifica que apesar de todas as mudancas
que os colonizadores tentaram introduzir nas etnias para descaracterizar 0s seus modos de
vida, o Ouricuri “ordena a estrutura da vida perceptivel, uma vez que contém a ordenacdo do
sagrado, do misterioso, do intangivel, daquele reduto da vida indigena que a sociedade
nacional ndo conseguiu dominar” (p. 172).

Com relacdo ao lugar da Psicologia no estudo das Culturas Populares, Ramos (2022)
propde que

é dialético e pode ser entendido como compreender a cultura enquanto um
dos determinantes sociais na constituicdo e desenvolvimento dos sujeitos e
entender como ela é afetada pelos sentidos que os sujeitos produzem sobre
ela, a partir do grupo social o qual eles fazem parte (p. 31).

O ponto de partida, para sua compreensao, consiste na investigacdo de préaticas que
perduram até agora ou que podem ser recuperadas em sua historia. Muitas destas, presentes
em experiéncias que sobreviveram a seculos de colonizacdo e marginalizacdo. Mais do que
questionar a noc¢do unilinear de desenvolvimento capitalista, € propor alternativas ao
desenvolvimento (ACOSTA, 2016).

A sequir, revisitaremos, brevemente, diferentes momentos da histéria dos Xokds para
entendermos a dindmica do seu Bem Viver no decorrer do tempo, até podermos discuti-lo na

contemporaneidade.

2.3 A dinamica do Bem viver Xoko6 com o passar do tempo
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Inicialmente, a minha proposta era abordar o Bem Viver Xoké a partir da luta da
retomada até os dias atuais, mas, durante o processo criativo de escrita e reflexdo, tendo como
um dos pontos de partida a critica ao marco temporal, assim como a historia dos Povos
Indigenas ndo inicia em 1988, a historia dos Xokds e as mudangas do Bem Viver Xoko nédo se
iniciam com a luta da retomada e a reafirmacdo de suas identidades étnicas. Embora esses
dois ultimos acontecimentos sejam, sem duvida, fundamentais para entendermos a dindmica
do Bem Viver no tempo historico em que eles ocorreram, eles ndo dao conta de explicar todos
0S percursos que os antecedem.

Os Xokos podem até ndo praticarem mais as suas tradicdes do seculo XVI, nédo
falarem mais a sua lingua nativa e terem perdido muitas das suas caracteristicas, por
imposicéo dos colonizadores, catolicos e fazendeiros. Mas, até mesmo essa interferéncia em
seu desenvolvimento, faz parte de quem eles sdo e estariamos langando um olhar a-histérico
se 0 enxergassemos sem o0s fendmenos historicos que informam a sua atual localizagdo na
historia.

Quando as etnias reivindicam o direito a terra, é reconhecendo que esse direito é,
sobretudo, ancestral e implica em olharmos anteriormente a invasao destas terras, mesmo com
as demais perdas que ocorrem nesse trajeto. Na histdria dos Xokas, isso é perceptivel desde a
légua de terra doada por D. Pedro Il (SANTOS JUNIOR, 2016), reconhecendo 0s seus
direitos ancestrais com a terra. Dessa forma, encarar a dindmica da cultura Xokd sem
considerar sua ancestralidade é omitir boa parte de sua histdria. Isso implica que busquemos
entender os percursos do Bem Viver Xoké desde os principais acontecimentos do século XVII
que € quando podemos encontrar 0s primeiros documentos acerca da etnia.

Por isso, neste topico, o(a) leitor(a) encontrara, em alguns momentos, a dindmica do
Bem Viver Xoko ora imposta e dirigida por agentes exdgenos a etnia, ora pela propria etnia e,
em grande parte, por agentes exogenos e enddgenos a etnia Xokd. Entender como esses
agentes se interinfluenciam é chegar ao ponto crucial de entender como a etnia tem se
desenvolvido no decorrer da historia e como ela se desenvolve hoje. A fim de nos inteirarmos
dessa compreensdo, revisitaremos, brevemente, alguns dos principais acontecimentos que
culminaram na modificagdo gradual na cultura dos Xokods. Essa contextualizagdo consiste,
primeiramente, em situarmos o(a) leitor(a) no lugar que os Xokds ocupam desde a
colonizagdo do nosso Estado.

Em Sergipe, 0 processo de colonizagdo tem inicio a partir de 5 de fevereiro de 1575,
data que marca a chegada dos jesuitas Gaspar Lourenco e Jodo Salonio nas margens do Rio
Real (FREIRE, 2013). Estima-se, de acordo com Luiz Mott (1986), que haviam cerca de
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20.000 indigenas em Sergipe pertencentes ao tronco linguistico “Tupi (Tupinamba, Caeté e
Boimé), ao interior do continente” (SANTOS JUNIOR, 2016, p.97), habitantes do litoral, e os
que pertenciam ao tronco linguistico “Jé-Kariri (Xokd, Aramuru, Karapoté e Kaxango), que
habitavam ao interior do continente”, dentre outras etnias existentes na regido (SANTOS
JUNIOR, 2016, p. 97).

Entretanto, como a colonizacéo via acéo evangelizadora estava se mostrando lenta e
pouco frutifera segundo os interesses econdmicos do fazendeiro Garcia D’Avila, o
governador do Norte, Luis de Brito, dirigiu grande for¢a bélica ao aldeamento Santo Inacio
(ANTONIO, 2011). Tal empreendimento resultou na resisténcia de varias liderancas
indigenas, como os caciques Serigy, Suruby e Aperipé que receberam essas tropas de forma
hostil (FREIRE, 2013), além do cacique Baebepa, representante dos Kiriri, que sob alianca
militar com os franceses, massacraram soldados e indigenas aliados dos colonizadores
(ANTONIO, 2011). Apesar disso, cerca de 3.000 indigenas foram mortos (MOTT, 1986) e,
em 1590, Sergipe foi incorporado ao dominio portugués (SOUZA, 1994).

Dantas (1987) assinala que, nessa época, as informacgdes deixadas por missionarios,
funcionarios do governo e viajantes eram insuficientes para saber como era 0 modo de vida
dos Xokos. As evidéncias quanto a esse modo de vida e suas possiveis modificagdes s6
ficardo mais claras com a chegada do Frei Doroteu de Loretto, em 1848, na Missdo de S&o
Pedro, como demonstram Oliveira e Mesquita (2015).

A Missdo de S&o Pedro, de Porto da Folha, foi fundada em 1672 (SANTOS
JUNIOR, 2016). No entanto, nessa época, quem estava la eram os Aramurus, sob lideranca
dos capuchinhos franceses (FIGUEIREDO, 1981). Como eles haviam contribuido com as
tropas portuguesas para a expulsdo dos holandeses, no Sdo Francisco, essas terras Ihes foram
concedidas, mesmo que eles ja fossem ocupantes de toda a regido que as incluiam (SANTOS
JUNIOR, 2016).

Segundo Santos Junior (2016) além de “receberem” essas terras para subsisténcia e
moradia, 0s Aramurus também receberam missionarios que, utilizavam as forcas da etnia para
construir a Igreja de S&o Pedro. A trajetoria dos Xokos, nesse contexto, é registrada desde o
século 17 e ela percorre uma “extensdo territorial que vai do Ceara a Sergipe” (p.117). E
possivel encontrar registros da presenca deles, em Sergipe, na Missdo de Pacatuba, ao final do
século 17 (DANTAS, 1980). De Pacatuba, eles passaram em regides de Pernambuco e
Alagoas até se dirigirem, finalmente, para a Missdo da llha de Sdo Pedro, no final do século
18 (SANTOS JUNIOR, 2016). Desse modo,
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Contingentes populacionais dos Xokd que viviam dispersos em diferentes
localidades do Ceara, Pernambuco, Alagoas e Sergipe foram sendo
sistematicamente reunidos e transferidos entre aldeamentos cada vez mais
préximos da Missdo da Ilha de Sdo Pedro. Ao final do século 18, os Xokd
superaram 0s Aramuru como grupo indigena com predominio demogréafico
na llha de S&o Pedro (SANTOS JUNIOR, 2016, p. 119).

A Missao de Sdo Pedro foi administrada por diferentes atores religiosos e juridicos,
segundo detalha Santos Junior (2016), mas, aquele que definitivamente ira marcar as
mudangas no modo de vida dos Xokos serd o Frei Doroteu de Loretto. O capuchinho italiano
permaneceu na llha de 1849 a 1878 e teve uma atuacdo bastante controversa com 0s Xokos:
se, por um lado, em sua administracdo ele defendia o direito a terra, aos Xokos, através da
célebre frase memorada pela etnia de que “a terra é para os meus Caboclos” (OLIVEIRA;
MESQUITA, 2015, s.p), por outro, a atuagdo do Frei proibiu que a etnia realizasse o Ouricuri
(OLIVEIRA; MESQUISTA) e 0 Toré (BARRETO, 2010).

Com a morte do Frei Doroteu, em 1878, o aldeamento foi dividido em 8 lotes e
ficaram como sendo pertencentes a Camara Municipal de Porto da Folha, em 1887 (SANTOS
JUNIOR, 2016). Destas, cinco dos oito lotes disponiveis foram dadas ao Coronel Jodo
Porfirio (DANTAS, 1980). A partir dai, se inicia um longo processo de reivindicacdo por
terras, por parte dos Xokds, destacados nos anos de 1890, 1916, 1930, conforme Santos
Junior (2016), até chegar na luta da retomada em 9 de setembro de 1979 (SOUZA, 2016).
Nessa longa trajetoria, segundo Queiroz (2020), os Xokos foram tratados como “forca de
trabalho, violéncia fisica, moral psicoldgica, assassinatos, castigos” (p. 91) além de terem
outras lembrangas associadas a “violéncia, fome e muitas dificuldades” (p.91) durante esse
periodo.

Outro ponto muito importante é que desde a morte do Frei Doroteu até a retomada
efetiva da Caicara, as 5 a 6 familias que ficaram trabalhando para a familia Britto foram
impedidas de se autoidentificarem como indigenas, segundo Oliveira (2018). Até 13,
predominou o uso do termo caboclo para se referirem aos Xokos e a forma que eles passaram

a referir a eles mesmos. Mata (1989) analisa a origem racial desse termo:

O termo caboclo, que desde 0s tempos mais remotos até estudos
antropoldgicos recentes revelou um carater discriminador da sociedade
colonizadora, passa a possuir uma caracteristica evolucionista-
assimilacionista. Se pensarmos o indio como etapa inicial do processo
evolutivo, em seu estado selvagem, o caboclo seria um meio caminho entre o
indio que ja ndo pode ser e 0 branco que ndo quer ou ndo conseguira ser.
Produto da cultura ocidental, é pela mesma condenado ao desaparecimento
por ‘leis naturais’ ja que ndo estd ‘apto’ a viver numa sociedade civilizada
(p.55-56, grifo meu).



28

Souza (2016) traz que essa ruptura com a identificacdo de caboclo e a volta do uso
do etnénimo Xoko tem, como marco, a assembleia de 1979 realizada na Ilha de S&o Pedro. De
acordo com a autora, essa assembleia, organizada pelo Conselho Indigenista Missionario
(CIMI), reuniu diversas etnias como “Trukd, Guarani, Tupinikim, Maxakali, Pataxo, os
Kaimbé, Kayowa, Tapirapé, Kayabi, Xavante” (p.63) dentre outras que possibilitaram a
revalorizacdo identitaria e a retomada territorial.

O envolvimento do Frei Enoque e do Bispo Dom José Brandao de Castro foram
essenciais nesse processo de retomada, como relembra Santos Junior (2016), pois, segundo
consta em seu didrio de campo, um dos Xokos dizia “Frei Enoque e os outros frades foram
esclarecendo que essa terra era nossa, que aqui tinha vivido nossos antepassados™ (p.143)
referente a antiga Missao de Sdo Pedro de Porto da Folha. Outro acontecimento que culminou
na articulacdo para retomada do territorio, através da elabora¢do da memodria coletiva da etnia,
foi um episddio ocorrido em 1976, como relata Souza (2016):

Quando os Xoko ficaram sabendo que os Brito planejavam retirar o sino da
torre da igreja, cansados de verem essas coisas que eles consideravam
importantes para eles serem surrupiadas, mesmo o territério estando sob
controle dos Brito e eles sob seu jugo — enquanto trabalhadores rurais
meeiros — organizaram um grupo de homens e retiraram o sino, assim como
todos os santos da igreja, e levaram para Caicara, onde revezavam entre si,
alternando as casas onde as imagens eram guardadas (p. 54).

De acordo com a autora:

Os santos agora representavam tanto um elo com esse passado indigena (que
remete a Missdo de S&o Pedro) como também se torna uma posicdo e a
consolidacdo de uma alianga com uma vertente da Igreja aliada a ideia de
libertacdo dos pobres e de transformacéo social e um compromisso com a
continuidade da luta [...] (p. 55).

No decorrer da luta da retomada pela Caicara, que sé se efetiva com a homologacéo
do Decreto n°® 401 (BRASIL, 1991), ocorre também a busca pela retomada do ouricuri
(SOUZA, 2016), proibido desde a época do Frei Doroteu de Loretto (OLIVEIRA;
MESQUITA, 2015). Quem ajudara a recuperar esse ritual, como Souza (2016) nos mostra,
serdo os Kariris-Xokos.

A busca por essa etnia, em especifico, se da pelo fato de, apdés a morte do Frei
Doroteu, terem se intensificado os conflitos entre fazendeiros e indigenas, como assinalam
Oliveira e Mesquita (2015). Dessa forma, os autores contam que “enquanto muitos indigenas

fugiram (chegando a abrigar-se na aldeia dos Kariris em Alagoas) ou foram mortos em
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embates com jaguncos armados que 0s perseguiram, outros usaram como estratégia a busca
por seus direitos legais” (OLIVEIRA; MESQUITA, 2015, s.p).

Segundo relembra José Apol6nio, ex-cacique dos Xokos de Porto da folha, os que
haviam ido para Porto Real de Colégio, morar com os Kariris, queriam garantir a sua lingua e
tradigdo enquanto que os que ficaram na Caigara estavam determinados a garantirem as suas
terras de volta (COMISSAO PRO-INDIO, 1983). Dessa forma, naquele momento, houve uma
fragmentacdo entre ficar com a terra, perdendo a cultura e preservar a cultura Xoko na aldeia
dos Kariris.

Seria um equivoco inferir que um grupo optou pela terra e 0 outro optou pela cultura,
pois ndo ha dados que comprovem isso e até porque nenhum segmento dos Xokds escolheria
perder seus tracos culturais. Entretanto, podemos trazer a hipotese de que a divisdo entre 0s
Xokads com a terra (Porto da Folha) e os Xokos com as tradigdes Xoko (Alagoas) marcam as
peculiaridades do processo de resisténcia da etnia diante das tentativas dos latifundiarios, da
familia Brito, dizimarem a sua cultura.

Outra alianca muito importante para os Xokds, durante a luta da retomada, foi com a
comunidade quilombola do Mocambo. Muitas reunides politicas dos Xokds foram realizadas
no territorio Mocambo e os Xokds conservam na memoria as doacGes de peixe que oS
mocambeiros Ihe fizeram na época da luta da retomada (SANTOS JUNIOR, 2016). Ainda
nesse ambito da memoria, Carvalho (2016) elucida que o quilombo Mocambo e os Xokos
guardam memorias em comum em razdo de terem tido o mesmo cemitério na llha de Séo
Pedro, além de manterem lacos de parentesco, solidariedade e compartilhando uma longa
trajetdria de resisténcias.

Essa relacdo entre os Xokas e os quilombolas do Mocambo também é destacada em
Arruti (2016), onde ele traz que “o0 Mocambo mantém uma relagio tradicional com os X0ko e
compartilha de valores culturais basicos, que se manifestam em uniformidade.” (ARRUTI,
2016, p.185). Ciente disso, é fundamental que se investigue nas narrativas dos Xokds de que
forma essa relacdo influencia na cultura da etnia pois para compreendermos como eles se
desenvolvem, ndo podemos cair no erro de abordar apenas o que lhe é particular e ignorar a

influéncia de outras culturas na cultura deles, ja que, segundo Santos (2017):

Tanto no estudo de culturas de sociedades diferentes quanto das formas
culturais no interior de uma sociedade, mostrar que a diversidade existe ndo
implica concluir que tudo é relativo, apenas entender as realidades culturais
no contexto da histéria de cada sociedade, das relagdes sociais dentro de
cada qual e das relagdes entre elas (p. 20).
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Nesse sentido, 0 Bem Viver Xok6 é atravessado por outras trés culturas: Kariri

Xokd, quilombola Mocambo e ocidental. Sobre isso, Santos (2017) afirma:

Cada realidade cultural tem sua logica interna, a qual devemos procurar
conhecer para que facam sentido as suas praticas, costumes, concepgdes e as
transformacdes pelas quais estas passam. E preciso relacionar a variedade de
procedimentos culturais com os contextos em que sdo produzidos” (p. 8).

Ao ir além da imersdo nessa ldgica interna da etnia, o autor nos atenta que interpretar
o significado das culturas implica em reconstituirmos, em sua totalidade, 0 modo como 0s
grupos se representam nas relacdes sociais que os definem enquanto tais, a partir dos critérios
de racionalidade (SANTQOS, 2017) do grupo estudado.

Para Souza (2016), a recuperacdo do territdrio, para os Xokds, proporcionou a
retomada de mais dois processos da sua cultura: “a retomada do ouricuri e a escolha de um
novo cacique, no contexto da retomada deste ritual” (p.15). Antes, a comunidade corria 0
risco de uma possivel fragmentacdo por realizar as eleigdes no “modelo de representacdo do
branco” (p. 66).

Reconhecendo-o como ndo sendo “suficientemente bom” (SOUZA, 2016, p. 66), o
ouricuri teve um papel fundamental nesse processo, pois “lhes fornece mapeamento simbdlico
que lhes garante, ndo so6 a sua espiritualidade, como também sua organizacdo grupal, parental
e direito a terra e residéncia na reserva” (STORNI, 1995 apud CAMPOS, 2006, p. 18). Ou
seja, a possibilidade de fragmentacdo e conflitos recorrentes ameagavam alguns preceitos ja
mencionados do Bem Viver, como a vida partilhada e coletiva em harmonia. Isso revela que a
etnia, a partir de seus proprios conhecimentos, foi capaz de solucionar a situacao por meio da
recuperacdo de sua cultura.

Nesse periodo em que houve a revelagdo do Cacique B& “é quando eles comegam a
produzir os seus proprios torés” (SOUZA, 2016, p. 69), também ausentes desde os primeiros
anos de convivéncia com o Frei Doroteu. Outro exemplo pode ser encontrado em Andrade,

Santos e Alves (2018) sobre a situacdo do rio Sdo Francisco. Segundo os autores:

A inquietagdo dos Xokdé com a continua diminuicdo da quantidade e
qualidade das aguas do rio é claro e tema constante em conversas entre eles e
com pessoas de fora. Hoje, pode-se dizer, falar a respeito do sumico dos
peixes e das frequentes doencas na aldeia, em decorréncia da ma qualidade
da agua do S&o Francisco, consumida a larga e nem sempre adequadamente
tratada, € tdo comum como as historias do tempo das retomadas [...]”
(ANDRADE; SANTOS; ALVES, 2018, p. 175-176).
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Tal afirmacdo também pode servir de exemplo para compreender quais sdo um dos
fatores que acometem o Bem Viver Xokd, uma vez que interfere na relacdo harmoniosa com a
natureza, na celebracdo da vida e a experiéncia no sagrado, frente a imposi¢cdo colonial do

modelo de desenvolvimento ocidental, posto que:

O rio Séo Francisco € lugar de morada de Encantados e referéncia histérica
precipua para Varios povos que habitam as bacias e veem o rio e 0 meio
ambiente como um dominio pleno de sociabilidade, confrontando a visdo
desenvolvimentista dos grandes projetos governamentais, tais como
hidrelétricas e transposi¢cdo (SCHILLACI, 2017 apud ANDRADE;
SANTOS; ALVES, 2018, p. 175)

O estudo do Bem Viver Xokd, na comunidade pelo qual ele ocorre consiste em
identificar de quais outras maneiras ele se faz presente e quais sdo os saberes, os ritos, as
decisbes, as solucdes utilizadas pelos Xokds para garanti-lo, bem como entender o que
interfere nele. Esse entendimento nos proporciona conhecer as nogdes especificas sobre a
qualidade de vida dos Xokds, ao passo em que nos demonstra condi¢des eliciadoras de
sofrimento que divergem da nocdo de sofrimento da sociedade ndo indigena e que também
necessita da devida atencao.

A partir disso, defendo que entender como os Xokos se desenvolvem €, também,
entender as influéncias que outras etnias tém sobre eles e as influéncias de outros modelos de
desenvolvimento ndo indigenas na sua cultura. Entretanto, nenhum deles se sobrepde a ldgica
prépria que os Xokos elaboram a partir dessas influéncias. No diario de campo de Souza
(2016), ela traz na fala do Pajé Julio Suira (Kariri-Xoko) que: “cada comunidade tem seu
regime, né? Tem seu modo de usar. Mas eu ndo conheco do ritual deles (Xokd) e nem eles
conhecem 0 meu. Somos amigos, Somos irmaos, mas independentes dessa regido” (p.65-66).
Ou seja, apesar desse rito ter sido recuperado com a ajuda dos Kariris Xokds, ha uma logica
prépria, atribuida pelos Xokds, que diferencia do Ouricuri dos Kariris-Xokos.

No caso da diferenciagdo do modelo de desenvolvimento dos ndo indigenas, ha outra
ruptura entre os Xokos, mencionados em Lima (2015) e em Souza (2016): os Xokos Kuara.
Isto e, Xokos que vivem em areas urbanas e sao questionados de serem Xokas pela etnia que
vive na Caicara, pelo fato de ndo terem participado na luta da retomada, terem tido supostas
relacOes de alianca com fazendeiros na época (LIMA, 2015), além de modos de vida urbanos
que sdo vistos como ameacas para a manutencao das tradigdes dos Xokds que vivem na Terra
Indigena Caicara, segundo consta no diario de campo de Souza (2016).

Essa recusa, com relacdo aos Xoké Kuara e ao seu modo de vida urbano nos da

pistas para entender as limitagdes que os Xokds impdem na influéncia do modelo de
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desenvolvimento ocidental, em detrimento do fortalecimento do seu proprio modelo indigena
desenvolvimento: o Bem Viver Xoko.

Assim, neste topico vimos que o Bem Viver Xokd se torna passivel de ser
compreendido a partir do século XVII, época em que se encontram as primeiras
documentacBes acerca da etnia que passou da diaspora do Ceard até se sedentarizarem em
Sergipe, no final do século XVIII. A partir da chegada do Frei Doroteu de Loretto, na Missao
de Séo Pedro, podemos notar uma dinamica imposta, pelo frei, ao Bem Viver dos Xokds que
é a supressdo de rituais como Ouricuri e Tore.

Quando o frei morre, além dos Xokos perderem suas terras, passam um tempo
impedidos de se reconhecerem como indigenas, o que configura em outro momento que
interfere no seu Bem Viver pois mexe com as noc¢des de territério e identidade étnica. Isso
dura até as sucessivas lutas da retomada por esse territorio e reconhecimento, novamente, de
serem Xokds, ou seja, marca outra dindmica do Bem Viver, dessa vez, regida pela
recuperacdo da identidade, processo que Jodo Pacheco de Oliveira (1988) reconhece como
etnogénese, isto é, enquanto reinvencao da identidade étnica que ocorre, principalmente, no
contexto de retomada dos territorios ancestrais ao longo do século XIX e XX.

Na época da retomada do territério, uma parte dos Xokos foi para Porto Real do
Colégio preservar suas tradicdes e linguas com os Kariri e outra ficou com o territério, ou
seja, marca novamente a caracteristica diaspdrica da etnia, na luta por sobrevivéncia, desde o
século XVI1. Isso influencia no seu Bem Viver na medida em que se hoje os Xokds perderam
muito de suas tradi¢bes, mas tem a sua terra demarcada, é, provavelmente, em razdo desse
processo. Ao retomar seu territdrio, vao retomando gradativamente seus rituais como Ouricuri
e Toré, reprimidos desde a época de convivéncia com o Frei Dorotteu na Missdo de S&o
Pedro, o que marca outro momento do Bem Viver Xokd: a recuperacdo do Ouricuri e Torg,
apos séculos impedidos de praticarem seus rituais.

Ao recuperar o Ouricuri e Toré, existem desentendimentos por parte dos Xokds entre
1983 e 2003 em razdo do modelo de eleicBes ser dos ndo indigenas, o que demonstra a
influéncia do modelo de desenvolvimento ocidental na cultura dos Xokds. Isso é superado
com a revelagdo espiritual do Cacique B& que marca outro momento desse Bem Viver: a
sucessao de lideranca pelos caminhos que a propria etnia deu a sua dinamica cultural.

Ja atualmente, em uma entrevista? concedida para a artista sergipana Héloa no
Programa Originarios, o Cacique Ba teria dito que estdo em um momento de recuperacao de
sua lingua nativa e produzindo novos torés em seu idioma. Além disso, com base nos Estados

da Arte e pesquisas académicas mais atuais sobre os Xokos, cogita-se que eles estdo vivendo

2 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=Mv50EQrohhc&t=555s> Acesso em 6 de fevereiro 2023.
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um outro momento atrelado a isso: o de ndo terem estabelecido, entre si, quais sao 0s critérios
que serdo utilizados para a sucessdo de lideranca ap6s o término do mandato do Cacique Ba,
seja por razdes como em caso de morte iminente ouV por outra razdo que dentro da cultura
Xokao, justifique tal mudanca. Para ndo restar duvidas quanto a dindmica do Bem Viver Xokd
no decorrer do tempo, proponho que o(a) leitor(a) acompanhe a seguinte tabela para que

possamos entender a dinamica do Bem Viver Xoké com o passar do tempo:

Ano Fendmeno historico Consequéncias no Bem viver Xoké
1849-1878 Presenca de Frei Doroteu na Missdo | Protecdo do territdrio e supressao de
de Séo Pedro rituais como Ouricuri e Toré
1887 Loteamento das terras (8 lotes) da Perda do territorio ancestral
Caicara por parte da Céamara
Municipal de Porto da Folha e cinco
lotes vendidos a Jodo Porfirio
1890-1990 Luta da retomada, escraviddo Xokd, | Proibigdo de uso do etnénimo Xoké e
diaspora de um contingente caboclizacdo da etnia; perda das
populacional Xoko para Colégio, tradicOes e da lingua dos Xokds que
alianca com quilombolas do ficaram na Caicara,
Mocambo desentendimentos nas eleigdes de
Cacique em 1983, relacdes de troca e
parentesco com quilombolas do
Mocambo
1990-2003 Homologagdo da Terra Indigena Recuperacéo do territorio, de rituais
Caicara, intercambio cultural com os | como Ouricuri e Toré, bem como fim
Kariris-Xokds e revelacédo espiritual dos desentendimentos das eleigdes
do Cacique Ba para Cacique
2003-atualmente Busca em recuperar a lingua nativa; Retomada gradual da lingua,
falta de critérios para sucessao de producdo de novos torés na lingua
lideranca nativa e risco de novos
desentendimentos futuros que pde em
risco a autodeterminacdo e unido da
cultura Xoko

Tabela 3 — Criada pelo autor, inspirada nas referéncias historicas citadas, para elucidar, ao

leitor, a dindmica do Bem Viver Xokd

Obviamente, muitos acontecimentos histéricos da etnia ficaram de fora e esta tabela

se limita a demonstrar e selecionar dados conforme os objetivos propostos deste trabalho,
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todavia, sem menosprezar e deixar de reconhecer a importancia dos demais eventos que
dizem respeito aos Xokads.

Com base nesse enfoque, delimitado em uma das situacGes possiveis para captar a
dindmica do Bem Viver Xokd, é que convido o(a) leitor(a) a refletir comigo, no préximo
topico, sobre as repercussdes que a sucessdo de lideranga pode ter, entre os Xokos, dentro de
uma perspectiva comunitaria pois, como nos relembra Santos (2017), estudar e entender uma
cultura é, também, entender os seus processos de transformacéo na relacdo estabelecida entre

a sua logica interna e a sua insercdo na totalidade do processo histérico o qual ela faz parte.

2.4 Arelacdo entre Bem Viver Xoko e comunidade

A construcdo desse topico baseia-se na reunido online de apresentacdo do projeto que
tive com o Cacique Ba. No decorrer da reunido, apds eu mencionar a aparente falta de
critérios para a sucessao de lideranca na aldeia, o Cacique também manifestou preocupacéo
na sucessao de sua lideranca e do futuro da etnia Xokd, pois como foi elegido por meio de
uma revelacdo espiritual, teme que com a sua futura morte, os Xokos retornem a forma néo
indigena de eleicdo e se desestruturem culturalmente. Em nossa reunido, percebemos que até
entdo, a dimensdo dessa revelacdo havia sido abordada estritamente pelo fator espiritual,
embora ela apresente outros elementos ligados a saude, cuidado e, principalmente, a
comunidade que é o foco pelo qual pretendo abordar o Bem Viver Xokoé.

Segundo a narrativa do Cacique, quando ele foi escolhido para assumir o cargo de
lideranca, ele foi tomado por uma forca muito poderosa que foi reduzindo ao longo desses 20
anos que ele esta assumindo o cargo. Na medida em que essa forca reduzia, em alguns
momentos, o Cacique pensou em desistir do cargo, mas, a comunidade insistiu que ele
continuasse: primeiro foram as criangas que choraram e pediram para ele ficar, depois foram
os demais Xokds adultos da Caicara que ndo aceitavam sua renuncia.

Isso se deve pela legitimidade que a sua revelacdo teve diante de importantes
liderancas espirituais e ancids da época, como o Pajé Raimundo e os demais Xokds da
comunidade que viram nesse momento a possibilidade de recuperarem a espiritualidade e
fortalecerem sua cultura. Essa esperancga propiciou 0 sentimento coletivo de aceitacdo do seu
mandato e esse sentimento manteve a comunidade unida a ponto de, mesmo com a
diminuicdo dessa forga espiritual que tomou o Cacique, com o passar dos anos, foi o vinculo
comunitario que o manteve e 0 mantém no poder. Por essa razdo, € imprescindivel a discussdo
do que vem a ser uma comunidade e como ela se relaciona com a promocao do Bem Viver e

da cultura Xoké.
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Ao se discutir sobre comunidade, Sawaia (2007) traz que, geralmente, as pessoas
tendem a abordar este fendmeno segundo “utopias comunitarias” (p.37), isto €, enquanto
“utopia que remete ao passado, com significado reacionario” (p. 38) mediante a “recuperagao
da comunidade como modelo de boa sociedade, ameacado pelo individualismo e pelo
racionalismo, valores propagados pelo [luminismo” (p. 38).

H&, no entanto, autores como Marx que veem a comunidade diferente de uma volta a
um suposto passado perdido. Para ele, a comunidade consiste em uma redencdo ética da
humanidade, promovida pela classe trabalhadora, a partir das vastas associa¢es de nagdes em
uma comunidade transnacional (SAWAIA, 2007). Guareschi (2020) ressalta a importancia de
sempre que utilizarmos o termo comunidade, esclarecermos o que entendemos por ele, em
razao de que “ha sentidos totalmente equivocados e contraditorios no termo comunidade” (p.
14). Trata-se, segundo o autor, de um termo polissémico que precisa ser “desmistificado,
sacudido, decodificado, desideologizado, descontruido” (p. 13).

Cada definicdo de comunidade nos traz diferentes concepgdes de ser humano e da
dimensdo social (GUARESCHI, 2020) da mesma; entretanto, devemos tomar cuidado para
ndo confundirmos comunidade e sociedade. Para Guareschi (2020), enquanto a sociedade é
regida por relagbes funcionais e burocraticas; na comunidade, sdo partilhadas relagbes de
afeto, comunhdo e amor imprescindiveis para a realizacdo dos seres humanos. Essa
compreensdo refuta aqueles que afirmam que o modelo comunitario existe a partir do

sacrificio pessoal e da negacdo da realizacdo individual, pois,

se a comunidade contém individualidade, ndo pode ser trabalhada como
unidade consensual, sujeito Unico. SO a agdo conjunta ndo a caracteriza, ao
contrario, a homogeneizacdo pode negé-la, pois ela deve oferecer um espaco
total de atitudes particulares. 1sso ndo significa abrir méao de ideias comuns,
mas do consenso fechado e conseguido as custas da ditadura das
necessidades, incentivando o exercicio da comunicagdo livre, onde todos
participam com igual poder e competéncia argumentativa no processo de
ressignificagéo da vida social (SAWAIA, 2007, p. 48).

Guareschi (2020) afirma que,

numa comunidade como a entendemos, se constitui em um tipo de vida em
sociedade “onde todos sdo chamados pelo nome”, isto ¢, onde todos sdo
identificados como seres humanos autdbnomos e com isso tem a possibilidade
de poder dizer sua palavra, expressar seu pensamento, manifestar sua
opinido. As pessoas sdo reconhecidas como “sujeitos” que participam, com
subjetividade propria, como seres singulares (p. 22-23).
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Assim, o individuo se realiza ao participar dos processos decisérios da comunidade,
ao ser escutado durante o uso de sua capacidade argumentativa de defender suas proprias
necessidades, respeitando a necessidade dos outros dentro de um processo dialdgico-
democréatico que o legitima enquanto membro comunitario (SAWAIA, 2007). Sua realizagao,
portanto, se da enquanto ser politico (GUARESCHI, 2020) que tem direitos naquele espago
Cuja, abrangéncia, perpassa por sua dimenséo social, individual e espiritual.

No meu proprio processo de insercdo entre os Xokos da Caicara, foi possivel notar
esse vies comunitario e de valorizacéo da individualidade de cada um, enquanto membro da
etnia, para que o meu projeto pudesse ser aceito. Apesar do Cacique Ba ter aceitado meu
projeto na reunido de apresentacdo online, eu dependi da aceitacdo dos demais Xokds com 0s
quais eu trabalharia na minha pesquisa pois, como disse o0 Cacique Ba: “a decisdo é coletiva”.
Isso nos faz refletir sobre o nosso modelo de democracia representativa, onde a reparticdo dos
trés poderes (legislativo, executivo e judiciario) exclui a participacdo da populacdo que 0s
elegeu.

A nocao de comunidade dos Xokds, concebida no seu préprio modelo de
democracia, nos faz retomar a Porto-Gongalves (2005) quando ele afirma que “o fato de os
gregos terem inventado pensamento filosofico, ndo quer dizer que tenham inventado “O
Pensamento” (p. 3). Para ele, o pensamento esta distribuido em todos os lugares de acordo
como cada povo e suas culturas o conceberam e desenvolveram, assim, sdo maultiplas
epistemes e modelos de desenvolvimento. Dessa maneira, os Xokos tém o seu proprio modelo
de democracia, conforme seu proprio modelo indigena de desenvolvimento.

O termo comunidade s6 aparece na Psicologia a partir dos anos 70 (SAWAIA, 2007).

Uma de suas primeiras defini¢des aparece da seguinte forma:

Comunidade era entendida como unidade consensual, sujeito Unico e
homogéneo, lugar de gerenciamento de conflito e de mudancas de atitude.
Sua pratica visava a unido de esforcos entre povo e autoridade
governamental para melhorar as condi¢cbes de vida de comunidades e,
através delas, integrar a sociedade nacional, construindo a prosperidade do
pais. E sua delimitacio era espacial/geografica (SAWAIA, 2007, p. 45).

Posteriormente, ela passou a ser entendida como:

Lugar que reune pares da classe trabalhadora, considerada o agente social
capaz de realizar a intencionalidade pratica da teoria critica, isto €, a negagéo
da exclusdo no capitalismo mantida pela exploragdo da mais valia e pela
alienacdo do homem do produto de seu trabalho (SAWAIA, 2007, p. 46).
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Entretanto, tais definicbes precisam ser problematizadas quando trabalhamos com
populacgdes indigenas. Guareschi (2020) afirma que cada definicdo de comunidade traz uma
concepcao de ser humano e de social. Dessa maneira, as definicdes acima trazem concepcdes
nacionalistas e marxistas, respectivamente, que ndo levam em consideracdo as especificidades
étnicas de cada povo. Elas tratam, a partir de uma perspectiva eurocéntrica, de uma nocao:
“universal de homem logo branco, macho, heterossexual, morador da cidade, que tem conta
no banco, que sonha em trocar de carro e comprar uma casa propria, cristdo, escolarizado e
consumidor da felicidade a venda no mercado (MARTINS, 2022, p. 194).

Isso ocorre porque, historicamente, as populagdes tradicionais permaneceram
silenciadas na Psicologia, pelo fato dela ser uma ciéncia cosmopolita que se constituiu com
uma tradicdo eminentemente urbana (CARVALHO; MACEDO, 2018). Esse distanciamento
produziu uma série de “lacunas de reflexdes” (CARVALHO; MACEDO, 2018, p. 184) que
nos incita a necessidade de rever os pressupostos epistemoldgicos da Psicologia para o
presente trabalho.

Para que possamos partir de uma no¢do de comunidade que considere as

especificidades das culturas indigenas, as Na¢fes Unidas em 1986 propde que:

as comunidades, 0s povos e as nacdes indigenas sdo aqueles que, contando
com uma continuidade histérica das sociedades anteriores a invasdo e a
colonizacdo que foi desenvolvida em seus territorios, consideram a si
mesmos distintos de outros setores da sociedade, e estdo decididos a
conservar, a desenvolver, a transmitir as geracdes futuras seus territorios
ancestrais e sua identidade étnica, com obras de sua existéncia continuada
como povos, em conformidade com seus préprios padrBes culturais, as
instituicBes sociais e os sistemas juridicos (BANIWA, 2006, p. 27).

No entanto, devemos sempre estar atentos a definicdes que vem de fora das etnias,
pois cada povo possui 0 seu proprio critério de autoidentificacdo, tal como reconhece a
Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho, de 1989. Consequentemente, cada
povo tera a sua propria definicdo de comunidade e caso ndo se busque conhecer, corremos o
risco de impor as nossas proprias categorias para explicar um mesmo fenémeno cuja
diversidade cultural apresenta diferentes visdes a respeito do mesmo. Em outras palavras, é
preciso reconhecer e conhecer o que os Xokds entendem como comunidade para que
possamos trabalhar a partir da perspectiva deles.

Quando relacionado ao Bem Viver, a comunidade ocupa um lugar central como

podemos observar em Teixeira (2016):

A centralidade do bem viver indigena pressupde, no cotidiano, uma vida
comunitaria em harmonia com a natureza, simplicidade, reciprocidade,
valorizacdo da sabedoria dos ancidos, a experiéncia cotidiana do sagrado e a
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celebracdo da vida. Quando as condi¢Bes objetivas do modo de vida
tradicional ndo estdo garantidas, como é o caso da maioria dos indigenas
brasileiros, rompe-se com a possibilidade do bem viver e prevalece o
sofrimento: aparecem sintomas de depressdo, ansiedade, uso prejudicial de
alcool e outras substancias, impulso ao suicidio (TEIXEIRA, 2016, p. 243,
grifo meu).

A perspectiva do Bem Viver, entendido como um “processo proveniente de matriz
comunitaria” (ACOSTA, 2016, p. 24), influenciard na propria defini¢do de cultura que tera
significados distintos para indigenas e ndo indigenas. Para Brandao (2009), a cultura consiste
em nos apropriarmos do mundo natural e o transformarmos em um mundo humano, passando
de organismos biologicos a sujeitos sociais. NGs construimos o mundo em que vivemos dando
sentido a ele por meio de regras de relagdes, codigos de conduta, mitos, ideologias, religides,
etc. ao invés de naturalmente habitarmos os ambientes que existem.

Essa perspectiva de Branddo (2009) converge com a de Gongalves (2001) quando ela
afirma que “o homem se constitui historicamente enquanto homem por meio da
transformagdo da natureza em sociedade para producdo de sua existéncia” (p. 38-39). Se
formos levar essa compreensdo para entender as culturas indigenas, ela se torna bastante
problematica por trazer uma nocdo de cultura que traz uma concepcao de ser humano que se
“humaniza” enquanto preda a natureza interior e¢ exterior. Pressupde uma forma de se
relacionar, no contexto comunitario, em que ha a dissociacdo entre natureza e cultura
(natureza # cultura) cuja transforma¢do da natureza em mercadoria acaba sendo
imprescindivel para a realizacdo de sua existéncia.

A nocdo de cultura para o ndo indigena ¢, portanto, “antropocéntrica” (FREIRE,
2014, p.31), isto é, o ser humano é a questdo central de todas as explicacdes de ordem
epistemoldgica de investigacdo (FREIRE, 2014) onde a natureza serve para ser dominada e
manipulada (ACOSTA, 2016) como fim de fazer com que 0 homem deixe de ser um animal
incompleto e inacabado para se tornar completo e acabado por meio do que se chama de
cultura (GEERTZ, 1989). Na comunidade, isso implica em uma hierarquizacdo de vidas onde
todos 0s seres vivos e ndo vivos que ndo sejam humanos séo colocados em segundo plano, de
acordo com os interesses dessa “humanidade que pensamos ser” (KRENAK, 2019, p. 55).

J& para os indigenas, ndo existe essa separacdo entre natureza e cultura (natureza =
cultura). Segundo Krenak (2020), a ideia que concebe o humano como sendo descolado da
terra € uma “abstracdo civilizatoria” (p. 22) por negar “a pluralidade das formas de vida, de
existéncia e de habitos” (p. 23). Quanto a hierarquizacao a partir das formas de diferenciacéo,
0 autor traz que, entre o ser humano e outras formas de vida terrestre, ela nos aproximaria

mais de uma “ficgdo cientifica” (p. 55) do qué de nossas experiéncias concretas.
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No contexto comunitario, isso se reflete em uma nogao de cultura “sociobiocéntrica”
(ACOSTA, 2016, p.28), segundo a légica do Bem Viver, em que todos 0s ecossistemas e
seres vivos sdo igualmente importantes por possuirem valores intrinsecos e ontoldgicos
independentes de quaisquer nocOes utilitaristas que os seres humanos lhes atribuam
(ACOSTA, 2016). No Bem Viver, cultura e natureza integram-se e constituem “a partir de
epistemologias, espiritualidades e concepgdes de mundo muito diversas” (CFP, 2019, p. 80).

Dentro do Bem Viver, a vida comunitaria trata-se de uma vida em harmonia entre 0s
seres humanos consigo mesmos, seus congéneres e com a Natureza (ACOSTA, 2016). A
comunidade, nesse paradigma, pode ser entendida como um modo de relagcdo imprescindivel
para a realizacdo do proprio ser humano que pode ser propiciada pelo fortalecimento de
relacdes comunitarias e solidarias “nas mais diversas formas do viver coletivo, com
diversidade e respeito ao proximo” (ACOSTA, 2016, p. 16). Algumas dessas formas sédo as
assembleias circulares, espagos comuns de sociabilidade e o trabalho colaborativo (ACOSTA,
2016).

O entendimento da comunidade enquanto uma das dimensdes constitutivas do Bem
Viver representa “uma alternativa genuina ao modelo colonial e expressa-se como modo de
vida nas comunidades” (CFP, 2019, p. 77). No Bem Viver, “a memoria historica dos povos
em suas diferentes trajetorias, perspectivas de mundo e tradi¢fes ancestrais estdo presentes e
em constante didlogo” (CFP, 2019, p.80). A compreensdo da dimensdao comunitaria do Bem
Viver pode nos elucidar sobre o proprio Bem Viver Xokd, por meio da investigacdo da
categoria analitica que Gois (1994) chama de “atividade comunitaria” (p. 12).

A atividade comunitaria consiste em um “sistema de ac¢des instrumentais e
comunicativas entrelacadas, integradas e com sentido (cada uma) de realizacdo individual e
coletiva no eixo da atividade social maior” (GOIS, 1994, p. 12). Segundo Gois (1994), as
acOes instrumentais sdo aquelas em que o sujeito se utiliza de ferramentas e equipamentos,
como p4, enxada e foice para transformar a realidade comunitaria. J& as acbes comunicativas
sd0 0s processos de interacdo e didlogo entre os individuos acerca do trabalho, da existéncia e
do sentido individual e coletivo da vida comunitaria. Elas sd@o expressas por meio de
construcdes reflexivas e dialdgicas que ao serem compartilnadas a um interlocutor trazem
ideias e sentimentos a respeito do mundo, de suas vidas e de como os moradores elaboram
essas questdes a nivel individual e coletivo.

De acordo com Gois (1994) é impossivel entender uma acdo sem a outra pois, por
mais que a atividade comunicativa ocorra por meio de mediagdes mais abstratas como
imagens, signos e simbolos, sua determinagdo ocorre nas agdes concretas do individuo na

comunidade (GOIS, 1994). E no caso da atividade instrumental, quando ela é realizada sem a
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cooperacdo e o didlogo, perde a sua forca transformadora e compromete a construcdo do
préprio sujeito nessa realidade. A analise do Bem Viver, por meio da atividade comunitaria,

portanto, nos possibilita conhecer:

O que os moradores fazem (motivo, objeto e objetivo), 0 que pensam
(significacOes e sentidos), o que sentem (emocgfes e sentimentos), onde se
encontram como sujeitos da realidade e o que fazem consigo mesmo
enquanto modo de viver. Assim, poderemos compreender as condicdes
internas e externas que fazem ou impedem o individuo de se fazer sujeito de
sua propria coletividade e de sua histéria (GOIS, 1994, p. 11).

No que se refere ao desenvolvimento dos Xokos, trata-se de entendermos como ele
aparece dentro de uma sequéncia operatdria de a¢des limitadas, organizadas e orientadas para
atingirem objetivos especificos e que integram “motivos, sentimentos, valores, significagdes e
sentidos” (GOIS, 1994, p. 12) que eles atribuem a essas atividades. Isso se torna possivel por
meio da observacdo e interacdo prolongadas com a prépria etnia, no cotidiano, em que se
pode registrar e analisar essas atividades em conjunto com os proprios Xokas.

Isso, posteriormente, nos dara subsidios para compreendermos em quais situacoes
concretas se desvelam os interesses e necessidades dos Xokos, bem como, acerca das
possibilidades de atendé-los, dentro da delimitacdo do tema em questdo. Entender o que vem
a ser desenvolvimento, nesse contexto, consiste em identificar quais séo as condi¢des que 0s
fazem sujeitos na comunidade, as condi¢bes que impedem o individuo de ser sujeito e a
possibilidade de se trabalhar com eles a partir dessas condi¢cBes na busca de uma realidade
socioambiental (GOIS, 1994) que melhor os atenda.

A nocdo de sujeito, nessa perspectiva, segundo Gois (1994) implica em compreender
como cada Xoko se reconhece como responsavel por si € por sua comunidade, “expressa uma
atitude critica frente ao mundo, a histéria e a situagdo do lugar” (p. 14). Dessa maneira,
segundo o autor, reflete em que medida esse sujeito Xoko se sente responsavel pela histéria,
pelo mundo em que vive e o qudo capaz de transformar ele ou ela se sentem, em beneficio da
coletividade a qual fazem parte.

Entender a logica propria do desenvolvimento dos Xokos, nesse contexto, é
apreender um cotidiano comunitario que inicialmente pode parecer ser constituido de
situacOes aparentemente sem conexdes, mas que quando analisadas elas revelam um conjunto
de praticas sociais, econdmicas, morais, psicologicas e simbolicas relativas ao modo de vida
do lugar (GOIS, 1994) e das pessoas que nele residem.

O termo desenvolvimento, em um contexto comunitario, tem sido discutido desde a

década de 60 pela Organizacdo das Nacdes Unidas (GOIS, 2005) e significou, na época, 0
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esforco de integrar as populacdes locais ao governo afim de melhorar as condicOes
socioeconémicas da comunidade as estratégias de desenvolvimento nacional, conforme Rueda
Palenzuela (1989) citado em Gadis (2005).

Entretanto, como ja foi discutido em tdpicos anteriores, precisamos ficar atentos as
estratégias de desenvolvimento que ndo considerem as especificidades culturais de cada etnia,
nem a participacdo dos Povos Indigenas em sua concepcao e aplicabilidade, pois qualquer
plano de desenvolvimento feito sem eles € uma imposicdo aos seus modelos indigenas de
desenvolvimento e pode trazer riscos para a sobrevivéncia de suas culturas.

Como alternativa, com base na Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho, em Baniwa (2005) e Gois (2005), proponho que pensemos no termo
desenvolvimento enquanto o direito a “autodeterminagao” e “autonomia’ (BANIWA, 2005, p.
94) dos povos em direcionarem a si proprios e 0s rumos das suas culturas, sem as imposi¢oes
externas do modo de vida ndo indigena ditando como eles devem ser, pois o sentido do
desenvolvimento deve ser o da comunidade (D’AVILA, 1996 apud GOIS, 2005) ou, no
minimo, definido e compartilhado com o seu consenso (GOIS, 2005).

Isso, na prética, implica em reconhecer quais sdo as condi¢fes concretas de seu
desenvolvimento que favorecem a existéncia e dindmica da cultura Xoko e as que pdem em
risco a existéncia e dindmica de sua cultura. Todavia, nesse processo, € preciso nao sermos
ingénuos para reconhecermos as influéncias do modelo de desenvolvimento ocidental
presentes na cultura dos Xokds — ja que eles ndo sdo povos isolados —, mas com a acuidade
necessaria de identificar quando essa influéncia esta dentro do livre-arbitrio ou da apropriacdo
dos Xokds, dos elementos ndo indigenas na sua cultura e quando ela é uma imposicdo pela
sociedade envolvente de ndo respeitar, nem reconhecer seu préprio desenvolvimento. Como
coloca Vanessa Caldeira, citada por CFP (2022), o problema ndo é o que chega as culturas
indigenas, mas como chega.

Mesmo considerando a autonomia do desenvolvimento local da Terra Indigena
Caicara, por meio da categoria do Bem Viver, pelo fato da regido estar sob a geréncia da
federagdo administrativa brasileira e esta Gltima ser atravessada pelos rumos dos interesses
econbmicos internacionais dos chamados paises “desenvolvidos”, é preciso considerarmos
como a dindmica cultural dos Xokos € afetada por agentes exdgenos ou externos, 0 que nos
leva a considerar tanto as interferéncias geogréaficas locais do municipio de Porto da Folha,
quanto as que excedem a delimitacdo de suas fronteiras geogréficas, isto é, devemos
compreender como a cultura Xoko ¢ afetada, também, pela globalizagéo.

Essa é, também, uma das preocupacdes que o proprio Cacique Ba mencionou durante

a reunido online de apresentacdo da pesquisa, pois como 0s Xokds mais novos tem contato
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com a internet, eles acabam tendo contato com outras culturas sem necessariamente haver a
presenca fisica dos ndo indigenas para isso. No olhar da lideranca, essa interferéncia pode
afetar, de alguma maneira, o interesse das geracdes mais novas em manter a cultura dos
Xokés viva e, consequentemente, na manutengdo do seu modelo indigena de
desenvolvimento, pois acabam sendo influenciados por outras culturas mediadas pelo acesso
da internet enquanto um dos reflexos da globalizacéo na aldeia.

O perigo diante disso consiste que “a globaliza¢dao, sem o desenvolvimento local,
pode levar a destruicdo das economias locais, gerando assim graves problemas ndo sé locais,
mas também mundiais” (GOIS, 2005, p. 89). Para isso, é preciso trabalhar com a comunidade
em uma perspectiva de desenvolvimento que incite “processos de cooperacao, potencializagao
comunitéria e fortalecimento da identidade cultural e de lugar” (GOIS, 2005, p.89).

Acima de tudo, quando falamos em desenvolvimento a partir da matriz comunitaria
do Bem Viver, é preciso pensarmos nele como algo que ndo é meramente econdmico, mas,
como propde Gois (2005), fundamentalmente humano. Tem haver com o desenvolvimento do
sujeito da comunidade (GOIS, 2005) que s6 podera ocorrer se considerarmos o que 0s Xokos
compreendem como desenvolvimento.

No entanto, falar de desenvolvimento a partir da perspectiva de autonomia das etnias
para dirigi-lo é tocar em uma questdo ideoldgica difundida desde os tempos da ditadura
militar: a de que o reconhecimento da autonomia das comunidades indigenas representaria um
risco a soberania nacional (FERNANDES, 2015). E preciso desmentir essa afirmacio, pois
para que o Bem Viver seja considerado e respeitado pelas autoridades ndo indigenas, deve-se
combater quaisquer distor¢cdes acerca de sua proposta.

De acordo com Trindad (2018), os militares imaginavam que as regiGes que eram
habitadas por populages indigenas tinham déficit de desenvolvimento e, por isso, de
segurancga. Essa crenca fundamentava-se no positivismo que concebia os indigenas como
estando no estagio da infancia da humanidade, fora da pretensa civilizacdo que 0s néo
indigenas se consideram estar (SILVA, 2015). Além disso, o contexto de Guerra Fria que o
Brasil estava também inserido levavam os militares a cogitarem que, devido ao modo de vida
comunitario das etnias, eles poderiam a qualquer momento se aliar aos seus antagonistas
ideoldgicos: os comunistas (TRINDAD, 2018).

Para Fernandes (2015), além desse pensamento de seguranga nacional ser etnocida,
por ndo respeitar o desenvolvimento préprio dos indigenas €, também, racista pelo fato de
inferioriza-los nas categorias de atraso e inferioridade. Como afirma Baniwa (2005), os Povos
Indigenas nunca reivindicaram uma soberania politica diante do Brasil, 0 que eles propdem é

um Estado plural e descentralizado o qual possibilite a autonomia para as suas continuidades
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histdricas enquanto Povos Originarios e seus direitos de perpetuarem seus modos proprios de
vida em seus territorios.

Diante disso, a Psicologia pode contribuir para a compreensdo de como o0s Xokos
constroem as significagcBes acerca da vida comunitaria que possuem e cOmo a expressam
mediante a atividade comunitaria (instrumental e comunicativa), de acordo com as condi¢des
sdcio-historicas do lugar em que vivem (GOIS, 1994). Deste modo, o Bem Viver aparece
como uma categoria para elucidar desenvolvimento que é, também, comunitario e pode ser
desvelado, dentro do trabalho do Psicologo Comunitério, pela categoria de atividade
comunitéria, em que aparece tanto na mente de seus moradores como nas atividades concretas
do dia a dia (GOIS, 1994).

O estudo do Bem Viver enquanto matriz comunitaria, na perspectiva da Psicologia
Comunitaria e da Libertagao, implica em compreender um modo de ser segundo “padrdes do
lugar, de sua histdria, tradi¢do, costume, valores, moral” dentro de um “arranjo particular do
cotidiano” (GOIS, 1994, p. 9).

Nela, elementos como contradi¢c6es, conflitos, resisténcia, solidariedade e esperanca
estdo presentes a partir de uma logica social e simbdlica que lhe é prépria e que formam
arranjos particulares do cotidiano que s6 podem ser entendidos se o Psicologo apreender o
codigo cultural do lugar por meio de sua imersao nele e entre os moradores, afim de que se
crie um processo de identificacdo entre PsicAlogo e moradores para que se tenha condicdes

minimas de propiciar esse trabalho (GOIS, 1994).



44

3 CAPITULO 2 - PERCURSO METODOLOGICO

3.1 Percurso metodologico inicial

De acordo com Gil (2008), a pesquisa bibliogréafica é desenvolvida

A partir de material ja elaborado, constituido principalmente de livros e
artigos cientificos. Embora, em quase todos os estudos, seja exigido algum
tipo de trabalho dessa natureza, ha pesquisas desenvolvidas exclusivamente
a partir de fontes bibliogréficas (p. 50).

Suas etapas decorrem da formulacdo do problema, identificacdo das fontes, obtencédo
do material, leitura e redagédo dos textos (GIL, 2008). Os dados coletados advém de fontes
como livros, artigos, cartilhas, decretos, plataformas como a Biblioteca Virtual Scientific
Eletronic Library Online (SCIELO), Periddicos Eletrénicos de Psicologia (PePSIC), cartilhas
do site oficial do Conselho Federal de Psicologia e repositorios institucionais. Para a selecao
do material de leitura, utilizou-se palavras chave como: Xokds, Bem Viver, Culturas
Populares e Comunidade.

As leituras foram selecionadas prioritariamente conforme referenciais que
colaborassem para a compreensdo da sucessdo da lideranca na Terra Indigena Caicara, dentro
de uma perspectiva da libertacdo, decolonial e indigena.

Para Gil (2008) uma das vantagens desse tipo de pesquisa € que ela permite que o
investigador cubra uma gama de fenbmenos muito mais do que aquela que poderia pesquisar
empiricamente. Além disso, ela é indispensavel nos estudos histéricos, fator que foi essencial
para que se tornasse compreensivel a dinamica do Bem Viver Xoké no decorrer do tempo.

Em contrapartida, a falta de dados empiricos impede que o fenbmeno estudado seja
acompanhado em tempo real e concreto, 0 que possibilitaria ao pesquisador rever, a qualquer
momento, as contribuicdes tedricas ja presentes no mesmo, conforme a realidade que a ele se
apresenta.

Apesar disso, é possivel propor, dentro dos limites que a pesquisa foi desenvolvida,
compreensdes iniciais e imprescindiveis que alicercem as demais pesquisas que virdo para
abordar a tematica em questao. .

Sua escolha se d& em razdo do Bem Viver Xoké ser uma tematica especifica que tem
sido pouco explorada pela literatura selecionada. Dentro do que se propde, ela é ideal, nesse
momento, para levantar questdes sobre o tema, contribuir para o seu debate e atualizar o

conhecimento a respeito do mesmo (ROTHER, 2007).



45

A natureza da pesquisa é exploratoria. De acordo com Gil (2008), “este tipo de
pesquisa ¢ realizado especialmente quando o tema escolhido ¢ pouco explorado” (GIL, 2008,
p. 27). Considerando o estado da arte de Santos Junior (2017), ndo h& nenhum artigo,
dissertacdo ou tese que trate, de maneira aprofundada, sobre o Bem Viver Xoko.

Para o processo de investigacdo da pesquisa, utilizou-se o método indutivo, cujo
“conhecimento ¢ fundamentado exclusivamente na experiéncia, sem levar em consideracao
principios preestabelecidos” (GIL, 2008, p. 10).

A abordagem dos dados é qualitativa, pois ocupa-se de “significados, crengas,
valores, aspiracdes e atitudes” que podem ser entendidos como parte da realidade social
(MINAYO, 2009, p. 21) estudada.

Todo Psicologo Social, ao enfrentar uma problematica que ele julga relevante, em
geral carregada com temas ligados as dificuldades por que passa uma populacdo ou mesmo
confrontando injusticas e desigualdades sociais tem, necessariamente, em sua mente, um
referencial de como as coisas devem ou deveriam ser, quando mudadas e transformadas e isso
é impossivel sem que tenhamos um referencial ético a que iremos recorrer (GUARESCHI,
2008).

Dessa forma, ao reconhecer a dimenséo €tica de uma pesquisa cientifica, € impossivel
afirmarmos que ela tem uma pratica cientifica neutra (GUARESCHI, 2008), sem um
direcionamento. Como afirma Sawaia (1998 apud IBANEZ, 1993):

Com a crise do paradigma cientifico dominante e as dividas sobre o seu
pressuposto béasico da neutralidade do conhecimento cientifico, tornou-se
nossa responsabilidade o tipo de conhecimentos que queremos produzir.
Conhecimento de tipo autoritario, alienante, normatizador, que oprime as
pessoas, ou pelo contrario, conhecimento libertario, que contribua com seu
grdo de areia & luta contra a dominagdo (p. 118).

Pedro Demo (1999) adverte que apesar dessas pretensdes “a participagdo ndo elimina
o poder, mas busca uma alternativa democratica dele” (p. 105). Quando nos referimos ao
componente politico, trata-se da participacdo do homem nos acontecimentos historicos em
uma realidade socialmente construida de modo que, em seu aspecto dialético, a pesquisa
participante “assume o contexto histdrico, privilegia a apreensdo e o tratamento dos conflitos
sociais, propugna a transicao historica e acredita no fator humano como capaz de interferir em
condi¢des objetivamente dadas” (p. 129).

Isso tem a ver com o que Godoy (2017) nos alerta, de que:

As populacdes indigenas ndo precisam que lhe deem voz, elas ja a tem. E
preciso que lhes dé ouvidos: do mesmo modo, ndo se trata de emponderé-las,
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visto que possuem liderangas muito bem articuladas inclusive com agéncias
internacionais. E preciso facilitar a circulacdo de seus discursos (p. 118-119).

A fundamentagdo teorica para reflexdo e anélise dos dados, desde a revisdo de
literatura até a coleta de dados no campo, é interdisciplinar com base nos autores da libertacdo
(Martin-Baro, Maritza Montero, Paulo Freire), estudos decoloniais (Anibal Quijano, Wagner
Mignolo, Edgar Lander, Catherine Walsh) e autores indigenas (Ailton Krenak, Gersem
Baniwa).

Todavia, como sou psicélogo, a interdisciplinaridade advém aqui como uma tentativa
de abarcar a complexidade do tema proposto. Isso implica que 0 meu posicionamento em
realizar um projeto interdisciplinar limita-se a propria ciéncia a qual me formei, de modo que
busco dialogar com outras areas e ndo por elas, ficando aqui reservada a autonomia de cada
ciéncia falar por si e prestar suas proprias contribui¢des ao tema.

Dentro das possibilidades de teorias da Psicologia para fazer esse didlogo com o0s
autores da libertacdo, estudos decoloniais e autores indigenas, optei pela Psicologia da
Libertacdo. Ela é uma Psicologia Social Critica que é contextualizada, historica, socioldgica,
comprometida com as classes marginalizadas e que realiza suas andlises conforme o
pensamento materialista historico e dialético (ALVARO, GARRIDO, 2006). Ela advém da
Teologia da Libertagdo e, por isso, reforca o compromisso social que a Psicologia tem com o0s
grupos os quais ela trabalha.

De acordo com Dias (2020), essa perspectiva “é particularmente critica ao sistema que
tem instituido a formacdo dos grupos especificamente sustentados por um méaximo de poder,
sempre exercido pelo colonizador sobre os povos colonizados” (p. 16). Nesse sentido, Bard
(1996) traz que, o papel do Psicologo “deve ser definido em fungdo das circunstancias
concretas da populagdo a que deve atender” (p. 7). Além disso, 0 horizonte do seu “quefazer”
(p. 15) é a conscientizagdo tal como entendida em Paulo Freire, ou seja, como “processo de
transformac&o pessoal e social que experimentam os oprimidos latino-americanos” (p. 15-16).

Supde trés aspectos: a) o ser humano transforma-se ao modificar sua realidade, por
meio de um processo dialético e ativo que s6 pode ocorrer com o dialogo, sem imposicéo; b)
Mediante a gradual decodificacdo do seu mundo, a pessoa capta 0S mecanismos que a
oprimem e desumanizam e Ihe abre o horizonte para novas possibilidades de agéo; c) O novo
saber da pessoa sobre sua realidade circundante sobre sua realidade social a leva a um novo
saber sobre si mesma e sobre sua identidade social (BARO, 1996).

O sujeito, portanto, € concebido como capaz de interferir na sua realidade, ao passo
que nessa acdo reflexiva ele € influenciado por ela. Ele é, além de tudo, sujeito epistémico,

posto que carrega conhecimento de sua realidade e, a partir disso, é capaz de exercer
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protagonismo no processo de superacdo das condi¢Oes adversas da vida para, assim, alcancar
seu bem-estar fisico, social e psicolégico (WOLF, 2009).

Ao atingir 0s objetivos propostos, ao que compete as contribuicdes dentro da
Psicologia, esperava-se: compreender outras formas de vida pautadas por principios que ndo
se baseiam na nog¢do ocidental de Satude Mental (BERNI, 2017) para explicar suas formas de
bem-estar, sofrimento e subjetivacao; contribuir com outras perspectivas ao debate acerca da
questdo indigena (PEDROSO; GRUBITS, 2006) a partir de como o0s determinantes sociais e
historicos (GONCALVES, 2001) afetam a vida dos sujeitos; elucidar as formas de resisténcia
dos Xokos enquanto sujeitos ativos e potenciais de modificar a realidade em defesa da sua
cultura e fortalecer o compromisso social da Psicologia com as populagées indigenas (CRP,
2017).

A escolha de tais autores ocorre pela busca de se trabalhar com paradigmas
culturalmente adequados aos contextos latino-americanos, fortemente influenciados pelos

efeitos do colonialismo. De acordo com Lander (2005), a construgdo eurocéntrica:

Pensa e organiza a totalidade do tempo e do espago para toda a humanidade
do ponto de vista de sua prépria experiéncia, colocando sua especificidade
historico-cultural como padrdo de referéncia superior e universal. [...] As
outras formas de ser, as outras formas de organizacdo da sociedade, as outras
formas de conhecimento sdo transformadas ndo s6 em diferentes, mas em
carentes, arcaicas, primitivas, tradicionais, pré-modernas (p. 13).

Como afirma Bar6 (1996):

Percebe-se cada vez com maior clareza que as definicbes genéricas
procedentes de outros lugares trazem uma compreensdo de ndés mesmos e
dos outros muitas vezes miope diante das realidades que a maioria dos
nossos povos enfrentam e sdo inadequadas para captar sua especificidade
social e cultural (p. 8).

Diante disso, os autores citados se articulam sob as seguintes propostas: o eixo de
libertagdo (PIZZINATO, 2020), o horizonte de conscientizagio (BARO, 1998), a busca de
superar a colonialidade (QUIJANO, 2005), a valorizacdo dos saberes populares
(PIZZINATO, 2020) e dos sujeitos como ativos (BARO, 1998) na modificacdo de suas
realidades; além de todos eles pensarem nos sujeitos com base nas experiéncias do
colonialismo e colonialidade enquanto fenémenos histéricos constitutivos da populacdo
estudada.

Foi possivel, ainda, por meio do método comparativo, compreender o fendmeno

desenvolvimento a partir das aproximagcOes e distanciamentos entre modelo de
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desenvolvimento capitalista e os modelos indigenas de desenvolvimento. Segundo Fachin
(2006):

Consiste em investigar coisas ou fatos e explica-los segundo suas
semelhancas e suas diferencas. Geralmente, 0 método comparativo aborda
duas séries ou fatos de natureza analoga, tomados de meios sociais ou de
outra &rea do saber, a fim de se detectar o que é comum a ambos. Esse
método é aplicado nas mais diversas areas das ciéncias, principalmente na
das ciéncias sociais. Sua utilizacdo deve-se a possibilidade oferecida pelo
estudo de se trabalhar com grandes grupamentos humanos em unidades
populacionais diferentes e até distanciados pelo espago geogréfico (p. 40).

Para 0 modelo de desenvolvimento capitalista, utilizou-se a categoria de leitura do
paradigma capitalista/ocidental e para os modelos indigenas de desenvolvimento, utilizou-se a
categoria de leitura do paradigma do Bem Viver. Como assinala Fachin (2006), “comparando-
se semelhancas e divergéncias, a importancia entre os grupos pode ser mais bem explicada”
(p. 41).

A opc¢do metodoldgica de analisar o fendBmeno amplo chamado desenvolvimento nos
oferece duas possibilidades de analise: comparar as aproximac@es e distanciamentos entre
modelo de desenvolvimento capitalista (ndo indigena) e modelos indigenas de
desenvolvimento (“Bens viveres”), sendo o Bem Viver Xokoé uma das possibilidades de
modelos indigenas de desenvolvimento.

Se fosse mantido, na analise comparativa, 0 Bem Viver na centralidade de analise, s6
seria possivel comparar um Bem Viver com outro Bem Viver; dessa forma, deixariamos de
abordar as relacGes entre indigenas e ndo indigenas. Ja o termo desenvolvimento amplia o
nosso potencial discursivo, de modo que podemos nos referir tanto a uma das possibilidades
de Bem Viver, por meio do termo modelos indigenas de desenvolvimento, como podemos
comparar com o0 modelo de desenvolvimento ocidental e capitalista do ndo indigena e dos
quilombolas do Mocambo. Isso ¢ possivel na medida que: “ao explicar fendmenos, fatos,
objetos etc., 0 método comparativo permite a analise de dados concretos e, entdo, a deducao
dos elementos constantes, abstratos e gerais. E um método que propicia investigacdes de
carater indireto” (FACHIN, 2006, p. 41).

Acredita-se que a presente pesquisa pode contribuir para uma maior valorizacdo das
especificidades das culturas indigenas no Estado de Sergipe, na medida em que aborda as
especificidades do desenvolvimento dos Xokos por meio da categoria do Bem Viver. O
reconhecimento dessas especificidades pode contribuir, também, para subsidiar as decisdes
politicas tomadas pelo municipio de Porto da Folha e o Estado de Sergipe que possam, de

alguma maneira, afetar a vida da aldeia, ao levar em conta suas especificidades culturais.
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A cima de tudo, acredita-se que foi possivel trazer maior visibilidade para a questio
indigena dentro da comunidade académica e fora dela. Isso pode servir tanto de beneficio para
0s Xokds, nas suas lutas contemporaneas por reconhecimento quanto para a questdo indigena
em ambito nacional.. Contribui, também, para a valorizacdo da cultura dos Xokds no Estado
de Sergipe, ao reconhecer as especificidades de seu desenvolvimento.

No quesito mais amplo da pesquisa, acredita-se que a pesquisa foi capaz de trazer
novas respostas acerca de como podemos reconhecer e respeitar outras formas de se
desenvolver em diferentes sociedades, a partir da percepcdo do encontro da alteridade entre o
modelo de desenvolvimento capitalista e os modelos indigenas de desenvolvimento na

contemporaneidade.

3.2  ModificagBes no percurso metodoldgico da pesquisa

Conforme mencionado desde a introducdo desta dissertacdo, ndo foi possivel realizar a
pesquisa de campo concebida enquanto pesquisa participante, em razdo de uma série de
imprevistos envolvendo a Funai e a etnia Xoko, cujo respeito ao tempo de resolucdo de cada
instdncia se desencontrou com 0s prazos académicos para cumprimento das atividades
exigidas. Optou-se, mesmo assim, por deixar, sob forma de registro 0 passo-a-passo
metodoldgico da proposta de intervencdo anterior para que melhor se evidencie como o
contexto politico de realizacdo desta pesquisa, de pouco em pouco, influenciou em cada
mudanca metodoldgica até chegar no tdpico atual.

A forma que o contexto politico e institucional interferiu nessa pesquisa sera
discutido no capitulo a seguir, dos resultados, trazendo, como base, alguns relatos de
experiéncia com pesquisa envolvendo populacdes indigenas, para que o(a) leitor(a) entenda
que essa situacdo ndo foi peculiar da minha pesquisa, mas, € uma situacdo a nivel nacional
cuja qualquer outra pesquisa com populacdes indigenas poderia ou ndo estar sujeita. Discutiu-
se sobre a tutela por parte dos 6rgdos indigenistas, nos primeiros tépicos, e aqui ela chega,
interferindo nas decisdes e resultados desta dissertagéo.

Apesar disso, foi possivel, no topico seguinte trazer algumas contribuicdes sobre o
tema proposto, cujo(a) leitor(a) podera acompanhar e ter suas reflexdes iniciais sobre uma

tematica que nao se esgota aqui.
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4 RESULTADOS E DISCUSSOES

De acordo com Minayo (2021), durante todas as etapas da pesquisa, tudo merece ser
investigado como um fendmeno social e historicamente condicionado, seja o objeto de estudo,
as pessoas incluidas e até mesmo o conjunto de relagdes interpessoais envolvidas. 1sso
implica que se considere como as varidveis do contexto influenciaram na realizacdo da
pesquisa e, consequentemente, em seus resultados.

Inicialmente, alguns fatores que acabaram adiando a minha ida a campo, para a
apresentacdo do meu projeto de pesquisa aos Xokos, foram o adoecimento do Cacique B e 0
processo de luto pelo qual a etnia passou a respeito do falecimento de uma parente, durante o
ritual do Ouricuri. Essa situacdo exigiu que eu respeitasse o proprio tempo da etnia, também
marcado, por sua vez, pelo tempo da prdpria natureza, tendo em vista que o dia preferencial
para a minha visita teria de ser em dia de sol, segundo o Cacique, ja que em dias de chuva a
etnia ficava, praticamente, isolada da populacdo ndo indigena, por conta da falta de
acessibilidade a aldeia por via terrestre devido aos alagamentos de terra que dao acesso a eles.

A via maritima estava igualmente impossibilitada, em razdo da auséncia de barcos
adequados para realizar a travessia no Opard (Rio Sdo Francisco); ndo me restando, sendo,
aguardar enquanto adiantava outras atividades académicas como a escrita da dissertacédo, de
artigos, o aprofundamento teérico do meu objeto de investigacdo — o Bem Viver Xokd, além
da capacitacdo e participagdo continua em eventos referentes a minha tematica.

A autorizacdo do Cacique para a realizacdo da pesquisa e do trabalho de campo foi
sucedida por um longo processo de submeter, corrigir e devolver o projeto de pesquisa ao
Comité de Etica de Pesquisa, do Sistema CEP/CONEP, que durou mais ou menos um ano até,
finalmente, ser obtida a aprovacdo do projeto. No entanto, faltava — e falta, até o presente
momento — a autorizacdo da Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAL), para adentrar
ao campo nos termos da lei; entretanto, conforme é possivel acompanhar nos Apéndices F e
G, foram enviados sucessivos e-mails para o 6rgdo indigenista sem ter o devido respaldo.

Dentro deste Programa de Po0s-Graduacgédo, cabe lembrar que o meu projeto foi um
dos primeiros a serem enviados para 0 Comité de Etica e um dos Ultimos a serem aprovados.
O adiamento da autorizacdo da Funai tem significado, por um longo periodo, o adiamento ao
préprio campo empirico, uma vez que ha um fiscal da Funai bem em frente a casa do Cacique
Ba que cobra a autorizacdo oficial do 6rgdo indigenista para a realizacdo da pesquisa, embora
ndo receba o projeto e nem o responsavel pelo qual ele indicou que eu entrasse em contato
p6de me oferecer qualquer forma de ajuda ou orientacdo quanto a como proceder para obter a

autorizacdo da Funai.
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O mesmo alegou que a propria Funai de Brasilia estava passando por um periodo de
mudancas institucionais que repercute diretamente na autorizagdo dos projetos de pesquisa,
mesmo com outros projetos de pesquisa sendo aprovados neste periodo.

A dificuldade que tive de obter a autorizagéo para a realizacéo do trabalho de campo,
longe de ser uma eventualidade do meu trabalho é, antes, parte da burocracia que permeia a

pesquisa com populacdes indigenas, como pode ser visto a seguir:

Dayane Teixeira Almeida, jovem do povo Tariano e falante do tukano,
graduanda em Psicologia na Universidade Federal de Sdo Carlos/UFSCar-
SP, relatou para nds que almeja cursar o mestrado para contribuir ainda mais
com seu povo, mas receia quanto a burocracia exigida pela ética em
pesquisa. Na esteira da preocupacdo de Dayane reside uma questdo
importante, qual seja: a burocracia como esta hoje serve a qué e a quem?
Tem contribuido ou tem feito um desservi¢co aos povos indigenas? (CFP,
2022, p. 43-44).

Enquanto ndo indigenas conseguem entrar, com facilidade, em terras indigenas de
todo pais para promover atividades ilegais como o garimpo, desmatamento e a caca ilegal nos
territérios demarcados, 0s pesquisadores que se comprometem com 0 respeito a cultura de
cada etnia tem suas entradas adiadas por questBes burocraticas que pouco tem contribuido
para atender os interesses dos Povos Originarios no Brasil.

Contudo, ndo se trata de desprezar a importancia de 6rgaos como a Funai e 0 Comité
de Etica, uma vez que esses tramites visam resguardar, também, o préprio pesquisador, como
ressalta 0 Conselho Federal de Psicologia (2022), mas de refletir em que medida a forma
como isso esta sendo feito respeita a autodeterminacdo de cada povo e em que medida
constitui em beneficio ou obstaculo a garantia dos seus direitos, uma vez que a resposta do
presente Orgao apresenta-se aqui com omissao, ao invés de dar a devolutiva de modo a
orientar para as autorizacgdes previstas em lei.

Gusman, Rodrigues e Villela (2016) também relataram dificuldade semelhante para
conseguirem autorizacdo de realizar uma pesquisa com mulheres da etnia Krahd, no estado do
Tocantins. Alguns pontos que eles levantaram foram a demora da Funai em conceder a
autorizacdo que durou cerca de 11 meses, critica da nocdo de vulnerabilidade da Resolugéo
466/2012 ao tratar as populacdes indigenas de forma tutelar, o tempo para a realizacéo e
conclusdo do estudo que acaba ndo sendo o mesmo para criar e aperfei¢oar vinculos com a
etnia necessarios a pesquisa, 0 Vviés epistemoldgico biomédico presente nas resolucdes de
pesquisa com populacdes humanas que ainda ndo atende as necessidades especificas das

pesquisas sociais e etc.
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No que diz respeito a Funai, um dado que me chamou a atencdo é que antes, o(a)
pesquisador(a) interessado no ingresso em alguma terra indigena com fins de pesquisa deveria
enviar a documentacdo exigida diretamente a presidéncia do 6rgdo, para serem analisados
pela Coordenagdo-Geral de Estudos e Pesquisas (CGEP). S6 que a CGEP foi extinta em 2009,
pelo Decreto n°® 7.056/2009 (BRASIL, 2009) que apesar de ter sido revogado pelo Decreto n°
7.778, de 2012 manteve a extingdo da coordenacéo.

Em seu lugar, os assuntos referentes a pesquisa ficaram a cargo da Assessoria de
Acompanhamento aos Estudos e Pesquisas (AAEP) que, quando demandada, prestaria
assessoria direta a presidéncia para 0s ingressos em terras indigenas com fins de pesquisa. Sé
que ela ndo dispbe de quadro fixo de funcionarios e os servidores lotados na presidéncia do
orgdo indigenista encontram-se em funcéo de diversas demandas (GUSMAN; RODRIGUES;
VILELA, 2016). Os autores acreditam que, no caso deles, isso pode ter contribuido para
atrasos na concessdo da pesquisa.

No meu caso, tentei entrar em contato com a Coordenacdo Regional da Funai e ela
me encaminhou a referida assessoria para que eu enviasse 0os documentos solicitados. A Carta
de Servicos ao Cidad&o (2020)3 da Funai também recomenda a mesma assessoria para tratar
destes assuntos, entretanto, ela s6 respondeu os primeiros e-mails e desde que enviei todos 0s
documentos solicitados, ndo obtive mais retorno da mesma. Outros meios de contato para
entrar em contato com o 6rgdo indigenista foram tentados, como o telefone, sem, no entanto,
obter sucesso nessas inimeras tentativas.

Diante do exposto, isso sO respalda a discussdo recorrente, dentro das Ciéncias
Humanas e Sociais, da inexisténcia da neutralidade na pesquisa e € importante que
destaguemos como essa falta de neutralidade influenciou, sobretudo, na coleta de dados
acerca do Bem viver Xoké para que o(a) leitor(a) ndo perca de vista a dimensdo das relacdes
de poder presente nos resultados da pesquisa, através de tensionamentos e contradicGes
inerentes a analise dialética que permeia toda esta dissertacéo.

Santos (2017) nos lembra que ao discutirmos sobre cultura, ndo podemos ignorar as
relagcGes de poder dentro de uma sociedade ou entre as sociedades porque a cultura também
registra “as tendéncias e conflitos da historia contemporanea e suas transformacdes sociais e
politicas” (p. 81).

E impossivel abordar sobre os conflitos da histéria contemporanea e das

transformacoes sociais e politicas dos Povos Indigenas sem nos remetermos as conquistas

3 Pode ser encontrada e consultada no proprio site da Funai, por meio do endereco: <
https://www.gov.br/funai/pt-br/arquivos/conteudo/cogedi/pdf/carta-de-servicos/carta-servicos-funai-final.pdf>
Acesso em 15 de junho de 2023.



53

atuais que permeiam a questdo indigena no Brasil, como a criacdo do Ministério dos Povos
Originarios, o aumento de indigenas em cargos politicos e a volta da demarcacédo de terras
apos 4 anos do (des)governo Bolsonaro. No entanto, tal situacdo ndo garantiu, mesmo com a
presenca indigena de Joénia Wapichana na presidéncia da Funai, que a estrutura de desmonte
da politica indigenista no pais fosse modificada.

Na pesquisa, isso influenciou no uso dos instrumentos de coleta de dados, em que a
metodologia do projeto previa as etapas da observacao participante, seguida pelas conversas
individuais e, por fim, encerrando com a devolutiva da roda de conversa.

Busquei ndo me alongar na discusséo da literatura especializada, para que a principal
fonte de entendimento sobre o Bem Viver da etnia viesse do meu trabalho de campo com os
Xokéds. Mas, como, de todo modo, a pesquisa de campo acabou ndo ocorrendo, por decisdo
minha apds pensar muito a respeito, levando em conta todo o desgaste para obter a
autorizacdo da Funai e o tempo que me restava para concluir a dissertacdo, precisei buscar
outros meios para aprofundar a discussdo que iniciei, dentro dos rumos exclusivamente
tedricos que meu trabalho acabou tomando.

Assim, os resultados da pesquisa se baseiam na utilizacdo do método de interpretacdo
de sentidos (MINAYO, 2021). Ele se trata de uma das perspectivas das “correntes
compreensivas das ciéncias sociais que analisa (a) palavras; (b) acGes; (c) conjunto de
interrelagdes; (d) grupos; (e) instituicdes; (f) conjunturas, dentre outros corpos analiticos”
(GOMES et al., 2005, p. 202). A discussdo de sua andlise é feita a partir da proposta
hermenéutica-dialética (MINAYO, 2021).

Enquanto que a hermenéutica € a arte de compreender textos, buscando interpretar,
estabelecer relaces e extrair conclusfes para além do que o autor conseguiu dizer sobre um
determinado assunto, a dialética trabalha com a contradicdo, movimento, transformacéo e
critica da realidade social (MINAYO, 2002).

A articulacdo entre essas duas abordagens comecou a ocorrer a partir dos anos 60,
por iniciativa de Habermas e Gadamer. De acordo com Minayo (2002), por ambas se
fundarem na praxis, elas se tornam complementares ja que é preciso, antes de ter uma atitude
critica frente a algo que se pretende conhecer, compreender o fenbmeno para s6 depois,
analisar os antagonismos e contradicbes que sdo inerentes ao seu percurso histérico. O
método baseia-se nas seguintes etapas:

1) Leitura compreensiva do material selecionado — Busca-se “ter uma visdo de
conjunto e apreender as particularidades do material” (MINAYO, 2021, p. 90). Apos a leitura,

a autora recomenda que se elabore categorias que sejam compativeis com 0 que queremos



54

investigar e, posteriormente, interpretagdo dos materiais. Os critérios para a elaboracdo das
categorias podem variar conforme a fundamentacéo tedrica e as especificidades do material.

Neste caso, adotou-se, como critério de elaboracdo, a busca ativa de algumas
categorias que fizessem referéncia a diferentes momentos da dindmica cultural de sucessao de
lideranca Xokd, como eleicdo e revelacdo, por esse ser o enfoque deste trabalho. A
compreensdo advém tanto de buscar categorias adequadas com o objetivo deste estudo, para
melhor apresentar a tematica investigada através das citacdes selecionadas, como, também,
faz parte das ideias implicitas que é possivel inferir sobre cada citacao.

2) Exploragdo (ou decomposi¢do) do material — Recomenda-se a seguinte trajetoria:

(a) identificagdo e problematizacdo das ideias explicitas e implicitas no texto
(a problematizacéo pode ocorrer atraves de questionamentos que fazemos ao
material que dispomos); (b) busca de sentidos mais amplos (socioculturais)
atribuidos as ideias; (c) didlogo entre as ideias problematizadas, informacdes
provenientes de outros estudos acerca do assunto e o referencial teérico do
estudo (MINAYO, 2021, p. 90).

A exploragdo do material consistiu em reunir as principais citacGes relacionadas as
duas categorias mencionadas, ao lado das principais ideias que sao possiveis inferir sobre as
mesmas. Para que se pudesse dar a devida atencdo a cada categoria, optou-se por analisar cada
uma separadamente, inicialmente, trazendo as respectivas discussdes sobre elas, a fim de
problematiza-las e, posteriormente, submeté-las ao tratamento de dados com base na proposta
hermenéutico-dialética (MINAYO, 2002) para ampliar as ideias levantadas.

Concomitante a ela, a articulacdo com o referencial tedrico da literatura especializada
permitiu situar de que maneira a sucessdo de lideranca integra 0 Bem Viver Xokd e como ela
pode influenciar o desenvolvimento da etnia tendo, como base, a sua dindmica cultural.

3) Elaboracdo de sintese interpretativa — Trata-se do “momento final onde se faz
uma sintese interpretativa que articule os objetivos do estudo com a base teérica adotada e 0s
dados obtidos” (MINAYO, 2021, p. 91).

Ap0s discutir sobre os diferentes momentos da sucessdo de lideranca na Caicara,
buscou-se um dialogo com Krenak (2023) para, prospectivamente, apontar possiveis
caminhos que os Xokds poderdo tomar para resolverem essa questdo, guiados a partir de
como a etnia compreende a sua ancestralidade.

Desta forma, com relacdo a categoria eleicdo, foram encontrados os seguintes

resultados:



Tabela 4: Resultados encontrados com relagéo a categoria elei¢éo

Eleicdo

CitacOes

Ideias

“como os dados de campo posteriormente
mostraram, as primeiras elei¢des para esses
cargos (Cacique e Pajé) somente se realizam
em 1983” (SOUZA, 2016, p. 25, parénteses

do autor)

“De 1982 a 2003, anos de eleigdes, foram
estes 0s caciques, em ordem cronoldgica:
Damido dos Santos, José Apolénio, Paulo
Bezerra (Paulinho), Girleno Clementino,
Heleno Bezerra Lima, Jodo Batista e Jair
Acécio. Com a revelagdo do Cacique B4, em
2003, finalizou-se o clico de eleigbes para
cacique.” (SANTOS JUNIOR, 2016, p. 157)

“No comego ndo havia cacique nem pajé. A
comunidade era organizada por um conselho
de 10 homens, cuja formagdo foi motivada
pelo Frei Enoque, durante a 13% Assembleia
dos Indios do Nordeste, ocorrida na Ilha de
S&o Pedro, em 1979. Naquela ocasido, o frei
percebeu que as outras nacgBes indigenas
tinham seus conselhos tribais, entdo ele
indicou aqueles que possuiam mais lideranca
dentro da aldeia para compor o conselho e,
posteriormente, a escolha dos membros foi
acontecendo por meio de votacdo.”

(OLIVEIRA, 2018, p. 102)

Auséncia de Cacique antes de 1983

“No discurso local, as elei¢des ou modelo de
representagdo “de branco” foram apontadas
pelos Xoké como ndo se mostrando como
uma alternativa vidvel para a comunidade,
que permeada por conflitos decorrente das

eleicdes, tornavam a comunidade factivel a

Conflito com as elei¢cdes no modelo de

representacdo “de branco”
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uma possivel fragmentagdo, por conta das
acirradas disputas eleitorais” (SOUZA, 2016,
p. 66)

“nesse periodo a gente ainda estava se
preparando e dizia assim: “vaos fazer elei¢do
para cacique, que nem deputado ou
vereador”. Al tinha aquelas divergéncias, foi
guando acabamos com isso. Buscamos outras
maneiras pra ndo chocar a comunidade”

(SANTOS JUNIOR, 2016, p. 158)

Fonte: Resultados da pesquisa

Em primeiro lugar, nota-se a escassez na literatura especializada sobre o contexto das
eleicBes para Cacique, estando algumas principais menc¢des em Souza (2016), Santos Junior
(2016) e Oliveira (2018). Possiveis especulacdes sobre essas lacunas se ddo por esses fatos
fazerem parte da memoria e narrativa oral da etnia, o que confere exclusividade da
informacdo somente para aqueles que tiveram oportunidade de realizar a pesquisa de campo e
conseguiram autorizacdo para obter esse dado diretamente com os proprios Xokds, tal como
ocorreu com os autores mencionados.

Isso sugere, por sua vez, que poucas pessoas, Seja do senso comum, seja da
comunidade cientifica ttm o conhecimento sobre esse momento histérico da etnia e,
provavelmente, desconhecam a importancia que ele tem para a sobrevivéncia cultural dos
Xokos.

As eleicOes para Cacique, na Terra Indigena Caicara, surgem em um momento onde,
desde os tempos do Servico de Protecdo ao indio, em 1910, o 6rgdo indigenista havia imposto
um modelo de organizacao politica interna dividido entre Cacique e Pajé, como condicdo para
o reconhecimento da comunidade indigena e da garantia de seus direitos, principalmente, no
que compete a demarcacao de terras (SOUZA, 2016).

Dessa forma, as eleigdes para Cacique, bem como a sucessédo de liderancga, séo, desde
essa época, elementos imprescindiveis para a retomada da terra, da cultura dos Xokos e,
consequentemente, do seu Bem Viver, uma vez que esse movimento politico dos Xokds
perpassa pela construcdo coletiva de novas formas de vida forjada no calor das lutas populares
de Povos Indigenas que nao foram totalmente absorvidos pela modernidade capitalista
(ACOSTA, 2016).
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Souza (2016) sistematizou, em tabela, a relacdo de todos os Caciques Xokd que

foram escolhidos sob a categoria de eleicéo:

Tabela 5: Caciques Xokd que foram escolhidos sob a categoria de eleigdo

Caciques Xoko
Nome Periodo do mandato
Daminhéo 1983 — 1985
Apolbnio 1985 — 1988
Paulédo 1988 — 1989
Girleno Clementino | 1989 — 1993
Apoldnio 1994 — 1999
Daminh&o 1999 — 2000
Heleno 2000 — 2001
Batista 2001 — 2002
Jair 2002 — 2003
Lucimario (B4) 2003 — atual

Fonte: (SOUZA, 2016, p. 67)

A transicdo que marca a passagem da categoria de eleicdo para a da revelacdo,
perpassa pelo proprio movimento dialético de um mundo que estd em constante
transformacdo. Ele parte, sempre, da via da realidade concreta para depois chegar até o plano
das ideias (MINAYO, 2002), ou seja, a estratégia que um dia foi Util para resolver os conflitos
da comunidade em determinado tempo histérico, deixa de ser uma solucdo para a etnia, na
medida em que aparecem novas necessidades dentro de um novo momento histérico no qual a
etnia atualmente esta envolvida.

Esse novo momento, segundo Edinaldo Rodrigues (2016), data da Constituicdo
Federal de 1988 até os dias atuais e marca a especificidade de retomada territorial e
recuperacdo cultural das etnias do Nordeste. Como o Nordeste foi a primeira regido a ser
contatada pelo colonizador, houveram muitas perdas culturais e materiais das etnias que aqui
ja estavam. Ate a década de 70, aproximadamente, elas precisaram negar suas identidades
étnicas para sobreviverem em meio aos latifandios formados a partir da usurpacdo de suas
terras.

Isso mudara com a articulacdo dos movimentos indigenas de diversas regides, como
ja discutido em outro tépico, em busca da retomada territorial para que possam,

posteriormente, recuperarem suas culturas. Entdo, o atual momento pelo qual as etnias do
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Nordeste passam é de recuperacdo cultural, isto é, de suas tradi¢Ges, lingua, organizacdo
politica, social, costumes e tudo o que foi proibido e reprimido pelo colonizador. E dentro
dessa recuperacao cultural que ocorre a dindmica do Bem Viver Xokaé.

Abordar a sucessdo de lideranca na Caicara, dentro desse contexto de recuperacéo, €,
antes de tudo, reconhecer a cultura como campo fértil para oferecer estratégias e solucfes aos
atuais desafios que os Xokds passam. Mas, para que isso seja possivel, é preciso que antes,
essa cultura continue a ser reelaborada pelos seus proprios membros, uma vez que as
desarticulagdes promovidas pelo colonizador no passado limitam, ainda hoje, as
possibilidades que os Xokds tém de resolverem suas demandas, sendo a revelacdo, uma das
respostas oferecidas diante da sucesséo de lideranca.

A respeito da revelacdo espiritual, do Cacique Ba, foram encontrados os seguintes

resultados:

Tabela 6: Resultados encontrados com relacdo a revelacao espiritual, do Cacique Ba

Revelacéo

Citagoes Ideias

“Enquanto segundo processo, temos a | O ouricuri propiciou a revelagdo do Cacique
revelacdo do cacique que ocorre em 2003 | B (relagdo entre a sucesséo de lideranca e o
quando as reivindicagdes dos territorios sagrado)

Xokd ja estdo todas concluidas e eles
dispunham da mata para a realizacdo do
ouricuri.  Politicamente, se  configura
enquanto um rompimento com um modelo de
escolha de liderancas que era feito através
das elei¢des.” (SOUZA, 2016, p. 20)

“eu fui o primeiro da histéria do povo Xoko Relacdo entre a sucessdo de lideranca e a
escolhido pelo ritual sagrado. E espero que a organizacao social dos Xoko
partir de hoje, a partir daquela data, sempre
seja assim. Para o bem desse povo, porque a
elei¢do foi importante até a reconquista. [...]
Mas, assim, depois da reconquista, [...] a
eleicdo ndo tava fazendo bem o processo de
escolha.” (QUEIROZ, 2020, p. 115)

“o cacique afirma que, na atualidade, eles | Autonomia da etnia Xokd nos rumos da sua
contam mais com sua propria forca espiritual cultura

do que com orientacGes de outras pessoas.
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Com isto, acredito que o cacique faz
referéncia ao fato de que, no passado, muitas
decisdes sofriam a interferéncia de religiosos.
Contudo, na atualidade, as decisdes estdo sob
a responsabilidade de um conselho tribal, sob
a  lideranga do  proprio  cacique.”
(OLIVEIRA, 2018)

“Todos os caciques que passaram tém a sua | Relacdo entre politica e religido na sucessédo
importancia, foi Deus quem escolheu, mas de lideranca

para aquela situacdo. Ba ja foi depois de tudo
para lapidar, trazer a cultura. Houve a
retomada de terra, a retomada de muita coisa,
mas a retomada do espirito indigena para o
Xoké saber o que é ser Xoko, o que € ser
indio, foi de 2003 para c4” (SANTOS, 2023,
p. 93)

Fonte: Resultados da pesquisa

Nota-se que é possivel encontrar uma variagdo maior de citaces referentes a
revelacdo espiritual do Cacique B4, do que a categoria de elei¢cdo. Algumas hipoteses que se
pode levantar, a partir disso, sdo: 1) A narrativa da revelacdo € transmitida na propria escola
indigena Dom José Branddo de Castro e, por isso, possibilita maior difusdo entre os membros
da etnia e, consequentemente, entre os nao indigenas que tiverem acesso a eles; 2) A narrativa
da revelacdo faz parte do atual momento que os Xoko estdo passando enquanto que o modelo
representativo nao indigena, das elei¢des, ficaria restrito a memoria dos Xokos mais velhos
gue viveram esse periodo e que, por ndo dar conta mais de explicar a atual dinamica cultural
do desenvolvimento dos Xokos, aparece com menos frequéncia nas narrativas da etnia.

Observa-se que hd uma relacdo enfatica entre a sucessdo de lideranca e o sagrado
entre os autores mencionados, entretanto, a partir de relatos do proprio Cacique Béa durante a
apresentacdo do projeto de pesquisa na plataforma Google Meet e no proprio feedback do
Cacique enquanto membro de qualificacdo da dissertacdo, constata-se que a dimensdo
comunitaria também esta presente no atual modelo de sucessdo de lideranca Xoko quando o
Cacique relata que, em varios momentos, pensou em desistir e a propria comunidade insistiu
para que ele continuasse o seu mandato. Momentos estes em que a dimensao sagrada néo foi

evocada, mas a dimensdo comunitaria sim.
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Outro momento em que insinua a importancia da dimensdo comunitaria € no periodo
das eleicdes no modelo ndo indigena (1983-2003), em que, apesar da dimensao religiosa estar
presente, quando o Xoko afirma que Deus foi quem escolheu todos os Caciques, ainda assim,
haviam desentendimentos entre os Xokds, o que nos faz deduzir que a dimens&o religiosa é
importante, mas que, por si sO, ndo garante o equilibrio e harmonia da etnia, conforme
preconizado no Bem Viver. Obviamente que, por ser um conceito holistico, a importancia da
dimensdo comunitaria ndo apaga a importancia da dimensdo religiosa, pois ambos ocorrem
juntos e sdo imprescindiveis para a manutencdo da cultura dos Xokéds. Isso sugere 0s

seguintes esquemas:

Esquema 1 — A matriz comunitaria do Bem Viver entre 1983-2003. Esquema criado pelo autor

Sagrado presente
(Deus escolhe as
liderancas nas

eleicdes)

Comunidade Cé?]?rfélgc;s
ausente A
e(ﬁ?r?geet{ﬁ?g) desequilibrio

no Bem Viver

Esquema 2 — A matriz comunitaria do Bem Viver a partir de 2003. Esquema criado pelo autor

Sagrado presente

(Ouricuri)
Comunidade
presente Equilibrio no
(aceitacéo Bem Viver
comunitaria Xoko

do Cacique)
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Esquema 3 — A matriz comunitaria do Bem Viver atualmente. Esquema criado pelo autor

Sagrado ausente

(Deus ndo é
evocado)
Comunidade
presente Manutengéo
(negagdo da no mandato
rentincia do do Cacique Ba
Cacique)

Contudo, para fins de delimitacdo, como a dimenséo religiosa ja foi retratada em
outros trabalhos, pretende-se aqui focar na importancia da dimensdo comunitaria para o
desenvolvimento dos Xokos, dentro da proposta do Bem Viver. Dentro dessa proposta, viver
em comunidade significa “construir uma vida em harmonia dos seres humanos consigo
mesmos, com seus congéneres ¢ com a Natureza” (ACOSTA, 2016, p. 77). Nele, a
sobrevivéncia de um sujeito é co-dependente da sobrevivéncia do outro e da Natureza, o que
implica em compreendé-lo para além da dimensdo individual e dentro de condi¢Bes que
propiciem o bom convivio (segundo o que ¢ “bom” dentro do sistema de valores dos Xokas),
a solidariedade, a unido, as préticas rituais cotidianas e tudo que fortaleca o pertencimento a
comunidade e & Mde Terra enquanto organismo Vivo.

Qualquer evento interno ou externo que desarticule a etnia enquanto comunidade e
cause conflitos, desentendimentos, impedimentos de exercerem seu modo de vida pode vir a
constituir uma ameaca ao seu Bem Viver. A propria promocdo do Bem Viver, como sendo o
contrario disso, perpassa, necessariamente, por “memdarias, experiéncias e praticas de sujeitos
comunitarios que exercitam estilos de vida ndo inspirados no tradicional conceito de
desenvolvimento e progresso” (ACOSTA, 2016, p. 96), ou seja, se pauta por transmisséo e
compartilhamento de saberes dentro de um enfoque, sempre, que evoque a participacdo da
comunidade.

Um exemplo da participacdo da comunidade, no contexto da lideranca da Terra
Indigena Caicara, esta nas instancias politicas do Conselho Tribal e do Conselho do Ouricuri,

em que ha membros que subsidiam as decisGes do Cacique Ba (SOUZA, 2016). No entanto,
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essa participacdo é restrita a lideranga ja instituida, mas, o contexto atual de sucessdo de
lideranca na Caicara tem mostrado que a falta de critérios para a escolha de um Cacique
Xoko, em caso de fatalidade ou imprevisto de outra ordem, pode acarretar em uma
comunidade sem lider ou na volta de desentendimentos em razdo dos Xokds, enquanto
comunidade indigena que séo, ndo terem elaborado critérios para sucessdo de lideranca para o
cargo de Cacique.

Uma comunidade indigena sem lideranca é uma comunidade sem representatividade
interna, isto é, uma comunidade sem um representante legal para lutar pelos direitos
garantidos por mecanismos juridicos nacionais e internacionais, como o direito a terra, aos
seus costumes, linguas, crencas, tradicbes e organizacdo social tal como consta na
Constituicdo de 88 (BRASIL, 1988). E uma comunidade que ficaria ainda mais vulneravel aos
interesses desenvolvimentistas nacionais e internacionais, perdendo a chance de determinar a
sua prépria dindmica cultural.

Se, um dia, durante o processo de retomada da Caicara, os Xokos tiveram que
escolher liderancas para investirem legalmente em seu direito a terra, agora que ela esta
reconquistada e, constantemente celebrada em ocasides como a festa da retomada
(QUEIROZ, 2020), é um imperativo para a sobrevivéncia cultural da etnia que haja a
participacdo da comunidade na elaboracdo de critérios de sucessdo de lideranca dentro da
prépria logica de ancestralidade deles, ou seja, em um pensamento ancestral voltado para o
futuro, no sentido de pensar coletivamente como os herdeiros dos Xokés receberdo as
préximas liderancas que vao direcionar, junto deles, os rumos de sua cultura.

O ideal, como ja mencionado em outro tdpico, é que se trabalhe com o proprio
conceito de comunidade da etnia Xokd. Entretanto, na falta de oportunidade de uma pesquisa
de campo para conhece-lo, optou-se pela definicdo da Organizacdo das Nagdes Unidas
(2004), citada por Coimbra Jr., Santos e Cardoso (2007) onde ela traz que:

Comunidade, povos ou nagdes indigenas sdo aqueles que, apresentando uma
continuidade com sociedades pré-coloniais que se desenvolveram e seus
territérios no passado, consideram-se diferentes de outros segmentos que, na
atualidade, predominam nesses territorios ou em parte deles. [...] Manifestam
0 compromisso de preservar e desenvolver suas culturas e transmitir para
geracOes futuras seus territérios ancestrais, suas identidades étnicas, tendo
por base sua existéncia continua como povos, de acordo com seus padrfes
culturais, instituicdes sociais e sistemas juridicos (ORGANIZACAO DAS
NACOES UNIDAS, 2004, citada por COIMBRA JR, SANTOS e
CARDOSO, 2007, p. 21).

Até mesmo do ponto de vista individual, no reconhecimento do que é ser indigena,
h&, conforme a Organizacdo das Na¢6es Unidas (2004 citada por COIMBRA JR., SANTOS e
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CARDOSO, 2007), dois momentos: um de autoidentificagdo, em que 0 sujeito apresenta a
consciéncia de fazer parte de um determinado grupo, mas ha, ao mesmo tempo, a necessidade
de ser reconhecido e aceito como membro dessa comunidade, ou seja, € necessario que haja
pertencimento comunitario. Dessa forma, a realizacdo do sujeito indigena perpassa pela
realizacdo de sua propria comunidade; ele s6 prospera quando sua comunidade também
prosperar, uma vez que ele ndo se encaixa na nocao de sujeito individual e autossuficiente
presente na visdo desenvolvimentista neoliberal.

No que compete a relagdo da Psicologia com as comunidades indigenas, verifica-se
que se assemelha com a descri¢do do Conselho Federal de Psicologia (2019) sobre a relagdo

com as comunidades tradicionais:

Pode ser compreendida, por vezes, no encontro entre dois mundos: de um
lado, a racionalidade moderna/colonial com seus pressupostos universais de
mundo e sujeito; do outro, os conhecimentos tradicionais, ritos, crengas e
valores de variadas comunidades que apresentam um histérico de luta e
resisténcia, com formas préprias de compreender e viver. O desafio
apresenta-se em como promover este encontro sem que a Vvioléncia
epistémica, estética, politica e ética seja a racionalidade que impera nestas
relacbes, de subjugacdo de uma pluralidade de projetos de sociedade a
compreensao moderna/colonial de vida (CFP, 2019, p. 102-103).

Tendo isso em vista, a intervencao do Psicélogo perpassa:

Por um trabalho colaborativo centrado nas necessidades da comunidade e do
territorio, inclusive, na consideracdo da integralidade da atencdo e dos
determinantes e determinacGes da saude, do bem estar, do trabalho, das lutas
coletivas, das praticas culturais e espirituais, da agricultura, da manutencéo
da lingua, entre muitas outras dimens@es da vida comunitaria (CFP, 2019, p.
102).

Essa aproximagao deve promover “espagos de encontro capazes de afirmar os modos
de vida, valores, crencas, a espiritualidade e a religiosidade como elementos que orientam o
cotidiano destas comunidades” (CFP, 2019. p. 111).

Percebe-se, assim, que o legado ancestral hoje, dos Xokds, poderia ser também
pensado ndo somente em termos de passado, para relembrar vitdrias e dificuldades do
momento historico que ja passou, mas, pensando no futuro como condigdo de sobrevivéncia e
orientacé@o da propria etnia Xoko.

No que diz respeito ao conceito decolonial de Culturas Populares de Abib (2009), a
partir dos resultados desta pesquisa, observa-se que ha varios elementos que ele descreve e
gue estdo presentes na etnia Xokd, mas, o que mais se destaca nesta pesquisa, € a

ancestralidade, em razé@o dela ser entendida como um possivel horizonte para preencher as
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atuais lacunas dos critérios de sucessdo de lideranca na Terra Indigena Caicara. E ela quem
podera orientar a etnia para o futuro, para que os Xokos continuem se desenvolvendo
conforme os seus proprios parametros culturais.

Ela, de certa forma, carregara todos os demais elementos da nocdo de Cultura
Popular proposta por Abib (2009), como as memorias, tradigdes, lingua, cantos, ritos, mas,
principalmente, € uma das principais formas de resisténcia que os Xokos e muitas etnias
indigenas podem ter frente a nogcdo desenvolvimentista da modernidade ocidental, pois,
conforme ja& mencionado por Fabiane Medina, para o Itau Cultural (2019), a ancestralidade é
que vai mediar as negociagdes entre a Cultura Popular e a cultura dominante, isto €, as
negociacdes entre tradicdo e modernidade, de modo que as influéncias externas possam ser
integradas dentro da cultura Xoko e ressemantizadas dentro do seu proprio universo cultural.

Contudo, Hall (2009) nos alerta para tomarmos cuidado ao tentar entender as
Culturas Populares por meio de inventarios descritivos, com caracteristicas que podem acabar
engessando o entendimento das mesmas. O autor propGe que entendamos as Culturas
Populares segundo a forma que as relacdes de poder pontuam e dividem o dominio da cultura,
isto é, isso implica em compreender qual o lugar que as culturas indigenas ocupam na
sociedade brasileira a partir de sua relacdo com os setores dominantes da cultura nacional.

Dentro do debate sobre desenvolvimento, isso implicaria em entender, por exemplo,
quais estratégias de resisténcia os Xokds tém utilizado para conter o avanco das atuais
praticas integracionistas da sociedade nacional, entretanto, sem deixar de refletir sobre a
responsabilidade que o Brasil e os brasileiros tém diante disso.

Como tenho discutido até aqui, os Xokos, no presente, até dispem de dispositivos
politicos, como o Conselho Tribal e do Ouricuri, para mediar as atuais relacdes de lideranca
na Caicara. Todavia, s&o mecanismos pensados e orientados, principalmente, ao presente, sem
ter instituido entre eles nenhum critério de sucessao de lideranca pensando no futuro da etnia.

O que proponho, neste trabalho, é que a etnia possa refletir sobre o seu entendimento
de ancestralidade, para que ela ndo se reduza a recordar o passado no presente, mas que seja,
tambem, uma orientacdo para o futuro. Dentro da perspectiva hermenéutico-dialética, trata-se
do préprio presente conseguir marcar o encontro com o passado e o futuro (MINAYO, 2002)

A0 passo dessa proposta, estou ciente de que isso ndo pode ser imposto por um ndo-
Xoko de fora para dentro, mas, talvez, possa ser visto como uma provocacgao para que a etnia
chegue a um entendimento proprio e decida o que fazer com os rumos de sua cultura.

O entendimento de Cultura Popular de Abib (2009) também dialoga com o de Stuart
Hall (2009), em que ele postula a cultura popular como um terreno de tensdes e antagonismos

com a cultura dominante. Neste caso, trata-se da relacdo entre indigenas e ndo indigenas.



65

Essas tensdes entre culturas e povos divergentes € tida, por Carvalho (2010), como uma marca
fundante das Culturas Populares na América Latina, em que 0S grupos minoritarios e
excluidos dos projetos de modernidade ocidental estdo sempre resistindo as pressées dos
setores dominantes para homogeneizarem as populagdes frente aos interesses nacionais.

No caso em questdo, refiro-me aos interesses desenvolvimentistas de projetos
nacionais que sao contrarios aos interesses dos Povos Indigenas e que obstaculizam, portanto,
0s seus Bens Viveres. Um exemplo deles, discutido por Acosta (2016), é o extrativismo, em
razao dele exercer “uma violéncia extrema contra a Natureza e a propria sociedade” (p. 238).

Na realidade dos Xokos, ele aparece, sobretudo, na forma de extrativismo animal,
diante da atividade de caca ilegal promovida por cacadores que invadem a Caicara e sdo alvo
de fiscalizacdo dos proprios Xokds, conforme Andrade, Santos e Santos (2018). Apesar dessa
problematica ndo ter uma relagdo direta com a sucessao de lideranca na Caicara, ela pode ser
agravada caso haja a auséncia da mesma, devido a falta de um representante interno legal que
possa lutar pela garantia de seus direitos.

Por fim, verifica-se que se desenvolver, dentro da cultura Xokd, esta ligado a
compreensdo das respostas que a etnia tem dado frente as necessidades historicas de
recuperacdo da sua cultura, como a retomada da lingua originaria da etnia, dos seus rituais
sagrados e da sua prépria sucessao de lideranca.

No que compete a sucessdo de lideranca, a participacdo comunitaria tem uma
importancia fundamental no desenvolvimento dos Xokos, pois além dela ter resolvido
desentendimentos e tensbes entre a etnia, reequilibrando e garantindo o seu Bem Viver, é a
resposta para que a etnia possa decidir os rumos da sua cultura.

SO que a participacdo comunitaria, nesse caso, mais do que resolver uma questdo
politica e social do cargo de Cacique, liga-se a uma outra concep¢do que 0s Xokods estdo
buscando recuperar, desde 0s processos de retomada da Caicara: a ancestralidade. Acredita-se
que, dentre um dos possiveis caminhos a serem trilhados pela etnia, a ancestralidade podera
oferecer possibilidades para se pensar na recuperacdo da cultura Xoko6 para além do tempo
presente. E ela, talvez, que dard condicBes para que a etnia se projete para o futuro e
compreenda que discutir, com a comunidade, a sucessao de lideranca na Caicgara é demanda
tdo importante e urgente quanto as que ja estdo em pauta, haja visto que esta em jogo a sua
prépria sobrevivéncia cultural.

Com base nisso, houveram, até entdo, trés momentos na dindmica de lideranca na
Caicara, dentro da cultura Xoko que sdo: 1) Eleicdo, 2) Revelacdo e o terceiro o qual aqui

chamo de sucessao.
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Assim, se desenvolver, dentro da cultura Xokd, a partir de uma matriz comunitaria de
Bem Viver, tem haver com utilizar efetivamente a participagdo comunitaria para solucionar as
demandas préprias do seu momento historico e que possam pdr em risco a sua reproducao
cultural. Envolve, também, as estratégias que os Xokos utilizam para se apropriar da cultura
ndo indigena, como o modelo de organizagdo politica, reinterpretado aos proprios interesses e
necessidades da etnia. Desta forma, ao invés de serem integrados a sociedade nacional, dentro
de uma logica de aculturacdo, os Xokds estdo, constantemente, revendo quais elementos das
culturas ndo indigenas que podem ser integrados a sua cultura.

Né&o foi possivel identificar se h4 alguma influéncia da comunidade quilombola da
Mussuca no Bem Viver Xoko, por questdo de insuficiéncia de dados sobre isso, mas, a
organizacgdo politica dos Xokds, incialmente subsidiada pela igreja desde 1979 e, também,
presente na formacdo dos Conselhos, corroboram com Baniwa (2005) ao afirmar que o
modelo de organizacdo indigena formal é uma apropriacdo do modelo branco de organizacdo
politica, da mesma forma que os indigenas foram se apoderando de outros instrumentos e
tecnologias dos ndo indigenas enquanto estratégias de resisténcia aos interesses
desenvolvimentistas nacionais.

Um exemplo da apropriacdo dos Xokds por parte das tecnologias e outros
instrumentos ndo indigenas sdo as participacdes de Xokos como Ivanilson, Karine e lanara
Xokd em eventos académicos, também presente nas midias sociais, para levarem a voz do seu
poVvoO.

Por parte da influéncia de outras etnias, houve, pelo menos na revelacdo do Cacique
Ba, participacdo indireta dos Kariris-Xokds, pois o Ouricuri onde o Cacique Ba foi descoberto
enquanto lideranca, so foi possivel devido a aproximacdo que os Xokds buscaram da etnia
Kariri-Xoko que, em determinado momento, orientaram como os Xokds deveriam fazer para
recuperarem o seu proprio Ouricuri. H4, além disso, a tentativa de participa¢do de Lindomar
Xokd no cenario politico regional para representar os Xokos entre os ndo indigenas e a
escolarizacdo de Xokds para o ingresso na vida académica, em prol dos interesses do seu
povo.

J& no atual momento que passam os Xokds, as influéncias externas que possam
determina-los ainda ndo estdo tdo claras, apesar da influéncia sempre constante da cultura
ocidental e dominante, por ser o setor da cultura onde eles estdo em constante conflito na luta

desigual por espacos de poder.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo surgiu de um interesse amplo da minha parte: o de entender como as
etnias indigenas se desenvolvem a partir de suas préprias culturas. Esse interesse surgiu
durante o contexto politico de etnocidio em curso, entre o fim do mandato da presidéncia de
Jair Messias Bolsonaro (2018-2022) e o inicio do mandato do atual presidente Luis Inécio
Lula da Silva (2023-2026). Entretanto, independente de governo, essa falta de compreenséo
existe desde os primeiros séculos do colonialismo nas Américas e ainda pouco se entende
sobre como os Povos Indigenas se desenvolvem conforme as suas proprias culturas, pois
sempre que se aborda sobre desenvolvimento, é a partir da perspectiva ocidental de
desenvolvimento e ndo a partir do contexto de desenvolvimento de cada etnia.

Tendo isso em vista, delimitei este trabalho com base na histéria da etnia Xoké por
ser mais proxima ao contexto regional em que faco parte, vindo do Nordeste e, mais
especificamente, do Estado de Sergipe.

Como a categoria de desenvolvimento é muito ampla, dispensei nocGes ja
trabalhadas com a mesma, como a de desenvolvimento econdémico presente nas Ciéncias
Sociais e Econdmicas e das etapas de desenvolvimento (infancia, adolescéncia, vida adulta e
velhice) presentes na Psicologia, ciéncia a qual sou graduado. Para também adaptar ao
programa de Mestrado, busquei uma nocao de desenvolvimento onde a centralidade estivesse
na cultura e na vida comunitaria dentro dessa cultura, o que permitiu me aproximar da
categoria de Bem Viver para retrata-la e dos aportes teéricos da Psicologia Comunitaria em
interdisciplinaridade com outras Ciéncias Humanas, como a Historia e Antropologia.

Inicialmente, era para este trabalho ser uma pesquisa de campo, mas, por uma série
de razbes ja exaustivamente discutidas no decorrer do mesmo, ele acabou se tornando
plenamente tedrico. Isso poderia causar atrito com as perspectivas éticas, politicas e
metodoldgicas atuais com pesquisas envolvendo populac@es indigenas, onde se espera que
haja algum retorno para a etnia estudada e que as “pesquisas de gabinete” sejam menos
priorizadas, em detrimento das pesquisas de campo.

Contudo, tanto a apresentacdo desta dissertacdo, ainda enquanto projeto de pesquisa,
qguanto a metodologia utilizada, as referéncias bibliograficas e o proprio desenvolvimento da
escrita foram compartilhados e acompanhados, em muitos momentos, por representantes da
etnia Xok6 como o Cacique B4, o Pajé Jair e Ivanilson Xoko, tendo estes reconhecido,
inclusive, a importancia da mesma.

Sendo assim, seria, no minimo, precipitado aquele(a) que reduzisse ou deixasse de

reconhecer a relevancia desta dissertagdo em prol da metodologia utilizada. Certamente, a
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falta de dados empiricos influenciou nos limites que os resultados da pesquisa poderiam
atingir em sua profundidade; contudo, ainda assim, foi capaz de trazer novas contribuicdes
sobre a etnia Xokd e que poderei sintetizar, a seguir.

A partir de uma perspectiva historica, revisitei, brevemente, cada momento historico
que influenciou na dindmica cultural dos Xokos e como eles influenciaram no seu Bem Viver,
como a presenca do Frei Doroteu de Loretto e os conflitos com a familia Britto. Partindo
dessa premissa geral, delimitei esse Bem Viver com base na sucessdo de lideranca, por
identificar na literatura que ela poderia retratar a vida comunitaria da etnia e isso ficou cada
vez mais lucido apds a apresentacdo do projeto de pesquisa que tive com o Cacique B4, em
reunido no Google Meet.

O Cacique me forneceu informacBes sobre a matriz comunitaria da revelacédo
espiritual do seu mandato que eu ndo pude encontrar em trabalhos anteriores que o
mencionava, como o0s de Souza (2016) e Santos Junior (2016). Procurei, entdo, essa dimensdo
comunitaria em todos os outros momentos de sucessao de lideranca na Caicara e identifiqueli
gue sempre que a nocao de comunidade estava presente, em detrimento da presenca da l6gica
individualista da nogéo neoliberal de desenvolvimento, mesmo que houvesse a dimenséo do
sagrado, haviam conflitos. Assim, pude perceber que a dimensdo comunitéria é tdo importante
guanto as demais e que ela poderia ser uma caracteristica importante para compreender como
a etnia se desenvolve conforme a sua propria cultura.

Porém, ao me aprofundar em entender como ocorre a sucessdo de lideranga na
Caicara, percebi que embora ela tivesse dois momentos — o da elei¢do e o da revelacdo —, a
etnia Xoko ndo se preocupou em definir critérios para escolher um novo lider caso ocorra
algum imprevisto com o Cacique Ba ou em algum outro momento oportuno para a escolha de
outra lideranca. Conversando informalmente com o mesmo, na apresentacdo do projeto e a
partir dos seus comentérios na banca de qualificacdo da pesquisa teorica, ele deixou claro que
a sucessao de lideranca na Caicara € uma questao que o preocupa, mas gque ainda nao tem sido
percebida da mesma maneira pelos demais Xokds da Caicara.

Assim, foi discutido, também, neste trabalho, quais consequéncias a falta de critérios
para a sucessdo de lideranca poderia ter para os Xokos que convivem na Terra Indigena
Caicara e algumas delas sdo: perdas de direitos frente ao avango do extrativismo animal em
suas terras, ameacas a sua sobrevivéncia cultural, risco do retorno aos conflitos internos,
desintegracdo enquanto comunidade indigena e o possivel retorno ao modelo de elei¢do dos
ndo indigenas.

Uma das possiveis respostas para resolver essa questdo foi encontrada, nesta

pesquisa, a partir da nogdo de ancestralidade tdo presente e debatida entre as culturas
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tradicionais. A ancestralidade permite que os Xokos, dentro da matriz comunitaria de Bem
Viver, possam elaborar critérios de sucessdo de lideranca que levem em conta a
ancestralidade trabalhada ndo apenas a partir da elaboracdo do passado no presente, com a
luta da retomada, mas, sobretudo, do presente em direcdo ao futuro, pensando em como sua
cultura deve chegar para os que virao.

Essa resposta da minha pesquisa surge mais como uma provocagdo, um
questionamento aos Xokds do que como uma imposicdo, haja visto que ndo cabe a mim,
enquanto ndo indigena e ndo Xokd, definir os rumos da cultura dos Xokos, mas, enquanto
pesquisador, me cabe chegar a um novo conhecimento diante de um tema que permanecia, até
entdo, pouco debatido tanto na literatura cientifica quanto entre a etnia Xokd, mesmo que, em
ambos, ja demonstrasse clara necessidade de ser ampliado.

No que compete ao desenvolvimento propriamente dito, entre 0os Xokos, onde analiso
pelo que chamo aqui de Bem Viver Xokd, descobri que, assim como o Bem Viver Xoko
perpassa por uma dinamica cultural que modificou varios habitos e costumes que
modificaram o seu Bem Viver, essas determinacfes historicas também influenciaram na
forma como eles escolhem suas liderangas.

Para melhor compreender como ocorre esse desenvolvimento peculiar aos Xokas,
dentro da sucesséao de lideranca, dividi em 3 momentos: 1) eleicdo (1983-2003), 2) revelacédo
(2003-2023) e o atual momento o qual denomino de 3) sucessdo (2023-atual).

Na eleicdo, os Xokds utilizaram o modelo de desenvolvimento ndo indigena, a partir
do modelo de eleicdo da democracia representativa, onde o lider é escolhido através do voto
indireto. Esse modelo serviu até a recuperacdo da Caicara, mas, depois, pelo proprio carater
dialético do movimento historico e transformador pelo qual passam todas as sociedades, ele se
mostrou contraditério e insuficiente frente a uma outra preocupacdo que passou a ser
predominante na Caicara: a recuperacao cultural de uma etnia do Nordeste que, dentro de um
contexto mais amplo de outras etnias do Nordeste com essa mesma ambicdo, também estdo
em busca de recuperarem a sua cultura, durante varios momentos de violacdes de direitos que
passam desde o periodo de colonizagdo de suas terras.

Na revelacdo, os Xokds haviam encontrado o seu proprio caminho, com a realizacao
do ritual do Ouricuri, onde o Cacique Ba foi escolhido dentro da nocéo de sagrado da etnia e,
igualmente, legitimado pela comunidade. Houveram vérias oscilacbes no seu mandato,
conforme este relatou durante a apresentagdo do projeto e na banca da qualificagcdo, em que
ele pensou em desistir de ser Cacique. SO ndo desistiu porque, segundo 0 mesmo, Varios

Xokos insistiram para que ele se mantivesse no cargo de Cacique, até ent&o.
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Entretanto, o estado de salde do Cacique, assim como a incerteza do amanha, com a
falta de critérios para sucedé-lo, ameacam a sobrevivéncia cultural dos Xokds e isso faz com
que o dilema da sucessdo de lideranca se faca presente como uma questdo a ser resolvida
dentro da atual dindmica cultural dos Xokos.

Apesar desta incognita, percebi que a dimensdo comunitaria tem um papel
importante e determinante na forma que os Xokos conseguiram sobreviver culturalmente, pois
ela propiciou resolver os desentendimentos causados pelo modelo de representacdo de
“branco” (SOUZA, 2016), legitimar um novo momento da lideranga na Caicara através da
revelacdo espiritual do Cacique Ba e fez parte da manutengdo do mandato do Cacique B& na
falta de outros Xokos para ocuparem o atual cargo em que ele esta.

Além disso, é importante mencionar que nao é qualquer no¢do de comunidade, mas,
uma nogdo que considere as especificidades culturais da etnia Xokd, onde nogdes como
comunidade e o sagrado sejam conforme estejam presentes na prépria realidade dos Xokoés,
através de rituais com o Ouricuri e da prépria organizacdo politica da etnia e ndo nocbes de
comunidade e sagrado a partir da visdo ocidental. Como o sagrado ja foi trabalhado e
mencionado em trabalhos como os de Souza (2016) e Santos Junior (2016), priorizei 0 uso da
categoria de comunidade para discutir as peculiaridades do desenvolvimento dos Xokos.

Se desenvolver, na etnia Xoko, perpassa por compreender quais estratégias sdo
utilizadas para que a cultura dos Xokos sobreviva, se transforme e seja transmitida tendo,
como base, a forma como eles se organizam e se entendem enquanto comunidade indigena.
Algumas dessas estratégias atuais sdo, do ponto de vista institucional, os Conselhos Tribais e
do Ouricuri, onde se auxilia nas decisdes do Cacique Ba. Outros aspectos dessa sobrevivéncia
perpassam pelo ponto de vista semantico, da ressignificacdo de elementos da cultura
ocidental, como formas de organizacdo politica, acompanhada de tecnologias e
conhecimentos reinterpretados conforme as necessidades e interesses presentes na cultura dos
Xokos.

No ambito das Culturas Populares, o Bem Viver Xokd é uma das estratégias de
sobrevivéncia e resisténcia aos processos de dominacdo cultural, politica e econémica (ABIB,
2019) da vis&o ocidental de desenvolvimento. Situado no interior das culturas indigenas, ele é
uma estratégia contrahegemonica a nogéo desenvolvimentista da modernidade ocidental que
defende uma nocédo de bem-estar pautado na acumulagéo de capital (ACOSTA, 2016).

Ele marca as relagdes de poder entre a cultura ocidental dominante e as culturas
indigenas, onde seus conflitos e tensionamentos ora se apresentam na forma da violagéo de
direitos — como o direito a terra, a cultura, a autodeterminacao, a livre consulta, aos habitos

costumes e lingua materna — e violéncia explicita e ora se apresentam na forma de violéncia
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simbdlica, onde as culturas indigenas sdo sistematicamente destruidas pelas decisdes
necropoliticas de dirigentes politicos do Brasil e da América Latina que decidem com base
nos setores dominantes da populagéo e, consequentemente, nos setores dominantes da cultura.

Na América Latina, seu percurso acompanha a prépria historia do colonialismo no
continente, o que faz com que Carvalho (2010) afirme que o percurso das Culturas Populares
¢ concomitante aos primeiros séculos de invasdo e predacdo expansionista do sistema
econdmico europeu. Por essa razdo, foi imprescindivel buscar entender termos como cultura e
desenvolvimento dentro de um entendimento decolonial e indigena, pois sdo conhecimentos
que lutam contra a colonialidade impregnada no poder, saber e ser implantada pelo projeto
colonial que devastou culturas, memdrias e identidades (ABIB, 2019).

O proprio Bem Viver, enquanto alternativa a no¢do de desenvolvimento ocidental,
nutre-se das experiéncias e cosmovisdes das etnias indigenas que tem resistido ao
colonialismo com base nas suas préprias nocbes de desenvolvimento, isto €, com base em
seus préprios Bens Viveres, conforme Acosta (2016).

E, por fim, para o atual momento, acredita-se que a elaboracdo da nocdo de
ancestralidade, pela etnia, possibilitaria supormos que para o seu atual momento de
desenvolvimento, a no¢do de ancestralidade poderia ser til, a depender de como eles a
percebam no potencial de resolucdo de ameacas a sua sobrevivéncia cultural diante da

elaboracdo de critérios de sucessdo de lideranca na Terra Indigena Caicara.



72

6 REFERENCIAS

ABIB, P. R. J. Culturas Populares, Educacdo e Descolonizacdo. Revista Educacdo em
Questdo, v. 57, n.54, 20 dez. 2019. Disponivel em: <http://dx.doi.org/10.21680/1981-
1802.2019v57n541D18279> Acesso em 23 de maio de 2022.

ACOSTA, A. O bem viver: uma oportunidade para imaginar outros mundos. Traducdo de
Tadeu Breda. Séo Paulo, Autonomia Literéria. Elefante, 2016.

ALTINI, E. et al. A Politica de Atencdo A Saude Indigena no Brasil: breve recuperago
historica sobre a politica de assisténcia a salde das comunidades indigenas. Brasilia:
Conselho Indigenista Missionario, 2013.

ALVARO, J. L.; GARRIDO, A. Psicologia Social: perspectivas psicoldgicas e socioldgicas.
Sao Paulo: McGraw-Hill, 2006.

ANDRADE, UGO MAIA; SANTOS, L.; ALVES, N e SANTOS, N. Notas para uma ecologia
pelos indios Xoko (SE). In: Carlos Alberto Batista Santos; Edson Hely Silva; Edivania Granja
da Silva Oliveira. (Org.). Historia ambiental, historia indigena e relagdes socioambientais
no semiérido brasileiro. 1ed.Paulo Afonso: SABEH, 2018, v. 1, p. 164-187.

ANTONIO, E. M. M. A independéncia do solo que habitamos: autonomia, poder e cultura
politica na construcdo do império brasileiro. Sergipe (1750-1831). Franca, UNESP, 2011.
(Tese de Doutorado em Histdria).

ARRUTI, José Mauricio. Reintroduzindo o Relatério Histdrico-antropolégico do Mocambo
de Porto da Folha vinte anos depois. Revista Ambivaléncias, v. 4, n. 7, p. 177-253, 2016.
Disponivel em: < https://seer.ufs.br/index.php/Ambivalencias/article/download/5545/4558/0>
Acesso em 5 de fevereiro de 2023.

BANIWA, G. J. dos S. O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas
no Brasil de hoje. Brasilia: MEC/Secretaria de Educacdo Continuada/Alfabetizacdo e
Diversidade, 2006. (Série Vias dos Saberes; 1).

BARO, M. O papel do psicologo. Estudos de Psicologia, 3(1), 7-27. Disponivel em:
<https://doi.org/10.1590/S1413-294X1997000100002> Acesso em 23 de maio de 2022.

BARRETO, H. M. de P. Producdo Ceramica Xokd: a retomada de uma identidade. S&o
Cristévao: Editora UFS; Aracaju: Fundagdo Oviédo Teixeira, 2010.

BERNI, L. E. V. Psicologia e saude mental indigena: Um panorama para construcdo de
politicas publicas. Psicologia para América Latina, (spe), 64-81. Disponivel em:
<http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1870-350X2017000200006>
Acesso em 23 de maio de 2022.

BOCK, Ana Mercés Bahia. Formacgédo do psicologo: um debate a partir do significado do
fendmeno psicologico. Psicologia: ciéncia e profissao, v. 17, p. 37-42, 1997. Disponivel em:
< https://www.scielo.br/j/pcp/a/8wMTfIsFXZtQcdnY5xvMVpsF/?lang=pt> Acesso em 15 de
junho de 2023.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Vocagio de criar: anotagbes sobre a cultura e as culturas
populares. Cadernos de Pesquisa, v.39, n.138, p.715-746, set./dez. 2009. Disponivel em



73

http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0100-
15742009000300003&script=sci_abstract&tlng=pt. Acesso em 25 de julho de 2022.

BRASIL, 1991. Decreto n° 401 de 24 de dezembro de 1991. Homologa a demarcacéo
administrativa da Terra Indigena Caicara/llha de Sdo Pedro, no Estado de Sergipe. Disponivel
em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2004/decreto/d5051.htm. Acesso em
30 de abril de 2022.

BRASIL. Decreto n°® 7.056, de 28 de dezembro de 2009. Aprova o estatuto e o quadro
demonstrativo dos cargos em comissdo e das funcgdes gratificadas da Fundagdo Nacional do
indio e da outras providéncias. Diario Oficial da Republica Federativa do Brasil, Brasilia, DF,
29 dez. 2009. Disponivel em: < http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ Ato2007-
2010/2009/Decreto/D7056.htm> Acesso em 15 de junho de 2023.

BRASIL. Decreto n® 7.778, de 27 de julho de 2012. Aprova 0 estatuto e o quadro
demonstrativo dos cargos em comissdo e das fungdes gratificadas da Fundagdo Nacional do
indio. Diario Oficial da Republica Federativa do Brasil, Brasilia, DF, 30 jul. 2012. Disponivel
em: <  http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_At02011-2014/2012/Decreto/D7778.htm>
Acesso em 15 de junho de 2023.

BRASIL. Lei n° 5371, de 5 de dezembro de 1967. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/1950-1969/L.5371.htm. Acesso em 21 de abril de
2022,

BRASIL. Lei n° 6.001, de 19 de dezembro de 1973. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/16001.htm. Acesso em 21 de abril de 2022

BRASIL. Presidéncia da Republica. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil:
promulgada em 5 de outubro de 1988. Brasilia: Senado Federal, 1988. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm.> Acesso em: 22 de
setembro de 2021.

CALDEIRA, Vanessa. Programa Tamoromu: uma experiéncia em promoc¢ao de salde
indigena e pratica interdisciplinar na Casai-SP. In: TEIXEIRA, Lumena Celi; BERNI,
Luiz Valliengo (org.). Psicologia e povos indigenas. Conselho Regional de Psicologia da
6° Regido - Sdo Paulo: CRPSP, 2010. p. 101-116. Disponivel em:
<http://www.crpsp.org.br/povos/povos/livro.pdf> Acesso em 31 de outubro de 2023.

CAMPOS, C. S. Por uma antropologia ecoldgica dos Fulni-6 de Aguas Belas. (Dissertacio
de Mestrado) — UFPE. Recife, 2006.

CANCLINI, Néstor Garcia. ¢, De qué estamos hablando cuando hablamos de lo popular?.
Comunicacion y culturas populares en Latinoamérica, v. 21, p. 153-165, 1987. Disponivel em:
<https://hugoribeiro.com.br/biblioteca-digital/Canclini-
de_que_estamos_hablando_cuando_hablamos_de_lo_popular.pdf> Acesso em 13 de junho de
2023.

CARVALHO, A.V.; MACEDO, J.P. Povos e comunidades tradicionais: revisao sistemética da
producdo de conhecimento em Psicologia. Revista de Psicologia: Teoria e Prética (online),
v.20, p.180-197, 2018. Disponivel em: <
http://pepsic.bvsalud.org/pdf/ptp/v20n3/pt_v20n3a09.pdf> Acesso em 25 de julho de 2022.



74

CARVALHO, J. J. ‘Espetacularizacdo’ e ‘Canibalizacdo’ das Culturas Populares na América
Latina. Revista Anthropol6gicas, 21(1), p. 39-76, 2010. Disponivel em:
<https://periodicos.ufpe.br/revistas/revistaanthropologicas/article/viewFile/23675/19331>
Acesso em 13 de junho de 2023.

CARVALHO, Maria Leticia de Alvarenga. Quilombo do Mocambo. — Belo Horizonte:
FAFICH, 2016. Disponivel em: <https://www.gov.br/incra/pt-br/assuntos/governanca-
fundiaria/mocambo.pdf> Acesso em 5 de fevereiro de 2023.

CHAUI, Marilena. Introdugdo, como de praxe. In: CHAUI, Marilena. Conformismo e
Resisténcia: aspectos da cultura popular no Brasil. S&o Paulo: Editora Brasiliense, 1986.

COIMBRA JR, Carlos EA; SANTOS, Ricardo Ventura e CARDOSO, Andrey Moreira.
Processo salde—doenca. Vigilancia alimentar e nutricional para a saude indigena, p. 47-
74, 2007. Disponivel em:  <https://static.scielo.org/scielobooks/fyyqb/pdf/barros-
9788575415870.pdf#page=42> Acesso em 23 de outubro de 2023.

COMISSAO PRO-INDIO — SP. A outra vida dos Xocd. Boletim. Sdo Paulo, p. 1-27.
Maio/jun. 1983

CONSELHO FEDERAL DE PSICOLOGIA (BRASIL). Referéncias técnicas para atuagao
de psicologas (0s) com povos indigenas / Conselho Federal de Psicologia, Conselhos
Regionais de Psicologia e Centro de Referéncia Técnica em Psicologia e Politicas Publicas. —
1. ed. Brasilia: CFP, 2022. Disponivel em  <https://site.cfp.org.br/wp-
content/uploads/2022/07/crepop_indigenas_web.pdf> Acesso em 14 de junho de 2023.

CONSELHO FEDERAL DE PSICOLOGIA (BRASIL). Referéncias técnicas para atuacgao
de psicologas (0os) com povos tradicionais / Conselho Federal de Psicologia, Conselhos
Regionais de Psicologia e Centro de Referéncia Técnica em Psicologia e Politicas Publicas. —
1. ed. Brasiliaz CFP, 2019. Disponivel em  <https://site.cfp.org.br/wp-
content/uploads/2019/12/CFP_PovosTradicionais_web.pdf> Acesso em 23 de maio de 2022.

CORDEIRO, A. M. et al. Revisdo sistematica: uma revisao narrativa. Rev. Col. Bras. Cir, V.
34, n.o, p.428-431, 2007. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/rcbc/a/CC6NRNtP3dKLgLPwcgmV6GT/?lang=pt>. Acesso em 23 de
maio de 2022.

CULTURAL, Itad. Heranca cultural — Culturas indigenas. YouTube, 6 mar. 2019.
Disponivel em: < https://www.youtube.com/watch?v=BE7kLD66t8A&t=222s> Acesso em 13
de junho de 2023.

DANTAS, B. G. A antiga missdo de Sao Pedro de Porto da Folha e a recente questdo dos
Xoco de Sergipe. In: DANTAS, Beatriz Gois; DALLARI, Dalmo de Abreu. Terra dos indios
Xoco: estudos e documentos. S&o Paulo: Comissdo Pro-indio de SP/Ed. Parma, 19802, p.13-
174.

DANTAS, B. G. Xoko — grupo indigena de Sergipe. Aracaju: Secretaria de Educacdo e
Cultura (SEED), 1997.

DEMO, P. Elementos metodoldgicos da pesquisa participante. In: BRANDAO, C. R. (org.).
Repensando a pesquisa participante. 3. ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1999. p. 104-130.

DIAS, M. S. de L. O legado de Martin-Bar0: a questdo da consciéncia latino americana.
Psicol. Am. Lat., Mexico, n. 33, p. 11-22, jul. 2020. Disponivel em:



75

<http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1870-
350X2020000100003&Ing=pt&nrm=iso>. Acesso em: 20 jun. 2021.

FACHIN, O. Fundamentos de Metodologia. 5. ed. — S&o Paulo: Saraiva, 2006.

FERNANDES, PADUA. Povos Indigenas, seguranca nacional e Assembleia Nacional
Constituinte: as Forcas Armadas e o capitulo dos indios na Constituicdo brasileira de 1988.
Insurgéncia: Revista de Direitos e Movimentos Sociais, v.1, p.142-175, 2015.

FERRARI, Alfonso Trujillo. Os Kariri: o crepusculo de um povo sem histéria. Escola de
Sociologia e Politica, 1957.

FIGUEIREDO, A. Enforcados: o indio em Sergipe. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1981.

FONTELLA, Leandro Goya. A Guerra Guaranitica num contexto de Cultura de Contato: uma
interpretacdo sobre o carater das interagcdes entre guaranis missioneiros e sociedades ibéricas.
Anos 90: Revista do Programa de Pés-Graduagdo em Histdria, v. 27, 2020. Disponivel em: <
https://www.redalyc.org/journal/5740/574069212024/574069212024.pdf> Acesso em 4 de
fevereiro de 2023.

FREIRE, F. Historia de Sergipe. Sao Cristovdo: Editora da UFS; Aracaju: IHGSE, 2013.

FREIRE, P. Criando método de pesquisa alternativa: aprendendo a fazé-la melhor através da
acdo. In: BRANDAO, Carlos Rodrigues (org.). Pesquisa participante. 8. ed. Sdo Paul:
Brasiliense, 1999. p. 34-41.

GEERTZ, C. A Interpretagéo das culturas. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan, 1989.
GIL, A. C. Métodos e técnicas de pesquisa social — 62 ed — Sao Paulo: atlas, 2008.

GODOQY, D. Vozes do Brasil: Diferentes identidades, um devir intercultural?. In: Conselho
Regional de Psicologia de Sdo Paulo (org). Psicologia e Povos Indigenas: a procura do bem
viver.  S&  Paulo: CRP  SP,  2012. p. 110-123. Disponivel em:
https://www.crpsp.org/impresso/view/80. Acesso em 21 de abril de 2022

GOIS, C. W. Nogdes de Psicologia Comunitaria. Fortaleza: Edicdes UFC, 1994. Disponivel
em: <https://repositorio.ufc.br/handle/riufc/42535> Acesso em 25 de julho de 2022.

GOIS, C. W. Psicologia comunitaria: atividade e consciéncia. Fortaleza, CE: Publicagfes
Instituto  Paulo  Freire de Estudos  Psicossociais, 2005. Disponivel em:
<htttp://repositdrio.ufc.br/handle/riufc/42537. Acesso em 25 de julho de 2022.

GOMES, R.; SOUSAZA, E.R.; MINAYO, M.C.S.; SILVA, C.FR. Organizacéo,
processamento, analise e interpretacdo de dados: o desafio da triangulagdo. In: MINAYO,
M.C.S.; ASSIS, S.G.; SOUZA, E. R (org.). Avaliagdo por triangulacdo de métodos:
abordagem de programas sociais. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2005, p.185-221.

GONGCALVES, M. A Psicologia como ciéncia do sujeito e da subjetividade: a historicidade
como nocdo basica. In: BOCK, A. B.; MARCHINA, M. (orgs.). Psicologia Socio-historica:
uma perspectiva critica em Psicologia. Sdo Paulo: Cortez, 2001, p. 37-52.

GROSFOGUEL, Ramon. A estrutura do conhecimento nas universidades ocidentalizadas:
racismo/sexismo epistémico e 0s quatro genocidios/epistemicidios do longo século XVI.



76

Sociedade e Estado, v. 31, p. 25-49, 2016. Disponivel em: <
https://www.scielo.br/j/se/a/xpNFtGdzw4F3dpF6yZVVGgt/abstract/?lang=pt> Acesso em 13
de junho de 2023.

GUARESCHI, P. Etica e paradigmas na psicologia social. In: PLONER. K; MICHELS, L,;
SCHLINDWEIN; L; GUARESCHI, P. Etica e Paradigmas na Psicologia Social. Rio de
Janeiro:  Centro  Edelstein de  Pesquisas  Sociais, 2003. Disponivel em:
<https://static.scielo.org/scielobooks/qfx4x/pdf/ploner-9788599662854.pdf> Acesso em 23 de
maio de 2022.

GUARESCHI, P. Introducdo. In: SARRIERA, Jorge C. e SAFORCADA, E. T. (org.).
Introducéo a Psicologia Comunitaria: bases tedricas e metodologicas. 3. Ed. Porto Alegre:
Sulina, 2020. p.13-23.

GUSMAN, Christine Ranier; RODRIGUES, Douglas Antonio e VILLELA, Wilza Vieira.
Tramites éticos, ética e burocracia em uma experiéncia de pesquisa com populagéo indigena.
Saude e Sociedade, v. 25, p. 930-942, 2016. Disponivel em: <
https://www.scielo.br/j/sausoc/a/dvmSsDJ66¢cZrT5cY kpfRWY g/abstract/?lang=pt>  Acesso
em 14 de junho de 2023.

HALL, Stuart. Da diaspora: identidades e mediacdes culturais. Belo Horizonte: Humanitas,
2009.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA — IBGE. Os indigenas no
senso demografico 2010: primeiras consideracdes com base no quesito cor ou raca. Rio de
Janeiro: o autor. Recuperado de http:// www.ibge.gob.br/indigena_censo2010.pdf

JUNIOR, A. A. O Estado da Arte sobre a terra indigena Caicara/llha de Sao Pedro do
povo Xoko: Um legado a ser seguido e ampliado. PONTA DE LANGCA (UFS) , v. 11, p. 69-
89, 2017. Disponivel em: <https://seer.ufs.br/index.php/pontadelanca/article/view/8161>.
Acesso em 30 de abril de 2022.

KRENAK, A. A humanidade que pensamos ser. In: CARELLI, R. (org.). Ideias para adiar o
fim do mundo. 22 ed — S&o Paulo: Companhia das Letras, 2020. p. 55-72.

LANDER, E. A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino
americanas. Buenos Aires, Argentina. CLACSO: 2005, p.107-130. Disponivel
em:<https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2591382/mod_resource/content/1/colonialidade
_do_saber_eurocentrismo_ciencias_sociais.pdf> Acesso em 23 de maio de 2022.

LIMA, A.V. Experiéncia indigena e cidades: mobilidades e producdo de modos de vida dos
Xoco Kuard. In: V Reunido Equatorial de Antropologia e XIV Reunido de Antrop6logos
Norte e Nordeste (ABANNE). Maceio: Anais da V Reunido Equatorial de Antropologia e XIV
Reunido de Antropologos Norte e Nordeste (ABANNE), 2015.

LOPES, Sebastido Alves Teixeira; VITORIO, Maria Clizalda. Mandu Ladino, de Castelo
Branco. REVISTA ELETRONICA HUMANA RES, v. 1, n. 4, 2021. Disponivel em:
<https://revistahumanares.uespi.br/index.php/HumanaRes/article/view/92> Acesso em 4 de
fevereiro de 2023.

MAMANI, F. H. Buen vivir /vivir bien. filosofia, politicas, estrategias y experiencias
regionales andinas. Coordinadora Andina de Organizaciones Indigenas — CAOI. Lima: 2010.



7

MARTINS, CATIA P. “Desaprender 8 horas por dia”: psicologia e saide indigena. Fractal:
Revista de Psicologia, v.33, n.3, p. 192-198, 8 jan 2022. Disponivel em: <
https://periodicos.uff.br/fractal/article/view/5846> Acesso em 25 de julho de 2022.

MATA, Vera Lucia Calheiros. A Semente da Terra: Identidade e conquista territorial por um
Grupo Indigena Integrado. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — Rio de Janeiro:
PPGA/MN/UFRJ, 1989. Disponivel em: < http://www.etnolinguistica.org/tese:mata-1989-
semente> Acesso em 5 de fevereiro de 2023.

MINAYO, Cecilia de Souza. Pesquisa social: teoria, método e criatividade. — Petropolis, RJ:
\ozes, 2016. 5% reimpresséo, 2021.

MINAYO, M. C. S. Hermenéutica-dialética como caminho do pensamento social. In
MINAYO, M.C.S e DESLANDES, S.F. (org.). Caminhos do pensamento: epistemologia e
método. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2008, p.1-22

MONTERO, M. Consciousness raising, conversion, and de-ideologization in comunity
psychosocial work. Journal of comnunity psychology, v.22, 1994, p. 3-11.

MOTT, L. R. de B. Sergipe del Rey: populacdo, economia e sociedade. Aracaju, FUNDESC,
1986.

NOTZOLD A. L.; BRIGHENTI, C. A. Movimento indigena brasileiro na década de 1970:
construcdo de bases para rompimento da invisibilidade étnica e social. In: SCHERER-
WARREN, I; LUCHMANN, L.H. (Org.). Movimentos sociais e participacio: abordagens e
experiéncia no Brasil e na América latina. Florianopolis: Editora UFSC, 2011.

OLIVEIRA e FREIRE, Carlos Augusto da Rocha. A presenca indigena na formacdo do
Brasil. Brasilia, Rio de Janeiro: MEC/Secad/Laced/Museu Nacional, 2006. Disponivel em:
<http://www:.trilhasdeconhecimentos.etc./livros/arquivos/ColET13ViasO2WEB.pdf>  Acesso
em 26 de julho de 2022.

OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. Uma etnologia dos" indios misturados"? Situacdo colonial,
territorializagdo e fluxos culturais. Mana, v. 4, p. 47-77, 1998. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/mana/a/LXbFMZgsrbyVpZfdbdjy6zm/abstract/?lang=pt> Acesso em
15 de junho de 2023.

OLIVEIRA, V. M. S.; MESQUITA, I. Nos tempos do antigo aldeamento: os Xoko da llha de
Sdo Pedro de Porto da Folha (1849-1878). In: XXVIII Simposio Nacional de Historia, 2015,
Florianopolis. Anais eletrénicos XXVIII Simposio Nacional de Historia, 2015.

OLIVEIRA, Valéria M.S. Memdria/identidade Xoko: préticas educativas e reinvencdo das
tradicdes. 2018. Tese (Doutorado em Educacédo), Universidade Tiradentes, 2018. Disponivel
em:<https://openrit.grupotiradentes.com/xmlui/bitstream/handle/set/2511/MEM%c3%93RIA
%20IDENTIDADE%20X0K%c3%93.pdf?sequence=1&isAllowed=y> Acesso em 5 de
fevereiro de 2023.

ORGANIZACAO INTERNACIONAL DO TRABALHO. Convencdo 169 da OIT sobre
povos indigenas e tribais. Genebra, 7 de junho de 1989. Disponivel em:
<https://www.0as.org/dil/port/1989%20Conven%C3%A7%C3%A30%20s0bre%20Povos%20
Ind%C3%ADgenas%20e%20Tribais%20Conven%C3%A7%C3%A30%2001T%20n%20%C
2%BA%20169.pdf> Acesso em 25 de julho de 2022.



78

PASSOS, A. A;; SILVA, L. M.; BERNARTT, M. L. Para pensar e viver outros mundos: o
'‘Bem Viver' na comunidade indigena de Mangueirinha-PR. Revista Hamus , v. 9, p. 99-120,
2019. Disponivel em: <
http://www.periodicoseletronicos.ufma.br/index.php/revistahumus/article/view/12054>
Acesso em 30 de Abril. 2022.

PEDROSO, M.; GRUBITS, S. Relagdes Eticas em Pesquisas com Populagdes Indigenas.
Psicologia  Ciéncia e  Profissdo. V.1, p.46-57. 2006. Disponivel em:
<https://doi.org/10.1590/S1414-98932006000100005> Acesso em 23 de maio de 2022.

PIZZINATO, A. Psicologia da Libertacdo. In: SARRIERA, J. C.; SAFORCADA, E. T (org.).
Introducéo a Psicologia Comunitaria: bases tedricas e metodologicas. 3. ed. Porto Alegre:
Sulina, 2020, p. 113-138.

PORTO-GONCALVES, Carlos W. Apresentacdo da edicdo em portugués. In: LANDER, E.
(org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-
americanas. Buenos Aires, Argentinaz CLACSO, 2005, p. 3-5. Disponivel em:
<https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2591382/mod_resource/content/1/colonialidade_do
_saber_eurocentrismo_ciencias_sociais.pdf> Acesso em 20 de julho de 2022.

QUEIROZ, A. A festa da retomada: uma celebracdo identitaria de ser Xokd na Ilha de Séo
Pedro — Porto da Folha/SE. 2020. Dissertacdo (Mestrado Interdisciplinar em Culturas
Populares) — Universidade Federal de Sergipe. Sdo Cristovao, Sergipe, 2020.

QUIJANO, A. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. In: LANDER, E.
(org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-
americanas. Buenos Aires, Argentina: CLACSO, 2005, p. 117-130. Disponivel em:
<https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/2591382/mod_resource/content/1/colonialidade_do
_saber_eurocentrismo_ciencias_sociais.pdf> Acesso em 20 de julho de 2022

QUINTILIANO, Aylton. A guerra dos tamoios. Rio de Janeiro: Editora Reper, 1965.

RAMOS, André Luiz Teles. O lugar da Psicologia no campo interdisciplinar das Culturas
Populares: Reflexfes para a aproximacdo com os Povos Originarios de Sergipe. In:
ANDRADE, Patricia Brunet; ALVES, R.S. (org.). Estudos e olhares sobre as culturas
populares em Sergipe. 12 ed. Aracaju: Seduc/SE, 2022, v.1, p.20-39

ROTHER, E. T. Revisdo sistematica X revisdo narrativa. Acta paul. Enferm 2007; 20(2): v-vi.
Disponivel em: < https://www.scielo.br/j/ape/a/z7z2Z4ZAGwWYV6FR7SOFHTBYyr/>. Acesso em
23 de maio de 2022.

SANTOS JUNIOR, A. A. A conflitualidade para além da regularizacdo territorial: a
propdsito das multiplas determinacdes das politicas publicas na Terra Indigena Caicara/llha de
Sdo Pedro, em Sergipe. Universidade Federal da Bahia. Salvador, 2016. (Tese de Doutorado
em Geociéncias).

SANTOS, Liliane da Silva. O direito a lingua materna dos Povos Originarios: o caso do
Povo Xokd. 2023. 147 f. Dissertacdo (Mestrado em Direito) — Escola de Direito, Turismo e
Museologia, Universidade Federal de Ouro Preto, Ouro Preto, 2023. Disponivel em:
<https://repositorio.ufop.br/handle/123456789/16762> Acesso em 23 de outubro de 2023.

SANTOS, R. C. DOS; SANTOS, R. C. DOS. Ancestralidade e producdo de salde na
comunidade indigena Xokos, Sergipe. Revista de Educacao Popular, p. 160-175, 13 jul. 2020.



79

Disponivel em: < http://www.seer.ufu.br/index.php/reveducpop/article/view/53173>. Acesso
em 30 de abril de 2022. https://doi.org/10.14393/REP-2020-53173

SAWAIA, B. A critica Etico-epistemolégica da Psicologia Social pela questdo do Sujeito. In:
Psicologia e Sociedade — Revista da Associacao Brasileira de Psicologia Social (ABRAPSO),
vol.10, n.2 jul/dez, p.117-136, 1998. Disponivel em:
<https://www5.pucsp.br/nexin/artigos/download/a-critica-etico-epistemologica.pdf>  Acesso
em 23 de maio de 2022.

SAWAIA, Baden. A apropriagdo cientifica de um conceito tdo antigo quanto a humanidade.
In: CAMPOS, Regina H.; LANE, Silvia T. et al (org.). Psicologia Social Comunitaria: Da
solidariedade a autonomia. 13. ed. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2007. p-35-53.

SCHERER-WARREN, llse; LUCHMANN, Ligia Helena Hahn (org.). Movimentos sociais e
participacdo: abordagens e experiéncias do Brasil e América Latina. Floriandpolis: Ed da
UFSC, 2011. P. 37-58. Disponivel em: https://repositorio.ufsc.br/handle/123456789/188058.
Acesso em 21 de abril de 2022

SILVA, E. Os indios e a civilizagdo ou a civilizagdo dos indios? Discutindo conceitos,
concepgdes e lugares na Histdria. Boletim do Tempo Presente, n°10, de 1 de 2015, p.1-12.
Disponivel em: <http://www.seer.ufs.br/index.php/tempopresente> Acesso em 25 de julho de
2022. b

SOUZA, J. A. C. “Nascer como uma algaroba e crescer como um juazeiro” — 0s Xoko da
Ilha de S&o Pedro. Séo Cristovéo, SE, 2016. (Dissertacdo de Mestrado em Antropologia).

SUCHANEK, M.G. O. Povos Indigenas no Brasil: de escravos a tutelados. Uma dificil
reconquista da liberdade. Revista Confluéncias, v.12, n.1. Niter6i: PPGSD-UFF, p.240-274,
2012.

TEIXEIRA, L. C. A psicologia na promoc¢édo do bem viver indigena. In: Conselho Regional de
Psicologia de Sdo Paulo (org). Psicologia e Povos Indigenas: a procura do bem viver. Séo
Paulo: CRP SP, 2012. p. 235-259. Disponivel em: https://www.crpsp.org/impresso/view/80.
Acesso em 21 de abril de 2022

TRINDAD, C. B. A questdo indigena sob a ditadura militar: do imaginar ao dominar. Anuario
Antropoldgico, 43(1), 257. Disponivel em: <https://doi.org/10.4000/aa.2986> Acesso em 25
de julho de 2022.

WOLF, E. A. Uma psicologia para América Latina. In: GUZZO, R.S.L; LACERDA,
JUNIOR, F. Psicologia Social para a América Latina: o resgate da Psicologia da Libertac&o.
Sao Paulo: Alinea, 20009.



80

APENDICES

APENDICE A - COMPROVANTE DE ENVIO DO PROJETO A PLATAFORMA
BRASIL

i
% fﬁ"j UNIVERSIDADE FEDERAL DE W
SERGIPE - UFS
[
COMPROVANTE DE ENVIO D PROJETO

OaDCE OO FROJETD DE PEEGUIZA

Thuks da Pecguica: Bem e Moki uma T g s smamiier 0 deserniiImeEnto na Tema Indip=na
Caim

Pegquicaior  Andnd Lulr Teies Ramos

Wermha: 1

CAAE: BEESTOZ2 30000.5546

mﬁum: LUinhersidade Federal de Serpips

OADOE DO COMPROVANTE

HOm&aro do Comproyanis: 132772022
Patrocdonador Prinalpal: =nanchvmenio Fropio

Informames gue O projebs Ber wieer Xok0: wmea fommes o = enbender o desemvolvimenio na Tema
IndigeEna Calara gue 2w Como pesguisador esponsdve ARdrt Lulr Telss Ramos, Sl reosbido par
andllz= &tica mo CEF Unhersidsds Federal de Sargips - UFE am 2510002 & L7

Ergleregre  Fum Chivclic Dadets wiv"

e Samasirio CEF: &G008%1 00

o 5 Moniciplo:  AATAIL

Talsiona: [TH0]34-T202 Eamall: SEx{fwcEcEmon U b



81

APENDICE B - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Titulo do Projeto: Bem viver Xok6: uma forma de se entender o
desenvolvimento na Terra Indigena Caicara
Pesquisador Responsavel: André Luiz Teles Ramos

Local onde sera realizada a pesquisa: Ilha Sdo Pedro (Porto da Folha-SE)

Vocé estd sendo convidado(a) a participar como voluntario(a) desta
pesquisa porque faz parte da etnia Xokd, mora na Ilha de Sado Pedro e a
partir disso pode trazer valiosas contribuicbes para sua realidade. Sua
contribuicdo é muito importante, mas ndo deve participar contra a sua
vontade.

Esta pesquisa sera realizada porque se tem imposto o modo de vida ndo indigena as
diversas populaces originarias do pais, desconhecendo as suas especificidades culturais, mas,
sobretudo, desconhecendo que cada etnia se desenvolve conforme a sua propria cultura, de
acordo com sua organizacdo social, politica, econdmica, espiritualidade, ritos, saberes e
dentre muitas outras expressdes peculiares as suas culturas. Portanto, reconhecer que 0s
Xokoés possuem um modo de vida préprio é de fundamental importancia para que 0s nao
indigenas evitem de enxergar a etnia a partir de seus préprios interesses e possam,
principalmente, valorizar a etnia Xokd com base no seu préprio direito de exercer a sua
cultura. Os objetivos dessa pesquisa sdo analisar o Bem viver Xoko a partir do conceito de
cultura da etnia e sua relacdo com os ndo indigenas, discutir a partir da perspectiva tedrica-
conceitual o sentido de Bem viver Xoko por meio da literatura, compreender o significado da
comunidade na constituicdo do Bem viver Xoko, explanar o Bem viver a partir das narrativas
dos Xokds da Terra Indigena Caicara, abordar o conceito de Bem viver como uma condicao
de desenvolvimento na perspectiva Xoko.

Os participantes da pesquisa sdao 0s Xokos que residem na Terra
Indigena Caicgara, aproximadamente 20 Xokds sendo 10 homens e 10
mulheres, totalizando em 20 participantes e podendo variar de acordo com a
disponibilidade de cada um(a). Essa divisdo por género ocorre para
identificar se ha diferenca nas opiniées dadas por homens e mulheres. Além
da divisdo de género, ha uma divisdo por geracionalidade, isto é, entre

ancidos e adultos jovens pois para que o Bem viver Xoko sobreviva, é preciso
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levar em consideracdo como esse Bem viver é transmitido dos protagonistas
da luta da retomada para os adultos jovens, pois tratando de abordar a
perspectiva apenas dos mais velhos, o trabalho nédo seria capaz de oferecer
maiores detalhes sobre a perpetuacdo do modo de vida da etnia.

Antes de decidir, é importante que entenda todos os procedimentos,
0s possiveis beneficios, riscos e desconfortos envolvidos nesta pesquisa.

A qualquer momento, antes, durante e depois da pesquisa, vocé podera solicitar mais
esclarecimentos, recusar-se ou desistir de participar sem ser prejudicado, penalizado ou
responsabilizado de nenhuma forma. Caso vocé ja esteja em tratamento e ndo queira
participar, vocé ndo sera penalizado por isso.

Em caso de duvidas sobre a pesquisa, vocé poderd entrar em contato com o
pesquisador responsavel André Luiz Teles Ramos através do telefone (79) 99675-9885 |,
Avenida Marechal Rondon Jardim s/n — Rosa Elze, Sdo Cristovdo — SE, 49100-000 e e-mail
andreltroa6@gmail.com.

Este estudo foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade
Federal de Sergipe. “O CEP ¢ um colegiado interdisciplinar e independente, de relevancia
publica, de carater consultivo, deliberativo e educativo, criado para defender os interesses dos
participantes da pesquisa em sua integridade e dignidade e para contribuir no
desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos” (Resolugcdo CNS n°® 466/2012, VII. 2).

Caso vocé tenha davidas sobre a aprovacdo do estudo, seus direitos ou se estiver
insatisfeito com este estudo, entre em contato com o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da
Universidade Federal de Sergipe, situado na Rua Claudio Batista s/n° Bairro: Sanatorio —
Aracaju CEP: 49.060-110 — SE. Contato por e-mail: cep@academico.ufs.br .Telefone: (79)
3194-7208 e horarios para contato— Segunda a Sexta-feira das 07:00 as 12:00h.

Todas as informacdes coletadas neste estudo serdo confidenciais (seu nome jamais
sera divulgado) e utilizadas apenas para esta pesquisa. Somente nds, o0 pesquisador
responsavel e/ou equipe de pesquisa, teremos conhecimento de sua identidade e nos
comprometemos a manté-la em sigilo.

Para maiores informacgfes sobre os direitos dos participantes de pesquisa, leia a
Cartilha dos Direitos dos Participantes de Pesquisa elaborada pela Comissdo Nacional de
Etica em Pesquisa (Conep), que esta disponivel no site:

http://conselho.saude.gov.br/images/comissoes/conep/img/boletins/Cartilha Direitos Particip

antes de Pesquisa 2020.pdf

Caso vocé concorde e aceite participar desta pesquisa, devera rubricar todas as

paginas deste termo e assinar a ultima pagina, nas duas vias. Eu, o pesquisador
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responsavel, farei a mesma coisa, ou seja, rubricarei todas as paginas e assinarei a
altima pagina. Uma das vias ficara com vocé para consultar sempre que necessario.

O QUE VOCE PRECISA SABER:

v DE QUE FORMA VOCE VAI PARTICIPAR DESTA PESQUISA:
Os procedimentos da pesquisa se dardo da seguinte forma: cada participante,
em um primeiro momento, participara de uma conversa com o pesquisador
em que a partir de algumas questbes disparadoras sobre o0s Xokos,
responderdo de acordo com o que souberem e quiserem responder, ficando
sempre disponivel a opcdo de ndo responder por alguma razdo por parte do
participante. Em um segundo momento, a cada participante que participar
da conversa, se perguntara se ele(a) aceita que o pesquisador possa
acompanhar o cotidiano durante um unico dia, de cada um, para que a partir
desse contato o pesquisador possa compreender melhor como cada atividade
realizada pelos Xokés se integra na cultura da etnia como um todo.
Novamente, serd respeitada o direito a recusa em qualquer momento da
pesquisa devendo o pesquisador buscar maneiras alternativas juntamente da
etnia de realizar a pesquisa caso isso ocorra. As falas dos participantes serao
gravadas em gravador de audio, em caso de consentimento prévio, e serao
tiradas fotos da comunidade que representem esse Bem viver Xoké, com
autorizacgdo prévia da etnia, tomando o devido cuidado para nédo identificar
0s participantes. No ultimo momento, serd realizada uma roda de conversa
para dar uma devolutiva para os Xokos sobre o que foi possivel conhecer
sobre a cultura da etnia, a partir das narrativas e fotos concedidas. A
depender do prazo, se a etnia julgar necessario, o pesquisador podera coletar
outras informacdes de interesse de ambas as partes devendo dar a devida
devolutiva, novamente, para a etnia em momento posterior, dentro do prazo
de realizacdo da pesquisa. Caso ndo haja necessidade de uma nova coleta de
dados, sera decidido juntamente com a etnia como eles(as) vao querer se
apropriar dos dados de modo que eles possam ter uma utilidade, de alguma
forma, para os participantes.

v, RISCOS EM PARTICIPAR DA PESQUISA: Como riscos,
acredita-se que o fato de necessitar de tempo e da disponibilidade dos Xokos,
pode gerar um certo incobmodo por envolver, em algum grau, a presenca da
etnia em momentos que eles(as) poderiam estar se dedicando a outros

afazeres cotidianos seus. Além disso, a presenca do pesquisador na aldeia por
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mais que se posicione da forma mais respeitavel possivel, ndo deixa de ser um
elemento estranho a esse contexto pelo fato de ser alguéem de fora da
comunidade. Para minimizar esses riscos, 0 pesquisador estara em
constantes negociacdes com a etnia, adaptando-se as suas regras, limites,
readaptando suas atividades e até interrompendo o processo de ida ao
campo, em qualquer momento que lhe for solicitado.

v BENEFICIOS EM PARTICIPAR DA PESQUISA: Dessa pesquisa
pode-se esperar alguns beneficios, tais como: disposi¢cdo de informagbes que
levem a melhor compreensdo dos proprios participantes, familiares,
profissionais, a respeito do Bem viver Xoko, além de que os resultados podem
ser relevantes para o planejamento de acGes de orientacdo e
instrumentalizagdo politica para que a etnia possa exigir das instancias
governamentais o devido respeito a perpetuacao do seu modo de vida diante
de projetos que possam, de alguma maneira, afeta-los de modo a prejudicar a
sobrevivéncia cultural da etnia. Outro beneficio é que refletir coletivamente
com a etnia sobre as possibilidades e critérios para a escolha de uma
lideranca Xoko é evitar possiveis desentendimentos futuros quanto a essa
decisdo e garantir que os proprios Xokos decidam o seu futuro, sem ficar a
mercé, novamente, da forma como os néo indigenas elegem suas liderancas. O
momento final de roda de conversa também propiciara que os Xokos decidam
como se apropriardo da pesquisa.

v. FORMA DE ACOMPANHAMENTO DO TRATAMENTO: O
Gnico acompanhamento que tera dos participantes sera quanto ao cotidiano
dos(as) mesmos(as) para que o pesquisador observe como o Bem viver Xoko
ocorre no dia a dia. Consiste, simplesmente, em acompanhar o dia de cada
participante, dentro de suas atividades rotineiras para que se possa
compreender como elas retratam a especificidade da cultura dos Xokos.
Entretanto, esse acompanhamento sé ocorrera em caso de consentimento
prévio de cada participante, levando em consideracdo a privacidade de cada
um, a liberdade e o respeito a diferenca sobre como cada um possa se
posicionar a respeito.

v, METODOS ALTERNATIVOS DE TRATAMENTO E/OU
TRATAMENTO PADRAO: N3o se trata de pesquisa que envolve tratamento.

v PRIVACIDADE E CONFIDENCIALIDADE: Todos os dados

coletados referente as narrativas e imagens por meio de gravacdes de audio e
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de fotos receberdo a devida confidencialidade e privacidade que necessitam,
de modo a nédo identificar o(a) participante da pesquisa, nem lhe causar
maiores incbmodos e/ou preocupacdes quanto ao resguardo das informacdes
prestadas. Algumas narrativas e imagens poderdo ser utilizadas em
publicacbes cientificas como forma de tornar publico o conhecimento
coletivamente construido, entretanto, sempre entrando em acordo com a
etnia, previamente, sobre o que pode ser dito ou nao.

v. ACESSO A RESULTADOS DA PESQUISA: Todos o0s
participantes da pesquisa terdo acesso aos resultados da mesma, através de
dois momentos: na roda de conversa, onde ocorrerd a devolutiva para a etnia
dos conhecimentos construidos no processo da pesquisa e em um momento
posterior, quando a dissertacao estiver concluida e devidamente publicada,
para aqueles(as) que desejarem ter uma coOpia distribuida de forma gratuita
a qualquer momento que desejarem, devendo o pesquisador com todas as
despesas para o envio do documento no prazo combinado com a etnia.

v CUSTOS ENVOLVIDOS PELA PARTICIPAQAO DA

PESQUISA: vocé ndo terd custos para participar desta pesquisa; se vocé tiver

gastos com exames, transporte e alimentacéo, inclusive de seu acompanhante
(se necessario), eles serdao reembolsados pelo pesquisador. A pesquisa
também ndo envolve compensacBes financeiras, ou seja, vocé ndo podera
receber pagamento para participar.

v. DANOS E INDENIZACOES: Se lhe ocorrer qualquer problema
ou dano pessoal durante a pesquisa, lhe serd garantido o direito a assisténcia
médica imediata, integral e gratuita, as custas do pesquisador responsavel,
com possibilidade de indenizacdo caso o dano for decorrente da pesquisa
(através de vias judiciais Codigo Civil, Lei 10.406/2002, Artigos 927 a 954).

Consentimento do participante
Eu, abaixo assinado, declaro que concordo em participar desse estudo como
voluntario(a). Fui informado(a) e esclarecido(a) sobre o objetivo desta pesquisa, li, ou foram
lidos para mim, os procedimentos envolvidos, os possiveis riscos e beneficios da minha
participacao e esclareci todas as minhas davidas.
Sel que posso me recusar a participar e retirar meu consentimento a qualquer
momento, sem que isto me cause qualquer prejuizo, penalidade ou responsabilidade. Autorizo

0 uso dos meus dados de pesquisa sem que a minha identidade seja divulgada.



86

Recebi uma via deste documento com todas as paginas rubricadas e a ultima assinada
por mim e pelo Pesquisador Responsavel.
Nome do(a)

participante:

Assinatura: local e
data:

Declaracédo do pesquisador

Declaro que obtive de forma apropriada, esclarecida e voluntaria o Consentimento
Livre e Esclarecido deste participante para a participacdo neste estudo. Entreguei uma via
deste documento com todas as paginas rubricadas e a ultima assinada por mim ao participante
e declaro que me comprometo a cumprir todos os termos aqui descritos.

Nome do Pesquisador Responsavel:

Assinatura:
Local/data:

Nome do auxiliar de pesquisa/testemunha quando aplicavel:

Assinatura:
Local/data:

(Os campos para assinatura devem ser uma continuidade do TCLE e nédo

vir em folha separada; favor ajustar a paginacdo para que isso ndo ocorra)

Assinatura Datiloscépica (quando ndo alfabetizado)



87

APENDICE C - ORCAMENTO

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
CAMPUS UNIVERSITARIO PROF. ANTONIO GARCIA FILHO
DEPARTAMENTO DE TERAPIA OCUPACIONAL

ORCAMENTO

A pesquisa sera feita com recurso proprio, tendo seu orcamento um total de R$

2.280, aproximadamente, considerando transporte de ida, volta e alimentacao.

s O '
—/ \.rfi‘b’(l QA ioﬂ&fg oGO

André Luiz Teles Ramos

Pesquisador Responsavel
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APENDICE D - TERMO DE COMPROMISSO PARA UTILIZACAO DE DADOS

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
CAMPUS UNIVERSITARIO PROF. ANTONIO GARCIA FILHO
DEPARTAMENTO DE TERAPIA OCUPACIONAL

TERMO DE COMPROMISSO PARA UTILIZACAO DE DADOS

Os pesquisadores do projeto de pesquisa intitulado “Bem viver Xoko6: uma
forma de se compreender o desenvolvimento na Terra Indigena Caicara™
comprometem-se a preservar a privacidade dos dados (informar que tipo de dados),
concordam e assumem a responsabilidade de que estas informacdes serdo utilizadas
Unica e exclusivamente para execugdo do presente projeto. Comprometem-se, ainda, a
fazer a divulgacdo das informacdes coletadas somente de forma andnima e que a
coleta de dados da pesquisa somente serd iniciada apds aprovacdo do sistema
CEP/CONEP.

Salientamos, outrossim, estarmos cientes dos preceitos éticos da pesquisa,
pautados na Resolucdo 466/12 e 510/2016 do Conselho Nacional de Salde.

Aracaju, 5 de Junho de
2022

(Assinatura do pesquisador Responsavel)
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APENDICE E - TERMO DE ANUENCIA E EXISTENCIA DE INFRAESTRUTURA

TERMO DE ANUENCIA E EXISTENCIA DE INFRAESTRUTURA

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
CAMPUS UNIVERSITARIO PROF. ANTONIO GARCIA FILHO
DEPARTAMENTO DE TERAPIA OCUPACIONAL

Eu, [nome completo do responsavel pela instituicdo/organizacao],
[cargo ocupado pelo responsavel na instituicdo/organizacdo] da [nome da
instituicdo/organizacdo onde a sua pesquisa sera aplicada], autorizo a realizacdo
do projeto intitulado “Bem viver Xok6: uma forma de se compreender o
desenvolvimento na Terra Indigena Caicara” pelos pesquisador André Luiz Teles
Ramos, que envolvera analisar como 0s Xoko's se desenvolvem a partir do seu
préprio conceito de cultura, de modo que isso nos permita: discutir : discutir a partir
da perspectiva tedrica-conceitual o sentido de Bem viver Xoké por meio da literatura;
compreender o significado do territorio na constituicdo do Bem viver Xoko; explanar
0 Bem viver a partir das narrativas dos Xokds na Terra Indigena Caicara e abordar o
conceito de Bem viver como uma condicéo de desenvolvimento dentro da perspectiva
Xoko. Essa investigacdo sera realizada a partir da pesquisa participante, por meio da
abordagem qualitativa, com método indutivo e, posteriormente, utilizando o método
comparativo para expandir o alcance dos dados. As leituras que fundamentam o
trabalho pautam-se na interdisciplinaridade entre os autores da libertacdo (Martin Bard
e Paulo Freire), descolonizacao (Fanon) e estudos decoloniais (Anibal Quijano). Seréo
utilizados instrumentos de coletas de dados como observagdo participante, conversa,
diario de campo, gravador de audio, cdmera fotografica e sera iniciado apés a
aprovacdo pelo Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal de Sergipe
(CEP/UFS).

Estamos ciente de seu compromisso no resguardo da seguranca e bem-

estar dos participantes da pesquisa, dispondo de infraestrutura necessaria para
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desenvolvé-la em conformidade as diretrizes e normas éticas. Ademais, ratifico que
ndo havera quaisquer implicaces negativas aos Xokos da Terra Indigena Caicara que
ndo desejarem ou desistirem de participar do projeto.

Declaro, outrossim, na condicdo de representante desta Instituicdo,
conhecer e cumprir as orientacOes e determinagdes fixadas nas Resolugdes n® 466, de
12 de dezembro de 2012, e 510, de 07 de abril de 2016 e Norma Operacional n°
001/2013, pelo CNS.

Aracaju, 5 de julho de 2022.

Assinatura do responsavel pela instituicdo/organizacéo

(com carimbo)
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APENDICE F - TROCA DE E-MAILS COM A FUNDAGCAO NACIONAL DOS
POVOS INDIGENAS (FUNAI)

[URGENCIA] Prazo de Pesquisa - Carta Caixa de entrada x X & &
André Luiz Teles Ramos <andreltr9%@gmail.com> & qua., 26 de out. de 2022, 10:40 ¥y “ :
para josinaldofunai, aaep v

Prezada Fundaco Nacional do indio (FUNAI),
segue, em anexo, uma carta redigida por mim para o presente érgdo, regional e federal, a respeito da situacdo da minha pesquisa diante da espera da autorizacdo.
Fico no aguardo da resposta.

Desde ja,
grato pela atencdo.

André Luiz.

Um anexo - Anexos verificados pelo Gmail ® &

m Carta para a Fun... '

G Assessoria de Acompanhamento aos Estudos e Pesquisas - AAEP <azep@funai.gov.br> 26 deout.de2022, 1611 Y €&

paramim v

Prezado Sr. André Teles,
N&o foi encontrado Processo em seu nome nesta Assessoria de Acompanhamento aos Estudos e Pesquisas da Presidéncia da Funai.
Solicitamos o envio da documentagao através deste e-mail.

A documentagdo a qual é item indispensavel na instrucdo processual para Ingresso em Terra Indigena, consta em nosso site: https://www.gov.br/pt-br/

servicos/solicitar-autorizacao-para-ingresso-em-terra-indigena

Estamos a disposico para maiores esclarecimentos,

Atenciosamente,

Ana Bernardi.

AAEP/PRES-FUNAL.
Ingresso em Terra Indigena Caixa de entrada x C 8 B
° FUNAI/Assessoria de Acompanh aos Estudos e Pesquisa <aacp@funai.gov.or> @ qua,9denov.de2022,1209 % &
paramim »

Senhor Pesquisador,
Encaminhamos o Oficio n* 416/2022, AAEP/PRES, para conhecimento e demais providéncias.

Favor acusar o recebimento desta mensagem
Atenciosamente

Valdirene Martins
AAEP/PRES

[Mensagem cortada] Exibir toda a mensagem

|

&

2 anexos - Anexos verificados pelo Gmail O

[ MODELO TERMO ... ' B Oficio_4660005.... '
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Andreé Luiz Teles Ramos <andreltr96@gmail.com> qua, 9denov.de 2022, 1559 ¢ € H
para FUNAl/Assessoria v
Boa tarde, gostaria de agradecer o retorno da mensagem ao passo em que confirmo o recebimento.

Providenciarei toda a documentacéo restante, segundo consta no oficio anexado pela Funai, e estarei retornando com o anexo dos mesmos assim que possivel.

Desde ja,
muito obrigado pelo esclarecimento e atencéo.

André Luiz Teles Ramos <andreltrds@gmail.com= @ sex,25denov.de2022,15:23 % &
para FUNAl/Assessoria v

Prezada Funai, segue em anexo a documentacéo solicitada para ingresso, nos termos da lei, na Terra Indigena Caicara de acordo com as orientacdes mais
recentes do email que me foi enviado e considerando, também, a Carta de Servicos ao Cidadao (2020) emitido pelo presente drgao, ao que consta na pagina 26 no
endereco eletrdnico entre parénteses (https://www.gov.br/funai/pt-br/arquivos/conteudo/cogedi/pdficarta-de-servicosicarta_servicos_funai_17_02_2021.pdf)

Quaisquer pendéncias, correces e atualizacdes que por ventura necessitarem serem feitas, me coloco a disposicdo.

Desde ja,
obrigado pela atenc@o.

Cordialmente,
André Luiz - Discente do Programa de Pés-graduacéo Interdisciplinar em Culturas Populares, realizado na cidade de Sao Cristévao-SE.

Um anexo -+ Anexos verificados pelo Gmail ® &

BB Documentacido f.. .

André Luiz Teles Ramos <andreltr96@gmail.com> 3idejan.de2023,1021 ¢ € :
para FUNAl/Assessoria v

0la, bom dial Gostaria de saber, por gentileza, se a Funai recebeu o documento em anexo enviado no dia 25 de Novembro de 2022, as 15h23, o qual trata da
documentacao exigida para ingresso, nos termos da lei, na Terra Indigena Caicara da etnia Xoké com fins de pesquisa? Em caso afirmativo, gostaria de saber,
também. como esta o andamento para a liberacio da pesquisa.

Desde ja,
grato pela atencao!

[DUVIDA] Autorizacao para pesquisa em Terra Indigena S B

André Luiz Teles Ramos <andreltr96@gmail.com> seg.15demai, 1453 ¢ & i}
para ouvidoria v

Boa tarde, eu sou André Luiz, mestrando no Programa de Pés-graduac@o em Culturas Populares e estou aguardando uma devolutiva da Funai de um documento
que eu enviei em pdf para o email (aaep@funai.gov.br), no dia 25 de novembro de 2022 as 15:23 referente a toda a documentac&o que o presente 6rgéo exigiu
para que eu pudesse ingressar legalmente na Terra Indigena Caicara, localizada na llha de Sao Pedro no municipio de Porto da Folha-SE. No entanto, até o

momento, ndo obtive retorno.
No dia 31 de janeiro de 2023, as 10:21, enviei um outro email para a assessoria solicitando resposta mas, infelizmente, ainda nao fui respondido. Estou entrando
em contato por estar preocupado com o prazo da minha pesquisa, que foi aprovada recentemente pelo Comité de Etica e s6 estou dependendo da Funai, no

presente momento, para poder ir a campo. Tenho, inclusive, a anuéncia do Cacique.

Gostaria, por fim, que o presente 6rgdo me orientasse em como devo proceder para obter a autorizacao para o ingresso legal na Terra Indigena Caicara,
pertencente a etnia Xok6?

Desde ja,
obrigado!

Ch Responder) (ﬁ Encaminhar>




[DUVIDA] Autorizacdo de pesquisa na Terra Indigena Caicara © =

André Luiz Teles Ramos <andreltrde@gmail.com> qui,, 25 de mai,, 1316 ¥ « :
para FUNAl/Assessoria v

Boa tarde, eu sou André Luiz, mestrando no Programa de Pés-graduac@o em Culturas Populares e estou aguardando uma devolutiva da Funai de um documento
que eu enviei em pdf para o email (aaep@funai.gov.br), no dia 25 de novembro de 2022 as 15:23 referente a toda a documentacao que o presente 6rgéo exigiu
para que eu pud ingressar legalmente na Terra Indigena Caicara, localizada na llha de S&o Pedro no municipio de Porto da Folha-SE. No entanto, até o
momento, nao obtive retorno.

No dia 31 de janeiro de 2023, as 10:21, enviei um outro email para a assessoria solicitando resposta mas, infelizmente, ainda n3o fui respondido. Estou entrando
em contato por estar preocupado com o prazo da minha pesquisa, que foi aprovada recentemente pelo Comité de Etica e s6 estou dependendo da Funai, no
presente momento, para poder ir @ campo. Tenho, inclusive, a anuéncia do Cacique e estou precisando urgentemente da autorizacdo da Funai em razdo do prazo
da pesquisa ser realizada ja estar acabando.

Gostaria, por fim, que o presente 6rgdo me orientasse em como devo proceder para obter a autorizacio para o ingresso legal na Terra Indigena Caicara,
pertencente a etnia Xoko.

Desde ja,

obrigado!

(t—\ Responder) (ﬁ Encaminhar>

[DUVIDA] Autorizacdo de pesquisa na Terra Indigena Caicara Caixa de entrada x ¢ 8 B
André Luiz Teles Ramos <andreltr96@gmail.com= ter, 30de mai, 0917 ¢ € H

para cr.nordestel v

Ola, bom dia, eu sou André Luiz Teles Ramos, mestrando ne Programa de Pés-graduacao Interdisciplinar em Culturas Populares (PPGCULT) da Universidade
Federal de Sergipe (Campus S&o Cristévao) e gostaria de saber se eu poderia enviar a documentacéo exigida pela Funai para realizar a minha pesquisa na Terra
Indigena Caicara através desse e-mail, pois estou tentando obté-la desde o ano passado, tentando falar com a Funai de Brasilia e ndo consegui. Ja obtive a
autorizacio do Cacique, meu projeto de pesquisa ja recebeu aprovacdo do Comité de Etica e Pesquisa, tanto do CEP quanto do CONEP e a tinica autorizac3o que
estou precisando agora € a da Funai.

Cheguei a entregar toda a documentac&o exigida, nos termos da lei, para a Funai de Brasilia, mas néo obtive retorno. Tentei me comunicar pelos telefones da
mesma e também nao consegui. entdo, como o prazo da minha pesquisa esta acabando, eu estou precisando com urgéncia desta aprovacéo e gostaria de saber

se eu posso obté-la enviando a documentacéo por meio deste endereco de e-mail?

Desde ja,
grato pela atencéol!

Coordenacao Regional do Nordeste | ter. 30demai, 16316 Yy €@ :
para mim v

Prezado,
Boa tarde.
Informamos que todas as informacGes para encaminhamento de informagdes devem seguir os fluxos dispostos na pagina abaixo:

https://www.gov.br/pt-br/servicos/solicitar-autorizacao-para-ingresso-em-terra-indigenahttps://www.gov.br/pt-br/servicos/solicitar-autorizacao-para-ingresso-em-
terra-indigena

De toda forma, solicito que informe o nimero do processo SEI para que possamos fazer uma busca mais efetiva a fim de prestar os esclarecimentos devidos.

Ademais, encaminho os contatos abaixo:
Em caso de duvidas o interessado podera entrar em contato com a Funai, por meio do e-

mail aaep@funai.gov.br ou pelos telefones: +55 (61) 3247-6022/6023/6024/6029/6043/6050.

Atenciosamente,

Gabriela Pacheco
Chefe Divisao
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André Luiz Teles Ramos <andreltr96@gmail.com> @ 30demai.de2023,16:35 % € :
para Coordenacao v

Boa tarde, todos os documentos solicitados no link sugerido foram enviados para o email da Assessoria da Funai de Brasilia (aaep@funai.gov.br) a qual néo o
respondeu, sequer confirmando o recebimento, nem chegou a emitir o nimero do processo. Segue, em anexo, a mesma documentacao que enviei para eles a fim
de verificar se falta mais alguma informacé&o para obter a autorizacao para a realizacéo da pesquisa.

Um anexo - Anexos verificados pelo Gmail © &

m Documentacgao_f... '

Coordenacao Regional do Nordeste | 31demai.de 2023, 0726 Yy € :
para mim v

Prezado senhor,

Informamos que todos os tramites sdo realizados pela AAEP ligada 3 Presidéncia da Funai, ndo tendo a Coordenacdo Regional nenhuma ingeréncia sobre os
trabalhos daquela assessoria.

Sendo assim, orientamos que entre em contato com eles através dos contatos ja repassados, a fim de que seja encontrada uma solugdo para a situacdo.

Se tiver algo que a Coordenagdo Regional possa fazer, dentro das suas atribuigdes, por favor encaminhe a demanda que estaremos dispostos a realizar os
encaminhamentos.

Atenciosamente,

COORDENACAO REGIONAL NORDESTE I
Ministério dos Povos Indigenas- MPI

Fundagdo Nacional dos Povos Indigenas

/FUNAI

Email: crnordestel @funai gov.br

(82) 3316-1184

Rua Engenheiro Roberto Gongalves Menezes n° 56 - Centro
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APENDICE G - ENVIO DE CARTA PARA FUNAI SOBRE URGENCIA DE IR AO
CAMPO DE PESQUISA

Prezada Fundagio Nacional do Indio (FUNAL), eu, André Luiz Teles Ramos,
discentz do Programa de Po:-graduacde Interdisciplmar em Culturaz Popalares
(PPGCULT) venho por meio deste documento solicitar-lhe:, com urgéncia, 2 permis:do
para o meu ingres:o n2 Tema Indizena Caicara (Tlha de 330 Pegro.SE), com o intuito de
realizar a pesquiza “Bem viver Ypko, uma forma de entender o desenvolvimento n2 Tema
Indigena Caicara”, orientado pela Profz Dra Raphzela Schizsy Hemandes e oo
arientade pelo Prof. Dr Famardo José Ferreira Azuiar

O que justifica 2 urgéncia para a prezente pesquisa 330 03 prazos para araalizacio
do trabalho de campo, tendo em vista que enviel as documentacdes solicitadas pela
rezional para o egail d2 regional Alazoas-Sarzipe no diz 26 de setembro de 2022, 3
10-31, 2 2 resposta que obtive, via contato por WhatsApp da regionzl, & gua 218 o presents
momento de envio desta carta, 2 documentacao 2inda nao foi recebida pela FUNAI de
Brasilia.

Como zinda precisarei enviar o projeto para o Comité de Etica de Pesquiza para
2 aprovag3o, conforme 3 ResolugZo n° 304 dz 2000 do Conzelho Nacional de Saude, am
concordincia com a Instrugdo Normativa N°1 de 1993 do presents orgao, caso o tampo
de espera :e estenda, pode acarretar em prejuizo 2 mmba pessoa quanto 30 Cumprimento
dos prazos do programa de Mestrado, de exvio para o Comité de Etica @ da minha propriz
bol:a de peaguisa da CAPES cuja produtividade 20 sera possivel continuar mediante o
tabatho de campo.

Respeitando izualmente 2 kierarquia da FUNAT rezional & federal, encaminho
&sta carta para que ambas possam estar ciente: da minka situacdo, 20 pas:o que aguardo
U3 re:posta do 0rg0 para que pos:a me orientar como devo procedar para obter o mais
r2pido possivel 2 autorizagdo para o inicio da pesquisa.

Cordialmente,
Tilied) vy , 26 de outubro de 2022.




