LY

e UNIVERSIDADE @W&
@ FEDERAL DE e

s v SERGIPE E POS-GRADUAGAO
Em:msﬂ EM CULTURAS POPULARES

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO INTERDISCIPLINAR EM
CULTURAS POPULARES

IVAN ELIAS DE AZEVEDO

MEMORIAS E SABERES DE VELHOS E VELHAS: TESSITURA DA
ORALIDADE EM COMUNIDADES DE TERREIRO

SAO CRISTOVAO - SE
2024



UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO INTERDISCIPLINAR EM
CULTURAS POPULARES

IVAN ELIAS DE AZEVEDO

MEMORIAS E SABERES DE VELHOS E VELHAS: TESSITURA DA
ORALIDADE EM COMUNIDADES DE TERREIRO

LINHA DE PESQUISA 2 - CULTURAS POPULARES: POLITICA,
MEMORIA E IDENTIDADE

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
graduacdo Interdisciplinar em Culturas Populares
(PPGCULT), Universidade Federal de Sergipe,
como requisito para obtencgdo do titulo de Mestre
em Culturas Populares. Orientador: Prof. Dr.
Fernando José Ferreira Aguiar.

SAO CRISTOVAO - SE
2024



FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA BIBLIOTECA CENTRAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE

Azevedo, Ivan Elias de.

A994m Memorias e saberes de velhos e velhas: tessitura da oralidade
em comunidades de terreiro / Ivan Elias de Azevedo; orientador
Fernando José Ferreira Aguiar. - S&o Cristovao, SE, 2024.

123 1.

Dissertacdo (mestrado Interdisciplinar em Culturas Populares)

— Universidade Federal de Sergipe, 2024.

1. Cultura popular. 2. Tradicdo oral. 3. Memoria. 4. Candomblé. 1.
Aguiar, Fernando José Ferreira, orient. Il. Titulo.

CDU 316.7




FOLHA DE APROVACAO
IVAN ELIAS DE AZEVEDO

MEMORIAS E SABERES DE VELHOS E VELHAS: TESSITURA DA
ORALIDADE EM COMUNIDADES DE TERREIRO

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
graduacdo Interdisciplinar em Culturas Populares
(PPGCULT), Universidade Federal de Sergipe,
como requisito para obtencéo do titulo de Mestre
em Culturas Populares.

Defendida em, 26 de julho de 2024.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Fernando José Ferreira Aguiar

Presidente da Banca - Orientador

Profa. Dra. Maicyra Teles Ledo e Silva

Universidade Federal de Sergipe / Membro interno

Profa. Dra. Yérsia Souza de Assis

Universidade Federal do Recéncavo Baiano / Membro externo

Prof. Dr. llzver de Matos Oliveira

Universidade Federal de Sergipe / Membro externo



Dedico esta dissertacdo a minha familia,
cuja presenca foi sentida em cada passo
desta jornada. Agradeco profundamente
ao meu pai Paulo, minha mée Eliane,
minhas filhas Bruna e Elisa, e todos 0s
meus queridos familiares que, embora
distantes, trouxeram inspiracdo e apoio
para a conclusdo deste trabalho.

Um agradecimento especial a minha
esposa e companheira de vida, Raphaela,
que esteve ao meu lado a cada momento,
oferecendo apoio incondicional e me
trazendo inspiracdo. Sua presenca
constante e encorajamento  foram
fundamentais para a realizacdo deste
trabalho. Sem vocé, esta conquista nédo
teria sido possivel.



AGRADECIMENTOS

Gostaria de expressar minha profunda gratiddo ao meu orientador, Prof. Dr.
Fernando Aguiar, por sua orientacdo, paciéncia e por me apresentar ao universo do
Candomblé. Sua experiéncia e sabedoria foram essenciais, desde a idealizacdo, até a
concluséo deste trabalho.

Agradeco também aos membros da banca examinadora, Profa. Dra. Maicyra Teles
Ledo e Silva, Profa. Dra. Yérsia Souza de Assis e Prof. Dr. llzver de Matos Oliveira por
suas criticas sempre construtivas e sugestées que enriqueceram o desenvolvimento deste
estudo.

A Universidade Federal de Sergipe, em especial, ao Programa de P6s-graduagao
Interdisciplinar em Culturas Populares — PPGCULT, por fornecer 0s recursos e o
ambiente propicio para a realizacdo desta pesquisa. Meu agradecimento se estende
também aos colegas, professores e técnicos do programa, que direta ou indiretamente,
colaboraram para a construcdo do conhecimento e estiveram ao meu lado durante essa
jornada de aprendizado e crescimento.

Agradeco ao Abassa S&o Jorge e ao Abassa Axe 1€ Pildo de Oxaguid por abrirem
suas portas para esta pesquisa e para este pesquisador. Desde 0 primeiro contato sempre
foram acolhedores e afetuosos, expressando seu respeito e interesse por este trabalho.

Aos participantes da pesquisa, que gentilmente dedicaram seu tempo e disposicao
para contribuir com este estudo e aos integrantes das duas comunidades de Candomblé
pela receptividade e acolhimento em todos 0s momentos que estive presente nas duas
casas. Sem a colaboracédo de todos vocés, este trabalho néo teria sido possivel.

Por fim, agradeco aos meus amigos e colegas que compartilharam desta
caminhada, oferecendo palavras de incentivo e momentos de descontragdo em todos os

momentos deste ciclo tdo importante na minha vida.



RESUMO

Historicamente a tradicdo da oralidade é utilizada pelas comunidades africanas como
principal meio de transmissdo de conhecimento entre Mestres e Aprendizes. No Brasil,
as comunidades afrodiaspéricas vem utilizando dessa tradicdo como principal meio de
transmisséo de conhecimento. Diante disso, esta pesquisa se propde a analisar as formas
como os mais velhos aprenderam e transmitem os conhecimentos por meio da oralidade,
€ Como 0s mais novos estdo absorvendo e sendo preparados no contexto de salvaguardar
essas memorias enquanto patriménio. A metodologia utilizada é de natureza qualitativa,
usando trés ferramentas como técnica de coleta de dados, sendo o Grupo Focal, a
Conversa e a Autonarrativa. Para anélise dos dados se utilizou da Anélise Temaética. Foi
possivel observar uma preocupagdo dos mais velhos com o futuro da tradi¢do por conta
da maneira como os jovens estdo lidando com o avanco da tecnologia e do grande fluxo
de informacdo que as midias digitais proporcionam para a sociedade atual, porém, a
oralidade e vivéncia ainda sdo os principais meios de transmissao de conhecimento
utilizados pelas comunidades de candomblé e seguem, juntamente com o respeito e a
reveréncia pela ancestralidade, como bases filoséficas. Considera-se, também, que o
Candomblé vem em um movimento de mudanga constante devido ao processo de
hibridizacdo cultural e ao avanco das tecnologias da informacdo em suas praticas, no
entanto, apesar da preocupacao dos velhos com a continuidade do Candomblé, os jovens
estdo conscientes e engajados na manutencdo da tradicao, e perpetuacdo do conhecimento
enquanto patrimonio cultural e religioso das comunidades de terreiro.

Palavras-chave: Oralidade; Memoéria; Vivéncias; Candomblé; Conhecimento.



ABSTRACT

Historically, the tradition of orality is used by African communities as the main means of
transmitting knowledge between Masters and Apprentices. In Brazil, Afro-diasporic
communities have been using this tradition as their main means of transmitting
knowledge. Given this, this research proposes to analyze the ways in which older people
learned and transmit knowledge through orality, and how younger people are absorbing
and being prepared in the context of safeguarding these memories as heritage. The
methodology used is qualitative in nature, using three tools as a data collection technique,
namely the Focus Group, Conversation and Self-narrative. Thematic Analysis was used
to analyze the data. It was possible to observe a concern among older people with the
future of the tradition due to the way in which young people are dealing with the
advancement of technology and the great flow of information that digital media provide
for today's society, however, orality and experience are still They are the main means of
transmitting knowledge used by Candomblé communities and continue, together with
respect and reverence for ancestry, as philosophical bases. It is also considered that
Candomblé is in a movement of constant change due to the process of cultural
hybridization and the advancement of information technologies in its practices, however,
despite the concern of the elderly with the continuity of Candomblé, young people are
conscious and engaged in maintaining tradition, and perpetuating knowledge as a cultural
and religious heritage of terreiro communities.

Keywords: Orality; Memory; Experience; Candomblé; Knowledge.
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“A escrita é uma coisa, e 0 saber é outra. A escrita é a fotografia do saber, mas néo o
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Nossos ancestrais vieram a conhecer e que se encontra latente em tudo o que nos

transmitiram, assim como o baoba ja existe em potencial em sua semente”

TIERNO BOKAR
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INTRODUCAO

Esta pesquisa surge por meio do meu interesse pela forma como as pessoas
aprendem e ensinam, e de como o0 conhecimento surge e se dissemina por meio das
relacdes sociais em um meio cultural especifico. A primeira ideia para este estudo surgiu
durante minha graduagdo em pedagogia, que, inicialmente, foi abordar os aspectos
pedagogicos dessas relacbes de ensino e aprendizado. No entanto, quando iniciei as
primeiras buscas para a proposicdo do projeto de pesquisa, verifiquei que existem
inimeros estudos sobre o tema pela perspectiva pedagogica, o que diminuiria a relevancia
deste estudo. A partir deste fato, decidi mudar a perspectiva de investigacdo, ampliando
0 olhar para os aspectos culturais envolvidos nas relagbes que, de alguma forma,
transmitem algum tipo de conhecimento.

Seguindo com os estudos preliminares, ingressei como aluno especial em uma
disciplina optativa do PPGCULT - UFS, onde tive contato com alguns textos e autores
tedricos da cultura. Esta experiéncia me permitiu uma aproximacdo com a cultura
popular, suas teorias e seus campos de pesquisa. Foi neste momento que decidi elaborar
um projeto com o tema da cultura popular, focando nas comunidades tradicionais e seu
ambiente cultural como contexto de ensino e aprendizado.

Mesmo ja tendo a ideia e perspectiva de um possivel tema, ainda me faltava um
objeto de pesquisa, foi quando, em conversas com colegas e professores, fui apresentado
as comunidades de candomblé e a cultura da tradicdo oral. Logo de inicio, ja fiz as
associagOes entre o0 tema e 0 objeto, e compreendi a importancia da tradigéo oral dentro
das comunidades de terreirol. Dessa forma, estabeleci que meu objeto de estudo seria: a
oralidade como forma de transmissé@o de conhecimento entre integrantes de comunidades
de candomblé. Além disso, a familiaridade com o ambiente de estudo me instiga a
aprofundar sobre o tema, pois tenho familiares adeptos de religides sincréticas entre o
espiritismo kardecista e religides de matriz africana. Mesmo ndo sendo um adepto, eu
sempre tive uma relacdo muito préxima com meus tios, que sdo integrantes de um centro
espirita que mescla praticas do espiritismo e da umbanda, além de ouvir muitas historias

durante minha infancia e a adolescéncia, frequentemente, visitava e participava das a¢oes

! Espago sagrado onde ocorrem as praticas religiosas. Funciona como um local de culto e convivio da
comunidade, é composto por varias areas dedicadas as divindades, além de espacos para os seguidores e
adeptos realizarem suas obrigagdes espirituais. Cada terreiro é dirigido por um sacerdote (Babalorixa ou
lyalorixd), e sua estrutura reflete a organizacéo e os principios da religido (Prandi, 2005).
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de caridade promovida por eles. Obviamente, candomblé, umbanda e espiritismo s&o
diferentes, porém, a intensidade do envolvimento dos integrantes com as suas praticas
religiosas € similar, além de ambos vivenciarem sua fé em um ambiente onde a
espiritualidade e a ancestralidade se fazem presentes integralmente.

Desse modo, estudar as oralidades em comunidades de terreiro requer um
aprofundamento em como funciona o0 mundo do candomblé, pois, todas as informacdes e
todo o aprendizado sdo feitos, essencialmente, de boca a boca, visto que o candomblé ndo
tem um “livro sagrado” para nortear suas praticas, tudo ¢ feito por meio da interacao entre
as pessoas, e todas as informagdes estdo na memoria de cada integrante da comunidade.
Cada orixa?, cada obrigacéo, cada palavra e cada gesto tem seu significado baseado em
uma tradicdo que é transmitida de geracdo em geracdo, gerando uma teia de significados
e um fluxo constante de informacdes que se transformam em conhecimento na mente de
cada individuo que vive o dia a dia do terreiro. Portanto, para compreender a dindmica
das oralidades, também é preciso compreender as relagGes sociais, as hierarquias, o fazer
e o0 aprender por meio das tarefas cotidianas, além de todas as especificidades que
envolvem o ambiente cultural do candomblé.

Esta pesquisa foi realizada em duas casas de candomblé na cidade de Aracaju -
SE. A primeira é o Abassa S&o Jorge, casa matriarcal, com mais de 120 anos de existéncia,
caracterizada por ter integrantes mais velhos, tanto em idade quanto em tempo de
iniciacdo®. A segunda é o Abassa Axé Ilé Pildo de Oxaguid, casa patriarcal, com 20 anos
de existéncia, caracterizada por ter integrantes mais jovens em idade, mas muitos deles,
com muito tempo de iniciagéo.

E importante destacar que para esta pesquisa, a defini¢do de “velhos” e “jovens”
estd associada ao tempo de iniciacdo no Candomblé, e ndo somente a idade de maneira
isolada, desse modo, foi possivel observar integrantes velhos em idade e, também, em
tempo de iniciagdo, assim como, integrantes jovens em idade, com pouco tempo de
iniciacao.

Além disso, o fato de existirem integrantes de faixa etarias distintas, também

proporciona a oportunidade de analisar como estes diferentes perfis se utilizam da

2 Divindade de origem africana, ligada as forcas da natureza e a ancestralidade. Cada orixa representa
aspectos especificos da vida, como a guerra, 0 amor, o vento, as aguas e a fertilidade. Cada pessoa tem um
orixa que a guia e protege ao longo da vida, atuando como intermedidrios entre os seres humanos e o Ser
Supremo (chamado de Olodumare ou Olorun) e sdo cultuados por meio de rituais, oferendas e dancas
(Prandi, 2001).

% Processo de introducéo e consagragdo de uma pessoa no Candomblé, tornando-se um filho de santo.
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oralidade dentro do terreiro, e qual a relevancia da tradi¢éo oral para estes dois espectros
etarios.

Deste modo, a partir deste contexto no qual a oralidade é a principal maneira de
ensinar e aprender dentro das comunidades de terreiro, surge o objetivo desta pesquisa:
analisar as formas como o0s mais velhos aprenderam e como transmitem seus
conhecimentos por meio da oralidade, e como 0s mais jovens estdo absorvendo e sendo
preparados no contexto de salvaguardar estes conhecimentos enquanto patriménio de suas
casas de candomblé. Assim, para alcancar este objetivo, esta pesquisa foi norteada pelas
seguintes questdes: Como os integrantes do Candomblé aprendem o0s seus saberes
tradicionais? Como os mais velhos transmitem seus conhecimentos para 0s mais jovens
por meio da oralidade? Como os mais jovens estdo sendo preparados para serem 0S NOvVos
mantenedores e propagadores desses conhecimentos tradicionais? Qual é a percep¢do dos
jovens sobre a importancia de serem os responsaveis por manterem vivas as tradi¢oes e
salvaguardar essas memdrias, enquanto patriménio de uma casa de Candomblé?

Assim, partindo destas questfes norteadoras, esta pesquisa analisa 0s aspectos
culturais das relacdes de ensino, aprendizado e transmissao de conhecimento por meio da
oralidade, dentro das comunidades de candomble, relacionando memorias, oralidade e
conhecimento, investigando a relacdo dialética entre velhos e jovens, a fim de
compreender a sucessao dos mestres e mestras enquanto detentores do saber tradicional
dentro das comunidades de Candomblé na medida em que os jovens estdo se preparando
e sendo formados para serem os futuros mantenedores de suas tradicoes.

Ademais, esta pesquisa também vem mostrar os terreiros como verdadeiramente
sdo: espaco de fé, espiritualidade e convivéncia, no intuito de contextualizar o
aprendizado pela tradicdo oral, dentro de um territério sagrado, imerso em uma
cosmovisdo distinta do que a maioria conhece, em uma época de hiperconectividade*
onde as informacdes trafegam em todas as dire¢cfes em relagcdes de temporalidade,

praticamente, imediatas.

4 Estado de constante conectividade digital, onde as pessoas estdo sempre ligadas a dispositivos
tecnolégicos, como smartphones, computadores e tablets, permitindo uma comunicacdo continua por meio
de diversas plataformas, o que altera a dindmica de intera¢éo social, o trabalho e o lazer (Jenkins, 2009).
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CAPITULO |

1 ENTRE A ORALIDADE E O SABER

1.1 Oralidade

1.1.1 Tradicao oral afro-brasileira e sua origem

As tradicdes africanas estdo presentes na sociedade brasileira desde meados do
século XVI, quando os primeiros escravizados trazidos da Africa desembarcaram no
Brasil e iniciaram um processo de sobrevivéncia as inimeras formas de violéncias
sofridas enquanto seres humanos submetidos a escraviddo. Durante esse processo, além
de manterem-se vivos fisiologicamente, também existiu a sobrevivéncia de suas tradicdes

e de sua cultura, pois estes povos, ao desembarcarem no Brasil,

sofreram mais do que a escravidao de seus corpos e de seu trabalho,
tiveram sua cultura invadida, sofreram uma forma de agressao
legitimada por uma educacao doutrinéria cristd que desconsiderava toda
e qualquer visdo de mundo trazida do continente africano e submetia
aos africanos e africanas todo um sistema de valores que convinha aos
interesses liberais da colénia portuguesa (Barbosa; Barbosa;
Vasconcelos, 2021, p. 9).

Assim, submetidos aos valores culturais europeus, principalmente, no que se
refere a religido cristd imposta pelos portugueses, ndo era de interesse da colénia que 0s
africanos mantivessem suas memorias e sua identidade, e tdo pouco a maneira como
entendiam o mundo. Os escravizados eram vistos muito mais como objetos de alto valor,
do que como seres humanos, eles eram a propriedade de uma sociedade escravocrata,
maéos trabalhadoras mantidas sob a violéncia dos troncos e agoites, e foi nessa realidade
que a relacdo entre escravos e colbnia exibiu o seu antagonismo, na qual a imposicao da
religido e da cultura dos senhores de escravos ocasionou, inevitavelmente, a
invisibilizacdo da identidade daqueles individuos, pois, a simples presenca do homem
branco europeu no contexto da escravidao, impedia que os escravizados africanos fossem
eles mesmos, assim dizendo, “a relacdo nao surge de identidades plenas, mas da
impossibilidade da constitui¢do das mesmas” (Laclau; Mouffe, 1985 apud Ballestrin,
2013, p. 91).
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Desse modo, impossibilitados de possuirem suas proprias identidades,
principalmente, devido ao processo de aculturacdo imposto pela col6nia, os escravizados
mantinham vivas as suas tradicbes longe dos olhos dos senhores das fazendas,
transmitindo de boca a ouvido todos os conhecimentos trazidos e mantidos em suas
memorias.

De acordo com Barbosa, Barbosa e VVasconcelos (2021), as tradigdes africanas se
mantiveram na didspora por meio da oralidade, assim como, se mantiveram atraves dos
tempos em sua origem africana, sustentadas por um fluxo constante de ensinamentos
passados dos mestres aos mais jovens, desse modo, manter seus costumes e suas tradicoes
era, acima de tudo, um ato de resisténcia. Ainda segundo os autores, a0 manter sua

memoria, 0 escravizado:

se mantinha em postura combativa, entre seus pares ele continuava a
tradicdo e multiplas memarias ampliavam novas tradi¢des, pois novas
experiéncias se agregavam com a escraviddo. Assim, uma nova cultura,
uma nova religido e uma nova tradi¢cdo comecava a nascer na diaspora

(p. 8).

A sobrevivéncia cultural dentro do processo de colonizagdo ndo foi tarefa fécil,
foi preciso muita resisténcia e muita resiliéncia, além de uma heroica capacidade
adaptativa. Segundo Silva, Silva e Silva (2014) o poder da colénia impds seus valores
eurocéntricos e suprimiu a cultura africana entre os escravizados, no entanto, mesmo
submetidos aos diversos aspectos da violéncia durante o periodo colonial brasileiro, os
escravizados mantinham sua cultura viva por meio da palavra, e, desse modo, a tradigéo
oral foi a ferramenta necessaria para sobreviverem culturalmente aos processos de
colonizacao.

Além disso, a oralidade também é um potente meio de conexdo do povo africano
com sua ancestralidade, pois qualquer tentativa de compreender a sua esséncia deve,
necessariamente, considerar os conhecimentos diversos herdados de seus mestres e
ancestrais (Duarte, 2012).

Para um povo profundamente ligado a tradicdo oral a palavra é muito mais do que
fonemas e significados. De acordo com Hampaté-Ba (2010), a palavra esta
intrinsecamente ligada ao sujeito que a profere, € um comprometimento total e irrestrito,
0 homem africano esta plenamente comprometido pela palavra e imerso na tradi¢éo oral,

pois ela traz um testemunho do que ele verdadeiramente é, além disso, por ser fundada na
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iniciacdo e na experiéncia, a tradicao oral é capaz de relacionar todos os aspectos da vida
sem dissociar o material do espiritual.

Desse modo, a tradi¢do oral toma uma dimensdo muito mais ampla, para além dos
aspectos culturais e filosoficos, a palavra também é a materializacéo das forcas da criacéo,
pois, para 0 homem africano, a palavra é sagrada, por meio dela tudo foi criado, é uma
forca fundamental proveniente do Ser Supremo que a deixou como heranga para 0 homem
como parte do poder divino (Silva; Silva; Silva, 2014)

Foi por meio da oralidade, portanto, que a esséncia do povo africano se manteve
resiliente, utilizando-se das memdrias dos velhos e velhas como matéria prima na

formacdo de uma nova identidade afro-brasileira.

1.1.2 O dom da palavra: a tradi¢do oral como grande escala da vida

Qualquer andlise sobre qualquer assunto relacionado ao continente africano é
naturalmente complexa devido a sua extensao territorial e diversidade cultural, porém, a
tradicdo oral é uma das caracteristicas presentes em praticamente todos oS povos
africanos, por meio da oralidade suas historias eram contadas e suas tradicGes se
perpetuavam de geracdo em geracdo. Assim, a tradicdo oral € o elemento cultural pelo
qual essas sociedades transmitem seus conhecimentos, suas memorias, seus valores
morais e sociais, suas regras e suas leis, suas crencas e sua historia, além de manter uma
conexdo constante com sua ancestralidade (Vansina, 2010).

Muitos conhecimentos provenientes de civilizagdes da palavra falada sdo, por
muitas vezes, fadados ao esquecimento ou menosprezados por ndo possuirem registros
escritos, no entanto, muito do que se sabe hoje sobre a mitologia, a cosmologia, as crencas
e modos de vida das populacGes tradicionais africanas sobreviveram ao tempo devido a
oralidade.

Para muitos povos africanos, a tradicdo oral é muito mais do que simples
conversas, inclusive, a palavra é considerada sagrada no sentido de ser um presente de
Deus ao homem. A importancia da palavra é ressaltada entre as diversas visdes que
contam sobre a criacdo do mundo e do homem, entre elas existe uma da etnia bambara

que denota a um Deus supremo Maa Ngala. Este mito narra que:

nos primérdios, s6 havia um ser que era um vazio vivo. Um dia Maa
Ngala criou um grande ovo, que chocou 20 seres, mas nenhum tinha o
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dom de interlocutor. Entdo ele pegou dos 20 seres uma parte de cada,
para criar o homem que recebeu de heranca divina 0 dom da mente e da
palavra (Silva; Silva; Silva, 2014, p. 31).

De acordo com essa tradicdo bambara®, 0 homem é a criacéo divina aprimorada
para utilizar-se do pensamento e da palavra, pois, foi Maa Ngala que ensinou a Maa (0
homem) sobre as leis e os elementos do universo, possibilitando que pudesse transmitir
aos seus descendentes tudo que havia aprendido, iniciando assim uma grande cadeia de
transmisséo oral. E nesse sentido, portanto, que entendemos a tradi¢o oral como um meio
por onde tudo é transmitido, inclusive exercendo uma dualidade entre o material e o
espiritual envolvendo todos os aspectos da vida.

Logo, a amplitude do uso da palavra ultrapassava o significado das coisas, a
palavra ndo era utilizada apenas para explicar ou para demonstrar algum tipo de
raciocinio. Para o homem africano aquilo que era dito ndo era apenas uma palavra, mas o
homem demonstrado em suas préprias palavras num aspecto moral, ético, espiritual e
religioso, ou seja, “a palavra falada se empossou, além de um valor moral fundamental,
de um carater sagrado vinculado a sua origem divina e as forgas ocultas nela depositadas”
(Hampaté-Ba, 2010, p. 169).

Dessa forma, pode-se observar a dimensdo da palavra falada para estas
sociedades, inclusive na composicao da esséncia do ser humano, uma vez que, atraves
dela, é possivel expressar tudo aquilo que se sabe e tudo aquilo que se sente, do mesmo
modo que o comportamento geral e os preceitos morais também sdo demonstrados pela
tradi¢do oral através da vivéncia didria, “que vive imersa em saberes orais, que vao sendo
ampliados a medida em que vivenciam o processo de troca com os mais sabios”
(Cavalcante; Xavier, 2017, p. 5).

Além disso, a tradicdo oral africana ndo € algo abstrato ou sem conexdo com a
vida de seus agentes, ela esta diretamente ligada ao dia a dia da comunidade, na qual cada
pessoa vive seu cotidiano de acordo com essa cultura onde tudo interage entre si. Assim,
a oralidade se mostra como ferramenta para a percepcao total do conhecimento, que vai
para além de uma simples informacdo, ela é transcendental, a palavra faz parte de um
todo ao mesmo tempo em que é indissociavel do individuo que a profere, pois, esta
conectada diretamente a sua memdria (Alcofrado, 2007). Portanto, refletir sobre a

oralidade requer uma reflexdo sobre a memoria, uma vez que é na memoria onde estdo os

5 Refere-se a um grupo étnico localizado principalmente em Mali, na Africa Ocidental. Os Bambara sio
uma das maiores etnias do pais e tém uma rica heranga cultural e histdrica (Conrad, 2005).
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conhecimentos adquiridos previamente pelo individuo, que poderdo ser transmitidos
adiante por meio da oralidade.

E pela meméria que o ser humano remete a uma lembranca ou a alguma
experiéncia vivida, mas este processo ndo se limita apenas as recordacdes. De acordo com
Zilberman (2006), compete a memdria 0 acimulo de um determinado conhecimento ao
qual recorremos de acordo com a necessidade, assim, a palavra utilizada para transmitir
um conhecimento por meio da oralidade, compde com a memdria uma dindmica
constante, em que a funcdo primaria da oralidade é expressar as representacdes de
historias, identidades e saberes registradas na memoria, que por sua vez, funciona como
fonte de saber individual, na medida que constitui o elo entre 0 que experienciamos no
mundo exterior e 0 que criamos na mente, sendo assim, indispensavel para a constituicdo
da personalidade e do pensamento.

Desse modo, a memoria torna-se responsavel pelo registro do que € dito, na
medida em que registra e atribui sentido a todas as informacdes recebidas, construindo e
reinterpretando significados, transformando informagdes em conhecimento por meio das

relacdes e das experiéncias do ser.

1.1.3 Oralidade, conhecimento e informagao

Atualmente, vivemos em uma sociedade imersa em um ambiente tecnologico, na
qual pessoas e instituicdes permanecem constantemente interconectadas. Em vista disso,
muitos dizem que vivemos na sociedade da informacgdo, na qual a informagéo e o
conhecimento andam na palma da méo através de dispositivos portateis, que por meio da
internet, nos mantém conectados ao mundo.

Hoje, é possivel conectar-se as maiores bibliotecas e as melhores universidades
em praticamente qualquer lugar, as fronteiras geograficas estdo sendo transpostas no
sentido de conectar quaisquer pessoas em qualquer lugar, tornando muito facil e rapido o
acesso a informacdo. Nesse sentido, entender que informacdo € diferente de
conhecimento, é fundamental para adentrarmos o campo da transmissdo do conhecimento
através das memorias e da oralidade.

O conhecimento € um bem essencial para a evolugdo de qualquer sociedade, no
entanto, para se adquirir conhecimento, é necessario processar as informacdes que estdo
ao redor. Essa atividade ¢ complexa, visto que, “dependendo do contexto e do dominio

do conhecimento, a informacdo pode ter significados diversos, ou seja, um termo ora
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representa um conceito, ora pode representar outro e constituir relagdes conceituais
diferentes” (Silva; Carvalho, 2009, p. 99)

Assim, a maneira como o individuo recebe e entende determinada informacao
determina como ele ira transforméa-la em conhecimento. Ribeiro, Souza e Souza (2015)
nos trazem que a informacao € conceitual, ou seja, “o0 conhecimento ¢ gerado a partir do
significado e da relevancia da informagao para determinado individuo” (p. 17), desse
modo, estabelecer um significado ou conceito implica estar imerso em uma cultura, pois
é por meio de seus exemplos e manifestacdes que a informacéo e o conhecimento ganham
sentido. Em contrapartida, a cultura ndo é caracterizada apenas por objetos ou atividades
culturais, de natureza abstrata ou espiritual, ela é apresentada sob a forma de
diversificadas manifestacbes que compdem um complexo e abrangente sistema de
significacbes (Coelho, 2004).

Portanto, para se estabelecer um processo de construcdo de conhecimento por
meio da oralidade é necessario estar imerso em um ambiente cultural no qual a memoria
e a identidade facam parte, pois, enquanto a memoria é o registro de informacdes e
conhecimentos de um individuo ou de uma coletividade, a identidade é a “fonte de
significado e experiéncias de um povo” (Castells, 1999, p. 22).

Desse modo, o individuo se utiliza de um repertério de gestos e palavras, muitas
vezes associados a outras percepgdes como ritmos e cheiros, em um ambiente complexo,
para expressar ideias que apenas aquele sujeito carrega na memoria, incorporando todos
esses elementos a sua fala de modo que cada experiéncia de aprendizagem por meio da
oralidade seja unica. Por meio dessas experiéncias vividas, conhecimentos diversos séo
perpetuados utilizando-se da oralidade como principio fundamental, como, por exemplo,
0s mitos, as lendas e as cangdes, assim como, receitas diversas, desde comidas e temperos,
até remédios para curar o corpo e o espirito (Castillo, 2010). Inclusive, é importante
destacar que a tradi¢do oral envolve relacdes de falas e escutas, nas quais existem muitos
elementos subjetivos que ndo poderiam ser plenamente compreendidos apenas sobre o
esteio da palavra escrita.

Portanto, a tradicdo oral se revelou como grande trunfo para que suas tradigdes
ndo se perdessem totalmente com o passar do tempo, mesmo diante de todas as
dificuldades que os povos africanos encontraram para sobreviverem na didspora. No
Brasil, as comunidades de candomblé sdo exemplos vivos dessa sobrevivéncia, pois
mesmo submetidas a intolerancia, preconceito e discrimina¢do, mantiveram vivas suas

memdrias por meio da palavra.
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Por muito tempo a cultura afro-brasileira, em suas diversas manifestacoes,
sucumbiu diante da colonialidade, mas, a memaria sobrevive, transformando-se em fonte
de conhecimento na qual comunidades tradicionais encontram bases para fortalecer sua
identidade. Assim, a salvaguarda dessas tradi¢cdes e memdarias vai para além da afirmacao
da identidade de um povo, apresentando-se, também, como estratégia de preservacgdo
cultural e epistemologica em um contexto de contato permanente entre grupos culturais
distintos, ocasionando sua mistura em varios aspectos, resultando no fenémeno que
Nestor Canclini (2008) denomina Hibridismo Cultural, como veremos mais adiante neste

capitulo.

1.2 Candomblé

1.2.1 Origem

Analisando a partir de uma contextualizacdo histérica, a colonizagdo portuguesa
ao longo de seu estabelecimento em terras brasileiras trouxe da Africa para o Brasil um
contingente imenso de pessoas escravizadas para trabalhos forgados nas fazendas, nos
engenhos e nas cidades. Esse movimento fez com que emergisse uma sociedade
escravocrata, que se manteve oficialmente ativa até o final do século XIX, quando por
meio da Lei N° 3.353, de 13 de maio de 1888, conhecida como Lei Aurea, foi declarada
extinta a escravidao no Brasil (Brasil, 1888).

Quando os escravizados africanos chegavam aos seus destinos no Brasil eram
alocados em grandes alojamentos chamados senzalas, e submetidos a todo tipo de
violacdo, violéncia e agressdo, inclusive no aspecto cultural e religioso. “As
manifestacdes religiosas e as formas de adoragéo e invocagao desta grande populacdo de
nativos africanos, ndo foram bem vistas pelos patrfes e colonos e nem pela igreja catdlica,
a religido oficial da entdo colonia brasileira” (Mussaque, 2018, p. 2), além disso, havia
um desconhecimento dos costumes africanos pela maioria da populacdo, inclusive dos
senhores de escravos, desse modo, préaticas religiosas da populagéo escravizada logo foi
rotulada como idolatria, fetichismo, magia, entre outros termos pejorativos.

N&o havia uniformidade nessas préaticas religiosas, pois 0s escravizados vinham
de partes distintas do continente africano onde cada povo tinha seus rituais e divindades,
com formas de adoracéo e manifestacGes religiosas distintas. A grosso modo, € possivel

afirmar que a unido dessas pessoas sob este contexto da escravidao, resultou na mistura
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dessas praticas religiosas africanas, que somadas aos costumes e préaticas do catolicismo,
formou o embrido do Candomblé que conhecemos hoje no Brasil (Santos, 2018).

De acordo com Flaksman (2018), os africanos escravizados eram, muitas vezes,
separados a forca de suas familias de sangue assim que desembarcavam no Brasil,
inclusive, esta separacao também significava um afastamento de seus orixas, visto que,
para a maioria daqueles africanos, seus orixas eram seus ancestrais. Com seus vinculos
familiares interrompidos, o0s escravizados se reorganizaram e inventaram um novo
modelo de organizacdo de sua fe, agrupando divindades de diferentes regides dentro da
mesma casa, estabelecendo novos lagos familiares com base em sua ancestralidade e
espiritualidade. Desse modo, surgiria a ideia de familia de santo, que é um elemento
fundamental no Candomblé, pois refere-se aos lacos espirituais e sociais que se
estabelecem entre os membros do terreiro, formando uma comunidade unida por lagos de
pertencimento e compromisso.

A formacdo dos membros da familia € feita por meio de inicia¢des rituais, nas
quais os adeptos passam por um processo de aprendizado e dedicacdo para se tornarem
parte integrante da comunidade. Durante as cerimonias de iniciacdo, que sdo conduzidas
pelo pai ou mée de santo, ocorre um vinculo espiritual entre o iniciado e seus ancestrais,
bem como com os orixas cultuados no terreiro (Goldman, 1990).

Dentro da familia de santo, existe uma estrutura hierarquica que reflete a
experiéncia, o conhecimento e 0 comprometimento de cada membro. O lider religioso do
terreiro, 0 pai ou mae de santo, é uma figura central nessa estrutura, responsavel por
conduzir os rituais, tomar decisfes importantes e liderar a comunidade.

Além disso, existem outros cargos e funcdes dentro da familia de santo, segundo
Castillo (2010),

os filhos se dividem entre os ad6xus, que podem incorporar divindades,
e 0s que ndo sdo destinados a incorporar. Destes Gltimos, os homens,
ou ogas, e as mulheres, ou ekedes, realizam tarefas rituais e
administrativas. Muitos ogds e ekedes se submetem a um ritual de
confirmacdo para oficializar sua relagdo com o terreiro. Os filhos da
casa gue recebem divindades se dividem em trés niveis hierarquicos,
segundo o numero de rituais obrigatorios (obrigacdes) realizados. A
abid cria um primeiro vinculo espiritual com a casa através de um
preceito simples conhecido como a lavagem de contas, ou outro mais
complexo, chamado bori. Apds submeter-se a iniciacao, a abia torna-
se iad, tendo de cumprir outras obrigacGes, apds um ano, trés anos e
sete anos, para poder passar as etapas sucessivas na hierarquia. Feita a
obrigacdo de sete anos, torna-se ebdmim, com a possibilidade de
realizar a cerimonia do deka, que lhe confere o direito de iniciar filhos
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de santo e de abrir sua prdpria casa. H& ainda outras obrigagdes a
cumprir, apés 14 e 21 anos de inicia¢do (p. 42).

Ainda de acordo com a autora, essas divisdes e regras pode variar dependendo da
regido ou da origem do candomblé, no entanto, é importante entender que a hierarquia é
estabelecida pelo tempo de iniciagdo, “a pessoa que passou pelos ritos primeiro €
considerada mais velha do que as pessoas que passaram depois, mesmo que a diferenca
tenha sido de apenas um minuto, e assim por diante” (p.42), e a senioridade pode servir
como delimitacdo hierarquica para aqueles individuos com o mesmo grau de iniciagéo.

A familia de santo vai além do aspecto espiritual e religioso, estendendo-se para
a esfera social e de apoio mutuo. Os pais e mées de santo exercem sua autoridade e
disciplina sobre seus filhos, e 0s membros dessa familia se ajudam em diversos aspectos
da vida, seja nas questdes cotidianas, nas dificuldades enfrentadas ou nas celebracbes
festivas (Lima, 1977).

Embora o Candomblé se organize por vinculos familiares, é importante destacar
que essa estrutura ndo esta relacionada a lagos bioldgicos, mas sim a uma concepgao de
familia espiritual. Essa organizacdo reflete a influéncia das tradi¢des africanas, nas quais
os lagos familiares sdo considerados fundamentais para a organizacédo social e religiosa.

Na Africa, existia uma diversidade bem-marcada entre os diferentes grupos de
culto, dependendo de sua regido de origem. O repertério de cada grupo, o culto a seus
ancestrais, assim como, as intensidades e as especificidades de seu sincretismo com outras
tradicdes religiosas dependiam dessa origem cultural e geogréafica. A transmissdo de uma
divindade era feita, em maioria, por linhagem paterna, inclusive, a divindade era um
antepassado que se ligava ao seu filho também por um lago de sangue, além disso, como
nos traz Flaksman (2020), na maioria das tribos ndo existia a pratica do jogo de buzios
como meio de identificar qual era o orixa da pessoa, a adivinhacdo era feita pelo babalad
através do ifa. Portanto, a familia de santo e de sangue era a mesma, pois as divindades
pertenciam aos ancestrais de linhagem direta daquela familia, sendo transmitidos de
geracdo em geracéo, do pai aos seus descendentes.

Ainda segundo a autora, no Brasil essa situacdo se modificou devido as
circunstancias a que foram submetidos praticamente todos os africanos que chegaram na
condicdo de escravizados. Dificilmente uma familia conseguia se manter unida, muitos
sucumbiam as condicGes insalubres e desumanas da viagem em um navio negreiro, e

aquelas que conseguiam se manter unidas, quando desembarcavam, eram separadas com
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0 intuito de enfraquecer a organizacdo dos africanos que seriam comercializados em solo
brasileiro. Desse modo, as linhagens eram separadas, interrompidas, o que forgou a uma
nova organizacao das estruturas familiares.

Desse modo, morando sob 0 mesmo teto e submetidos a escravidao, pessoas
oriundas de regides distintas estabeleceram novos lacos de convivéncia e foram criando
novas formas de parentesco, cada individuo mantendo consigo sua ancestralidade e seus
orixas, dando origem a uma das principais caracteristicas das religides de matriz africana,
a familias de santo (Ribeiro, 2012).

Portanto, no candomblé, a familia de santo é o nucleo central, mantenedor e
conciliador do grupo, é ao seu redor que sdo estabelecidas as relages internas, sejam
materiais ou espirituais. Inclusive, ao contrario do aspecto nuclear preponderante nas
familias biologicas modernas, na familia de santo, permanecem seus fortes lacos com a
ancestralidade (Tramonte, 2012). Além disso, a familia de santo é formada por pessoas
que, por conta prépria, decidem estabelecer relagBes de aproximacao, conhecimento e
interacdo, estabelecendo lacos de religiosidade familiar ancoradas em vinculos
espirituais, formando a amalgama da estrutura do candomblé no Brasil (Fleuri; Souza,
2003).

1.2.2 Africano ou brasileiro? Afro-brasileiro

De maneira geral, ndo ha impedimento para essa definicdo de candomblé como
afro-brasileiro, porém, existem alguns aspectos importantes que precisam ser
mencionados. Segundo Goldman (1990), a origem africana do candomblé pode trazer
uma interpretacdo ambigua, pois, por um lado, pode haver uma abordagem
preconceituosa no sentido étnico e uma inferiorizacdo cultural mediante uma cultura
dominante entendida como superior. Por outro lado, essa origem indica uma certa pureza
nas tradi¢des, indicando uma linhagem antropoldgica que seria responsavel pela
continuidade dessas tradicdes africanas, hoje consideradas afro-brasileiras. Portanto, é
importante para o entendimento deste trabalho a compreensdo de como essas tradi¢des se
mantiveram durante a diaspora, e quem foram - ou séo - 0s responsaveis pela propagacgao
desse patriménio cultural intergeracional.

Nesse sentido, a conclusdo de que quanto menos a influéncia de elementos
externos, maior a pureza daquela tradigdo parece 6bvia, no entanto, o candomblé ¢

exatamente isso, a tradigdo influenciada e adaptada as novas realidades (Castillo, 2010).
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A influéncia indigena e a influéncia branca tiveram seu papel na formacao do candomblé
brasileiro, e buscar um ponto comum que determine limites e critérios para o
entendimento da crenca é algo complicado. Desse modo, este hibridismo cultural
religioso deve ser considerado como peca importante, pois € um fendmeno chave na
formacdo do candomblé - ou dos candomblés - existentes hoje no Brasil, ademais, ndo €
simplesmente a incorporacao de elementos de uma religido & outra, mas a adaptacdo da
crenga nos orixas a uma nova realidade, com o propoésito de sobreviver ao tempo e as
hostilidades, Goldman (1990) corrobora com esta ideia quando nos traz que a hibridizacao

cultural religiosa:

Ndo é a alteracdo artificial de uma relagdo originalmente pura,
qualificando-a ou desqualificando-a, mas um processo historico
interessante e complexo aonde uma série de tragos dispares (pois quem
pode acreditar que a Africa pré-colonial era esse universo fechado,
homogéneo e autdbnomo que alguns parecem querer enxergar ai?) sdo
combinados segundo uma logica perfeitamente inteligivel, dando
origem a realidades novas, nem superiores nem inferiores as mais
antigas, mas certamente diferentes (p. 2).

Portanto, ndo se trata de estabelecer a pureza ou a originalidade, mas sim, entender
como as comunidades de candomblé se formaram ao longo do tempo em meio a rupturas
e reinterpretacdes, como suas crencgas sobreviveram e quais os artificios utilizados para
ISso, e como, nos dias de hoje, se estabelecem e se articulam no meio social em que estdo

inseridas.

1.2.3 Cosmovisado

Dentro do candomblé existem variados grupos de culto, nos quais existem uma
diversidade de pensamentos, que variam dependendo de sua origem, assim como, a
classificacdo de cada um desses grupos. De maneira genérica, as comunidades de
Candomblé classificam seus terreiros em trés grandes grupos: os Ketu, formados a partir
dos povos lorubas da Nigéria e Benin; os Gegé, formados a partir do povo Fon do Benin;
e os Candomblés de origem banta, principalmente, as nacfes Angola e Congo. Além
destes, também existem outras na¢cGes menores e grupos menores dissidentes dos maiores,
mas, foram os grupos Ketu e Angola que mais se disseminaram pelo Brasil (Prandi, 2001),

contudo, mesmo seguindo ritos distintos, todos os Candomblés se identificam como
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pertencentes a um mesmo grupo religioso, que tem elementos em comum, em que 0s mais
evidentes sdo o culto aos Orixas e a possessao.

De maneira simplificada, existe uma cosmologia na qual uma esséncia Unica,
denominada Axé, formadora de tudo que existe e que possa existir no universo, se
manifesta em divindades, os Orixas, que por sua vez, compartilham o axé com tudo que
existe no mundo, do mesmo modo, tudo o que existe no mundo também pertence ou faz
parte de um Orixa. Analisando por um aspecto estrutural teol6gico, o0 Axé provém de uma
fonte comum, a divindade suprema Olorum, se direciona para os Orixas gerais, e,
posteriormente para os Orixas individuais, aos quais pertence tudo o que existe (Goldman,
1990).

Ainda segundo o autor, essa cosmologia se desdobra em uma mitologia complexa
e sofisticada, onde as divindades sdo classificadas e representadas em caracteristicas
polivalentes que representam a existéncia humana em sua totalidade, os Orixas nao
apenas inspiram e orientam, mas também, fazem parte da esséncia humana. Os estudos
de Silva (2013), corroborando com Bastide (2001), nos mostram, que a presenca do Orixa
na vida do fiel ndo acontece apenas nos momentos de culto ou incorporacéo, os filhos de
santo apresentam as caracteristicas de seu Orixa no seu dia a dia, nas atividades do
cotidiano, em uma relagdo mutua entre o natural e o cultural.

Porém, é no ritual de incorporacdo em que todas as dimens@es do culto se pdem
em acdo. E nesse momento em que os deuses e 0s humanos se unem No Mesmo corpo,
manifestando a esséncia sublime da divindade e elevando o homem, da sua submiss&o,
ao status quase divino, pois, no candomblé, Deus habita dentro do homem, ndo é elemento
externo, é feito dentro dele ao mesmo tempo que sua pessoa (Goldman, 2005).

Desde modo, de acordo com Silva (2013), ndo apenas durante a possessao, mas,
por toda a vida, o individuo e seu orixa serdo uma unidade, quanto maior o tempo de
iniciacdo do filho de santo, maior a autonomia, privilégios e poder o Orixa alcancara, do
mesmo modo, quanto mais a familia de santo percebe a presenca do orixa na vida do
filho, maior o status dentro do grupo, pois isso demonstra um crescimento espiritual
alcancado pelo filho de santo.

Portanto, percebe-se que a presenca dos Orixas através de suas representaces
miticas € repassada a todo momento em praticamente todas as atividades executadas
dentro da comunidade, desde a organizacéo de festas publicas até os rituais mais fechados.
Estas tradicbes compdem a nocdo de identidade e pertencimento dos individuos e,

também, da comunidade enquanto ente coletivo. A manutencdo dessas tradicdes e a



26

propagacao desses conhecimentos sdo importantes para manter vivas as raizes africanas

e as memorias de seus antepassados.

1.2.4 Aprendendo no candomblé

Uma das caracteristicas mais interessantes do candomblé remete a sua origem
africana, na qual os ensinamentos sao passados de mestre ao aprendiz, através da vivéncia
e da experiéncia, por meio da oralidade.

Diferentemente do cristianismo, o candomblé ndo tem um “livro sagrado”, todos
0s conhecimentos sdo adquiridos durante a vida e durante as vivéncias dentro do terreiro.
Mas isso ndo significa, que os grupos ndo compartilhem de uma estrutura comum,
segundo Goldman (1990), estes elementos estruturais “devem ser buscados em outros
planos do que aquele de uma obediéncia estrita a um cédigo explicitamente formulado”
(p.4), assim, aprender no candomblé estd mais ligado ao vivenciar e observar do que
colocar a atencdo em um sistema sistematizado de ensino. Aprender 0s rituais, como se
comportar em cerimonias, descobrir os segredos guardados por geracfes pelos mais
velhos, tudo vem com o tempo, aos poucos, em uma evolugao constante.

Prandi (2001), nos traz que, no candomblé, tudo tem um tempo de maturacéo e
aprendizado, onde “a experiéncia ¢ a chave do conhecimento, que tudo se aprende
fazendo, vendo, participando. Cada coisa no seu devido tempo. Assim, 0 conhecimento
do velho é o conhecimento legitimo, ao qual se chega ao longo de toda uma vida” (p.53).

Deste modo, o aprendizado é constante, pois, no candomblé, todo individuo esta
em um processo de formacdo, se constituindo como detentor de um saber empirico,
adquirido por meio de um processo de praticas e comportamentos que devem obedecer a
procedimentos rigorosos (Castillo, 2010).

Assim, o que se aprende ndo ¢ algo sistematizado que possa ser ensinado da
maneira tradicional em uma relagdo professor/aluno, o aprendizado no candomblé se da
através da vivéncia, da observacdo e da percepcdo de ensinamentos, que, muitas vezes,
estdo fragmentados, que podem néo fazer sentido naquele momento, mas que formam
uma teia complexa de conhecimentos que fardo sentido em algum momento dentro da
vida no terreiro.

A transmissao do saber dentro do universo do candomblé € algo complexo, que
se utiliza de alguns mecanismos que estdo além da palavra falada, mas que, a

complementam, e ndo teriam tamanha relevancia sem ela. Além disso, estes mecanismos
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ndo verbais estdo presentes a todo momento durante os afazeres cotidianos e do
cumprimento das obrigagOes dentro do terreiro, e, nesses momentos, muitas coisas sao
ensinadas e aprendidas. Nesse sentido, Santos (1986) nos traz que o conhecimento circula
de uma pessoa a outra, juntamente com o axé, sem que haja, necessariamente, uma
interacdo consciente com o propdsito de ensinar algo, mas por uma relagdo dinamica
imersa na cosmologia e simbologia do candomblé. A palavra ndo existe sem um gesto,
sem uma entonacéo apropriada e sem um contexto que lhe dé o valor de um ensinamento

Em contrapartida, a fala também pode ndo ser muito bem vista como instrumento
de perguntas e respostas, porque quando utilizada fora do campo da observacdo pode
prender o individuo ao caminho verbal. Pois, no terreiro, todos desempenham tarefas,
inclusive tarefas especificas de seus postos sacerdotais, todos comem, muitos se banham
e se vestem, ha uma pauta a ser cumprida e uma grande quantidade de tarefas a serem
feitas, e nesse ambiente de interacdo os mais jovens observam os mais velhos, assim, todo
0 aprendizado deve ser multissensorial, observando, ouvindo, sentindo os odores e
sabores de todas as atividades, onde o individuo ndo deve perguntar por perguntar, mas,
observar, sentir, e fazer a pergunta certa no momento certo (Castillo, 2010).

Desse modo, ainda segundo a autora, 0 conhecimento passa a determinar posi¢oes
de poder dentro da comunidade, pois no candomblé, o saber é, essencialmente, esotérico,
e divulgado a um grupo restrito de pessoas, constituindo, assim, um mistério que deve ser
preservado. O saber e 0 Axé constituem um capital simbélico e possui-los confere status,
a disputa para obtencgéo desses conhecimentos inevitavelmente provoca relagdes de poder
entre os detentores do conhecimento e aqueles que os procuram, ocasionando, portanto,
uma seletividade hierarquica que indica para quais individuos determinados
conhecimentos serdo transmitidos. Logo, percebe-se, a existéncia de excec¢des que podem
interferir na evolugdo de um individuo dentro do candomblé, seja por motivos humanos
ou divinos, estabelecendo aos detentores do poder o controle do acesso aos fundamentos.

Como nos afirma Goldman (1990), é nesse locus de conflito que todo o processo
de aprendizado e transmissao de conhecimento acontece, permeado por disputas de poder,
e assim, a transmissdo oral de conhecimentos ganha mais forga no sentido em que apenas
aqueles que detém aquele determinado conhecimento podem passa-lo adiante. No
entanto, mesmo nesse contexto de disputas, ainda existem alguns terreiros que se utilizam
da escrita como forma de um auxilio a memoria, apesar de ser uma forma muito

contestada pelos membros da comunidade. Algumas pessoas consideram que 0s
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chamados “cadernos de fundamentos” podem colocar em risco a seguranca do Segredo®,
outras consideram que 0s registros escritos podem subverter o acesso hierarquico e
gradativo ao saber religioso.

De todo modo, mesmo estando inserido em uma sociedade caracterizada pela
tradicdo escrita, a oralidade €, de fato, o principal meio de transmissdo de conhecimento
e acesso aos fundamentos dentro do terreiro. O corpo de conhecimentos que se relaciona
com toda a cosmologia e simbologia do candomblé ndo é baseado em textos escritos, a
maioria dessas informac6es provém da memoria dos velhos e velhas, que por sua vez, se
utilizam da palavra como meio para expressar e passar adiante suas tradicdes e seus
saberes.

Portanto, a oralidade é a traducdo em palavras das memorias vividas, é o
testemunho de experiéncias transmitidas de uma geracao a outra, pois, na tradicéo oral,
algo simples como a palavra se torna responsavel pela perpetuacédo da tradicdo de um

POVO.

1.3 Dinamicas Culturais

1.3.1 Hibridismo cultural

No contexto das culturas populares, especialmente, entre as comunidades tradicionais,
qualquer analise de suas expressdes culturais exige um olhar amplo, que seja capaz de
ultrapassar qualquer limite tedrico relacionado as suas defini¢Ges, visto que, na prética,
esses limites ndo sdo nitidos o suficiente para balizar qualquer analise ou entendimento
sobre 0 assunto.

De acordo com Nestor Garcia Canclini (2008), a cultura pode ser entendida como um
processo social de producdo no aspecto em que é um produto resultante da interatividade
social humana, e ndo pode ser compreendida e analisada fora de seu contexto social.
Desse modo, para compreender este processo cultural dindmico, é necessario levar em

consideracdo todas as influéncias as quais um grupo esteja submetido quando em contato

6 O segredo refere-se aos conhecimentos e praticas espirituais que sdo reservados apenas aos iniciados,
especialmente aos mais avancados, como sacerdotes e sacerdotisas (Babalorixas e lyalorixas). Esses
segredos envolvem detalhes sobre os rituais, a relagdo com os orixas, as iniciagdes, canticos sagrados e
simbolos que ndo sdo revelados publicamente.
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permanente com outro grupo distinto, resultando, assim, em express@es culturais hibridas
com elementos de todos o0s grupos envolvidos.

O autor ainda acrescenta que, o fendmeno do hibridismo cultural é complexo, pois,
envolve além de aspectos culturais, também, aspectos politicos e econémicos, afetando a
forma de producéo e reproducdo de seus bens simbdlicos. No entanto, a intencdo néo €
determinar se uma cultura é hibrida ou ndo, mas compreender 0s processos de
hibridizacdo e entender como a sociedade atua nesse processo através da apropriacao e
utilizacdo desses bens culturais.

A expansdo urbana € apontada por Canclini (2008) como fator determinante nos
processos de hibridizagdo, uma vez que a sociedade modifica sua estrutura enguanto
recebe grupos de pessoas provenientes de regides distintas, com culturas locais,
tradicionais e homogéneas, para uma sociedade predominantemente urbana, com uma
oferta simbolica heterogénea em constante renovacgédo por estar imersa em uma interacéo
continua com redes de comunicacdo nacionais e transnacionais, ademais, 0s paises da
américa latina sdo um produto do entrecruzamento cultural entre 0s povos nativos, 0s
povos afrodiasporicos, e europeus, porém, todos eles submetidos a organizacéo politica,
educacional e religiosa hegeménica dos colonizadores.

Além disso, Canclini (2003) também aponta, o convivio intercultural, no qual,
grupos com diferentes temporalidades se mantém em conflito constante, coexistindo em
um mesmo presente e de maneira desorientada, colaborando para um modelo de
desenvolvimento ambiguo nos paises latino-americanos. Para descrever este contexto o
autor desenvolve o conceito de “heterogeneidade multitemporal”, e explica que “a
modernizagcdo operou poucas vezes mediante a substituicdo do tradicional e do antigo”
(p. 74).

Nos grupos de cultura tradicional, inclusive as comunidades de candomblé, nos
quais a conexao com sua ancestralidade é permanente em seu cotidiano, essa desconexdo
com a temporalidade exterior é evidente. Muitos de seus rituais e tarefas sdo executados
da mesma maneira e ensinados por meio da oralidade desde muito tempo, por varias
geracOes, mantendo vivas as tradigcdes e a conexdo ancestral, enquanto fora do terreiro,
0s meios de educacdo massificado vem ganhando espago em um ambiente cada vez mais
interativo e tecnologico.

No intuito de analisar a hibridizacdo da cultura, Canclini (2003) nos traz dois
processos que atuam em sinergia, o descolecionamento e a desterritorializagéo, os quais

possibilitam melhor entendimento sobre a producdo e representacdo de bens simbolicos
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no contexto das novas estruturas culturais. A partir do entrecruzamento de culturas, o
agrupamento de bens simbdlicos que caracteriza determinado tipo de cultura fica
prejudicado, iniciando o processo do descolecionamento. E a partir desse fendmeno que
as barreiras existentes entre o popular, massivo e erudito sdo rompidas, pois ndo € mais
possivel separar bens simbdlicos por sua origem. Nesse sentido, as tecnologias de
reproducdo de fotografias e videos sdo mencionadas pelo autor como facilitadoras desse
processo, no sentido de possibilitar que as pessoas criem suas proprias cole¢cdes sem
necessitar da conexdo com sua cultura original.

O professor José Jorge de Carvalho (2010) corrobora com essa ideia quando nos

traz seu conceito de “espetacularizacdo” da cultura, no qual

a “espetacularizagdo” é um processo multidimensional. Para comegar,
implica em um movimento de captura, apreensdo e mesmo de
confinamento. Trata-se de enquadrar, pela via da forma, um processo
cultural que possui sua légica propria, cara aos sujeitos que o produzem,
mas que agora tera seu sentido geral redirecionado para fins de entreter
um sujeito consumidor dissociado do processo criador daquela tradigdo

(p. 48).

Assim, qualquer bem simbolico passa a ser utilizado fora de seu sentido e
desassociado de seu significado, apenas com o prop6sito objetificador de entreter o seu
espectador, inclusive tradicdes sagradas como rituais e préaticas religiosas.

Em suas andlises das culturas hibridas, Canclini (2003) também considera a
origem dos bens culturais, trazendo a ideia de desterritorializagdo, na qual um bem
simbdlico é produzido ou reproduzido fora de seu local de origem ocasionando a perda
da relacédo natural entre a cultura e seu territorio geografico e social. Um exemplo desse
fendmeno € a exposicdo em museus de objetos e vestimentas utilizados nas dangas rituais
do candomblé, ocasionando a desterritorializacdo desses objetos na medida em que estdo
fora de seu espaco natural que da sentido aos seus detalhes e significados sagrados.

Ainda segundo o autor, mesmo fora de seus territorios, € comum a presenca de
pessoas portando objetos simbolicos de suas culturas com a intengdo de se colecionarem
em alguns aspectos, diferenciando-se dos demais. Individuos de etnias indigenas
utilizando objetos e ornamentos originarios de sua cultura mesmo quando estdo fora de
seus territdrios, adeptos de religides de matriz africana utilizando vestimentas tipicas
mesmo quando fora do terreiro, caracterizam este fendmeno observado por Canclini,

denominado reterritorializacao.
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Todos os trés fendbmenos observados por Canclini (2003), descolecionamento,
desterritorializacdo e reterritorializacdo, proporciona ao individuo uma capacidade de
entrecruzamento de praticas tradicionais com a modernidade, viabilizando uma
relocalizacdo territorial das produgdes simbdlicas modernas e tradicionais, mesmo que
parcialmente, promovendo a entrada e saida da modernidade. E nessa dicotomia,
portanto, que a cultura popular se ressignifica entre o moderno e o tradicional, permitindo
que novos agentes se apropriem de seus bens, resultando em novas expressoes culturais
hibridas.

No entanto, é preciso compreender que existem espacos fronteiricos entre as
divisbes do espectro cultural nos quais coexistem tipos culturais distintos em
justaposi¢do. “Assim como ndo funciona a oposi¢do abrupta entre o tradicional e o
moderno, o culto, o popular e 0 massivo ndo estdo onde estamos habituados a encontra-
los" (Canclini, 2003, p. 19).

1.3.2 Os entre-lugares da cultura

Em uma sociedade imersa na tecnologia com temporalidades praticamente
imediatas, o carater fronteiri¢co da vida moderna vai ao encontro das questdes envolvidas
pela cultura, visto que os processos resultantes das articulagdes entre as diferencas
culturais demonstram a importancia desses “entre-lugares” no desenvolvimento de
estratégias de subjetivacdo de suas expressdes (Gaglietti; Barbosa, 2007).

Mesmo em um ambiente rodeado por interatividade, um adepto do candomblé,
durante sua pratica religiosa, entende a subjetividade de uma determinada danca ritual,
sendo capaz de se entregar integralmente a ela e partilhar de todo seu significado nos seus
diversos aspectos, a0 mesmo tempo em que, apds sua pratica religiosa, pode utilizar suas
redes sociais pelo smartphone e assistir a algum artista famoso cantando musicas com
elementos ritmicos de origem africana e executando suas coreografias com elementos
tipicos da cultura de massa.

Do mesmo modo, pessoas sem qualquer ligagdo com qualquer comunidade de
terreiro podem reproduzir adornos ou vestimentas caracteristicos do candomblé, apenas
utilizando informacdes adquiridas em aplicativos de busca através da internet, e,
posteriormente, comercializar esses itens, para outros adeptos de qualquer localizacao

geografica, que poderao utiliza-los em suas praticas religiosas reais.
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Assim, essas culturas hibridas oriundas dessas regifes fronteirigas ressignificam
um imaginario social na medida em que democratizam seus bens simbélicos através do
compartilhamento de informacdo. Esses pontos de intersec¢do, onde as culturas se
encontram, também sdo pontos de partida para o nascimento de novas expressoes
culturais, no entanto, “nossos corpos, atos e gestos sdo visiveis como expressdes de
nossos comportamentos, mas o sentido do que fazemos ao agir em interagdes com nossos
outros somente é compreensivel mediante as culturas de que fazemos parte” (Brandao,
2009, p. 719).

1.3.3 A cultura como afirmacéo de identidade

A partir desse contexto, em que as expressdes culturais se misturam e o
significado de seus bens culturais ndo estdo, necessariamente, associados a sua origem, a
identidade cultural do sujeito pode se esvaziar na medida em que 0s tragcos que O
individualiza e o identifica se dissolvem na hibridizagcdo. Candau (2011) aborda a questéo
da identidade pela perspectiva de uma construcédo social diretamente ligada as relac6es
dialégicas com o outro, em um processo de formacgdo constante e de alteragdo
permanente, segundo o autor, € a partir do que se enxerga no outro que é possivel perceber
a si mesmo.

No entanto, segundo Hall (2006) essa nocdo de identidade ndo foi sempre assim,
anteriormente, havia uma percepg¢éo iluminista individualista, na qual o individuo era
totalmente centrado, possuindo uma capacidade de consciéncia e racionalidade unificada
em si. Esta definicdo de identidade apresentava o individuo como possuidor de uma
esséncia interior que o acompanhava por toda a vida, sem muitas modificacdes, devido
as influéncias externas a sua propria existéncia. Posteriormente, surgiria a concepgédo de
identidade com uma percepc¢do mais sociolégica, na qual a interacdo entre o0 externo e o
interno € a principal formadora da identidade, abandonando-se, assim, a ideia de um
individuo fechado em si, e assumindo a ideia principal da identidade formada na interacao

entre o sujeito e a sociedade.

Ainda segundo Hall (2006), o sujeito possui uma essencialidade interior que se
modifica em uma dialética continua com o mundo exterior, moldando sua identidade
nesse espacgo entre o mundo pessoal e 0 mundo publico, trazendo o sujeito como parte de

sua estrutura, portanto, a identidade é “formada e transformada continuamente em relagao
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as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos
rodeiam. E definida historicamente, e ndo biologicamente” (p. 13).

Dessa maneira, 0s individuos estdo continuamente expostos em uma relagdo com
0 outro e com o grupo, formando suas identidades por meio do confronto entre suas
diferencas, em um ciclo ininterrupto de aproximacdo e distanciamento. Em outras
palavras, é por meio da relagdo com o oposto e com o exterior, que sua identidade pode
ser construida (Hall, 2003).

Assim, a identidade do individuo pode assumir significacfes distintas durante a
vida, a medida em que € exposto as influéncias externas naturais do préprio curso da
sociedade, além disso, o imediatismo das relagdes nas redes sociais e a exposi¢do ao
grande fluxo de informacdes proporcionada pela hiperconectividade contemporanea,
também, podem influenciar nesse processo. Em contrapartida, a identidade cultural pode
unir determinados grupos através de um senso de pertencimento proporcionado por visdes
historicas comuns, ainda que estes grupos nao tenham participado diretamente destas
vivéncias histéricas. Muitos simbolos do candomblé, por exemplo, vém de muito tempo,
sendo passado adiante de geracdo em geracdo, formando ao seu redor tradi¢bes que
naturalmente se transformam em estratégias espontaneas de construcdo de um senso
comum sobre o pertencimento aquela coletividade (Jardim, 2016).

O mundo globalizado vem produzindo sociedades multifacetadas, nas quais, em
grande parte, grupos de origem cultural semelhante ndo possuem uma identidade
homogénea. A grande oferta de simbolos e possibilidades identitarias proporcionada pela
imersdo da sociedade nos meios digitais de informagcdo vem de encontro a l6gica de
criacdo do senso de pertencimento através da manutencgdo das tradi¢des, pois, segundo
Woodward (2007) as populacdes expostas ao desenvolvimento global do capitalismo vem
em um processo de convergéncia de seus estilos de vida e caracteristicas culturais, como
também, h& um crescimento da padronizacdo da cultura associado ao processo de
hibridizacdo, ocasionando, assim, um efeito de diversificacdo cultural e um potencial
colapso identitario entre estas populagdes.

Existe, portanto, uma contestacdo e um deslocamento das identidades culturais
resultante da globalizagdo, “ela tem um efeito pluralizante sobre as identidades,
produzindo uma variedade de possibilidades e novas posi¢oes de identificacéo, e tornando
as identidades mais posicionais, mais politicas, mais plurais e diversas; menos fixas,

unificadas ou trans-historicas” (Hall, 2006, p. 87).
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Dessa maneira, 0 multiculturalismo da sociedade atual se mostra como grande
influenciador nos processos de formacgdo identitaria, que busca sentido para suas
identidades por meio de suas historicidades, seus rituais, seus simbolos e bens culturais,
bem como, em todas as experiéncias compartilhadas pela coletividade, inclusive as
relacGes de aprendizado e transmissdo de conhecimento dentro da comunidade, sejam

individuais ou coletivas.

1.3.4 Cultura, conhecimento e aprendizado

A partir da complexidade do ambiente em uma comunidade de candomblé, a
compreensdo de tudo aquilo que é ensinado dentro da comunidade vai ao encontro da
identificacdo que cada individuo tem com aquele ensinamento. A constituicdo de cada
um enquanto ser humano passa necessariamente pelo aprendizado que trazemos das
experiéncias da vida, por meio de nossa cultura, de nossa linguagem, de nossa historia e
das relagdes interpessoais, visto que, a criacdo de uma vida humana vai para além do mero
cultivo de seus dons naturais (Vigotsky, 2003).

Desse modo, ndo existe uma maneira Gnica para ensinar ou transmitir
conhecimento, do mesmo modo que existem varias formas de aprendizado. Este processo
€ uma construgdo histdrica e cultural, que, no caso das comunidades de terreiro,
atravessou o periodo de colonizacgéo brasileiro com dificuldades, principalmente, devido
ao menosprezo dos saberes das populaces africanas na didspora, no entanto, seus
conhecimentos e suas tradi¢cdes sobreviveram a invisibilizacdo e ao desmerecimento, em
grande parte, devido a tradicdo oral.

O aprendizado e a transmissdo de conhecimento dentro de uma comunidade de
terreiro € um processo constante que envolve os aspectos culturais e identitarios, tanto
dos individuos, quanto do local. Para além das questdes hierarquicas que regem o fluxo
de informacdes dentro do candomblé, todos que fazem parte da comunidade vivenciam
um ambiente coletivo, porém, cada um se relaciona com esse meio de forma diferente,
cada individuo tem suas vivéncias e experiéncias individuais que atribuem sentido aos
seus aprendizados.

Nesse sentido, Vigotsky (2018) nos traz que a vivéncia esta relacionada com algo
externo a pessoa, e, a0 Mesmo tempo, com a maneira COmo a pessoa Vivencia sua
experiéncia. As singularidades da personalidade e do meio estéo caracterizadas no ato de

vivenciar, na medida em que s&o selecionados momentos, atos, sensacOes, valores, e
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qualquer traco constitutivo que tenha relacdo com o acontecimento, dessa forma, sempre
haveréa tracos indivisiveis da personalidade e peculiaridades do contexto representados na
vivéncia.

Nesse sentido, a contextualizagdo do aprendizado dentro da comunidade é fator
primordial para a compreensdo dos processos de aprendizado e transmissdo de
conhecimento. Dentro do candomblé, por exemplo, o aprendizado é um processo
multissensorial que depende da imers&o e da vivéncia. De acordo com Castillo (2010),

Os canais analiticos, verbais e até visuais, sdo considerados ndo
necessariamente inapropriados, mas inadequados de per se, para
representarem a riqueza e a complexidade de experiéncias vivenciadas.
Textos escritos e fotografias, por serem passiveis de se utilizar fora de
contexto e por comunicarem seu conteudo exclusivamente através dos
dominios verbais ou visuais, sd0 considerados substitutos
empobrecidos da experiéncia direta (p. 31).

Desse modo, a oralidade engquanto experiéncia viva dentro da comunidade € o
principal meio para aprender e ensinar, inclusive, como meio de afirmacdo das
identidades dentro de um ambiente culturalmente organizado e definido. E a vivéncia que
determina o aprendizado, e é por ela que a oralidade se encarrega de fluir as informagdes
e o conhecimento (Goldman, 2005).

Atualmente, a escrita e as imagens fazem parte do acervo de muitas comunidades
de candomblé, no entanto, sua utilizacdo necessita de um contexto para que haja um
entendimento real daquele contetdo, ou seja, uma informacéo escrita ou fotografica
jamais substituird a experiéncia vivida pelo individuo dentro do terreiro. Castillo (2010)
nos traz que, o que faz um individuo “ser do candomblé” e se identificar como tal, além
dos aspectos rituais, € a incorporacdo dos elementos culturais desse meio social,
constituindo-se a partir deles.

Lev Vigotsky (1998) contribui com esse pensamento do aprendizado e da
formacéo do individuo em um contexto cultural, segundo o autor, iSso ocorre por meio
da participacdo progressiva do individuo na textura de suas relagdes sociais, ademais, €
justamente por fazer parte dessa textura, elemento do tecido social da sociedade, que o
individuo assimila os significados e a esséncia cultural que o define como semelhante aos
outros, semelhanca que ndo reproduz as caracteristicas do outro, mas que define um novo

plano de subjetividades.
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Portanto, compreende-se que as questfes culturais e identitarias influenciam
diretamente na maneira como as informagdes se transformam em conhecimento dentro
das comunidades de terreiro, assim como, o contexto cultural contribui para a formacao
dos saberes de cada membro da comunidade. Além disso, a tessitura das oralidades dentro
da comunidade de terreiro tem como origem as memorias dos velhos e velhas, que
remetem a saberes intergeracionais sustentados por uma filosofia baseada na oralidade,
como concebeu sua ancestralidade africana. Também, a complexidade de uma
comunidade de candomblé deve ser considerada em qualquer anélise, em seus diversos
aspectos, seja nas questdes hierarquicas que controlam o fluxo de informac6es, seja nas
questoes rituais que fazem da vivéncia seu modo de aprendizado, seja em sua cosmologia

e mitologia que ancoram a visdo de mundo de todos seus adeptos.

1.4 Candomblé, Oralidade e as Culturas Populares

A pluralidade cultural é uma das principais caracteristicas da sociedade brasileira,
e seu desenvolvimento € marcado, por contatos e confrontos entre diferentes grupos
sociais, seus modos de organizacdo da vida, e suas maneiras de conceber e expressar a
realidade. No entanto, compreender as relagdes de aprendizado por meio da oralidade
dentro do ambiente do candomblé, requer uma compreensdo mais elaborada do que é
cultura e de como o candomblé se insere no campo de estudo das culturas populares.

Definir o que é cultura é uma tarefa complicada devido a sua heterogeneidade, e
a multidisciplinaridade envolvida em seus estudos, para além disso, definir
especificamente o que € a cultura popular € igualmente complicado, devido a abrangéncia
e complexidade deste conceito.

Assim, de acordo com Chaui (1986), a cultura popular pode ser entendida como
a cultura feita pelo povo, mas também, podemos entendé-la como a cultura feita para o
povo, ademais, o povo produtor de cultura € aquele que faz a cultura, é o povo subalterno,
que, muitas vezes, pertence as populagdes tradicionais, ou vive a margem da sociedade
urbana. Em contrapartida, essa mesma sociedade urbana utiliza o termo popular de
maneira desconectada com essa ideia de popular como produtor da cultura, pois para ela,
a cultura popular € a chamada “cultura de massa”, produzida pela industria cultural dentro
da légica capitalista com o unico proposito de obtencao de lucro. Assim, ainda de acordo

com a autora, o povo do qual a cultura se origina e de onde os saberes tradicionais
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realmente pertencem, é o povo que estd inferiorizado diante de um pensamento
hegeménico, no qual a cultura é um produto a ser consumido.

Um exemplo dessa situacdo sdo as festas populares, que se vestem de uma
intencdo ambigua na medida em que expressam a autenticidade dos seus criadores, ao
mesmo tempo em que recebem visitantes “consumidores” de sua cultura, mesmo que
estes ndo fagcam parte dela.

Desse modo, para essa visao de popular submetida a I6gica de mercado, a cultura
é um produto que pode ser encontrado, comprado e descartado, a qualquer momento, sem
nenhum tipo de apego ou qualquer sentimento de pertencimento. A cultura como produto
de mercado é imediata e temporal. Por outro lado, a cultura entendida como tradicional
ou regional também recebe a conotacao de popular, mas com um senso de pertencimento
e identidade tipico de quem produziu, permeado de valores subjetivos e de
atemporalidade, pois, muitas vezes, sdo o resultado da producdo de conhecimentos
ancestrais, passados de pais para filhos em um ciclo constante de aprendizagem, o que
permite a perpetuacdo de todos estes saberes através do tempo e das geraces.

Outro exemplo séo as festas de candomblé nas quais seus adeptos vivenciam seus
aspectos mais subjetivos, dangando e incorporando seus orixas na mais viva manifestacao
de sua fé, a0 mesmo tempo, visitantes adentram a area comum do terreiro e assistem as
dangas, ouvem a mdasica, fascinados pela estética de maneira isolada, sem nenhuma
conexdo com suas vivéncias ou historia de vida, desse modo, as festas no Candomblé se
apresentam, a0 mesmo tempo, sagradas para seus adeptos, e um entretenimento para o
publico de fora.

Nesse sentido, de acordo com Carvalho (2010),

muitas das tradi¢des afro-americanas desejadas para consumo sdo
tradicBes sagradas e o sagrado ndo é negocidvel. Dancas rituais de
origem africana como o candomblé, o congado, o maracatu, as
“taieiras” e seus equivalentes em outros paises sdo performances de
extrema sofisticacdo estética, porém profundamente devocionais:
ocorrem de acordo com um calendario religioso e segundo as conexdes
mitoldgicas e rituais que ddo sentido e colocam limites as expressdes
artisticas deles derivadas. S0 faz sentido definir um campo de
negociacgdo para que as festas e rituais afro-americanos se transformem
em espetaculo se ficar estabelecido previamente a existéncia de um
campo do inegociavel (p. 59).

Assim, consumir a cultura sem se envolver com ela, é a0 mesmo tempo uma

maneira de se envolver e de se proteger, pois toda sua profundidade e significado sdo
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substituidos por uma superficialidade e fugacidade, com um Unico propdsito de oferecer
entretenimento ao publico. Em contrapartida, a ideia de experiéncia com a cultura conecta
o individuo com a identidade e significado dessa expressao cultural, proporcionando uma
conexdo com aqueles produtores da cultura, permitindo um enraizamento e maior
compreensdo daquele fendmeno cultural popular, possibilitando um impacto estético,
intelectual, emocional e afetivo.

Desse modo, o popular ndo é totalmente preexistente, mas, sim, constituido nas
relacdes sociais dia a dia. Abib (2019) nos traz que, nas Gltimas décadas, a cultura vem
exercendo papel importante na formacdo e na compreensdo das relagbes sociais, dos
papéis desempenhados nas disputas de espacos politicos, e das crises de identidade
encontradas nos arranjos sociais modernos. Além disso, o autor coloca a necessidade de
novas compreensdes de cultura, que vao além da luta de classes e da associacdo da cultura
a classe social a qual pertence.

A partir dessa perspectiva, as ideias dualistas de subalternidade-hegemonia, e
tradicionalismo-modernidade, serdo ampliadas para uma intersec¢do entre esses dois
extremos, na qual, estruturas socioculturais que, anteriormente, coexistiam de forma
separada, se fundem, formando um novo desenho cultural, com potencial de modificar,
significativamente, seu antigo espago social, rompendo, inclusive, as barreiras que
separam o culto, o popular e 0 massivo (Canclini, 2008). Sendo assim, o hegemonico e 0
subalterno coexistem mesmo imersos as tensdes naturais de seu relacionamento, como
também, o tradicional e o moderno ndo sdo excludentes entre si, mas sim,
complementares, visto que a modernizac¢do ndo implica em acabar com o tradicional.

Um bom exemplo desse contexto, sdo as comunidades de candomblé, que mantém
uma convivéncia viva e dindmica com o moderno e o tradicional, na medida em que
usufruem das possibilidades tecnoldgicas da modernidade para manterem-se ativas em
um ambiente social cada vez mais virtual, a0 mesmo tempo em que s&o consideradas
comunidades de cultura tradicional por manterem sua identidade e modo de vida
ancorados em tradicdes ancestrais.

Nesse contexto, é importante conceitualizar o que € a tradicdo e o que sdo as
comunidades tradicionais. De acordo com Shils (1981), a tradi¢cdo representa uma
continuidade historica que preserva o conhecimento e as normas sociais ao longo do
tempo, adaptando-se as mudancas contextuais sem perder sua esséncia central. Lima
(1977), complementa essa visdo ao enfatizar a natureza dindmica das tradicGes, visto que

podem adaptar-se as mudancas sociais, politicas e econdmicas, incorporando novos
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elementos e respondendo as necessidades contemporaneas das comunidades. Além disso,
a tradicdo possui um papel central na construcdo da identidade e na coesédo social das
comunidades afro-brasileiras, pois suas praticas, em especial o Candomblé, ndo séo
apenas rituais religiosos, mas também formas de expresséo cultural que reforcam os lacos
comunitarios e afirmam a identidade cultural afro-brasileira. Portanto, de acordo com os
autores, a tradicdo pode ser conceituada como um conjunto de préticas, crencas e valores
que sdo transmitidos de geracdo em geracdo dentro de uma comunidade ou cultura,
desempenhando um papel fundamental na formacéo da identidade coletiva e na coesédo
social.

Nesse sentido, as comunidades tradicionais sdo definidas pelo Ministério do
Desenvolvimento Social como grupos que possuem formas proprias de organizagao
social, que se reconhecem como culturalmente diferenciados, “que ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social,
religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovaces e praticas gerados
¢ transmitidos pela tradi¢ao” (Brasil, 2007). Portanto, ao mencionar as comunidades de
candomblé dentro das teorias da cultura popular, devemos considera-las como
pertencentes aos grupos de cultura tradicional.

Contudo, qualquer pesquisa no campo da cultura popular €, em esséncia, um
grande desafio, visto que o universo das comunidades tradicionais nos apresenta um leque
de possibilidades de pesquisa e interpretacdes. Toda andlise e interpretacdo acerca das
praticas e costumes de uma comunidade tradicional deve ser feita com muito cuidado,
bastante critério, e, acima de tudo, com muita sensibilidade as especificidades e nuances
de suas expressdes culturais, pois, nesses ambientes, tudo tem um significado, sejam 0s
objetos, as vestimentas, 0s aromas, 0s gestos e as palavras. Do mesmo modo, pesquisar
dentro de uma comunidade de Candomblé requer cautela e dedicacdo, inclusive com
interpretacdes que vao para além da simples compreensao das palavras faladas.

Nesse sentido, o contexto cultural no qual as pessoas vivenciam suas experiéncias
de aprendizado dentro do terreiro, em um ambiente essencialmente conectado com sua
espiritualidade e ancestralidade, a tradicdo oral se apresenta como expressédo dessa
tradicdo, onde, segundo Martins (2003), a fala ndo é apenas um gesto representativo de
um ideia, mas sim, a propria ideia, onde o ato de falar ndo é descritivo ou narrativo, ele é
performativo, pois a informacéo transcende a palavra, e passa a se utilizar do corpo em
performance, tanto nas situacdes onde estdo envolvidas as dancas e os ritmos, quanto nos

momentos familiares e cotidianos. Ainda segundo a autora,
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estas praticas s&o modos subjuntivos, cujas convengdes, procedimentos
e processos ndo sdo apenas meios de expressdo simbolica, mas
constituem em si 0 que institui a propria performance. Assim dizendo,
numa performance da oralidade, por exemplo, 0 gesto ndo € apenas uma
representacdo mimética de um sentido possivel, veiculado pela
performance, mas também institui e instaura a propria performance (p.
65).

Ou seja, o espectro de conhecimento é amplo, o corpo, a voz, a memoria, Sao
recipientes de saberes diversos, e a palavra falada € um dos componentes dessa dindmica
complexa que necessita da contextualizagdo cultural para que sua mensagem seja
transmitida, e seus receptores a compreendam integralmente.

A partir deste entendimento, quando um interlocutor passa a utilizar-se da palavra,
um repertério de gestos e vocabulario é imediatamente mobilizado na construcéo de sua
narrativa, trazendo aos ouvintes suas memorias e experiéncias de vida, transformando
aquele momento em uma experiéncia Unica para aqueles que a vivenciam, contudo, todo
ato vivenciado por meio da oralidade e da performance carece de um registro para que
outras pessoas possam usufruir desses conhecimentos transmitidos por meio da oralidade.

Nesse sentido, Schiffler (2017) nos traz o conceito de “literatura oral”, que implica
na compreensdo de como estas experiéncias transformadas em oralidades pela perspectiva
do sujeito ativo, sdo transformadas em registros para a posteridade, inclusive, envolvendo
elementos que ndo podem ser compreendidos apenas pela palavra escrita.

No entanto, o registro desses conhecimentos foram invisibilizados diante
colonialidade do saber, conceito proposto por Quijano (2005), no qual existe uma
diferenciacdo epistémica colonial, que age de maneira a manter hegemonia eurocéntrica
como concepgdo superior do conhecimento. Desse modo, a textualidade dos povos
africanos, suas narrativas, sua poesia e filosofia, seu modo de aprender e entender a
realidade, foram deixados as margens e ndo tiveram influéncia relevante em nossa
literatura escrita, pois, grande parte da sabedoria africana chegou em terras brasileiras nas
mentes e na memorias dos escravizados que aqui chegaram na diaspora, ao contrario, a
base da literatura brasileira nasceu amparada na heranca europeia, de onde se origina a
maioria da criacdo literaria do periodo colonial (Martins, 2003), consequentemente,
houve uma predominancia do conhecimento letrado diante da sabedoria daqueles que nao

se utilizavam da escrita.
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Seja por meio da oralidade, ou da palavra escrita, quando um individuo esta
inserido em uma relagdo de aprendizado, o meio utilizado para transmitir qualquer
conhecimento podera influenciar na maneira como este individuo o compreende. Nesse
sentido € importante ressaltar que a realidade do mundo escrito é representada de modo
atemporal, por simbolos graficos, de estimulacdo visual, que quando interpretados, nos
fazem formar ideias e imagens do que aquilo realmente é. Por outro lado, na realidade do
mundo da oralidade, a palavra falada € imediata, se origina da memoria de quem a profere,
se utiliza de outros processos cognitivos na formacédo de ideias, tanto para quem fala,
quanto para quem ouve (Zilberman, 2006).

Assim, no caso da oralidade, a contextualizacdo da mensagem é influenciada pela
performance do interlocutor, assim como, influencia a compreenséo da informacéo pelo
receptor, pois a maneira como percebemos 0 mundo ao nosso redor € diretamente
influenciada pela cultura onde estamos inseridos (Freitas, 2020).

Segundo Brand&o (2009), essa influéncia pode ser percebida,

nos atos e nos fatos atraves dos quais nos apropriamos do mundo natural
e o transformamos em um mundo humano, assim como nos gestos e nos
feitos com que nos criamos a nds proprios ao passarmos de organismos
biolégicos a sujeitos sociais, ao criarmos socialmente nossos préprios
mundos e ao dota-los e a nds proprios — nossos diversos seres, Nossas
maultiplas vidas e nossos infinitos destinos — de algum sentido (p. 718).

Portanto, compreender 0s aspectos culturais das relagdes entre o saber e o
aprender, é indispensavel para a preservacdo do patrimonio cultural das comunidades
tradicionais de cultura oral, visto que a bagagem cultural do individuo influencia
diretamente na compreensdo que ele tem do mundo, das associagOes de valores, e dos
significados em relagdo ao todo. Do mesmo modo, fortalecer a cultura da oralidade e
compreender a sua influéncia sobre a formacgéo dos jovens nas comunidades de terreiro,
pode contribuir para a valorizacdo do conhecimento ancestral, fortalecimento das bases
epistemoldgicas das comunidades de terreiro, além da manutencdo de seus espagos
enquanto territérios tradicionais.

Ademais, o contexto cultural de toda comunidade tradicional passa
necessariamente pelo seu territdrio, mas ndo apenas no sentido de um espaco onde a

cultura se manifesta, mas de um territorio cultural na perspectiva de afirmacdo de sua
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identidade, cultivo de suas memorias, e senso de pertencimento. E nesse espaco que toda
subjetividade de um grupo cultural se fortalece.

Nesse sentido, o territorio se torna um componente essencial para o povo do
Candomblé, pois este é vivenciado em espaco sagrado, permeado de resisténcia aos
valores e padrdes de uma sociedade majoritariamente cristd. Em vista disso, esses
territérios sdo ocupados permanentemente, pois as comunidades necessitam dessa

condicdo para

sua reproducdo cultural, social, religiosa e econémica. Para isso séo
aplicadas tradi¢des e praticas ancestrais. H4 uma grande importancia na
inclusdo destes povos para a sociedade brasileira [...] as comunidades
de terreiro sdo espacos destinados ndo somente a religido. Estas
contribuem também para o desenvolvimento social e local, preservando
cultura, costumes e o tradicionalismo. Contribuem ainda para o
desenvolvimento de projetos sociais, 0s quais visam a inser¢do deste
povo a sociedade (Assompgéo, 2013, p. 41).

Assim, esse territorio esta muito além do aspecto geografico e fisico que ocupa, é
um espago sagrado que compde um universo rico em significados baseados em uma

cosmovisdo onde a palavra também é sagrada. A experienciacdo dessas palavras

soa COMO um guia para com 0S comportamentos e encaminhamentos
das acdes propostas e executadas por todos dentro e fora do territorio
sagrado da comunidade. As palavras proferidas pelos mais velhos
orientam e sdo absorvidas para posterior execucgdo por todos (Mesquita,
2021, p. 25).

Portanto, considerando a importancia da tradicdo oral para as comunidades de
candomblé, esta pesquisa analisa o contexto cultural das relacdes de ensino, aprendizado
e transmissdo de conhecimento dentro dos terreiros, investigando a relacdo dialética entre
velhos e jovens, a fim de compreender a complexidade do fluxo de informag&o em meio
as relacdes interpessoais da comunidade.

Por fim, esta pesquisa também vem mostrar 0s terreiros como verdadeiramente

sdo: espaco de fé, espiritualidade, aprendizado e convivéncia.
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CAPITULO Il

1 PERCURSO METODOLOGICO

Um terreiro de candomblé é um ambiente complexo por natureza, em Varios
aspectos, inclusive nas relacGes interpessoais existentes neste ambiente, pois, estas sdo
regradas por disciplina, hierarquia e fé, portanto, para entender como sdo tecidas as
oralidades e como séo transmitidos 0s conhecimentos nesse meio é necesséario elaborar
uma metodologia complexa que permite a livre expressdo dos participantes da pesquisa
mantendo a0 maximo o contexto e as regras de suas relagoes.

Por abordar aspectos relevantes e reflexivos para as relagdes humanas, além de
tratar de questbes subjetivas, é dificil elaborar uma metodologia que abarque as
necessidades desta pesquisa, desse modo, foi pensado um percurso metodologico a partir
da abordagem qualitativa que proporcione um espaco de escuta e expressao livre, baseado
em um tripé de amparo: 1 - Abertura e Disposicdo ao outro; 2- Atencdo e Integracdo; 3 -
Aproximacao entre os participantes. A partir desta base foi possivel uma escuta empatica
de todos os participantes envolvidos na pesquisa, me mantendo o mais proximo possivel
do contexto interno dos terreiros, mesmo sendo um “de fora”.

Dessa maneira, este estudo vem tratando de questdes subjetivas com base na
realidade de dois terreiros de contextos e épocas distintas. Neste sentido, a pesquisa
qualitativa foi escolhida, pois responde a questdes mais subjetivas, além de se atentar com
um nivel de realidade que nao pode ser quantificado, trabalhando assim, com o universo
de significados, motivos, aspiracOes, crengas, valores e atitudes, o que corresponde a um
espaco mais profundo das relacGes, dos processos e dos fendmenos que possuem um lado
ndo captavel em equacgdes médias e estatisticas (Minayo, 1992).

Além disso, a pesquisa se desenvolve com base no método de classificagdo do tipo
descritivo, caracterizando sua amostra na triangulacdo de dados subjetivos acerca da
tessitura das oralidades dentro das comunidades de terreiro. Assim, para interpretar as
resultantes dessas triangulacdes foi levado em conta os aspectos culturais envolvidos na
dindmica oral, que, segundo Moraes (2012), sdo aspectos culturais individuais, nos quais
os significados sao atribuidos pelo sujeito em seu contexto, e 0s aspectos coletivos, nos
quais os significados sdo compartilnados coletivamente, sendo os dois aspectos

indissociaveis.
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Compreendemos, portanto, que a experiéncia individual € estimulada pela
experiéncia coletiva, por conseguinte, foram utilizadas trés ferramentas para coleta de
dados: O Grupo Focal (Frizo, 2018; Gatti, 2005; Schley, 2015; Trad, 2009); a
Autonarrativa (Clandinin; Connelly, 2011; Pellanda; Pinto, 2015); e a Conversa (Moura;
Lima, 2014; Godoy, 2019). Esta estratégia de coleta de dados pretendeu abrir um
ambiente estimulante para que cada participante pudesse se expressar livremente,
proporcionando um fluxo dindmico de falas e informagdes.

Nessa ldgica, cada grupo participante vivenciou um encontro presencial, no qual
0 pesquisador tambéem fez parte. O encontro foi gravado em audio para registro das falas
dos participantes, além disso, 0 pesquisador fez suas observacdes acerca das expressoes,
dos gestos, da percepcdo dos espagos, com o0 propdsito de contextualizar os ambientes
vivenciados por cada grupo.

Apbs a fase de coleta de dados, foram elaboradas analises das falas obtidas por
meio da conversa com cada grupo participante. Para isso, utilizou-se como técnica de
andlise de dados, a analise reflexiva temética, pois, a conversa, naturalmente, proporciona
uma troca de experiéncias espontaneas entre os participantes da pesquisa, estimulando
uma interacdo aberta e reflexiva entre os grupos. Nesta Otica da analise, se atentou as
relacbes entre mestre e aprendiz, onde as memdrias tornam-se palavras por meio da
tradicdo oral, e, também, na postura dos mais jovens enquanto receptores desses saberes.

A partir dessa estrutura, surgiram questionamentos importantes sobre essas
interacdes envolvendo a oralidade e a transmisséo de conhecimento: Quem sdo as pessoas
que realizam essa funcgéo (oralidade) e como a fazem? Em quais circunstancias, afazeres
e momentos ocorrem as relacdes de troca de conhecimento? Quais sdo esses saberes?
Existe uma sequéncia, regras e logica nesse processo? Quais 0s aspectos culturais
envolvidos nesse processo? Essas reflexfes irdo nortear nossa organizacdo durante a

conversa com 0s participantes para que assim 0s objetivos sejam alcancados.

1.1  Locais da pesquisa

Os locais da pesquisa sdo as comunidades de candomblé Abassa Séo Jorge, uma
das mais antigas casas de Candomblé em atividade em Sergipe, e Abassa Axé I1é Pildo
de Oxaguia, casa de geracdo mais jovem, que possui vinculos familiares com o Abassa

Sao Jorge. Ambas localizadas na cidade de Aracaju — SE.



45

1.2 Participantes da pesquisa

Os participantes foram os integrantes das comunidades acima de 18 anos
incluindo a iyalorixa’” do Abassa S&o Jorge, o babalorixa® do Abassa Axé Ilé Pildo de
Oxaguid. Como a amostra € por conveniéncia, foram incluidas pessoas de ambos 0s sex0s
e estas foram escolhidas pelos préprios integrantes e/ou lideres dos terreiros, além disso,
eles aceitardo participar da pesquisa e assinaram o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE) (APENDICE C) que foi entregue em duas vias, sendo que uma ficou

com o participante e a outra com o pesquisador.

1.3 Aspectos éticos

A principal questdo ética dessa pesquisa refere-se a garantia de anonimato dos
participantes, sendo compromisso assumido pelos pesquisadores em todas as publica¢oes
decorrentes. A presente pesquisa “MEMORIAS E SABERES DE VELHOS E VELHAS:
TESSITURAS DAS ORALIDADES EM COMUNIDADES DE TERREIRO”, s6 foi
executada apds aprovacdo do Comité de FEtica e Pesquisa, CAAE:
65134522.9.0000.5546, parecer n® 5.935.917. Para participar da pesquisa os participantes
preencheram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), afirmando que
concordavam em participar da pesquisa. No TCLE estavam explanados os objetivos da
pesquisa, a garantia do anonimato, o formato de coleta de dados e a forma de utilizagéo

dos dados provenientes da investigacao.

1.4 Instrumentos e procedimentos para coleta de dados

A coleta de dados foi feita em dois momentos: primeiro por meio da Carta Convite
(APENDICE A) e Carta de Infraestrutura e Anuéncia (APENDICE B) que foi levada,
pessoalmente, em cada terreiro. Apos o aceite das Cartas e aprovacdo do Comité de Etica,

deu-se inicio ao segundo momento, que foi por meio de Grupos Focais, Conversas e

7 Aiyalorixa é a mae de santo, a lider espiritual da comunidade de Candomblé. E responsavel pela condugéo
dos rituais, pela orientacdo dos filhos de santo e pela manutencéo da ordem na casa de santo. Possui grande
conhecimento da religido e é visto como uma figura materna e protetora (Prandi, 2001).

8 0 babalorixa ¢ o pai de santo, o lider espiritual da comunidade de Candomblé. Visto como uma figura
paterna e protetora, em geral, tem as mesmas responsabilidades que a iyalorixa.
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Autonarrativas realizadas entre 0 més de dezembro de 2023 e junho de 2024. Estas
técnicas foram escolhidas para contribuir com uma descricdo mais aprofundada do
problema de pesquisa. Foram feitos dois grupos focais presenciais, sendo 0S encontros
realizados nas préprias dependéncias dos terreiros. Durante 0s grupos todas as conversas
foram gravadas e, posteriormente, transcritas na integra.

Importante ressaltar que o anonimato sera mantido a todo momento de divulgacéo
da pesquisa. Estes encontros foram agendados de acordo com a disponibilidade dos
pesquisadores e participantes, permitindo que eles falassem de maneira livre, a respeito
dos temas abordados a partir de suas experiéncias cotidianas, culturais e contexto em que

se encontram.

1.4.1 Grupo Focal

A técnica de Grupo Focal (GF) é um instrumento de coleta de dados utilizado no
campo cientifico metodoldgico das pesquisas sociais desde a década de 1940, devido ao
seu dinamismo, pode ser empregado de maneira isolada ou associado a outras técnicas.
O principal objetivo da aplicacdo do GF é captar percepcles, sentimentos e crencgas
perante a um tema especifico em um ambiente de interacéo (Trad, 2009).

Dessa maneira, a técnica do GF foi aplicada nesta pesquisa no seguinte formato:
houve a formacéo de dois grupos focais, sendo que o primeiro grupo foi formado pelos
integrantes da comunidade Abassa Sdo Jorge e o segundo grupo foi formado pelos
integrantes da comunidade Abassa Axé I1é Pildo de Oxaguia. Para melhor identificacéo,
os grupos foram nomeados da seguinte forma: "Grupo Abassa Sao Jorge” e “Grupo
Abassa Axé Ilé Pilao de Oxaguia”. Cada grupo tera de 4 a 6 integrantes, variando de
acordo a disponibilidade e interesse de cada um.

Importante ressaltar que as duas comunidades tém caracteristicas importantes para
0 desenvolvimento da pesquisa, 0 Abassa Sdo Jorge € formado por pessoas mais velhas,
tanto em idade, quanto em tempo de iniciagdo. O Abassa Axé Ilé Pila de Oxaguia é
formado por pessoas mais jovens em idade, com variados tempos de iniciagdo. Essas
caracteristicas proporcionaram um confronto das visdes dessas populacBes de geragdes
distintas, permitindo uma observacdo sobre as divergéncias e consonancias sobre os
objetivos da pesquisa, inclusive, colaborando para uma analise intergeracional das

percepcdes sobre a oralidade e o conhecimento dentro das comunidades de candomblé.
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Durante a conversa com cada grupo, foram abordados temas relacionados aos
objetivos da pesquisa como: oralidade, memdria e transmissdo de conhecimento, os quais
foram discutidos e comentados a partir da experiéncia pessoal e coletiva vivida por cada
um deles, de modo que, as discussdes giraram em torno do tema e objeto da pesquisa.
Assim, para atingir os objetivos propostos no que tange a coleta de dados, o Grupo Focal,
se apresentou como um instrumento facilitador, que exalta o contexto social dos
individuos no que diz respeito a tematica da pesquisa, propondo um dialogo entre todos
0s participantes sobre 0 mesmo tema, mas por perspectivas distintas (Frizo, 2018).

Desse modo, cada um pode expor seu ponto de vista revelando informacdes
importantes que apenas seriam acessadas em um ambiente de trocas sociais
contextualizado e mediado sob a tematica especifica. De acordo com Schley (2015), o
GF € um método desafiador, pois além da postura ética do pesquisador, exige uma
organizacdo rigorosa durante a coleta e interpretacdo dos dados, em todas as etapas da
pesquisa.

Por fim, corroborando com Trad (2009) e partindo do principio de que o Grupo
Focal € uma técnica de pesquisa que permite a utilizacdo de outras técnicas combinadas,
este trabalho se utilizou, também, de outras duas técnicas para a coleta de dados. Além
do GF foram utilizadas a Autonarrativa (Clandini; Connely, 2011; Pellanda; Pinto, 2015),
e a Conversa (Moura; Lima, 2014; Godoy, 2019). Nos proximos topicos serao

apresentados e discutidos estes dois instrumentos de pesquisa.

1.4.2 Autonarrativa

Para alcancar o objetivo desta pesquisa, também trabalhei a subjetividade da
linguagem como instrumento para a coleta de dados, pois, todo o contexto da tradi¢éo
oral é, objetivamente, a linguagem do individuo feita por meio de palavras.

De acordo com Larrosa (2002), a autonarrativa guia-se pela subjetividade
enunciada através da sobreposicdo das realidades e afetos individuais, desse modo, o
sujeito como fonte epistémica é posto em destaque na investigacdo do processo de
construgdo e perpetuacdo do conhecimento. Nesse contexto, a Autonarrativa se apresenta
como instrumento metodoldgico adequado para este trabalho, visto que, os aspectos
sociais e pessoais interligam-se nas experiéncias de cada sujeito.

Dewey (1929) corrobora com esta ideia, acrescentando que as pessoas precisam

ser entendidas como individuos, mas ndo somente, pois estdo sempre em contato social,
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logo, desenvolvem-se a partir de outras experiéncias, assim como, conduzem a novas
experiéncias.

Portanto, neste ambiente de interagdo a Autonarrativa se ajusta aos sujeitos
narradores colaborando na construcdo de sentidos e na estruturacdo de suas ideias, na
medida em que contextualiza tudo no espago/tempo dos sujeitos e do territério da
pesquisa. Além disso, segundo Pellanda e Pinto (2015), a experiéncia é compartilhada
por meio da narracdo das historias vividas por cada um, inclusive, o ambiente de
inquietacdo natural desta técnica de pesquisa proporciona um melhor entendimento de
como esse tipo de interacdo afeta nossas vidas.

A partir deste contexto, no qual o grupo focal e a narrativa de experiéncias se

misturam, surge o terceiro elemento: a conversa, a qual trataremos com detalhes a seguir.

1.4.3 Conversa

Para alcancar os objetivos desta pesquisa, também, é preciso ir além de uma
entrevista fechada com possibilidades de respostas previstas, pois, em um ambiente
complexo como um terreiro de candomblé, é necessario que outras afetacdes sejam
ressaltadas. Dessa forma, a conversa enquanto método pode proporcionar um ambiente
favordvel para que expressfes auténticas e imprevisiveis sejam manifestadas de forma
natural.

As conversas se deram durante os dois grupos focais a partir de temas disparadores
propostos pelo pesquisador como: oralidade, transmissao de conhecimento e aprendizado,
todos estes relacionados aos objetivos da pesquisa. Por conseguinte, esta técnica
metodologica vai para alem dos métodos mais utilizados para entrevista, visto que
possibilita uma livre interagdo entre os participantes em um espago de compartilnamento
comum. Godoy (2019) contribui com este entendimento, trazendo que, sem um ambiente
de interacdo livre ndo conseguiriamos permitir uma troca comum entre todos o0s
envolvidos, como em um jantar, onde é possivel que os sujeitos se sintam livres para ouvir
e falar, podendo assim, surgir manifestacGes que contribuem substancialmente para este
trabalho.

Dessa maneira, a conversa demanda a escuta e a participagdo do pesquisador,
compreendendo as caracteristicas do ambiente regido por hierarquia e regras, além do
componente espiritual, por ser um espago de convivéncia e fé. Essas caracteristicas séo

parte do contexto de captacdo de informacdes acerca desse momento do estudo. Assim,
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corroborando com as ideias de Moura e Lima (2014), os participantes da pesquisa poderédo
expressar livremente suas percepgdes sobre os temas diversos a partir das perguntas
disparadoras, criando um ambiente de trocas similar a uma conversa informal entre
familiares e amigos, desse modo, os dialogos entre os sujeitos serdo fluidos, espontaneos
e reflexivos.

Além disso, esse espago de atengdo e interagdo pode proporcionar aos
participantes a oportunidade de perceber e analisar suas préprias ideias, assim como,
observar e perceber todos os gestos, expressdes e falas dos demais. Cada participante
pode observar e interpretar as reacdes espontaneas dos outros aos temas propostos pelo
pesquisador, tendo como base suas memdrias e suas vivéncias, em um ambiente de
afetacdo mutua.

Portanto, foi de minha responsabilidade como pesquisador a conducdo deste
espaco de discussdo ao recorte do estudo, tratando de maneira sensivel e respeitosa para
que nenhuma conversa tivesse um carater impositivo, pois, toda conversa precisou ser
livre, em um fluxo natural e coletivo, de acordo com a intengdo desta proposta
metodologica ancorada na espontaneidade.

Desse modo, por meio da conversa, foi possivel uma escuta mais subjetiva,
proporcionando maior densidade de informagdes durante a coleta de dados, colaborando

para uma investigacdo mais elaborada de todas as informacdes coletadas neste processo.

15 Andlise dos dados

Este trabalho mergulhou nos significados e contextos dos participantes da
pesquisa, a partir da perspectiva da compreensdo dos fendmenos resultantes das relacoes
humanas de acordo com o tema, baseando-se nas reflexdes e analises de expressdes e
falas dos participantes. Sendo assim, de acordo com Braun, Clarke e Gray (2019), esta
pesquisa utilizou a Analise Tematica como técnica de analise de dados a fim de investigar
o0s dados obtidos nos encontros presenciais com 0s grupos dos dois terreiros pesquisados,

na tentativa de alcancar as melhores respostas.

1.5.1 Analise tematica

A pesquisa qualitativa tem por caracteristica uma grande amplitude em seu campo

investigativo, que pode abranger diferentes elementos e abordagens na coleta de dados e



50

em sua andlise. Nesse contexto, segundo Braun e Clarke (2012), a anélise e investigacao
deve considerar a agdo dos participantes da pesquisa, que preenchem as narrativas com
suas imagens e significados, assim como, também sdo afetados pelas narrativas dos
demais participantes, a partir das quais € possivel observar e estabelecer padrdes.

Desse modo, os dados obtidos neste trabalho foram tratados a partir da Analise
Tematica, que é um método adequado para organizar e estabelecer padrdes, de maneira
sistematica, dentro dos dados frente a tematica da pesquisa (Braun; Clarke, 2012),
organizando os temas detalhadamente para que haja condicdo de uma interpretacao
abrangente de acordo com o objeto de investigacao.

Durante a conversa entre 0s grupos da desta pesquisa foram registrados muitos
dados referentes as falas dos participantes, no entanto, o mais relevante para alcangar o
objetivo sdo os aspectos das conversas e as relagdes entre os participantes. Dentro da
Analise Tematica se observou os contextos, seguindo as conclusdes de Braun e Clarke
(2006), que orientam descrever menos detalhes dos dados em geral, evidenciando a
descricdo detalhada dos aspectos desses dados.

Assim, a Analise Tematica foi utilizada para analisar os dados obtidos por meio
da conversa entre os participantes, explorando as memadrias e 0s saberes contextualizados
em seus ambientes culturais. Os grupos dos dois terreiros participantes desta pesquisa
foram observados em suas similaridades e diferencas no que diz respeito a transmissao
de conhecimento, memdria e oralidade, com o intuito de compreender os critérios e 0s
meios pelos quais ensinamentos séo transmitidos e tradigOes sdo preservadas.

Por fim, a Andlise Tematica trata de envolver com mais profundidade alguns
temas menos 0bvios que permeiam as respostas dos participantes. Além disso, segundo
Braun e Clarke (2006), proporciona ao leitor uma maneira de compreender os dados
levantados a partir da descricdo de seus aspectos mais relevantes diante do objeto de

estudo.
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CAPITULO 11l

1 DISCUSSAO E RESULTADOS

A riqueza cultural e espiritual do Candomblé é intrinsecamente entrelacada com
suas oralidades, constituindo-se como um legado ancestral transmitido ao longo de
geragdes por meio de narrativas, cantos, rezas e mitos. No ambito deste universo religioso,
as oralidades desempenham um papel central na preservacdo da identidade, na
transmisséo de conhecimentos e na construcdo de vinculos comunitarios.

Neste capitulo, por meio da analise dos dados coletados durante esta pesquisa, foi
possivel adentrar no cerne das oralidades do Candomblé, onde convergem memodrias,
tradicdo e espiritualidade. Assim, o objetivo é explorar e interpretar as narrativas,
discursos e praticas discursivas que emergiram das interacdes com os participantes,
revelando as maltiplas camadas de significados e os aprendizados proporcionados pela
fala de cada um.

Por meio de uma abordagem qualitativa, foram analisadas as experiéncias,
percepcdes e saberes dos individuos inseridos neste contexto cultural e religioso,
reconhecendo a importancia da escuta atenta e do respeito as diferentes formas de
expressdo. Ao mesmo tempo, foram utilizadas ferramentas analiticas para identificar
padrdes, temas recorrentes e nuances nas narrativas, contribuindo para uma compreensao
mais abrangente das dinamicas culturais e do fluxo do conhecimento por meio da
oralidade no Candomblé.

A analise dos dados coletados é enriquecida pela interseccédo entre teoria e pratica,
permitindo explorar questdes complexas relacionadas a identidade, poder, resisténcia,
transformacéo e continuidade dentro deste universo religioso. Ao decorrer da discussédo
dos resultados obtidos, foi possivel ndo apenas elucidar aspectos especificos das
oralidades nas comunidades de terreiro, mas também, oferecer novas perspectivas que
possam enriquecer o didlogo académico e contribuir para a valorizagdo e respeito pelas

tradicGes e memorias de todos 0s seus integrantes.

1.1  Caracterizacao dos locais e participantes da pesquisa

O objetivo desta caracterizagdo € apresentar os locais, participantes e os conteddos

gerados pela amostra da pesquisa, obtidos por meio de um movimento dialético continuo
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durante toda a conversa vivida por cada grupo, possibilitando observar a diversidade de
valores e opinides entre os participantes acerca da tematica proposta, dentro de um mesmo
ambiente religioso e cultural.

Assim, o intuito € levar o leitor aos diversos lugares e memorias visitados pelos
participantes da pesquisa durante a conversa, trazendo a poténcia da ancestralidade e a
riqueza cultural do Candomblé por meio da oralidade, pois estamos inseridos em um
ambiente onde a subjetividade, as trocas, o afeto e a identidade se fazem presentes como
fundamento no desenvolvimento humano ao longo das relacbes de aprendizado
estabelecidas pela vivéncia de cada integrante das comunidades pesquisadas.

Dessa forma, optou-se por criar um ambiente de fala aberta visando estabelecer a
comunicagéo inicial com cada integrante dos grupos, Como um ensaio para a sustentagdo
de um espaco de conversa permeado por espontaneidade e liberdade, assim, deram-se as
saudacdes e os agradecimentos. Sob essa atmosfera, a seguir, criou-se um ambiente de
conversa, iniciada pela apresentacdo do pesquisador, que fez a primeira pergunta
disparadora sobre a iniciagdo de cada um dos integrantes do grupo em suas respectivas
épocas. Imediatamente, cada participante comecou a falar, trazendo memorias da infancia
e da juventude, expondo suas histérias com muito afeto e acolhimento. Cada participante
pode se apresentar no modo perceptivo e interpretativo na potencialidade de se conhecer
e se reconhecer a partir do outro.

A partir deste momento, os participantes da pesquisa se envolveram naturalmente
na conversa entre si por intermédio de uma comunicacdo muito mais subjetiva do que a
simples troca verbal, inclusive, mesmo estando em locais e tempo diferentes, foi possivel
observar um ambiente muito parecido nos dois encontros, nos quais todos se envolveram
completamente na intencdo e no ambiente da pesquisa. Dessa maneira, percebe-se que a
dindmica da conversa nos permitiu uma continua afetacdo, visto que, os integrantes de
cada grupo, a medida em que traziam suas memorias e experiéncias, se encontravam na
liberdade de expressdo colocando-se como sujeitos de um lugar de memorias, afetos,
vivéncias, experiéncias, reveréncia e muita fé. Desta forma, cada um se apresentou a sua
maneira, falou livremente, proporcionando um momento Unico de interagdo e

aprendizado.

1.1.2 Caracterizacao e identificacdo contextualizada dos participantes da pesquisa
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Todos os participantes da pesquisa estdo identificados nas tabelas que se seguem,
todavia, com intuito de preservar as identidades originais dos mesmos, se fez necessario
0 uso de pseudonimos. Os participantes estdo identificados a partir das seguintes
informacgdes: 1) Pseudénimo; 2) Género; 3) Naturalidade; 4) Tempo de iniciacdo; 5) Ano

de Nascimento.

Quadro 1 — Integrantes Abassa Sao Jorge

ABASSA SAO JORGE
Pseudonimo Geénero Naturalidade Te.m.po fl € Al?o de
iniciacao nascimento
]

Safira Feminino Aracaju - SE 84 anos 1930

Rubi Masculino Aracaju - SE 35 anos 1969
Topazio Masculino Rio de£neiro ’ 50 anos 1955
Esmeralda Feminino Rio defi?neiro i 54 anos 1950

Quadro 2 — Integrantes Abassa Axé 1€ Pildo de Oxaguid

ABASSA AXE ILE PILAO DE OXAGUIA
Pseudonimo Geénero Naturalidade ’Fe.m.p ° ~d € AI}O de
1nicia¢ao nascimento

Onix Masculino Aracaju - SE 31 1975
Agata Feminino Pogo Verde - SE 10 1989

Larimar Masculino Aracaju - SE 10 2005
Jaspe Masculino Aracaju - SE 10 1997
A . Coronel

Ambar Masculino Fabriciano - MG 8 1971
Pérola Feminino Aracaju - SE 4 1973

Os encontros com os integrantes das comunidades de terreiro trouxeram a
possibilidade de vivenciar a subjetividade das lembrangas de momentos importantes em

sua formagdo como sujeitos que vivenciam o axé e vivem sob a protecéo e influéncia dos
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orixas. Todas as tradi¢cBes, como as cantigas, rituais e costumes, sobrevivem ao tempo na
memoria dos integrantes das comunidades, por isso, esta conversa com os velhos e jovens
é tdo importante para a compreensao da transmissao de conhecimento dentro dos terreiros,
e como a oralidade esta inserida nesse contexto de trocas e aprendizado constante.

A partir disso, a pesquisa estabelece um ponto de contato com as comunidades,
tendo em vista a aproximacédo entre palavras e memorias de cada participante, partindo
da memoria individual e alcancando a memoria coletiva de cada grupo, atentando para a
pluralidade de ideias, diversidade de opinifes diante da sensibilidade e sentimento

nostalgico de todos.

1.1.3 Caracterizacdo e identificacdo contextualizada dos locais de pesquisa

Adentrar um terreiro de Candomblé é mergulhar em um universo rico em
simbolismo, espiritualidade e ancestralidade. Estes espagos sagrados, onde 0s orixas sao
reverenciados e os rituais ancestrais sdo vivenciados, representam ndo apenas locais de
culto, mas também, centros de resisténcia cultural e de fortalecimento de vinculos
familiares e comunitarios (Castillo, 2010).

Neste contexto, nos propomos a investigar a tessitura das oralidades em duas
comunidades de terreiro, buscando compreender suas dinamicas e revelar como o0s
saberes fluem entre os jovens e velhos, abordando seus aspectos culturais e buscando
compreender as nuances e singularidades do ambiente e das pessoas que fazem parte da
pesquisa. Trata-se de uma jornada de imersdo nas cores, sons e odores que permeiam
esses espacos sagrados, buscando entender ndo apenas o fluxo de informacdes e
conhecimento por meio das oralidades, mas também, sua importancia cultural e espiritual
para a comunidade religiosa e para a sociedade em geral.

O primeiro local de pesquisa é o terreiro mais antigo de Sergipe, com mais de 100
anos de fundacéo. O Abassa S&o Jorge, casa de candomblé matriarcal, esté localizado na
zona oeste de Aracaju, bairro América, além de realizar importante funcdo social na
regido acolhendo tanto os membros do candomblé, quanto qualquer outra pessoa que
procure o terreiro para atendimento espiritual, além disso, o local também é um simbolo
de resisténcia e resiliéncia cultural e religiosa. Todos os integrantes da comunidade
relatam as perseguicdes sofridas no passado recente e a intolerancia religiosa que existe
ainda nos dias atuais. Esta casa se caracteriza pela tradicdo, por sua historia centenaria e

por seus integrantes mais velhos, tanto em idade quanto em tempo de iniciagao.
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O segundo local de pesquisa € 0 Abassa Axé 11é Pildo de Oxaguid, casa patriarcal
localizada no povoado Aloque, em Aracaju, também realiza importante fungéo social na
regiao, abrindo suas portas para acolher todos aqueles que buscam por acolhimento e
ajuda espiritual. Esta casa € caracterizada na pesquisa por ter integrantes mais jovens em
idade, com tempo de iniciacdo variado.

Esta opcéo de identificar os terreiros como casas com integrantes mais velhos e
mais jovens é importante para a compreensao do objetivo desta pesquisa, no entanto, é
importante ressaltar que um terreiro de candomblé é um ambiente riquissimo em
caracteristicas nos mais diversos aspectos. Desse modo, a identificacdo dos terreiros pela
faixa etdria de seus integrantes é apenas um recorte para facilitar e viabilizar a
investigacdo proposta neste trabalho e néo reflete totalmente a magnitude cultural, social
e religiosa dessas duas casas que abriram suas portas e acolheram com muito respeito e

carinho esta pesquisa e seus pesquisadores.

1.2 Apresentacdo dos grupos focais

Por se tratar de uma pesquisa qualitativa, a descri¢do e a analise se apresentam
como ferramentas essenciais para descrever as conversas em grupo. Primeiramente, a
descricdo detalhada dos eventos e das interagfes entre os participantes permite a
construcao de um panorama claro e objetivo da dindmica do grupo, revelando as nuances
das comunicagdes verbais e ndo verbais. Essa abordagem ajuda a identificar padrdes de
comportamento como, por exemplo, quem assume papéis de lideranca ou quem tende a
ser mais reservado. Ademais, a analise minuciosa dessas interacdes facilita a
compreensdo das relacbes de poder e influéncia dentro do grupo, bem como, das
motivagdes subjacentes aos comentarios e agdes dos participantes.

Ao descrever e analisar uma conversa, também é possivel reconhecer e valorar
diferentes perspectivas e contribui¢des, promovendo uma visdo mais holistica e inclusiva
das discuss@es. Portanto, se faz necessario considerar 0s recursos temporais, culturais,
pessoais e coletivos disponiveis quando se pretende responder as perguntas desta
pesquisa. Desse modo, a andlise e a descricdo das falas dos participantes sdo apresentadas
com a intencdo de dar fidelidade, ou seja, trazer os dados de maneira clara e que eles
possam falar por si, além de embasados pelo arcabouco teérico (DESLANDES; GOMES;
MINAYO, 2007).
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Assim, a partir de temas provenientes das falas dos participantes, a pesquisa
organiza seus dados considerando distanciamentos e aproximagoes observados durante o
processo investigativo buscando coeréncia com objeto do estudo e, nesse sentido, se
aproximando de responder as perguntas norteadoras deste estudo: Como os integrantes
do Candomblé aprendem os seus saberes tradicionais? Como o0s mais velhos
transmitem seus conhecimentos para os mais jovens por meio da oralidade? Como
0s mais jovens estdo sendo preparados para serem 0S novos mantenedores e
propagadores desses conhecimentos tradicionais? Qual é a percepcdo dos jovens
sobre a importancia de serem 0s responsaveis por manterem vivas as tradicdes e
salvaguardar essas memorias, enquanto patrimoénio de uma casa de Candomblé?

Nesse entendimento, os préximos topicos trazem a descri¢cdo, analise e discussao
de trechos das conversas realizadas com os dois grupos, integrantes do Abassa Sao Jorge
e integrantes do Abassa Axé Ilé Pildo de Oxaguid. Além disso, um terceiro topico traz a
interseccdo dos dois grupos apresentando as divergéncias e convergéncias acerca da

tematica propostas nesta pesquisa.

1.2.1 Analise da conversa com o grupo mais velho - integrantes do Abassa Séo Jorge

Tratar sobre oralidade e memoria é tratar sobre recordar, esquecer, falar, ouvir
lembrar, pertencer. E sobre aquilo que fornece as bases da nossa identidade, tanto
enguanto individuos, como enquanto coletividade. Quando tratamos sobre conhecimento
por meio da palavra, estamos justamente unindo a palavra, memoria, identidade e
vivéncia. Assim, compreendemos que a memoria exerce papel essencial para a oralidade,
uma vez que é por meio dela que se garante que aquilo que é dito pela circularidade da
voz e da improvisacao seja retido e repassado, incorporando novos elementos e fazendo
parte de um sistema ciclico por onde passa um fluxo continuo de conhecimento (Almeida;
Lima, 2017).

Do mesmo modo, quando estamos falando de cultura, estamos falando do homem
em sua totalidade, em sua esséncia mediante articulacdo dialética de seus aspectos
externos com os internos, considerando, assim, a relacdo do sujeito com a sociedade a
qual faz parte (Freitas, 2002). Portanto, este estudo utiliza-se das pessoas, veiculos da
oralidade, como unidades de corpo, mente e ser social em conformidade com a cultura a

qual pertence.
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Dessa maneira, foi iniciada a primeira conversa desta pesquisa, com 0s integrantes
do Abassa S&o Jorge, no dia 01/12/2023, presencialmente, nas instalacfes do terreiro.
Participaram da conversa, além do pesquisador, 4 membros da comunidade, todos na
faixa etaria acima de 50 anos de idade, com mais de 30 anos de iniciagdo no Candomblé.

Com o objetivo de estabelecer uma interacdo entre todos, iniciei minha fala com
uma breve apresentacdo pessoal e expus minha satisfacdo em estar ali vivenciando aquela
experiéncia Unica de compartilhamento de saberes e experiéncias com todos que ali

estavam.

1.2.1.1 Como os mais velhos aprenderam os saberes tradicionais com 0s seus ancestrais?

A partir deste momento, dou inicio a escuta da conversa buscando entender o que
era dito partindo das perspectivas tematicas propostas por meio das perguntas norteadoras
desta pesquisa, dessa maneira, fiz a primeira pergunta da conversa, indagando de maneira
geral, como foi 0 processo de iniciacdo deles no Candomblé em uma época em que ndo
havia celulares, computadores e internet. Assim, cada participante passa a falar
livremente trazendo a tona suas memdrias e compartilhando suas percepcdes e opinides
sobre 0 assunto.

A integrante mais velha do grupo, matriarca da comunidade, inicia a conversa
trazendo sua visao sobre como era a iniciagao no culto em sua época em comparacao ao
modo como algumas pessoas estdo fazendo hoje, utilizando-se de meios digitais e
computacionais para um processo que, de acordo com Bastide (2001), ndo se faz sendo
lentamente, etapa por etapa.

“Ndo existia isso, era tudo da mente, do orixd, hoje ndo! Se vocé
quiser ser pai de santo vocé vai, vocé bote um computador, ja
sai raspando, ta pintando, ta fazendo tudo. N&o pode ser assim,
mas infelizmente, ta assim” (Safira).

A critica a interferéncia das tecnologias computacionais aos processos de
iniciacdo foi incisiva, pois a iniciacdo no Candomblé € um rito de passagem, ndo é apenas
uma cerimonia religiosa; ele representa uma profunda transformacao espiritual e pessoal,
conectando o iniciado ao universo dos Orixas. Ademais, por meio deste rito, o individuo
é acolhido como filho ou filha de um Orixa, ingressando em uma familia espiritual,

recebendo orientagdes e protecdo. Esta ligacdo proporciona ao iniciado um senso de
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pertencimento e identidade, além de um guia para a vida cotidiana e seus desafios
(Flaksman, 2018; Goldman, 2010).

Ademais, ficou a sensacdo de certa indignagdo por parte daqueles que viveram
praticamente toda uma vida dentro do terreiro, aprendendo e ensinando aquele modo de
vida que se baseia em disciplina, hierarquia e fé, diante do fato de novas pessoas, mesmo
que de fora, estarem praticando iniciacbes e outros rituais de maneira superficial,
desrespeitando a intensidade e profundidade que sempre existiu no cotidiano de cada um
daqueles integrantes mais velhos da comunidade.

Ainda na mesma fala, Safira complementa expressando seu temor de que o
Candomblé como ela vivenciou por toda a vida possa terminar. Ela associa a utilizagdo

dos computadores para fins rituais a um possivel declinio da sua pratica religiosa

“Nem sei mais dizer nada [...] daqui uns dias eles terminam. E
coisa de computador, o povo esta fazendo santo por
computador, vai la e vé aquelas coisas que ndo existiam”

(Safira).

E 6bvio que ndo sdo os computadores os responsaveis por qualquer mudanca na
pratica religiosa da comunidade, a matriarca do terreiro foi clara quando disse que é “o
povo” que esta fazendo santo por computador, no entanto, o alerta é muito nitido quanto
a mudanca de paradigmas em potencial que a tecnologia da informac&o impde aos grupos
de cultura tradicional, que tém a familia e a ancestralidade como elos de conexao e
manutencdo de seus vinculos. Se a familia de santo é o nucleo fundador e mantenedor do
grupo, ao redor do qual assentam-se a rede interna de relacdes materiais e espirituais
(Lima, 1977), a feitura de santo & distancia vai de encontro a esta ideia a partir do
momento em que os vinculos familiares passam a ser estabelecidos entre pessoas que nao
convivem presencialmente, e, assim, ndo compartilnam de seus habitos, conhecimentos e
oralidades.

Outrossim, a existéncia da diversidade de pessoas da mesma familia de santo
convivendo no mesmo ambiente colabora para a multiplicidade de préticas culturais
desenvolvidas pela interacdo entre diferentes sujeitos nas relagdes sociais, fortalecendo a
unidade do conjunto por meio da diversidade de elementos que o constitui (Fleuri; Souza,
2003).

A partir dessa resposta, direcionei a conversa para uma reflexdo sobre os
conteudos disponiveis na internet sobre o Candomblé e como isso pode impactar na

realidade dos terreiros, entdo, eu perguntei sobre as informacg6es que as pessoas de fora
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conseguem acessar por meio de computadores, buscando compreender as principais
diferencas entre os conteddos obtidos por meios digitais e os contetdos obtidos

presencialmente, por meio da vivéncia dentro do ambiente do terreiro.

“Hoje o computador entrega tudo, do comego ao fim, raspar, pintar [...],
mas com muita inversdo, da cabega deles que inventa” (Safira).

“E mais inven¢do do que tudo, porque nem eles sabem o que estdo
fazendo. E s0 pra dizer que uns sdo mais do que o outro, que sabem mais
do que o outro, e na verdade ndo tem nada” (Rubi).

Aquela resposta mostrou que as informagdes obtidas fora do terreiro ndo tém
credibilidade para aquela comunidade, visto que a maior parte do que se aprende é por
meio da vivéncia e da experiéncia, além das falas e ensinamentos dos mais velhos para
0s mais jovens durante as tarefas didrias no cotidiano de convivéncia e participacao.
Inclusive, a matriarca do terreiro completou a resposta dizendo que os rituais que se fazem
por meio de computadores e internet ndo perduram, pois 0s mesmos individuos que se
submetem a tais rituais online, posteriormente, pedem para que os rituais sejam refeitos

em outras casas, demonstrando a fugacidade e superficialidade de tais praticas.

“Ndo tem nada. Daqui a uns dias esta aqui. Fez santo e tudo, e
daqui a pouco estda em outra casa [...] meu santo ndo é aquele
ndo que fulano de tal me raspou, né?” (Safira).

Portanto, na visdo deles, sdo os velhos do terreiro os responsaveis em ensinar 0s
jovens sobre todas as atividades e doutrinas dentro da comunidade. Sdo eles que
organizam, determinam e direcionam as tarefas a serem cumpridas de acordo com seu
conjunto de crencas, rituais e obrigacfes dentro da casa de Candomblé. Bastide (2001) ja
observara em seu trabalho sobre o0 Candomblé da Bahia a postura de autoridade dos mais
velhos sobre 0s mais jovens, mantendo toda a autoridade sobre o conjunto de fiéis nas
mais diversas tarefas, desde obrigacdes internas até festas publicas, especialmente
orientando e controlando as informacdes que sdo passadas dentro do terreiro.

Nesse sentido, Rubi e Topazio se manifestaram sobre a maneira como se aprendia

durante o ritual de iniciagdo em sua época.

“E outra coisa, era assim: passava trés meses la dentro da
camarinha [...]. E ali tinha que aprender tudo. Ndo tinha
caderno, ndo tinha gravador, ndo tinha telefone. Era 0 mais
velho que estava ensinando, estava criando, e ensinava tudo”

(Rubi).
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“E o aprendizado era pela pratica, era frequentando,
vivenciando, fazendo” (Topdzio).

Desse modo, ficou evidente que o aprendizado era pela pratica, pela convivéncia,
e ndo de forma sistematica, pois o saber no Candomblé vem de habitos lentamente
adquiridos, inclusive, durante o processo de aprendizagem. N&o existe necessariamente
um sujeito ativo que ensine, alguém passivo que aprenda ou um conjunto de
conhecimentos inertes que deveriam ser passados de um para 0 outro.

Assim, no terreiro, o sujeito que ensina é alguém gue também esta em um processo
de constituicdo ao longo dos anos, por meio de um conjunto de préaticas e rituais que
necessitam de rigorosa observancia de seus complexos procedimentos. Por outro lado, o
sujeito que aprende € uma pessoa em processo de construcdo e seu sucesso depende da
capacidade de seguir esse processo, 0 que ndo envolve apenas seu proprio aprendizado.
Por fim, o que é ensinado e aprendido ndo é uma doutrina sistematizada com principios
fundamentais inscritos em algum livro sagrado, mas um conjunto de praticas, rotinas e
rituais, baseadas em principios morais e eticos que sao transmitidas ao longo dos anos por
meio da convivéncia, da oralidade, da observacdo, da pratica, da experiéncia (Castillo,
2010; Goldman, 2005).

O respeito pelo mais velho e por todo ensinamento que vem dele ¢ uma
caracteristica marcante das comunidades de Candomblé, principalmente as comunidades
onde o numero de velhos é maior. A figura da mée ou pai de santo é sempre reverenciada
e respeitada por sua sabedoria e conducgdo de seus filhos nos caminhos carnais e
espirituais, pois € através deles, maes e pais de santo, que os saberes intergeracionais se
materializam e sdo transmitidos adiante em uma relagdo continua de educacéo, orientacao
e formacéo para a vida.

Nesse sentido, Esmeralda, integrante da comunidade com mais de 40 anos de
iniciagdo, manifesta o valor dos ensinamentos que obteve de sua mée de santo durante

sua vida dentro e fora do terreiro.

“Até hoje o ensinamento da minha mde, da casa, e todo o
acompanhamento espiritual eu nunca mudei, nem a folha. Se a
mae sempre me ensinou dessa forma, é dessa forma que eu
aprendi que deu certo, a intuigdo espiritual, a intuicdo dos
orixas, né?” (Esmeralda).

Além disso, os ensinamentos e aprendizados dentro do terreiro ndo servem apenas

para formar a pessoa no seu aspecto moral e ritualistico, mas também, na formacgéo de
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sua identidade. A convivéncia dentro do ambiente regido pelos orixas desperta em seus
integrantes um senso de pertencimento e identidade muito poderosos, ao ponto de
evitarem as influéncias externas na maneira como seus cultos e rezas séo executados. O
fato de fazer de modo distinto ao que aprendeu com sua mée gera um incémodo no

integrante Topazio que trouxe em sua fala.

“Eu rezo o que ¢ nosso, ¢ identidade. Na hora que vocé comega
a pegar um pouquinho daqui, um pouquinho dali vocé perde sua
identidade” (Topdzio).

Assim, € possivel pensar que a preservacdo dos seus costumes e tradicbes
influencia diretamente na percepg¢éo de preservacédo de sua identidade, do mesmo modo,
a percepcao de sua identidade vai influenciar diretamente no modo como a pessoa recebe,
interpreta e transmite uma informacdo ou um conhecimento. Dessa maneira, Brayner
(2007) traz que a formacdo da identidade do individuo é feita com base em multiplos
fatores como: histéria de vida, familia, lugar de origem, modo como foi criado por seus
pais, jeito de falar e se expressar, enfim, tudo aquilo que o torna Unico e diferente dos
demais, consequentemente, toda mudanca em algum desses fatores pode influenciar na
percepcao de identidade de cada um.

Nesse contexto, ndo podemos descartar a influéncia da internet e da globalizacao
da p6s-modernidade, trazida por Hall (2006), na fragmentag&o das identidades culturais,
afinal, o compartilhamento de informacdes proporcionado pelos meios de comunicacéo,
especialmente a internet, ultrapassaram as fronteiras de qualquer comunidade. Qualquer
pessoa pode interagir com outras culturas a partir de seus smartphones, intensificando a
interacdo intercultural, o que segundo o autor, poderia afetar a integridade das identidades
dos individuos daquela comunidade. Por isso, a preocupacdo do integrante da
comunidade Topazio se justifica na intengdo de manter suas tradi¢des diante da avalanche
de informacdes proveniente do mundo externo.

Por fim, um dos mais importantes aprendizados trazidos por Safira foi a heranca
patrimonial imaterial deixada por sua mae, que mesmo em época de muita repressao sobre
as religides de matriz africana, persistiu e resistiu as ameacas e agressoes sofridas naquela
época. Todo o conhecimento que ela adquiriu no convivio com sua mae deu base para ela
ser a referéncia espiritual e familiar de cada integrante da comunidade. A maneira como
a comunidade é liderada faz com que os outros integrantes se espelhem em sua conduta

e continuem com as atividades do terreiro e da comunidade em geral.
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Foi com orgulho que ela contou como foi dificil a época de sua mée e como ela
expressava a vontade de deixar como heranca a mais antiga casa de Candomblé de

Sergipe.

“Ndo podia ter Candomblé em rua assim, era por dentro do
mato, sabe? Mas ela disse: Eu morro, mas ndo deixo o
Candomblé! Vou deixar o Candomblé pra vocés” (Safira).

Safira também fez questdo de exaltar a forca de sua mae e a importancia do legado
deixado por ela.

“Foi pela for¢a dela, muito! Mas eu digo assim, que minha mde,
isso ela me deixou! Eu ndo estudei, ndo me formei, ndo sei [...].
Eu ndo sou analfabeta, eu sei assinar, eu sei ler alguma coisa
né? Mas foi, tem filho de santo que da muito sofrimento. Tem
uns que é maravilhoso, mas tem uns que a gente faz isso [...] 0!
Bota na linha como trem. Nunca queira ser pai de santo!

(risos)” (Safira).

Dessa forma, fica clara a preocupacdo com a formacdo de seus filhos de santo,
tanto na vida carnal quanto na vida espiritual. Na familia de santo, geralmente o pai ou a
made de santo ocupam o lugar mais importante na formacao do filho. Eles sdo responsaveis
pela feitura, pela iniciacdo religiosa, por aconselhamento, desenvolvimento espiritual,
orientacdes para a vida em todos os aspectos, inclusive fora do terreiro. Principalmente
entre 0s mais velhos, os pais e maes de santo permanecem, de modo inabalavel, como
principais agentes formadores em sua trajetoria de vida, em sua memoria, em sua
trajetdria espiritual, inclusive, ajudando a cada um de seus filhos nos diferentes aspectos

da vida.
1.2.1.2 Como os mais velhos ensinam os mais jovens por meio da oralidade?

Ensinar dentro do terreiro € um processo muito mais complexo do gque se possa
imaginar. Ao contrario do que os sistemas formais de ensino nos oferecem, onde alguém
ensina e o outro aprende em uma légica cartesiana e temporal, dentro do terreiro o
aprendizado ocorre de maneira diferente. De acordo com Sodré (1988), dentro do terreiro
existe a valorizacdo do espaco e da forga, o que produz uma légica que valoriza o contato
e a corporeidade, o que torna imprescindivel a presenca e a vivéncia no instante em que

algum ensinamento é transmitido.
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Safira demonstrou sua percepcao sobre a presenca do individuo na roga® como

condicéo essencial para o aprendizado no Candomblé.

“Vocé ndo vai aprender nada em um dia, ndo vai aprender nada,
ndo sabe nada. Agora, se vocé sempre esta la, “hoje vou dormir
ld na roga”, a gente chama roga, abassa. Era assim, hoje ndo”
(Safira).

Assim, é possivel entender que para ensinar € preciso vivenciar e a oralidade faz
parte desse processo. Pode-se dizer que o trabalho, ou a atividade tradicional, estdo
diretamente ligados a formacdo do ser humano, desse modo, a diferenca entre o ensino
formal tradicional e a tradicdo oral esta ai. Tudo o que se aprende na escola tradicional
nem sempre é fruto de uma vivéncia, por mais que seja Util aquele aprendizado, ao passo
em que o conhecimento adquirido pela oralidade se encarna na totalidade do ser
(Hampaté-Ba, 2010).

Desse modo, ensinar no Candomblé faz parte de um modo de vida, no qual os
velhos detém o saber, e 0s jovens, por meio das tarefas diarias, da convivéncia, da
reveréncia e do respeito, buscam pelos saberes pulverizados pelos velhos em cada cantiga,
reza, comida ou obrigacéo realizada.

Outro aspecto muito importante foi trazido por Topazio, que relatou sobre a

vivéncia e a familia de santo.

“Candomblé é vivéncia, ndo tem jeito, é vivéncia. Vocé pode
estudar, vocé pode ver lendas e tal, mas o fundamento [...] vocé
tem que seguir uma familia, sabe? Vocé tem que ter uma origem
e dar continuidade aquela origem, e aquela continuidade vocé
s0 vai ter vivendo o Candomblé, vivendo a casa de Candomblé”
(Topazio).

O respeito pelos mais velhos e a reveréncia a ancestralidade estdo presentes em
todos os momentos da conversa. Fazer parte de uma familia de santo e dar continuidade
a uma tradigdo traz um senso de pertencimento que reafirma a identidade do individuo a
todo momento. Para o0s integrantes da comunidade, a ancestralidade é responsavel pela
visdo de passado e pela possibilidade de continuidade no futuro de uma tradigéo

intergeracional.

® O mesmo que terreiro.
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Nesse momento, eu direciono a conversa para a iniciagdo de novos adeptos.
Pergunto ao grupo sobre o tempo que cada individuo precisa ficar recolhido durante essa
etapa da vida no terreiro. O grupo responde que, antigamente, as pessoas ficavam
recolhidas por trés meses e hoje se recolhem por apenas vinte e um dias. Topazio
acrescentou uma modernizacdo nas tradicfes do Candomblé, que se fez necessaria por
conta das mudancas na rotina das pessoas e, principalmente, pela imposi¢édo da

produtividade.

“Eu acho que é uma evolu¢do dos tempos. Antes eram outros
tempos, a maioria das mulheres ndo trabalhavam, a maioria das
pessoas morava na Casa de Santo. Aqui, por exemplo, tinha vila
de Santo e tudo, entdo, isso facilitava essa permanéncia. Hoje
em dia ndo tem condigdo” (Topéazio).

Apesar de coerente, a resposta me despertou inquietacédo, afinal, como é possivel
aprender tudo o que se aprendia antigamente em um prazo mais curto atualmente?

Topézio seguiu comentando o assunto.

“Ficou ruim, porque em trés meses também ndo se aprende.
Com 21 dias vai aprender um pouquinho menos. O que vai ter
que fazer, toda vez que tiver festa, tem que vir, tem que
participar, trabalhar, vem a noite duas ou trés vezes na semana,
vem ajudar, ai vai aprendendo” (Topazio).

Essa resposta trouxe novamente a questdo da vivéncia, demonstrando a
importancia de fazer parte da comunidade de maneira participativa, pois é por meio das
tarefas diarias, dia a dia, que o sujeito aprende e evolui dentro da comunidade.

Nesse contexto, Esmeralda acrescentou outro aspecto importante sobre o valor do

conhecimento no Candomblé.

“Se vocé tem amor ao orixd, tem amor ao caminho espiritual,
vOCé vai querer estar perto, vocé vai querer aprender para vocé
poder passar corretamente. E, também nao ser repreendida por
ela (sua mao de santo) nem pela parte espiritual, que é o mais
importante” (Esmeralda).

Nessa fala, Esmeralda demonstrou seu amor e respeito pelos orixas e por sua mae
de santo, inclusive, mencionando o rigor de suas cobrancas com relagdo a aprender e

ensinar corretamente cada saber dentro do terreiro. Isso demonstra a autoridade dos mais
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velhos e o respeito que os mais novos detém por eles. Bastide (2001) ja observara em
seus estudos sobre o0 Candomblé esta caracteristica importante, de acordo com o autor, a
autoridade do pai ou mée de santo é soberana, ndo existe nenhuma autoridade superior a
sua, e cada terreiro é autbnomo, estando sob a lideranca e orientacdo espiritual de seus
patriarcas e matriarcas.

Nesse sentido, a maneira de ensinar de cada velho dentro do terreiro sera
inspirada pela orientacdo e conduta de sua mde de santo, o respeito absoluto a sua
autoridade e a hierarquia bem definida fazem parte da estrutura da casa de candomblé.
Seu funcionamento € baseado no respeito aos orixas e aos velhos e velhas de cada casa,
especialmente, a mae ou pai de santo (Goldman, 2005; Tramonte, 2012).

Esmeralda e Rubi se manifestaram sobre esse fundamento do respeito e da

hierarquia definida.

“Nos seguimos até hoje este fundamento, com um completo
respeito a hierarquia. 1sso é necessario” (Esmeralda).

“Vocé mesmo percebeu que, muitas vezes, ela, minha mée de
santo, ndo precisa nem falar. Basta olhar que a gente ja sabe o
que ela quer” (Rubi).

Fica evidente, portanto, que o respeito aos principios supracitados é essencial para
a harmonia e estabilidade do grupo. A relagdo entre mée e filhos de santo ultrapassa o
limite da palavra, pois, por meio de um olhar é possivel transmitir informacdes que apenas
as palavras ndo dariam conta. Os participantes da conversa se manifestaram sobre essa

ligacdo com sua mae de santo.

“Ou seja, ela conhece cada um de nos, e cada um de nos
conhecemos ela. A gente sabe se esta fazendo algo certo ou se
nao est4, pelo olhar dela. E o olhar se comunica muito mais do
que a propria fala” (Rubi).

“Se vocé ndo conviver na casa de Santo, VOCE ndo vai ter essa
percepgdo” (Topazio).

“Esse respeito espiritual é importante € necessario, com ela,
com os irmdos e com nossos Orixds” (Esmeralda).

A convivéncia faz parte da experiéncia de aprender e ensinar. A fala de Rubi
demonstrou a conexao profunda entre filhos e mées ou pais de santo ao ressaltar o

conhecimento mutuo das especificidades e personalidade de cada um, associado a isso,
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Topézio traz que so é possivel perceber tal situacdo convivendo na casa de Candomblé.
nesse sentido, Tramonte (2012) nos traz que na familia de santo, o pai ou a mae sao
responsaveis ndo apenas pela iniciacdo, mas também, por aconselhar e desenvolver cada
um de seus filhos, fazendo com que haja um respeito mutuo, tanto entre a familia, quanto
COM Seus Orixas.

Nesse momento da conversa, Rubi trouxe algo muito importante sobre a maneira

como 0s velhos transmitem seus conhecimentos para 0s mais jovens

“E ai, veja bem, vocé tem duas coisas importantes ai: a vivéncia
e a oralidade, porque tudo € passado pela transmissdo oral.
Vocé ndo vai gravar, vocé ndo vai filmar e botar pra pessoa
aprender em casa, ndo, isso ndo existe” (Rubi).

A transmissdo oral de conhecimentos € uma das caracteristicas marcantes do
Candomblé. Na fala de Rubi fica evidente a vivéncia e a oralidade como complementares
em uma realidade Unica, na qual, saberes religiosos e saberes tradicionais se misturam,
onde todo tipo de aprendizagem deve ser contextualizado em um processo de aquisicao
multisensorial. Além disso, a maneira como cada sujeito recebe e compreende cada
informag&o ira determinar o0 modo como a informagao se transforma em conhecimento,
nesse sentido, a vivéncia e a oralidade proporcionam uma imersédo naquele ambiente
cultural, a qual da sentido ao conjunto de saberes adquiridos por meio daquela experiéncia
(Castillo, 2010; Ribeiro; Souza; Souza, 2015).

A memodria foi trazida na conversa como meio de propagacdo e retencdo das

informagdes dentro da comunidade.

“Eu sei ler muito pouco, estd tudo aqui 0! (apontando para a
cabega) Pode perguntar ai para meus filhos, “é coisa de minha
mae”’, “minha mde ndo existe”, ela sabe tudo, eles sdo do
Candomblé. Eu ndo vou, mas mando eles para uma festa que vai
ter obrigacao, tudo. Eu ndo vou, mas é minha filha que vai. Mae,
qual é a cantiga pra tirar aquele santo? E eu digo: ndo é possivel

[...] (visos)” (Safira).

“O aprendizado é pela repeti¢do, ndo tem outra maneira, e ndo
tinha outra maneira, é pela repeti¢do. Todo dia reza, todo dia
reza, todo dia reza, e no final vocé memoriza” (Topdzio).

“Vocé vai memorizar as musicas, as linguas, as rezas, 0
vocabuléario, tudo. Os canticos, o movimento de corpo, as
atitudes, os comportamentos em cada momento e em cada
situagdo. Tudo é essa repeti¢do” (Rubi).
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De acordo com as duas Ultimas falas, é a repeti¢do que potencializa o aprendizado
dentro do ambiente cultural do terreiro, fixando a informagdo na memoria de cada um,
além disso, é pela memdria que conhecimentos se propagam de geracdo em geracao
sustentando a tradicdo baseada na oralidade. Vigotsky (1998), também explica a situagédo
pela perspectiva do contexto cultural, de acordo com o autor, € por meio da participacao
da pessoa no contexto social e cultural que o significado aquele conhecimento é
alcancado, compreendendo, gradativamente, a esséncia cultural que podera defini-las
como semelhantes umas as outras

Assim, apds refletir sobre a questdo da informacédo, do ambiente e da repeticao,
direciono 0 questionamento para 0s critérios que os velhos utilizam ao transmitir

informacdes e conhecimentos aos jovens. Nesse momento, Safira é direta em sua resposta.

“Eu falo pra quem eu tenho confianga! Se tiver um ali
gue eu ndo tenho confianca, eu ndo passo pra ele, fico
pra mim pra depois eu passar” (Safira).

A resposta, de alguma maneira, ja era esperada, afinal, em um ambiente regido

por hierarquia e disciplina, a confianca deve estar sempre presente. Corroborando, Rubi,

Esmeralda e Topazio complementam a resposta acrescentando novas situacoes.

“Os outros observam e aprendem pela observagdo, até
conquistar confianga” (Rubi).

“Nem todos participam né, de alguns rituais” (Topdzio)
“Talvez pela iniciagdo também, né? Pelo tempo” (Esmeralda).

“Vocé vai conquistando a confianga [...] pelo tempo”
(Topézio).

Nesse contexto, Castillo (2010) nos traz que, no Candomblé, a presenga do
controle da informacdo por meio da hierarquia e senioridade esta sempre presente. De
acordo com a autora, em um ambiente essencialmente agrafo, dominar o conhecimento
pode determinar sua posi¢do em uma hierarquia social, pois a oralidade € o principal meio
de comunicagdo e transmissao de informacdes preciosas dentro do candomblé.

Além do mais, existe a questdo temporal, que como explicou Rubi, é
completamente diferente do tempo humano.
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“E o tempo do orixa ndo é o tempo humano. O tempo do orixad é
0 tempo da vivéncia dentro do axé, é o tempo da maturidade de
vocé aprender a ter paciéncia, como o caramujo africano, ele é
devagar, mas chega onde quer chegar. Entdo, no Candomblé é
devagar, mas vai ter um momento que vai chegar, agora, pra
chegar, vocé precisa ter sudru, que é paciéncia. Porque se vocé
der tudo logo, acabou, ndo vai saber valorizar, ndo vai
aprender, nédo vai aprender o porqué. Porque ndo é s6 saber
decorar, nem repetir, é o porqué de cada coisa. Ah [...] porque
pra Oxala a gente ndo bota sal? Nenhum pai de santo ou mae
de santo vai dizer que é para isso ou pra aquilo, mas com o
tempo e a vivéncia, quando vocé conhecer o orixa Oxala vocé
vai entender o porqué ndo se coloca” (Rubi).

Rubi fez uma explicacdo didatica sobre o tempo no Candomblé demonstrando que
a nocéao de tempo ndo depende do reldgio. Dentro do terreiro, tudo tem sua hora, mas 0s
acontecimentos nao sao determinados pelas horas de reldgio, mas sim, pelo cumprimento
de obrigac0es e realizacdo de tarefas. Dessa forma, tudo vai acontecendo de acordo com
0 andamento da rotina e do culto aos orixas, sdo eles que determinam o que pode ou ndo
acontecer, inclusive, Rubi deixa isso claro quando afirma que “0 tempo do orixa ndo é o
tempo humano. O tempo do orixa é o tempo de vivéncia no axe”.

Dessa maneira, imersos no tempo dos orixas, a conversa muda de rumo
naturalmente quando os participantes comegam a falar sobre a generosidade de sua mae,
uma mulher com muitos filhos de santo, que ndo deixa nenhum deles desamparado.
Topazio comenta que o candomblé pode ser diferente um do outro, dependendo de cada
terreiro, nem sempre 0s ritmos e as letras sdo as mesmas, ou 0s rituais que podem ser
diferentes para cada objetivo, mas, uma caracteristica € comum a todos, o acolhimento e

a generosidade.

>

“Porque é um dos fundamentos do Candomblé, o acolhimento.’
(Topazio).

Durante minhas observacOes foi possivel constatar o grande nimero de pessoas
que comparecem ao terreiro para diversas atividades, sejam frequentadores adeptos,
sejam pessoas de fora que buscam pelos blzios ou algum amparo espiritual, sejam
pessoas da comunidade que simplesmente querem cumprimentar e conversar algum
assunto do dia a dia, sem contar as festa, que estdo sempre cheias de visitantes de fora e
de outras casas, mas, a caracteristica predominante que todos que chegam percebem,
instantaneamente, € o acolhimento. Sempre afetuoso e respeitoso. Assim, seguindo o

exemplo de sua mée, todos recebem qualquer visitante de bracos abertos.
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Safira, a matriarca do terreiro, deixa claro o amor que tem pelos filhos, no entanto,
também deixa claro que ndo renuncia ao respeito, a disciplina e que todos sigam, a todo
momento, seus ensinamentos e exemplo, dentro da casa de Candomblé. Rubi comentou

sobre essa caracteristica de sua mée de santo, generosa e rigida.

“E o que eu acho bonito dela é assim, ela quer que todo filho de
santo dela estude, seja mestre, doutor. Agora, o conhecimento
da universidade é pra universidade, aqui tem que ser o que
aprendeu com ela” (Rubi).

Portanto, satisfeito com todas as contribuicbes sobre os velhos e seus
ensinamentos, penso em como os velhos séo reverenciados, inclusive aqueles que ja se
foram, mas permanecem presentes no ambiente e na memaria de todos que fazem parte
da comunidade. Os filhos de santo sempre deixam clara sua admiracao e reveréncia pela
ancestralidade. E por meio dela que os conhecimentos sobre os orixas e a existéncia
humana permanecem presentes, e pelo exemplo deixado por ela, os rituais, as tradicdes e
as crencas permanecem vivas e fortes para as novas geracoes de filhos e filhas de santo
(Tramonte, 2012; Flaksman, 2018; Goldman, 2005).

1.2.1.3 Como 0s mais jovens estdo sendo preparados para serem 0s novos mantenedores

e propagadores desses conhecimentos tradicionais?

Durante toda a pesquisa bibliografica deste trabalho, uma preocupacao recorrente
trazida pelos pesquisadores no ambiente do Candomblé ¢ a continuidade da tradicdo. Por
ser uma cultura de tradicdo oral, ndo existe um livro ou escrituras que contenham seus
principios e valores, por esse motivo, a preocupacao com o legado deixado pelos velhos
apos sua morte e a maneira como 0s jovens estdo aprendendo 0s costumes e as tradigdes
sdo sempre lembrados. Nesse sentido, Topazio trouxe sua opinido sobre a maneira como
alguns jovens estdo se comportando diante dessa situacdo, inclusive, mencionando a
interferéncia da internet e dos ambientes virtuais nesse processo de transmissao e
aquisicdo de conhecimento.

“Eles querem toda a informagdo, tudo pronto e na hora, tudo
imediato, e ai vai para o Google, “Pai Google de Aruanda”
(risos). Entéo, eu acho que a Unica alternativa seria, chegou o
menino novo, ou a menina, € incutir esse ritual de passagem de
informacdo, de passagem de Axé, que ndo € lendo na internet
gue vocé vai receber Axé de ninguém. Vocé pode até saber
alguma coisa, aprender alguma coisa, mas o Axé, a forca
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mesmo, ndo adianta [...] ndo é assim que se aprende!”
(Topazio).

A utilizacdo de meios digitais para conseguir informagdes é uma realidade nos
dias atuais. O fluxo de informagdes provenientes dos mecanismos de pesquisa na internet
é grande e o mundo das religides estd imerso nesse universo. Topazio se mostrou
preocupado com a informacdo descontextualizada e com a auséncia do processo de
iniciacdo, visto que, é pela presenca e vivéncia no ambiente cultural que o individuo passa
a se ver como integrante daquele universo (Vigotsky, 2003), assim, a formacéo de novos
adeptos no complexo mundo do Candomblé poderia estar comprometida caso essa logica
descrita por ele fosse aceita e integrada aos ritos e costumes da comunidade.

Nesse sentido, todos os participantes dessa conversa sinalizaram que ndo é
possivel iniciar ninguém dessa maneira. Safira, a matriarca da comunidade, diz estar
sempre presente em todos os ritos de iniciagdo, pois, segundo ela, € muito importante
estar ali junto e ter a certeza de que tudo estd sendo feito da maneira correta. Dessa
maneira, Rubi explicou sobre a presenca de sua mée de santo em todos 0s momentos

durante a iniciacdo de qualquer um de seus filhos de santo.

“Até hoje, minha mde tem varios filhos que tem casa aberta, que
s80 pais e que sdo maes, que passaram por todo 0 processo de
conhecimento daqui, mas sempre que possivel, no processo de
iniciacdo, no cargo sacerdotal, minha mae esta presente I3,
acompanhando tudo, desde o jogo que eles jogam 14, mas trazem
aqui para confirmar o santo, até a iniciacao, a orientacgdo, o dia
da saida publica, antes da saida publica que ¢é a parte interna
que é reservada, do segredo, esta ali no pé, acompanhando para
saber se esta mantendo a tradigdo e o costume da casa” (Rubi).

“Isso é passagem de Axé [...]. Isso é passagem de Axé!”
(Topazio)

“E isso mesmo, estd certinho! (risos). Tem que ficar em cima,
conferindo cada detalhe ” (Safira).
Assim, a experiéncia de cada individuo durante sua iniciacdo no Candomblé é
Unica, feita de acordo com a tradicdo e regida pela mae de santo. O aprendizado daquele
iniciado terd sentido na medida em que ele experimenta cada momento de maneira
singular e subjetiva, sempre sob os olhares atentos de sua mae.
Certamente, a vivéncia e a experiéncia dentro do terreiro demandam muito tempo.
A pessoa no candomblé deve participar da rotina da casa pois sempre ha muita coisa a se

fazer, desde a cozinha até a arrumacdo do saldo, sempre respeitando a hierarquia,
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reverenciando os orixas e interagindo com as pessoas e com 0 ambiente. Nesse contexto,

Rubi explicou sobre a relagéo do ciclo de iniciagdo e o aprendizado do iniciado.

“E outra coisa, a iniciagdo do Candomblé dura 7 anos, é o ciclo
completo, entdo ao longo desses 7 anos vocé vai ver quem tem
aquela habilidade, quem vai vivenciar o Axé, aprender dentro
do Candomblé” (Rubi).

Imediatamente, Topazio complementou dizendo sobre o interesse das pessoas
pelo Candomblé e como o imediatismo contemporaneo vem interferindo nessa dindmica

de religiosidade e tradig&o.

“E antes, havia uma grande parcela de pessoas que se
interessava pelo Candomblé, o respeito, a devogdo, a
hierarquia, que no Candomblé é essencial, e hoje ndo. As
pessoas preferem ir para a internet porque é mais rdapido”
(Topazio).

As tecnologias de informagdo vém proporcionando um acesso generoso de
informagdes sobre os mais diversos assuntos, inclusive sobre o Candomblé, no entanto,
dentro da casa de culto as informacgdes devem permanecer restritas a seus membros. A
circulacdo desmedida de informacdes ndo é bem-vista pelos velhos do terreiro e sdo
evitadas sempre que possivel. Alem disso, a necessidade de rapidez também foi ressaltada
por Topazio, trazendo que a juventude ndo tem paciéncia para os ritos de iniciacéo.

Assim, ensinar por meio do exemplo, € a estratégia que a comunidade adota para
manter seus filhos de santo dentro de casa. Nesse sentido, Rubi trouxe seu relato sobre a
maneira como a matriarca da comunidade se comporta e se relaciona com seus filhos de

sangue e de santo.

“O Candomblé ¢é doagdo e dedicagdo. Por exemplo, a minha
mae constituiu uma familia logo cedo, ela se casou menina, [...]
hoje € vilva, tem os filhos dela. Entdo ela se divide entre duas
familias, a consanguinea e a de terreiro, mas ela nunca
priorizou nem uma e nem outra, ela sempre soube equilibrar,
nunca tirou de um para botar no outro, ela sempre deixa muito
bem claro, é a minha familia, tanto la como ca, vai acolhendo”

(Rubi).

Apos sua fala, eu fico admirado em como a mée de santo consegue lidar com
tantas demandas familiares, afinal, além de seus filhos consanguineos, ela tem muitos

filhos de santo, entdo, eu pergunto se ndo existe ciime entre tantos filhos querendo
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atencdo da méde e como ela lida com a situagdo. Todos responderam a pergunta,

demonstrando orgulho do exemplo de generosidade de sua mae.

“E que, as vezes, tem filhos que precisam de mais atencdo. E
aquela histéria da mée né? Ela vai sempre estar com aquele que
precisa mais” (Topdzio).

“S6 ndo vou ld se roubar, mas se brigar, se matar [ ...]. Fulano
diz que o filho da senhora esté preso, eu vou 14 com o advogado
pra saber o que foi que ele fez. Eu ndo ando na casa deles, s6
guando precisa, quando estiver doente, mas precisou estou la

[...]17 (Safira).

“E assim com todo mundo, até com gente que nem é do
Candomblé. Aqui o povo mata um, mata outro, e ela vai
providenciar caix3o, ela ajeita todo mundo. E uma mae que néo
é s6 a mae carnal ou uma mae espiritual, ela é uma mée da
comunidade” (Rubi).

“E a Grande Mae” (Esmeralda).

Na fala de Safira, existe um detalhe que chama a atengao, ela diz que “s6 ndo vou
Ia se roubar”, isso demonstra a preocupacdo com a idoneidade e da conduta moral de
seus filhos, isso corrobora com a concepgéo de constituicdo do ser humano de Vigotsky
(2018), a qual constitui o ser humano de acordo com as experiéncias de vida. Desse modo,
para ter filhos exemplares, a mée de santo parte de seu proprio exemplo.

Desse modo, preparar a juventude para seguirem um legado e uma tradigédo vai ao
encontro de bons exemplos, de conceitos espirituais solidos e conceitos éticos e morais

bem estruturados na rotina da comunidade. Rubi explanou sobre isso durante a conversa.

“Veja bem, o espiritual é um codigo moral e éticof..]. Quando,
por exemplo, diz assim: vocé tem que respeitar os mais velhos,
entao o mais novo tem que tomar a beng¢éo ao mais velho. Entéo,
isso ja € um conceito moral que é para o bem viver e a
hierarquia. Mas, por outro lado, ndo é s6 o bem viver e a
hierarquia, € a questao ancestral, de respeitar quem veio antes
de vocé, porque antes dele também ja veio alguém, que
representa a ideia de continuidade, de ancestralidade, de tudo
isso” (Rubi).

Portanto, é clara a ideia do respeito aos mais velhos, a tradicdo, a continuidade e
a ancestralidade. Dentro da comunidade, a béngdo dos mais velhos é sempre importante,
seja em um simples cumprimento de bom dia, ou na autorizagédo de alguma acéo do dia a

dia. Na hierarquia do Candomblé é o tempo de iniciacdo que determina a posi¢do do
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sujeito, dessa maneira, as atividades se organizam e se disciplinam por meio desse critério
(Castillo, 2010). Desse modo, jovens e velhos interagem diariamente, mantendo
rigorosamente o respeito a esses preceitos.

Nesse contexto, Rubi explicou como é feito o controle de informacdes internas do
terreiro, como fotografias e informacGes gerais, que sdo divulgadas pelas redes sociais da

casa.

“E outra coisa, mesmo as redes sociais aqui do terreiro, é uma
jovem que alimenta com as informacGes, mas ela nédo passa
nada sem ter a autoriza¢do dos mais velhos. “Essa foto ndo”,

I TR

“isso aqui vocé escreveu errado”, “isso aqui na nossa lingua é
assim”, tanto que, antes de postar qualquer coisa ela pergunta”

(Rubi).

“Qualquer coisa que vai pra fora passa por um grupo.
A gente ndo permite, porque as pessoas ndo tiram as fotos so
pra guardar, a gente ndo sabe como vai ser usado” (Topazio).
Topézio concluiu a resposta ressaltando o cuidado em nédo divulgar informacdes
internas sem o devido controle, pois dentro da comunidade a informagéo tem muito valor,
inclusive, podendo determinar a posi¢do hierarquica de alguém. Assim, aquilo que se
aprende no terreiro tem muito valor, porém, aquilo que se aprende fora sera submetido
aos preceitos da hierarquia e da sabedoria do Candomblé. Dentro do terreiro a autoridade
maxima sempre serd a mée ou pai de santo, que regido pelos orixas, determinam o0s rumos
de sua casa, por isso, ao adentrar no espaco sagrado dos orixas, a reveréncia e o respeito
pela autoridade dos mais velhos é uma das caracteristicas marcantes do Candomblé
(Goldman, 2005; Castillo, 2010; Bastide, 2001). Nesse contexto, Rubi e Safira

comentaram.

“Vocé é doutor na sua faculdade, aqui ndo” (Rubi).

“Aqui é filho de santo, vai dobrar no chdo, salve o chao. E

advogado, é [...] ai meu filho (mostrando o chdo)” (Safira).
Portanto, ndo importa se o individuo é um juiz, um advogado ou um politico
influente, pois no Candomblé, a posicdo hierarquica é determinada pelo tempo de
iniciacdo, tendo sua mae ou pai de santo como referéncia e autoridade incontestavel.
Assim, reverenciar 0 mais velho, como disse Safira, é a atitude esperada e correta a se

fazer por qualquer membro da comunidade.
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Desse modo, as tradicbes sdo passadas de geracdo em geragdo, trazendo a
ancestralidade como ponto importante na compreensdo das relacGes sociais e nas
dindmicas de transmissdo de conhecimento dentro da comunidade. Nesse momento, eu
direciono a conversa para a sucessdo da casa, pergunto quem é a sucessora da matriarca
da familia de santo. Safira respondeu tranquilamente, ressaltando sua preocupa¢do com a

continuidade de sua familia e de sua casa de Candomblé.

“Ela é a primeira, (apontando para sua filha de sangue), depois
a filha dela [...], cada um tem seu quarto com seu santo, tudo
direitinho. Quando eu morrer, deixo tudo certinho, por isso eu
quero fazer as coisas tudo, deixar tudo, porque eu sei, depois
que eu viajar vai ser dificil pra elas. Elas tém que estar
preparadas” (Safira).

“Ainda bem que ela deixou filha, neta, elas desde bebé, pequena,
acompanharam isso tudo, e vai pra continuidade. Se vocé tiver
sete filhos, e trés foram aqueles que seguem, pode dar
continuidade” (Esmeralda).

Durante toda a conversa, a matriarca trouxe em sua lembranga momentos dificeis
vividos por ela e seus filhos no passado, assim, ela traz em sua fala que, apos a sua
“viagem”, sera dificil para sua filha continuar seu legado, por isso, ela vem preparando
sua sucesséo ao longo da vida, com a colaboracao de seus filhos de santo e dos membros
da familia. Desse modo, fica demonstrado que a ancestralidade possui um significado
profundo na vida do individuo, cruzando os planos espirituais e materiais, mesmo quando
esse cruzamento ocorre por meio da dor ou do sofrimento.

Do mesmo modo que existe a preocupagdo com o legado e a perpetuacédo da
tradicdo, também existe o exemplo de atitude no momento presente. Safira se orgulha de
estar sempre ao lado dos filhos e compartilhando os deveres de cada um dentro do terreiro.
Ela traz em sua fala sobre a preocupacgdo com o bem-estar e com as necessidades de cada
filho, especialmente com aqueles que estdo executando tarefas durante os trabalhos da
casa.

“Ela 50 vai se deitar depois que todo mundo for embora” (Rubi).

“Depois que vao deitar, uns vao embora, ai eu vou deitar. Eu
fico preocupada se esta todo mundo bem, se comeu” (Safira).

“E quando ela vai comer, ¢ depois que todo mundo ja comeu”
(Esmeralda).
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Portanto, ndo importa se € um filho de santo, filho consanguineo ou algum
convidado, enquanto houver tarefas a serem feitas, ela estara presente, fazendo e dando o
exemplo para aqueles que estdo em processo de formacao.

Dessa maneira, os velhos do Abassa Sdo Jorge acreditam que, apesar das
mudancas e dificuldades enfrentadas diante da atualidade, eles conseguem preparar seus
jovens como futuros mantenedores dos saberes e das tradi¢Oes intergeracionais de sua

casa.

1.2.1.4 Qual é a percepcao dos jovens sobre a importancia de serem 0s responsaveis por
manterem vivas as tradi¢des e salvaguardar essas memarias, enquanto patrimoénio de uma

casa de Candomblé?

Nesse momento, direciono a conversa para ouvir a opinido dos velhos da casa
sobre a percepgéo dos jovens acerca da responsabilidade em manterem vivas tradigoes e
memorias de toda uma comunidade. A partir disso, proponho ao grupo falar sobre sua
visdo acerca do comportamento dos jovens frequentadores e iniciados no Candomblé.

Primeiramente, é necessario compreender que no Candomblé, a dimensao
ontoldgica dos jovens é construida a partir da vivéncia e da oralidade dentro dos terreiros,
pois é a partir disso que surgem os significados e conhecimentos para toda a vida sendo
um filho de santo (Ribeiro; Oliveira, 2021). Desse modo, me utilizo da dindmica da
conversa e pergunto ao grupo sua opinido sobre como atrair os jovens da atualidade para
0 Candomblé e como perpetuar uma tradicdo familiar intergeracional por mio das
préximas geracoes.

O grupo respondeu imediatamente e Esmeralda expds sua opiniéo.

“Talvez a continuagdo esteja com um dos nossos irmdos, filhos
da casa. A casa que nos estamos precisa dar essa continuidade
para o futuro né? Esses novos (filhos de santo), dar o
seguimento da nossa Mée. Assim, pode salvar alguma coisa,
mas a forma em que se encontra hoje, eu acho que existem
pouquissimos (terreiros) serissimos como o0 nosso aqui”
(Esmeralda).

A resposta me surpreendeu, pois transparece uma preocupacdo sobre a
continuidade da tradicdo a qual faz parte, além de expressar que seu terreiro compdem

um grupo de poucos, onde ainda a tradi¢do sobrevive. Topézio também se pronunciou
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sobre 0 assunto dizendo que nédo acreditava na melhoria desse cenario no qual os jovens

ndo tém o interesse e a paciéncia pelos rituais e costumes do candomblé.

“O que eu vejo também ¢é o seguinte, os novos, a meninada toda
gue esta entrando ndo tem a paciéncia que a gente tinha [...], eu
acho que ndo vai mudar mais, a tendéncia ¢ piorar” (Topdzio).

A analise pessimista do grupo sobre a disposicdo dos jovens em assumir
responsabilidades diante do modo de vida no terreiro expds certa fragilidade, afinal, uma
religido que tem suas bases epistemologicas na memoria e na oralidade necessita de um
fluxo de novas mentes para ndo sucumbir ao passar do tempo. A heranca da oralidade
vem das atividades cotidianas das casas de candomblé, onde um velho tem ensinamentos
a transmitir aos mais novos por meio de tarefas e dialogos, que aos poucos vao criando
novos saberes nas mentes mais jovens (Machado, 2019). Contudo, para que essa dindmica
possa seguir adiante, € necessario que os jovens do terreiro entendam que sdo aprendizes,
e ndo sujeitos participativos nas decisdes e das atividades religiosas, ou seja, aceitar que
cabe ao mais velho a tarefa de ensinar o que aprendeu em sua vivéncia, e a0 mais jovem,
cabe a nobre tarefa de aprender e manter viva a tradi¢do de sua casa e sua familia.

Além do aspecto epistemologico, também existe o aspecto comportamental.
Dentro da comunidade a figura da mée ou pai de santo € a referéncia sobre como se portar
diante das mais diversas situagdes, assim, diante de necessidades além do terreiro, é
preciso agir de modo humano e fraterno com toda a comunidade de fora. Os integrantes
do grupo de conversa trouxeram um caso em que a matriarca do terreiro ajudava a
vizinhangca com cestas basicas, remédios e até com caixdo para um vizinho falecido. De
acordo com o grupo, esse tipo de situacdo é recorrente e todos os filhos de santo se

inspiram na mae por conta dessas atitudes.

“E assim com todo mundo, até com gente que nem é do
Candomblé. E uma mae que ndo € s6 a mae carnal ou uma mae
espiritual, ela é uma made da comunidade” (Rubi).

“Sera que os jovens hoje estdo aptos a este tipo de coisa?”
(Rubi).

“Faz parte da espiritualidade isso” (Esmeralda).

Desse modo, sigo a conversa tentando entender a opinido dos velhos da

comunidade sobre a percepc¢do dos jovens sobre serem 0s mantenedores de sua tradigéo,
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assim, eu direciono a conversa para a maneira como a matriarca conduziu a formagéo

deles e como eles esperam que os jovens se comportem diante de tal situacao.

“Até hoje o ensinamento da minha mde, da casa, e todo o
acompanhamento espiritual eu nunca mudei, nem a folha. Se a
mae sempre me ensinou dessa forma, é dessa forma que eu
aprendi que deu certo [...], eu me sinto feliz até hoje, desses anos
todos, nasci nessa casa e continuo hoje nos meus 75 anos. Quer
dizer, eu gostaria muito que aqui fora, esses jovens que fossem
construir uma casa, entendesse que regra e disciplinas séo
necessarias, porque minha mae era rigida, ndo pense vocé que
nao era ndo” (Esmeralda).

“Ela toda vida teve um coragdo generoso, agora, na hora da
responsabilidade era rigida” (Rubi).

“Era muito rigida mesmo” (Esmeralda).

“Se eu deixasse a vontade ninguém me respeitava, ne?”
(Safira).

Interessante observar a maneira rigida como a matriarca conduziu a formacéo de
seus filhos de santo, e 0 amor que Esmeralda demonstra por sua histéria de vida e seu
aprendizado no Candomblé. De acordo com o que trouxe Safira, a matriarca da familia,
arigidez era necessaria para que houvesse o respeito as suas normas e regras, contudo, 0s
jovens da atualidade tendem a ndo aceitar as regras e a disciplina que sempre regeram o
mundo do Candomblé. Ribeiro e Oliveira (2021), trazem que 0s mais jovens anseiam que
0s mais velhos compreendam que estamos na era digital, na qual os avangos da internet e
dos sistemas de informagdo trazem uma avalanche de informacdes e proporcionam a
oportunidade de divulgar sua cultura e sua religido, por isso, eles sentem dificuldade em
respeitar uma tradicdo que existe muito antes do mundo informatizado.

Diante desse cenario, os velhos que participaram da conversa trouxeram outra
situacdo recorrente em sua experiéncia cotidiana no terreiro, de acordo com eles, alguns
dos filhos de santo mais jovens estdo colocando em descrédito os ensinamentos que
recebem dos velhos durante o periodo de iniciacdo, desrespeitando, assim, a
ancestralidade da familia, tradicdo de seus cultos, e o significado do espago sagrado da

casa de candomblé.

“Ele (o jovem) ndo respeita a nossa raiz, ndo respeita a nossa
avo, que passou para ela e a gente da essa continuidade, e hoje
em dia esta dificil ne?” (Esmeralda).



78

“E é por isso que a gente acha que o Candomblé val acabar
[...]17 (Topdzio).

“Pelo menos esse candomblé que a gente faz, que a gente
pratica, a tendéncia é acabar. Sdo poucas as casas tradicionais,
sdo pouquissimas” (Rubi).

Nesse momento da conversa fui surpreendido pelas respostas pessimistas de
todos, de acordo com os velhos da casa, a tradi¢do centenaria estaria em risco pela falta
de respeito dos jovens da comunidade pela ancestralidade, colocando em davida a
continuidade da tradicdo de sua familia de santo.

Rubi e Topazio ainda complementaram, ratificando as falas anteriores.

“Esta acabando, e ndo existe continuidade. Algumas tiveram
continuidade, mas, a tendéncia é realmente acabar” (Topazio).

“Vai acontecer qualquer coisa, menos o Candomblé. O
Candomblé como a gente esta tratando, ndo” (Rubi).

“Vai ser um Show Folclorico” (Topazio).

“Vai ser espetaculariza¢do, tudo “Fake " (Rubi).

De acordo com Geertz (2008), para compreender a cultura de um povo é preciso
viver como vivem, se comunicar como se comunicam, se formar como se formam, sem
diminuir suas particularidades, desse modo, o candomblé tradicional poderia perder
espaco para uma novo modelo de culto no qual a juventude teria as respostas que
necessitam de maneira mais rapida e direta.

No entanto, de acordo com Prandi (2001), no Candomblé tudo tem seu tempo, as
coisas acontecem no momento em que deveriam acontecer. De acordo com o autor, no
espaco do terreiro as horas de relégio ficam em segundo plano pois as tarefas acontecem
respeitando regras dos orixas, onde tudo ocorre no momento certo, e a paciéncia para
observar, esperar e aprender faz parte do processo de formacéo do filho de santo.

Nesse sentido, Esmeralda, Topazio e Rubi se pronunciaram a esse respeito.

“Eles acham facil” (Esmeralda).

“Tem outros meios mais rapidos de aprender, quer dizer, na
cabeca deles, né? Entdo, pra que que eu vou ficar la trés meses,
nao sei 0 que, se eu posso ter essa informacdo na internet, de
forma mais rapida?” (Topdzio).

“Se eu ligo meu notebook, meu celular e ja estou aqui” (Rubi).
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“Se ali tem verdade, quem vai saber?” (Topdzio).

Essas falas deixam evidentes a opinido dos velhos sobre o tempo certo das coisas,
sobre o valor da paciéncia e sobre a veracidade da informacdo descontextualizada
encontrada nos meios digitais de comunicagéo.

Nesse momento, Rubi contribuiu com a conversa trazendo sua visao sobre a falta

de significado das informacOes obtidas fora do circulo de confianca da familia de santo.

“Se tem alguma informag¢do coerente? Por que ¢ que muita
gente esta se dando mal? Porque esta pegando essas coisas e
fazendo uma mera repeticdo, como um papagaio, que fala, mas
ndo sabe o que diz, ndo sabe o que estd praticando” (Rubi).

“Como se diz né, ouve o galo cantar mas ndo sabe onde”
(Topazio).

De acordo com os velhos do terreiro, ndo basta conhecer determinada pratica, é
preciso entender profundamente seu significado para que tenha efeito. Dentro do
candomblé, o individuo adquire saber religioso por meio da vivéncia, que € um processo
multissensorial e experiencial (Castillo, 2010), portanto, para terem acesso aos
fundamentos os filhos precisam de muito mais do que um artigo sobre o assunto na

internet, é preciso viver o candomblé.

“Essa juventude é assim, fica impressionada com o que acha
que é diferente, ai entdo vocé ndo vai ter essa ideia de lealdade,
fidelidade” (Rubi).

De acordo com Tramonte (2012), para os jovens do Candomblé, os pais e méaes
de santo ndo deixam uma marca tdo profunda como acontecia com os mais velhos, de
acordo com o autor, a geracdo mais jovem busca mais autonomia e as figuras centrais do
culto ndo tem mais importancia, sdo apenas uma etapa em sua trajetoria religiosa.

Nesse sentido, Topazio falou sobre o respeito e confianga que 0s mais velhos tém

pelos pais e maes de santo.

“E os antigos tinham respeito aquilo que era feito na cabega
deles, tinha medo, tinha preocupacgéo, ndo era medo néo, era
confianca daquilo que foi feito, nunca iria duvidar, nunca
chegaria a ir a outro pai de santo pra saber do que foi feito,
quando precisava de alguma coisa era o seu proprio pai de
santo ou mae de santo que resolvia, entdo ele nunca ia pro
vizinho. Hoje ndo, hoje vai” (Topdzio).
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A fala de Topéazio remete a0 modo como 0s antigos respeitavam seus pais e maes
de santo, e como entendiam a importancia de respeitar a ideia de ancestralidade presente
no ritual de iniciagdo. Nesse sentido, existe uma aparente falta de compreensdo dos mais
jovens sobre a ancestralidade e continuidade da familia de santo, visto que, a vida no
terreiro é, de algum modo, a continuidade de uma tradicdo africana milenar, muito
anterior, inclusive, ao modo de vida ocidental. Essa cultura de terreiro persiste ao tempo
e vive de maneira metafdrica uma reterritorializacdo do modo de vida africano adaptado
as condicgdes contemporaneas. Desse modo, foram constituidas as familias de santo, que
sdo a base cultural e religiosa do Candomblé, que se mantém por meio de relacdes
hierdrquicas, conflitos e afetos naturais do parentesco religioso que estruturam as relacdes
entre os membros do terreiro (Sodre, 1988; Canclini, 2003).

Dessa forma, encerro a conversa com os velhos do terreiro Abassa S&o jorge e
dou inicio a uma nova reflexdo sobre todos 0s pontos ja trazidos, desde a maneira como
aprendem e ensinam, até a preparacdo dos jovens e a maneira como estes estdo
entendendo a responsabilidade de manterem a tradicao de suas casas, por meio do outro

local da pesquisa, 0 Abassa Axé Lié Pildo de Oxaguid.

1.2.2 Analise da conversa com o grupo mais jovem - integrantes do Abassa Axé Ilé
Pildo de Oxaguia

A principio, é importante entender como a religido compde a dimenséo cultural
dos jovens, para isso, Santos (2015) traz que uma parte importante da identidade e da
visdo de mundo do jovem é composta justamente pela religido. Nesse sentido, trazendo
esse raciocinio para a realidade do Candomblé, grande parte da bagagem cultural dos
jovens se constréi por meio da oralidade, que é responsavel por materializar as
simbologias, significados, conhecimentos e atribui¢cdes de cada integrante da comunidade
(Ribeiro; Oliveira, 2021).

Desse modo, tendo a oralidade como meio principal de comunicacdo e
transmissdo de conhecimentos dentro da comunidade, foi iniciada a segunda conversa
desta pesquisa, com os integrantes do Abassa Axé Ilé Pildo de Oxaguid, no dia
14/06/2024, presencialmente, nas instalagdes do terreiro. Participaram da conversa, além
do pesquisador, 6 membros da comunidade, com faixa etéria entre 19 e 53 anos, sendo 5
participantes com 10 anos ou menos de iniciagéo e 1 participante com 31 anos de iniciacao

no Candomblé. Vale ressaltar que esta casa é caracterizada por seus integrantes mais



81

jovens, quando comparada ao Abasséa Séo Jorge. Apesar de serem casas conectadas entre
si por parentescos de santo, seus integrantes sdo de geragdes diferentes.

Dessa maneira, iniciei a conversa fazendo uma breve apresentacao pessoal, expus
ao grupo o0s objetivos da pesquisa, agradeci a generosidade e acolhimento de todos os
membros da comunidade que, desde o inicio, sempre estiveram dispostos a colaborar,
assim, fiz minha primeira fala ao grupo explicando que o objetivo do encontro néo era
fazer uma entrevista com perguntas fechadas e respostas objetivas, mas propor uma
conversa aberta acerca dos temas propostos, na qual todos poderiam se expressar de

maneira livre.

1.2.2.1 Como os mais velhos aprenderam 0s seus saberes tradicionais com seus

ancestrais?

Apos as apresentacdes, dou inicio a conversa perguntando ao grupo como foi o
processo de iniciacdo de cada um e qual a importancia desse processo para o aprendizado
individual e coletivo dentro da comunidade. Imediatamente, o patriarca da comunidade
trds a primeira resposta, demonstrando a importancia daquele momento para cada um
dentro do terreiro, na sequéncia, 0s outros integrantes do grupo também trouxeram suas

opinides.

“Vivencie esse abianato, esse aprendizado, para ver realmente se é a
casa que vocé vai querer se iniciar, com as regras, com as diretrizes.
Porque cada casa de axé sdo células Unicas. Tem as suas regras, tem o
seu emprego, a sua educacao religiosa. Entdo, vocé tem que vivenciar
essa experiéncia para saber se vocé se adequa aquela realidade”
(Onix).

“Cada tempo que vocé passa, a cada vivéncia que vocé tem, vocé
aprende um pouco entdo, por isso, também que pai da tanta
importéncia a questdo de vocé viver o abianato porque é 0 momento
gue voceé ta aqui dentro convivendo, conhecendo, porque também tem
a questdo de que cada casa é uma casa, cada agua é um caminho”

(Agata).

Logo de inicio, os integrantes da conversa trazem sua preocupa¢do em 0s abids,
novatos que ainda ndo passaram pelo ritual de iniciacdo, ndo terem duvidas sobre as regras
da casa, pois 0 Candomblé ndo é uma pratica religiosa unificada como as religides cristas
mais comuns no mundo ocidental. Dentro do terreiro, existem regras e métodos proprios

de funcionamento para todas as tarefas, no entanto, ndo existe uma sistematizacéo rigida
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que ndo varie de uma casa para outra, pois, diferentemente das outras religides que
possuem seus cOdigos escritos e suas instituicdes oficiais que os mantém, no Candomble,
os elementos comuns que dado sustentacdo a sua préatica estdo em outros planos além de
um codigo escrito estritamente formulado (Goldman, 1990).

Nesse sentido, a boa compreensdo das regras passa diretamente por aprender
como elas funcionam, e no terreiro, o aprendizado acontece por meio da vivéncia e da
oralidade. Nesse contexto, 0s jovens da casa se manifestaram acerca da maneira como
perceberam esse processo de aprendizado durante o convivio cotidiano dentro da

comunidade.

“Quando eu cheguei aqui, eu fui percebendo que o conhecimento
dentro do candomblé, como o pessoal falou, se constroi atraves
de vivéncia [...], vocé tem que ser observador porque nem tudo
vai ser dito [...] o conhecimento vai sendo construido, ele vai
sendo moldado aos poucos” (Jaspe).

“Vocé esta aqui recolhida, vocé aprende algumas coisas, mas
vocé sO vai realmente experienciar, aprender as cantigas o que
vocé pode, o nome de determinada coisa se vocé estiver na casa,
se vocé estiver aqui com os mais velhos, entdo, é vivendo, vocé
vai vivendo e vocé vai aprendendo, vocé vai se melhorando, vocé
vai falando mais corretamente, vocé vai se colocando melhor
entendeu?” (Pérola).

“Vocé vai aprender no seu varrer do barracdo, no seu lavar um
prato, no seu tratar uma galinha, na sua vivéncia, porque vocé
ta aqui, vocé ta aprendendo, a gente ndo tem uma cartilha”
(Agata).

Os trés participantes trouxeram a importancia de viver o aprendizado, ou seja, da
experiéncia do cotidiano. N&o basta ouvir, mas € necessario estar presente e vivenciar o
momento dentro de um contexto apropriado e com as pessoas certas, assim, a construcao
do conhecimento vai acontecendo de maneira natural de acordo com a evolucdo de cada
um. Rabelo e Santos (2011) explicam esta situacéo de aprendizado por meio da vivéncia,
de acordo com as autoras, um conhecimento ndo é transmitido de uma pessoa a outra de
maneira objetiva, mas sim, por meio de contextos nos quais 0s individuos possam
desenvolver habilidades e adquirir conhecimento por meio de um engajamento ativo com

os lugares, coisas e seres que compdem a complexidade do seu mundo.
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Dessa forma, o patriarca da comunidade expressou sua preocupagdo com a
importancia de estar presente no ambiente do terreiro em vez de buscar informag6es por

outros meios, especialmente, pela internet.

“Eu digo, venha, coloque o pé dentro do terreiro, porque tem
muita coisa hoje nossa divulgada, ai nas midias, enfim, mas vocé
nunca vai substituir a vivéncia” (Onix).

O uso da tecnologia de informacéo é algo inerente a sociedade atual, inclusive, as
comunidades de Candomblé também fazem uso dela. No entanto, para o0 povo de santo,
0 uso das midias digitais deve ser sempre cuidadoso para evitar exposicdo de assuntos
internos, ritualisticos, dos segredos do culto e intimidades de seus integrantes. Além
disso, a aquisicdo de conhecimentos por meio de publica¢des na internet deve ser sempre
cautelosa para que informacgdes sem contextos ndo sejam trazidas para a casa como se
fossem um conhecimento real e fidedigno aos costumes e tradi¢cdes daquela comunidade
(Freitas; 2019).

Em contrapartida, a maneira mais segura e confiavel de transmissdo de
conhecimentos dentro da casa € a oralidade. Nesse sentido, os participantes comentaram
sobre a tradigdo oral nas comunidades de terreiro e qual a importancia da palavra falada

para os integrantes do Candomblé.

“Oralidade dentro da nossa religido foi e é uma questdo de
sobrevivéncia dos nossos costumes do que 0s nossos mais velhos
sabem” (Pérola).

“Aqui a gente tem a fala, mas ndo é so falar por falar. O
Candomblé é uma religido de troca, é a palavra que, a0 mesmo
tempo que eu estou transmitindo para vocé, eu estou renovando
meu axé. Porque ele ndo pode permanecer estagnado. Entéo, eu
transmito meu axé e a sua gratidao, em retorno, também é um
axé que eu recebo” (Jaspe).

“Quando a gente conversa sobre a questdo da transmissdo do
conhecimento através da oralidade e que essa é a esséncia que
eu mantenho aqui dentro, mas é também em outras perspectivas
gue 0s meninos ja citaram aqui. De uma filosofia de vida mesmo.
De vocé ressignificar conceitos, rotas, compreensao de mundo e
sempre dentro da perspectiva da filosofia africana, sempre como
base um coletivo” (Onix).

Algumas comunidades afrodescendentes e a maioria dos adeptos das religides de

matriz africana contam suas historias por meio da palavra falada, desse modo, a tradicao
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oral pode ser considerada como principal componente cultural utilizado por estas
comunidades para a transmissdo de seus conhecimentos, valores, regras e costumes,
intermediando também, sua relacdo com o passado e com sua ancestralidade. Desse
modo, a oralidade pode ser considerada como responsavel pela perpetuacao da tradicao
africana por meio de testemunhos transmitidos de geracdo em geracdo (Vansina, 2010).

Dentro das comunidades de terreiro, a palavra tem um sentido muito mais amplo
do que apenas transmitir um conhecimento, por isso a tradicdo oral tem tamanha
importancia. Manter a oralidade como meio de ensinar e aprender faz parte de um modo
de vida e de uma visao de mundo, a qual considera a coletividade mais importante do que
a individualidade. Onix, o patriarca da comunidade, trouxe em sua fala a preocupagdo em
manter a tradicdo oral em sua casa como uma filosofia de vida, e todos os participantes
da conversa concordaram e complementaram essa ideia, assim como, fizeram Jaspe e
Pérola nas falas trazidas anteriormente.

Inclusive, para haver uma compreenséo legitima da histdria e filosofia de vida dos
afrodescendentes, é imprescindivel considerar toda a tradicdo herdada de seus
antepassados e todos os conhecimentos passados de geracdo em geracdo ao longo do
tempo por meio da oralidade (Hampaté-Ba, 2010).

Nesse contexto, perguntei ao grupo como 0s ensinamentos sao difundidos em seu
cotidiano, com a intencdo de entender como ¢ a tessitura das oralidades no dia a dia das
pessoas da comunidade. Todos comecaram a conversar sobre suas Vvivéncias e seus
aprendizados, e nesse ponto, eles trouxeram que no Candomblé tudo é aprendido no

tempo certo, e que cada um tem o0 seu tempo.

“Eu lembro que uma vez eu perguntei ao pai, e ai ele disse, nego,
no seu tempo vocé vai aprender [...], depois, j& mais recente, que
sem nem eu perguntar, ele me explicou aquilo que eu ja tinha
perguntado. Significou muito mais e eu consegui guardar aquele
ensinamento até hoje” (Larimar).

“Eu vim com 0s meus vinte e... eu acho vinte e dois, hoje eu tenho
trinta e cinco, entdo € a mesma construcdo, independentemente
deles que chegaram aqui crianga, o pai tem essa mesma postura.
O que ele aprendeu ele passa, mas ele passa no tempo que vocé
tem que aprender” (Agata).

“Nao ha segredo para 0s nossos, existe o tempo, a maturidade
para vocé ter acesso a algumas informagoes” (Onix).
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Assim, ficou evidente que um dos fatores fundamentais para o aprendizado nas
comunidades de terreiro é o tempo, mas ndo o tempo objetivo, contado no relégio, como
a maioria das pessoas estdo acostumadas a observar, mas sim, o tempo subjetivo de cada
um. No Candomblé, a nocdo de tempo depende diretamente do acontecer dos eventos e
da realizacdo das tarefas, ou seja, as coisas acontecem sequencialmente, tarefa a tarefa,
sem dar tanta importancia a hora do relégio (Prandi, 2001). Ademais, quando falamos de
aprender, a nocdo de tempo se mistura com a ideia de desenvolvimento individual e da
maturidade de cada integrante da comunidade, por isso, 0 tempo ganha um carater
subjetivo e passa a variar de acordo com a individualidade e com a necessidade de cada
pessoa dentro da casa de Candomblé.

Além disso, para ter acesso ao conhecimento do mais velho, é imprescindivel
respeitar a hierarquia baseada na senioridade no santo, pois aqueles que tem mais tempo
de iniciacdo e obrigacdes feitas sdo respeitados e reconhecidos como mais experientes e
detentores de conhecimentos importantes para o desenvolvimento de cada um. Para mais,
devido a um sistema hierarquico de controle do acesso as informacdes, no Candomblé,
conhecimento pode significar poder devido ao seu alto valor simbdlico, e isso pode
igualar pessoas que, fora do terreiro, tenham posic¢des de prestigio aos olhos da sociedade
(Castillo, 2010).

“Aqui tem advogado, tem médico, tem professor, tem estudante,
tem fisioterapeuta. Tem pessoas de diversos anos, sabe? Mas,
aqui dentro, todo mundo é igual. Nao existe titulo. Ndo existe

[..]1” (Jaspe).

A fala de Jaspe demostrou o carater hierarquico do Candomblé e a importancia do
conhecimento na posicdo do individuo dentro da comunidade. Ndo existe aprendizado
sem a sujeicdo aos mais velhos, os mais novos no santo ndo fazem pergunta e néo se
aventuram onde nao sdo chamados. Saber se posicionar e obedecer aos mais velhos € a
condicdo primeira para ter acesso a qualquer conhecimento dentro da comunidade de
terreiro (Rabelo; Santos, 2011).

Portanto, para que qualquer jovem no santo aprenda, é necessario empenhar-se na
obediéncia e dedicacdo aos costumes da casa e, principalmente, respeitar os mais velhos

enguanto detentores do conhecimento.

1.2.2.2 Como os mais velhos ensinam os mais jovens por meio da oralidade?
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No Candomblé, a transmissdo de conhecimento é essencialmente oral, e a
vivéncia no dia a dia do terreiro desempenha um papel fundamental no desenvolvimento
e aprendizado dos mais jovens. Com base nisso, pergunto ao grupo como os mais velhos
no santo ensinam 0s mais jovens dentro da casa, mesmo que todos — ou a maioria — sejam
pessoas jovens em idade. Imediatamente, 0 grupo inicia a conversa e 0s integrantes

comegam a trazer suas opinioes.

“A transmissdo de conhecimento é basicamente através da
oralidade. Para a gente, a palavra tem poder para além do
sentido literal da coisa, energeticamente falando. E muito
diferente eu pegar no livro alguns dos nossos ou o0s segredos,
enfim. Algumas coisas estéo ai no livro, na internet, mas é muito
diferente eu ouvir isso do meu mais velho. Tem o halito, tem a
saliva, tem a energia que é colocada naquela informacao.
Entende?” (Onix).

“A energia sempre estd circulando, e essa coisa do
conhecimento, se a gente perde essa circulacdo de eu tentar
aprender o que o mais velho estad falando, eu perco a esséncia”
(Jaspe).

Onix e Jaspe trazem a importancia da palavra e seu significado para todos que tem
a filosofia de vida africana como base em seu cotidiano, para eles, a palavra leva junto
consigo 0s ensinamentos e a energia daquele que a profere. Nesse sentido, quando se esta
imerso no ambiente sagrado de uma casa de Candomblé, entende-se que a tradi¢do oral
relaciona todos os aspectos da vida, pois 0 material e 0 espiritual estdo sempre conectados.
A tradicdo oral é capaz de falar a cada um de acordo com seu entendimento e revelar a
cada um de acordo com sua capacidade de compreensao, pois é ao mesmo tempo religido
e conhecimento na medida em que traz consigo a energia e a consciéncia. Assim, a
vivéncia e a oralidade tém a potencialidade de conduzir cada individuo a sua méaxima
compreensdo de si, do outro e do mundo, e dessa maneira, sdo capazes de se interligarem
ao comportamento humano, trazendo cada individuo a um mundo baseado em um Todo
onde tudo estd conectado e em uma interacdo constante (Hampaté-B&, 2010; Goldman,
2005; Castillo, 2010).

Nesse contexto, Agata e Onix trouxeram suas visdes sobre o processo de ensinar

para aqueles que estdo assumindo a posi¢do de “mais velhos” dentro da comunidade.
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“Quando eu me tornei uma mais velha, quando eu me tornei
ebomi, eu disse, pai € dificil, porque a gente ndo tem uma
cartilha pra dizer aqui vocé pode, entdo, vocé vai aprendendo no
dia a dia, vai aprendendo na vivéncia” (Agata).

“E a vivéncia. Nao é um discurso” (Onix).

De acordo com Onix, ndo basta apenas falar, ou discursar. Para ensinar de maneira
efetiva e legitima, os mais velhos devem proporcionar aos mais novos um ambiente
propicio para que possam vivenciar o dia a dia e disfrutar dos ensinamentos dos velhos,
dessa maneira, 0os jovens passam a desenvolver suas habilidades, ao passo em que
intensificam seu engajamento ativo com o universo da casa de Candomblé. Em outras
palavras, o0 jovem deve ouvir as palavras dos mais velhos e envolver-se ativamente nos
contextos de pratica, pois ndo havera uma transmissdo sistematica de qualquer conteddo
(Goldman, 2005; Crossard, 1981).

Na sequéncia, o grupo compartilhou sua opinido acerca do ensino por meio da

participacdo nas atividades cotidianas.

“A gente faz a base, a gente ensina as coisas aos poucos, e voce,
através do seu interesse, ai que vem a conduta de vir para casa,
de fazer as coisas, € que vocé vai construindo ali o alicerce, subir
nas paredes” (Jaspe).

“Eu digo sempre a eles, a constru¢do de axé é individual. Se meu
ori, se meu oca, meu coracdo e minha cabeca, ndo estdo abertos
para receber esse ebd de afeto, de acolhimento, ndo consegue.
Nao é?” (Onix).

A construcdo do conhecimento, de acordo com a conversa do grupo, é uma tarefa
individual e depende do empenho e compreensédo de cada um sobre a importancia de estar
aberto a novas vivéncias e novos aprendizados. Nesse sentido, Rabelo e Santos (2011)
nos trazem que, por meio da vivéncia, os jovens aprendem a desempenhar suas primeiras
tarefas praticas, no entanto, para aprender a executar com competéncias essas tarefas, é
necessario compreender a posicdo de aprendiz dispondo-se a dedicacdo e obediéncia aos
exemplos e ensinamentos dos mais velhos.

Muitas vezes, o simples fato de observar ja é um grande aprendizado. Para 0s
jovens da comunidade, presenciar um mais velho fazendo uma tarefa na cozinha, ou

ajudar em alguma tarefa pratica dentro da casa € uma oportunidade Unica para aprender.
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“E eu até falo que eu gosto de ficar aqui na cozinha enquanto
fazem as comidas sagradas, eu gosto de ficar aqui olhando,
perguntando, aprendendo” (Agata).

“O Candomblé ndo é so aprendido fisicamente ndo, fisicamente
qualquer pessoa pode vir aqui, mas vocé estar imbuido de estar
ali ajudando, de estar trocando aquela energia, é o que faz a
diferenga no seu aprendizado” (Jaspe).

“Em alguns momentos a gente pergunta, mas na maioria do
tempo é observacao. E vivéncia. Entende? E os degraus, a gente
vai galgando ali, com compromisso, com a entrega dentro dessa
vivéncia, dentro do axé” (Onix).

O patriarca da comunidade traz algo muito interessante dizendo que a observacéo
€ muito importante nas trocas de energias e conhecimentos durante a realizacdo de tarefas
na comunidade. Corroborando, Goldman (2005) coloca que no Candomblé o ensino
nunca € praticado de forma sistematica, de tal modo que, o individuo que deseja aprender
ndo deve esperar alguma ligdo pronta de algum professor mais velho. De acordo com o
autor, o jovem do terreiro deve reunir detalhes e informacdes, ao longo do tempo,
aguardando o momento em que aquele combinado de informagdes adquira algum sentido
e se transforme em um conhecimento.

Além disso, o0 respeito as palavras dos mais velhos deve ser total,
independentemente, se o conteido seja um ensinamento relevante naquele momento. A
palavra do mais velho sempre é importante e deve ser respeitada com reveréncia e

gratidao.

“A coisa é tdo séria, eu aprendi logo quando eu entrei dentro do
Candomblé, que mesmo vocé com todas as suas vivéncias, com
todos os seus aprendizados, se um mais velho chega para vocé
para Ihe dar uma informacéo, mesmo que vocé saiba, vocé tem
que ficar em siléncio. Vocé tem que absorver aquilo que o seu
mais velho esta dizendo e agradecer” (Onix).

Esse comportamento é explicado por Alves e Santos Filho (2017) como respeito
pela ancestralidade africana, cujos ensinamentos s&o os alicerces da constituicdo das
sociedades e cujas palavras tém veracidade e importancia inquestiondvel para todos o0s
seus descendentes. Este € um dos motivos pelos quais os velhos séo reverenciados e suas
palavras sdo consideradas um tesouro a ser partilhado, patriménio imaterial de valor

inestimavel, heranca a ser repassada de geragdo a geracéo.
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Além disso, a ancestralidade africana esta intrinsecamente ligada a nocéo de
continuidade e pertencimento comunitario na medida em que 0s ancestrais ndo sdo apenas
figuras do passado, mas parte ativa e presente da vida cotidiana, influenciando decisdes
e comportamentos (Hampaté-B4, 2010).

Nesse sentido, Onix demonstrou sua devocao a sua mae em suas palavras, seguido
pelo respeito de Larimar a sua ancestralidade.

“Aqui eu sou lider, mas diversas vezes quando eu conversava
com minha mae, que ja voou, ja foi embora, fisicamente falando,
porque ela é uma ancestral viva, eu digo: aos seus pés eu vou ser
sempre iad!” (Onix).

“Entdo, quando eu respeito as palavras de pai que ele me fala,
eu estou respeitando as trocas que ele teve com as mdes dele”
(Larimar).

A conexdo com a ancestralidade por meio dos mais velhos € muito potente nas
comunidades afrodescendentes, especialmente, no mundo do Candomblé. Verger (1981)
nos traz que, nas tradi¢bes africanas e afro-brasileiras, os ancestrais sao considerados
intermediarios entre 0s humanos e o mundo espiritual. Eles sdo honrados, reverenciados,
e sua sabedoria ¢é transmitida de geracdo em geracdo por meio da oralidade. Além disso,
0 respeito e a veneracdo pelos ancestrais trazem apoio moral e espiritual, e séo
fundamentais para a identidade e a continuidade cultural dessas comunidades.

Desse modo, direciono a conversa para uma questdo importante nos dias atuais,
perguntando se a casa possui redes sociais € como se posiciona no mundo digital.

Imediatamente Onix traz sua visao sobre o assunto.

“Eu ndo sou muito ligado em rede social, mas de vez em quando,
eu vou l4, acesso a pagina, alguns filhos aqui que administram,
mas tudo que € postado passa por mim, para ver se eu aprovo,
enfim. E ai, eu vou la, né? E ai, eu vejo cada absurdo, cada
situacdo sendo exposta, cada fala de determinados sacerdotes,
entendeu? Em vez de nos fortalecer, nos enfraquece [...]. Claro
que o candomblé, ele tem uma flexibilidade de adequacéo ao seu
tempo, ao tempo, mas ele ndo pode perder a sua esséncia”
(Onix).

A resposta trouxe uma reflex&o importante sobre a esséncia do Candomblé e como

0s jovens estdo vivenciando esse momento de interatividade e exposi¢do constante por
meio das tecnologias de informacéo, visto que a internet e as midias sociais podem fazer
com que as comunidades de terreiro entrem em conflito com os pilares que a sustentam
desde os tempos mais antigos, a tradicdo oral, o segredo e todo o misticismo envolvido

em suas praticas religiosas. Em contrapartida, o mundo digital pode trazer beneficios para
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as casas de Candomblé no que tange a preservacao de suas memorias, a difusdo cultural
pela internet e o combate a intolerancia religiosa (Corteze; Juvencio, 2022).

Desse modo, fica a preocupacdo em manter esse equilibrio entre o uso eficaz e
consciente da internet sem fazer uma demasiada exposicdo de qualquer assunto interno
da casa. Assim, com a intencdo de compreender essa dinamica entre o tradicional e o
moderno, inicio o proximo tépico buscando compreender como 0s jovens estdo sendo

preparados para esse novo contexto social e cultural.

1.2.2.3 Como 0s mais jovens estdo sendo preparados para serem 0s novos mantenedores

e propagadores desses conhecimentos tradicionais?

A convivéncia entre o tradicional e a modernidade € um processo dindmico que
requer sensibilidade, respeito e adaptacdo. Ao reconhecer e valorizar a importancia das
tradi¢des culturais, a0 mesmo tempo em que se abragam as inovagdes e mudancas trazidas
pela modernidade, as sociedades podem criar um ambiente onde 0 antigo e 0 novo se
complementam e se enriqguecem mutuamente. Essa integracdo harmoniosa é essencial
para a construgdo de um futuro inclusivo e diversificado, onde todas as vozes e praticas
culturais tém um lugar de destaque (Freitas, 2019).

Nesse sentido, sendo o Candomblé uma pratica religiosa resultado da hibridizacéo
cultural ocorrida ao longo do tempo, a manutencdo e perpetuacdo de suas tradicdes
dependem diretamente de como as novas geragdes estdo se preparando para viverem em
um ambiente cultural de alto fluxo de informagdes e alta exposicdo pela internet.

Nesse contexto, direciono a conversa para a relacdo do Candomblé com a internet
e com 0s meios de comunicacao digital, a fim de entender como a nova geracdo esta
lidando com isso. Os integrantes do grupo trouxeram sobre o desafio de acompanhar a

evolugéo da sociedade e da tecnologia, sem perder a sua esséncia e tradicao.

“Um grande desafio ¢ vocé conseguir seguir o avango, porque
também, se for querer manter tudo como era |4 atras, é
complicado. As pessoas tinham outro estilo de vida, outra
cabeca, enfim. Entao, acho que o grande desafio € manter essa
filosofia E essa cultura acompanhando a evolucdo da
sociedade” (Ambar).

“O Candomblé ndo se nega a se adaptar ao seu tempo, ninguém
vai negar a potencialidade da internet, que pode ser
extremamente positiva. Mas ha necessidade de uma regulacdo
nesse sentido, de ndo estar expondo demais. Eu ndo autorizo
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postar nada que fira aquilo que eu acredito e dentro das minhas
experiéncias de vivéncia, daquilo que eu acredito que seja
importante” (Onix).

Onix demostrou preocupagdo com a utilizacdo desenfreada da internet pelos
integrantes da comunidade, por isso, faz questdo de verificar e autorizar cada contetido
que venha a ser publicizado por meio das redes sociais da casa. Ademais, de acordo com
Tramonte (2014), a potencialidade positiva da internet para as comunidades de terreiro é
evidente no sentido do combate ao preconceito e discriminacdo religiosa, alem de levar
informacdes a sociedade de fora sobre seus costumes e sua cultura.

Desse modo, os jovens do candomblé precisam tomar consciéncia de que, apesar
do lado positivo da utilizacdo da internet, esses meios ndo tradicionais de difuséo e
disseminacdo de informagfes contrariam o que é aprendido nos espagos sagrados por
meio da vivéncia e da oralidade, visto que, pela internet, é possivel encontrar muita
informacao descontextualizada, sem qualquer base filos6fica ou religiosa, que para 0s
integrantes da comunidade ndo tem nenhum valor pratico e tdo pouco simbdlico (Freitas,
2003).

Nesse sentido, Agata comentou sobre a pressa em aprender de alguns

frequentadores do terreiro fomentada pelo ego e pela vaidade individual.

“Muitas pessoas tém tanta pressa em querer saber das coisas,
vao para a internet, mas esquecem que a sua casa tem 0s seus
fundamentos, tem o seu rumbé. E ai deixa de perguntar porque
acha que ja sabe, porgue ja viu na internet, entdo, essa falta de
limite, essa pressa que hoje existe de, vocé mal se iniciou e vocé
ja quer ser sacerdote, é 0 ego, é a vaidade, é a necessidade de
exposicdo, custe o que custar, isso enfraquece bastante” (Agata).

Cada casa de Candomblé é um universo em si, apesar de haver uma grande
quantidade de elementos comuns, também existem as peculiaridades de cada casa, seu
modo de conduzir, suas praticas e sua ancestralidade, nesse sentido, uma vez iniciado em
uma casa, 0 individuo passa a pertencer aquele terreiro e aquela familia de santo,
compartilhando a mesma energia espiritual com todos os outros membros. Portanto, a
pessoa filha da casa passa a fazer parte de um fluxo continuo de energia, informaces e
regras de conduta que devem ser respeitadas. No momento em que algum membro da
casa de candomblé passa a obter informacGes de fora, aquele fluxo de energia é quebrado,
aquela linha de transmissdo de conhecimento por meio da oralidade € interrompida e a
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prépria ancestralidade é afetada na medida em que seu legado e sua heranca de saberes
sdo desvirtuados com informacGes oriundas de fontes muitas vezes desconhecidas
(Freitas, 2019; Goldman, 2005).

Dessa maneira, manter o respeito as tradicbes da comunidade, demonstra o
comprometimento de cada um com a manutencdo e propagacao do conhecimento que esta
depositado na memoria de cada velho. Assim, o grupo trouxe sobre a importancia do
respeito pelas tradi¢des e pelo caminho trilhado pelos mais velhos até os dias atuais.

“Eu sempre passo para ele quanto é importante a gente respeitar
as nossas tradicdes, 0s nossos mais velhos, quem pavimentou
essa estrada para que a gente possa pisar € brilhar. E sem isso,
sem esse referencial, ndo existe construcdo de axé. Ent&o, por

iSSO que eles percebem a importincia de se perpetuar isso”
(Onix).

Essa conex&o com os ancestrais trazida por Onix, pode ser explicada por Lima
(1977) como sendo muito mais do que uma lembranca dos que vieram antes, mas uma
presenca ativa que influencia e orienta a vida dos praticantes de candomblé. Do mesmo
modo, a ligacdo com a ancestralidade fornece uma base solida para a transmissdo do
conhecimento e das praticas religiosas, assegurando a continuidade das tradicdes e a
manutencdo da vida religiosa e comunitaria. Nesse sentido, muitas tradi¢cdes culturais
possuem uma resiliéncia inerente que Ihes permite adaptar-se as novas circunstancias sem
perder sua esséncia, pois tem como referéncia os mais velhos da comunidade, assim, essa
resiliéncia pode ser observada em préaticas que evoluem com o tempo, incorporando novos
elementos enquanto mantém suas caracteristicas centrais ancoradas nas tradicdes e nos

conhecimentos ancestrais.

“E é interessante que vocé aprenda dentro da sua raiz, dentro
do seu tronco. Eu tenho uma preocupacdo muito grande com
relacdo a isso, de ndo se perder essa esséncia, de nao perder
aquilo que eu aprendi até agora” (Onix).

“Porque como o pai disse, [...] ele respeita as raizes dele, que
ele passa para gente da forma como as raizes. Entdo eu digo a
todo mundo, eu ndo fago nada que ndo seja da forma como meu
pai me ensina, porque eu sei que é a forma que ele aprendeu e
que ele nos passa, e que a gente tem que perpetuar porque é a
nossa raiz” (Agata)

“E perpetuaremos porque somos moldados pela referéncia dele”
(Pérola).
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A todo momento durante a conversa, 0 grupo se mostrou inspirado pela conduta
do pai de santo, espelhando-se em suas falas e atitudes, entao, quando a metafora da “raiz”
é utilizada, pode-se entender como uma maneira de expressdo mais intima que remete a
concepcdo de axé vista por uma perspectiva de pertencimento a uma familia que
compartilha um vinculo ancestral, a um territério construido pelos membros da
comunidade pelo qual mantém seus lagos afetivos, e a uma casa onde seus filhos séo
iniciados. Contudo, ao utilizar o termo “raiz”, o grupo expressa, sobretudo, a preocupagdo
com a solidez e a continuidade de seus costumes, de seu axé, e a perpetuacdo de suas
tradi¢des (Lima, 1976; Flaksman, 2018).

Outro aspecto importante no preparo dos jovens como mantenedores da tradicéo
vai para além do aprendizado e compreensdo dos fundamentos. Na casa de Candomblé,
0 convivio em comunidade faz parte do dia a dia de todo integrante do terreiro, desse
modo, a postura diante do grupo pode abrir portas para o conhecimento e fortalecer a

confianca dos mais velhos e de toda a comunidade.

“Apesar de eu ser mais novo no santo do que eles, sou bem mais
velho em idade. E o candomblé tem toda essa perspectiva de
fundamentos, que é super importante [...], mas preparar os mais
jovens perpassa um pouco dos fundamentos em si, porque vai
também muito da convivéncia, da experiéncia, de preparar 0s
jovens para as questfes da vida, de tratar, de como ter aquela
relagio em comunidade” (Ambar).

“Tem esse principio do bom carater que vocé tem que seguir. A
gente respeita as pessoas pela conduta que elas tém na casa e
pelo conhecimento que elas tém. Eu nao falo s6 conhecimento de
fundamento, mas o conhecimento de uma forma geral, de uma
pessoa que segue uma ética no candomblé” (Jaspe).

Ambar e Jaspe demonstraram sua preocupacdo com a formacio do carater dos
jovens para o convivio em comunidade, pois, de acordo com eles, a pessoa é respeitada
ndo apenas por seus conhecimentos sobre o fundamento religioso, mas também, por sua
ética e conduta dentro da casa.

Desse modo, Paula e Wer (2019) trazem que a ética na perspectiva da filosofia
africana é profundamente enraizada nas tradi¢bes comunitarias, espirituais e culturais que
valorizam a interconexao entre os individuos e a coletividade. Diferente das abordagens
ocidentais, que frequentemente enfatizam o individualismo e a autonomia, a filosofia

africana tende a priorizar o bem-estar da comunidade e as relagdes interpessoais como
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centrais para a conduta ética. Além disso, a ética africana reconhece a importancia dos
ancestrais e da espiritualidade, onde a reveréncia pelos antepassados e o respeito pelas
tradigcOes sdo vistos como essenciais para a manutencdo da ordem moral e social. Esta
perspectiva ética ndo é apenas um guia para o comportamento individual, mas também,
uma base para a construcao de comunidades resilientes e justas, onde o bem-estar de cada

pessoa esta interligado com o bem-estar do grupo (Gyekye, 1987; Ramose, 1999).

“Quando eu falo dos mitos para as pessoas, eu ndo transmito ali
s6 uma histéria por si s6, mas eu transmito dentro daquela
historia um conceito ético, de carater, que vocé tem que seguir.”
(Jaspe).

A preocupacdo com o carater e com a ética estiveram presentes em toda a
conversa, Jaspe exemplificou a maneira como demonstra aos jovens a importancia desses
conceitos utilizando a contagéo de historia dos mitos africanos. Aléem disso, ele também
trouxe sua experiéncia pessoal de como conduz o fato de ter uma posicao hierarquica

superior ao seu pai consanguineo dentro do Candomblé.

“Eu sou alabé e meu pai comegou como iad. Entdo, existia um
conflito ali, no primeiro momento, de meu pai ter que me pedir a
béncgdo” (Jaspe).

“Porque aqui ele se torna pai do pai. Né?” (Onix).

“E ai, eu pedia a bén¢do de volta, porque é uma coisa que fica
trocada. Porque meu pai foi uma das pessoas que me moldou,
ele é um alvo para mim, do que eu quero alcancar. Entdo, ai eu
troco essa posicdo. E agora eu estou ensinando o meu pai de
uma outra perspectiva, religiosa, sabe? Entdo, essa postura
ética, sendo guiado pelo exemplo, é o que o Candomblé cria na
gente” (Jaspe).

A preparacdo dos mais novos para serem 0s mantenedores das tradigdes da casa
estd diretamente ligada & compreensao da hierarquia e do papel de cada um nas tarefas
diarias, pois o exemplo dos mais velhos inspira e norteia a acdo dos mais jovens.

Nesse sentido, é importante ressaltar que a hierarquia no candomblé desempenha
um papel crucial na manutencdo da estrutura, organizacdo e transmissdo de
conhecimentos dentro da religido, visto que, este sistema hierarquico é fundamental para
assegurar que as tradicbes e praticas sejam preservadas com precisdo e respeito,

garantindo a continuidade dos ensinamentos ancestrais. Ademais, a divisdo clara de
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responsabilidades e fungbes facilita a condugdo dos rituais e a disseminacdo do
conhecimento de forma ordenada e eficaz, de modo que a vida no terreiro fique mais
organizada, em um ambiente de disciplina e respeito mituo, essenciais para a coesdo
comunitaria e o fortalecimento dos lagos espirituais (Verger, 1981; Lima, 1977).

Nesse contexto de relagdes interpessoais envolvendo a hierarquia, seus aspectos
éticos, a organizacdo da casa e 0s ensinamentos acerca do carater no candomblé, eu
direciono a conversa para o legado e a manutencdo das tradi¢cdes. Onix, o patriarca da

casa, expressou sua preocupacdo em preparar os jovens para seguirem seu legado.

“Eu acho que todo mundo que leva uma lideranca séria se
preocupa muito com o legado. Entende? Entéo, eu tenho essa
preocupacao muito grande, de quando eu ndo estiver mais aqui
fisicamente, apesar de ser relativamente jovem, que Oxala me dé
muito tempo! Quando eu chamo os meninos, eu digo, vocés tém
que aproveitar que eu estou aqui, prestem atengdo nisso que eu
estou ensinando, porque vai chegar o dia que eu ndo vou estar.
E ai vao ser vocés que vao levar isso aqui adiante ” (Onix).

Nesse trecho da conversa, percebe-se a intengdo de continuidade e preservagéo da
tradicdo da casa, por meio do legado do pai de santo para seus filhos. Esse processo de
transmissdo de conhecimento por meio da oralidade e da vivéncia é essencial, ndo apenas
para a manutencao das praticas religiosas, mas também, para a coesao e a integridade das
comunidades de terreiro.

Nesse sentido, o legado no candomblé vem assegurar que 0 corpo de
conhecimentos relacionados ao universo simbolico, aos rituais e aos conhecimentos
gerais da casa sejam preservados e transmitidos adiante, visto que a continuidade das
tradicGes é vista como um dever sagrado, onde cada geragdo assume a responsabilidade

de proteger e perpetuar o legado deixado pelos antepassados (Castillo, 2010; Lima, 1977).

1.2.2.4 Qual é a percepcao dos jovens sobre a importancia de serem 0s responsaveis por
manterem vivas as tradi¢des e salvaguardar essas memarias, enquanto patrimoénio de uma

casa de Candomblé?

Tao importante quanto preparar 0S jovens para serem 0S mantenedores da
tradicdo, é conscientizar o jovem da importancia da manutencdo e preservacdo das

memorias da comunidade a qual pertencem.
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Com o objetivo de compreender esta situacdo, perguntei ao grupo como eles
entendiam a importancia dessa tarefa, assim, Larimar e Jaspe retomaram a conversa

trazendo sobre sua preocupacgdo com a manutencédo da tradi¢do no futuro.

“Serd que la na frente a gente vai conseguir manter as tradigoes
gue temos hoje? Se na época em que os africanos chegaram aqui,
com tanta dificuldade de manter aquela informacéo, através da
oralidade eles conseguiram perpetuar esse legado, porque hoje
ndo posso tentar? Claro que é impossivel a gente comparar
épocas diferentes, mas é possivel manter as tradigbes”
(Larimar).

“Eu acredito que seria justamente essa questdo [...]. Foi uma
época bem mais rigorosa, mas a forma como a gente vivencia
aqui, a forma como a gente aprende cada detalhe, cada minimo
ato e a importancia disto, a gente percebe a importancia dessa
construgdo, né? Que a gente deve, sim, levar ela para frente”
(Jaspe).

E possivel perceber na fala dos participantes a intencio objetiva de perpetuar os
ensinamentos que obtiveram de seus mais velhos durante sua vivéncia no Candomblé,
principalmente, inspirando-se na sua ancestralidade africana e na tradi¢do oral de seus
antepassados. Nesse sentido, a transmissdo de conhecimentos e préaticas religiosas através
de geragcOes assegura que os rituais, mitos e valores ancestrais sejam mantidos vivos e
respeitados.

Este processo de preservacao é realizado principalmente por meio da memoria e
oralidade, onde os mais velhos transmitem aos mais jovens seus conhecimentos sobre as
complexidades e os significados do candomblé, que por sua vez, retém estes
conhecimentos para que, em outro momento, possam dar continuidade ao fluxo continuo
da tradicdo oral (Coelho, 2004; Castillo, 2010).

Outro ponto importante trazido pelos participantes da conversa foi a referéncia na

ancestralidade para seguirem mantendo as tradi¢des da casa assim como aprenderem.

“Né@o h& nada do que eu passe aqui que eu ndo coloque a
referéncia dos meus mais velhos. [...]JUma arvore ndo pode ser
s6 frondosa, ela tem que ter raizes consistentes, porque o outono
vem, as flores vao cair. E ai aparentemente ela ja nao é tao
bonita de se ver, enfim, se vocé olha de forma répida, mas ela
tem raizes profundas. Ela vai voltar, as folhas vao voltar, as
flores, os frutos, a sombra. Entéo, se ela tiver raizes fortes, ela
vai resistir aos tempos e as adequacdes. Entao, eles percebem a
importancia de se reverenciar, de se respeitar e de se perpetuar
em seu legado porque eu tenho uma referéncia” (Onix).
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“Antes de qualquer momento ritualistico a gente salda 0s nossos
ancestrais para que torne legitimo aquele momento. O quéo
sagrado daquele momento vai se tornar, esta totalmente ligado
ao respeito que a gente tem aos noOsSsSOs ancestrais, aos
ensinamentos que eles passaram” (Larimar).

“Se  0S nossos ancestrais ndo tivessem passado Sseus
conhecimentos adiante nds ndo estariamos aqui [...], entéo, essa
é a importancia da gente ter esse respeito pela hierarquia, ter
esse respeito pelos mais velhos e pelo conhecimento ” (Agata).

Esse respeito que inspira as novas geragdes a seguirem 0S passos de seus
ancestrais, pode ser explicado pela identificacdo existente entre eles. E evidente a
diferenca de época em que viveram 0S jovens e Seus ancestrais, assim como, Sdo
diferentes seu modo de vida e a maneira como realizam as tarefas cotidianas, portanto, é
essa relacdo de confronto com as diferencas em um ciclo de aproximagdo e
distanciamento, que ajuda a desenvolver a nocédo de identidade do individuo inspirada em
sua ancestralidade (Hall, 2003).

Para mais, ainda que o0s jovens e seus ancestrais ndo tenham vivenciado
diretamente as mesmas histérias e experiéncias, existem visdes histéricas comuns que
gera um senso de pertencimento muito potente no grupo de jovens da nova geracdao. A
prépria heranca cultural deixada pelos velhos segue mantendo tradi¢6es que fortalecem o
senso comum dentro da comunidade (Hall, 2003; Jardim, 2016).

Nesse sentido, Agata trouxe sua visio de gratiddo e respeito para com os mais

velhos, valorizando os ensinamentos e seguindo adiante com o legado.

“A gratiddo diz muito do caracter da pessoa. Entdo, se ela
aprendeu com o meu tata, que aprendeu com as mées dele, que
traz isso 1a de tras dos escravizados, nada mais justo do que eu,
enguanto uma mais nova, carregar esse legado e fazer com que
ele se perpetue, e passar da forma como eu estou aprendendo”
(Agata).

Essa fala nos remete a nocdo de familia de santo como mantenedora e
harmonizadora do grupo, com fortes lacos com sua ancestralidade, sendo o eixo ao redor
do qual as relagGes internas da casa orbitam. Ademais, a familia de santo tem uma
caracteristica muito potente, que fortalece a estrutura das comunidades de terreiro, ela é
formada por pessoas que, por vontade propria, decidiram firmar lagos de interacéo, afeto

e conhecimento (Lima, 1977; Tramonte, 2012).
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E por respeito a esses lagos ancestrais e familiares, portanto, que os jovens do
terreiro se empenham para manter seus fundamentos e suas tradi¢cdes da maneira como
aprenderam com o0s mais velhos da comunidade. Nessa linha de pensamento, oS
integrantes da conversa trouxeram a preocupacdo com a manutencdo das informacdes,
inclusive como modo de resisténcia identitaria ao grande volume de informacdes trazidas

pelos meios de comunicacéo atuais.

“A questdo da preservacdo dessa realidade, o quanto é
importante 0s nossos mais velhos passarem adiante essas
informac@es, para que ndo se percam coisas importantes da
nossa religido. [...] € uma questdo de sobrevivéncia, mas
também, de resisténcia da nossa cultora diante dessa pseudo-
necessidade de modernizac@o ” (Onix).

“Hoje em dia com tanta informacéo ai, tem muita informacéo
distorcida, minha cabeca falha, entao eu anoto as coisas, mas eu
anoto para mim, ndo é para divulgar nem nada. Muita coisa o
candomblé se perdeu, que 0s mais velhos foram, e a gente tem
que reter méximo de conhecimento que a gente pode” (Jaspe).

A sobrevivéncia e resisténcia cultural trazida por Onix, pode ser compreendida
pela perspectiva de Canclini (2008), a qual defende que a cultura é resultante da
interatividade social humana e sua compreensao deve levar em conta o contexto ao qual
estd inserida. Dessa maneira, esse processo dindmico de interacBes sociais entre a
comunidade de terreiro e a sociedade de fora, por meio da modernizagdo citada por Onix,
pode resultar em expressdes culturais e religiosas hibridas com elementos de todos os
grupos. Essa mistura cultural despertou a preocupacao no patriarca da comunidade, no
aspecto da preservacgédo da sua identidade cultural e das tradi¢Oes religiosas de sua casa.

Além disso, o processo de registro de informacgdes pela memoria, trazido na
conversa por Jaspe, ndo se restringe apenas as lembrancas. E funcdo da memaria acumular
informagdes e conhecimentos aos quais recorremos sempre que necessario, desse modo,
se estabelece um elo entre a vivéncia do mundo exterior e a mente do individuo, sendo,
portanto, essencial para a formacéo do pensamento (Zilberman, 2006).

Outro ponto trazido pelo grupo foi a lealdade as raizes e ensino para a vida dentro

da comunidade.

“Eu devo ser leal a minha fé, ao meu sagrado, as minhas raizes,
para que sempre sejam raizes fortes. Isso é conversado, isso é
vivenciado, isso é internalizado, isso é o futuro dessa casa,
porque um dia eu vou, todo mundo tem a sua finitude, mas os
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ensinamentos, o que é passado aqui dentro desta casa, € para a
vida inteira” (Onix).

A forte ligagdo com a ancestralidade foi trazida em muitos momentos durante a
conversa, inclusive, servindo como inspiracdo para o aprendizado de todos os
participantes da pesquisa. Seguramente, a ancestralidade exerce uma influéncia profunda
sobre os membros da casa de candomblé, moldando sua identidade religiosa, cultural e
social, alem disso, a reveréncia aos ancestrais € um componente central nas comunidades
de terreiro, onde os antepassados sdo Vistos como guias espirituais e protetores que
conectam todos 0s seus integrantes as suas raizes africanas. Essa conexdo com 0s
ancestrais fornece um senso de continuidade historica e cultural, fortalecendo a identidade
coletiva dos praticantes, ajudando-os a enfrentar desafios contemporaneos e incentivando
a manutencdo dos seus fundamentos e tradicdes (Prandi, 2001; Verger, 1981).

O grupo conduziu a conversa de maneira natural, todos falaram e trouxeram suas
posicdes sobre suas vidas no Candomblé. Nesse momento, Agata falou sobre sua

evolucéo pessoal no candomblé e a afetacdo dessa evolucao na vida em comunidade.

“Eu costumo dizer que o Candomblé ndo é somente uma
religido, € um estilo de vida, é uma construcdo. Eu néo escolhi o
Candomblé, o Candomblé me escolheu, e o Candomblé nos
prepara para que a gente realmente evolua nos tornando pessoas
melhores [...], para que a gente saiba viver em comunidade,
saiba lidar com a comunidade, saiba lidar com as diferencas do
outro” (Agata).

A constituicdo de cada um enquanto ser humano passa necessariamente pelo
aprendizado que trazemos das experiéncias da vida. No Candomblé, a formacao da pessoa
estd diretamente associada as suas vivencias religiosas e convivéncia em comunidade,
nesse sentido, o preparo para a vida engquanto pessoas melhores acaba sendo consequéncia
de todo o aprendizado e convivio dentro da casa, principalmente, com os mais velhos
(Hall, 2003). Desse modo, o pertencimento a coletividade e a identificacdo que cada
individuo tem com o ambiente cultural, pode influenciar os integrantes da casa na tomada
de consciéncia sobre a importancia de serem os futuros mantenedores de suas tradigdes.

Ja no final da conversa, o grupo comentou sobre a conduta individual dos

integrantes da casa, citando a importancia do bom exemplo dentro da comunidade.

“Muitas pessoas, enxergam o candomblé de uma forma meio
deturpada, como ndo tem um c6digo escrito, as pessoas, quando
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fecham os olhos para o rumbé, elas acham que tudo pode”
(Jaspe).

“E ai volta para aquela questéo do igual a iwa-pélé, né? Do bom
carater. Como é que eu posso, eu como mais velho, passar um
ensinamento a0 meu mais novo, se eu ndo pratico esses
ensinamentos? Se eu ndo tenho esse bom carater?” (Larimar).

“Como 0s nossos mais velhos dizem, a palavra pode até
convencer, mas o exemplo arrasta” (Onix).

O aprendizado pelo exemplo, como trouxeram os participantes da conversa, pode
ser explicado por Vigotsky (2003), que enfatiza o papel fundamental das interacOes
sociais no desenvolvimento do ser humano. De acordo com o autor, o aprendizado €
mediado socialmente, com a ajuda de um mentor ou de um par mais experiente, essa
interacdo permite que o aprendiz desenvolva novas habilidades e conhecimentos que
eventualmente poderd aplicar de forma independente. Esse processo destaca a
importancia da colaboracao e da orientagdo no desenvolvimento cognitivo, sugerindo que
as interacdes sociais sdo essenciais para a construgdo do conhecimento. Além disso, a
linguagem e o contexto cultural desempenham papéis cruciais no aprendizado mediado
socialmente, pois a linguagem é vista como a principal ferramenta de mediacdo através
da gual o conhecimento € transmitido e internalizado. Durante as interacdes verbais, 0s
individuos ndo apenas comunicam informacdes, mas também, estruturam e organizam
Seu pensamento.

Por fim, é importante ressaltar que o aprendizado é profundamente influenciado
pelo contexto cultural, pois as praticas, valores e ferramentas culturais de uma sociedade
moldam a maneira como o conhecimento é adquirido. Assim, o aprendizado através da
interagdo social & um processo dindmico, que promove o desenvolvimento do individuo
por meio da integracdo entre linguagem e contexto cultural (Vigotsky, 1978; 2018).

Trazendo a teoria para o contexto do Candomblé, a interacdo entre a comunidade,
as vivéncias de cada filho da casa e a interagdo entre os jovens e velhos por meio da
oralidade sdo os meios pelos quais o conhecimento trafega entre os integrantes da

comunidade de terreiro.

1.2.3 Intersec¢do das conversas com o0s grupos Abassé Sdo Jorge e Abassa Axe 11é Pilao
de Oxaguid.
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O candomblé, como uma religido afro-brasileira, € marcado por uma rica
diversidade de praticas e tradigdes que foram moldadas ao longo de geragdes. Esta
diversidade ndo é apenas uma expressao das nacGes africanas que contribuiram para sua
formacdo, mas também, um reflexo da adaptacdo continua e dindmica as mudancas
sociais, culturais e historicas. Nesse sentido, a investigacao das diferencas e similaridades
entre terreiros de geracOGes distintas pode contribuir na compreensdo de como o
candomblé vem evoluindo e se adaptando aos desafios e necessidades de cada época sem
perder a sua esséncia.

Nesse contexto, este tdpico pretende explorar as variagdes observaveis entre as
posi¢des trazidas durante as conversas com os dois terreiros da pesquisa, 0 Abassa S&o
Jorge, caracterizado por seus integrantes mais velhos, e 0 Abassd Axé 1lé Pildo de
Oxaguid, caracterizado por seus integrantes mais jovens. Para isso, serdo analisados 0s
principais pontos das conversas buscando por convergéncias e divergéncias entre 0s

grupos, baseando-se nas teméticas propostas nos topicos anteriores.

1.2.3.1 Interseccdo das conversas - Como 0s mais velhos aprenderam os saberes

tradicionais com seus ancestrais?

Ao tratar da maneira como os participantes dos dois grupos aprenderem dentro do
candomblé, inclusive, trazendo suas experiéncias durante a inicia¢do no culto, o primeiro
ponto de convergéncia foi a interferéncia da internet em alguns rituais e praticas internas.
Os dois grupos demonstraram preocupagdo em como alguns jovens vem utilizando a
tecnologia da informacdo para acessarem informacdes sobre o Candomblé, inclusive
praticando pela internet alguns rituais que sao feitos apenas presencialmente no local de
culto. O grupo mais velho trouxe que, em sua época, todas as praticas eram feitas
presencialmente e as relacbes entre as pessoas da comunidade se dava sempre
pessoalmente, do mesmo modo, 0 grupo mais jovem trouxe que tem muita cautela com
qualquer conteudo sobre o Candomblé vinculado na internet, e, também, adotam uma
filosofia baseada no senso de comunidade, valorizando a vivéncia e a oralidade como
formas de aprendizado dentro do terreiro.

Nesse contexto, os dois grupos detém a postura de manter seus fundamentos
fechados e restritos aos filhos da casa, visto que, a vivéncia e a oralidade sdo as maneiras
adequadas para qualquer fluxo de informacGes dentro do terreiro. Além disso, existe a

questdo da hierarquia e do poder obtido pelo saber, pois no Candomblé, quanto mais se
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sabe, maior seu status dentro de uma coletividade regida por relagbes de poder, desse
modo, qualquer meio de divulgacdo de informacBes que saia do controle desse circulo
hierarquico pode interferir nessa estrutura que serve como base de organizagdo para a
comunidade (Castillo, 2010).

O aprendizado por meio da vivéncia foi um ponto importante citado pelos dois
grupos, tanto os velhos, quanto os jovens, entendem que para evoluir e aprender é
imprescindivel vivenciar, dessa maneira, € por meio da experienciacdo e da oralidade que
0s jovens aprendem e os velhos ensinam, em um processo natural de trocas e afetagdes.
Nesse sentido, o grupo Abassa Sao Jorge valorizou 0 modo como fazem, sendo igual ao
modo como aprenderam com seus mais velhos, enquanto o grupo Abassa Axé Ilé Pilao
de Oxaguid enfatizou a necessidade de submeter-se aos mais velhos, no sentido de
respeito e reveréncia a sabedoria e ao axé de cada um, para assim aprender com cada
velho da comunidade.

Ademais, os dois grupos falaram sobre a preocupagdo com o aprendizado dos seus
filhos, tanto na vida carnal, quanto na vida espiritual, pois € importante a evolucdo pessoal
de cada um para que possam progredir também nas questdes religiosas. Alem do mais,
foi trazido pelos mais velhos a necessidade de que os jovens aprendam, logo cedo, as
regras de conduta da casa, para que ndo aconteca desentendimentos e dissidéncias dos
jovens iniciantes e recém iniciados.

De todo modo, respeitar a hierarquia e submeter-se as regras é de fundamental
importancia para os jovens do Candomblé, pois a observancia desses principios nao
apenas garante a ordem e a harmonia dentro da comunidade, mas também, preserva a
integridade e a autenticidade dos fundamentos e saberes transmitidos ao longo de
geracOes. O respeito as regras € um principio fundamental que sustenta a coesdo social e
o funcionamento eficaz do terreiro, promovendo um ambiente de aprendizado, respeito
muatuo e desenvolvimento pessoal e espiritual (Lima, 1977; Bastide, 2001; Castillo,
2010).

1.2.3.2 Interseccdo das conversas - Como os mais velhos ensinam os mais jovens por

meio da oralidade?

Outro tema abordado nas conversas foi a maneira como os mais velhos ensinam
os jovens dentro da comunidade de Candomblé. Os dois grupos trouxeram que, para eles,

fazer parte de uma familia de santo e dar sequéncia a uma tradicdo é a melhor maneira de
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aprender e evoluir, pois na casa de Candomblé tudo deve ser vivenciado e a aprendizagem
acontece no momento certo, de acordo com o desenvolvimento de cada um. No entanto,
para 0 grupo mais velho a nova geragdo ndo vem respeitando esse processo de
desenvolvimento, pois querem que tudo aconteca mais rapido, que todas as informacoes
sejam oferecidas em passo acelerado, em um comportamento imediatista que néo respeita
0 tempo para vivenciar o que é necessario para aprender.

J& o grupo dos mais jovens, acredita que muitos curiosos vém se aproximando das
casas de Candomblé, gerando conflitos com relacdo ao tempo de aprendizado e
manutencdo das tradi¢bes, mas os verdadeiros filhos de santo engajados em sua fé,
entendem perfeitamente a dindmica e o tempo necessario para a evolugdo de cada um
dentro do terreiro.

Outro ponto trazido pelos mais velhos foi o tempo de inicia¢ao, que antigamente
era mais longo, e hoje é mais curto. Eles explicaram que isso ocorre devido a evolucéo
natural do Candomblé em funcéo do passar do tempo, no entanto, para compensar esse
menor tempo de iniciagcdo, 0s novos iniciados precisam se dedicar ainda mais as
atividades da casa, frequentarem as festas publicas, ajudar na organizacdo, participar da
organizagéo interna, para que assim, aprendam e vivenciem o dia a dia da comunidade
juntamente com os mais velhos. Nesse sentido, o grupo dos mais jovens trouxe que néo
negam a necessidade de evolucdo do Candomblé, mas a evolucdo ndo pode comprometer
a tradicdo. Aléem disso, consideram muito importante a convivéncia com os mais velhos
e a participacdo no cotidiano da casa, pois, como nos tras Goldman (2005), ndo se deve
esperar por qualquer ensinamento pronto, quem deseja aprender algo deve ter paciéncia
e aprender pouco a poucos ao longo dos anos dentro do seu proprio tempo.

O respeito absoluto pela ancestralidade foi afirmado na conversa com os dos dois
grupos. Os mais velhos enfatizaram a preocupacéo de realizar qualquer tarefa, seja ritual
ou néo, exatamente da maneira como aprenderam com seus ancestrais. Os mais jovens
enfatizaram o ensino por meio do exemplo, pois mesmo néo estando fisicamente presente,
a ancestralidade segue transmitindo seus saberes por meio da inspiracdo e dos bons
exemplos que demonstraram em vida, inclusive, durante a conversa, 0s jovens se referiam
orgulhosamente aos mais velhos como ancestrais vivos, dizendo que diante deles seréo
sempre ia0s.

Desse modo, é possivel verificar nas falas dos participantes, o papel crucial da
ancestralidade na formacéo e inspiragdo dos integrantes das casas de Candomblé. Por

meio de rituais, oralidades e experiéncias pessoais, a ancestralidade mantém uma
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presenca viva e influente na comunidade religiosa, sendo fonte de inspiracdo para o
desenvolvimento individual dos integrantes da comunidade e preservagédo das tradi¢oes
da casa de Candomblé (Lima, 1977).

1.2.3.3 Interseccdo das conversas - Como 0s mais jovens estdo sendo preparados para

serem 0s novos mantenedores e propagadores desses conhecimentos tradicionais?

Quando apresentados ao tema da preparacdo dos jovens para manterem e
propagarem as tradicdes, 0s grupos demonstraram muita atencéo e dedicacdo a questdo.
O grupo dos mais velhos comegou falando sobre a preocupacao sobre a influéncia externa
que incide sobre os jovens do Candomblé por meio da internet, pois de acordo com eles,
0 axe sé circula por meio das trocas existentes nas interacdes dentro do terreiro, e as
informacdes obtidas pela internet, ndo sdo confiaveis e ndo tem valor algum dentro da
casa. De acordo com a filosofia africana, toda palavra possui um caréter sagrado
vinculado a sua origem divina, e por meio dela 0 homem consegue expressar Seus
sentimentos e sua sabedoria (Hampaté-B4; 2010).

J& o grupo dos mais jovens, demonstrou preocupagdo com tudo o que se expde na
internet, pois as questdes internas, as praticas cotidianas e os rituais devem permanecer
restritos aos de dentro, contudo, se mostraram conscientes da necessidade de acompanhar
a evolucdo tecnoldgica do mundo sem comprometer a integridade e a manutencdo da
tradicdo. Ou seja, evitar a exposicdo excessiva e controlar as informagdes vinculadas pela
internet foram opiniGes unanimes entre os dois grupos. Além de que, todo material para
postagem passa, primeiramente, para a autorizacdo do pai do santo.

Outra questdo trazida pelos grupos foi a importancia de se manter o legado dos
mais velhos. O grupo dos jovens trouxe em suas falas que o legado deve ser respeitado e
a tradicdo deve ser mantida, visto que manter as raizes da casa e da familia de santo faz
parte da preparacdo de todos os jovens da comunidade, do mesmo modo, o grupo dos
mais velhos falou em demonstrar aos jovens a importancia de se respeitar o legado e
manter as tradi¢cbes da casa, tanto que, a matriarca da comunidade faz questdo de
acompanhar seus filhos durante as festas e visitas para ter certeza de que as regras e
tradicdes da casa estdo sendo mantidas.

Interessante perceber a conduta dos mais velhos, pois existe uma rigidez na
formacdo dos filhos de santo, para que todo conhecimento seja transmitido da maneira

mais fiel possivel ao que foi aprendido. Ao mesmo tempo, existe o cuidado com a vida
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pessoal e formacdo de carater de cada um, tanto que as palavras generosidade e gratiddo
foram mencionadas pelos dois grupos durante as conversas, ressaltando os vinculos
familiares, espirituais e fraternos entre os integrantes das duas comunidades.

Assim, os grupos deixaram evidente a importancia dos mais velho na vida dos
mais jovens, tanto na transmissao de seus saberes por meio das vivéncias e oralidades,
quanto na formac&o dos jovens para a vida, inclusive, servindo de exemplo para os jovens
no que se remete a manutenc¢do e propagacao das tradi¢cdes. Afinal, como disse o patriarca

do terreiro mais jovem, a palavra pode convencer, mas o exemplo arrasta.

1.2.3.4 Intersecc¢do das conversas - Qual é a percepcao dos jovens sobre a importancia de
serem 0s responsaveis por manterem vivas as tradi¢fes e salvaguardar essas memarias

enguanto patrimdnio de uma casa de Candomblée?

Por fim, o quarto tema proposto nas conversas com o0s dois grupos, foi a percepgéo
dos jovens sobre a importancia de serem os mantenedores das tradi¢cdes de suas casas de
Candomblé. Desse modo, as conversas fluiram naturalmente e os participantes da
pesquisa falaram livremente sobre o tema.

O grupo dos mais velhos, inicialmente, trouxe um pensamento pessimista acerca
do engajamento dos jovens na manutencdo das tradi¢des da casa. De acordo com eles, 0s
jovens de hoje ndo tém a paciéncia necessaria para passar pelo ritual de iniciacdo e por
todo o processo de vivéncia e aprendizado que envolve essa fase da vida no Candomblé.
Além disso, o uso da internet pelos jovens na busca por informacdes sobre os
fundamentos, obrigacdes, rituais ou qualquer outro assunto interno da casa, seria 0
sintoma da falta de paciéncia e comprometimento dessa juventude com as regras e
tradi¢cGes da comunidade e de sua familia de santo.

Nesse sentido, o grupo dos mais jovens admitiu durante a conversa que sua
geracdo cresceu imersa em um mundo hiperconectado e, consequentemente, tem o
imediatismo como caracteristica comum a maioria dos jovens de hoje, no entanto, eles
tém a consciéncia da importancia da tradicdo do Candomblé e respeitam todas as regras
e 0s processos de vivéncia e aprendizado que envolvem a vida dentro do terreiro. Os
jovens também trouxeram que sabem da importancia de se respeitar o fluxo de
informacdes pela tradicdo oral, 0 tempo certo das coisas e a preservacdo da tradi¢cdo, mas

alguns outros jovens, menos engajados, cometem o erro de buscarem informacdes fora
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do circulo de oralidades formado pelos velhos de sua comunidade, colocando em risco
um legado intergeracional.

E importante ressaltar que o individuo transforma uma informagdo em
conhecimento de acordo com a maneira como recebeu e interpretou aquela informacéo,
assim, a cultura a qual o individuo esta inserido influenciara diretamente no significado
da informac&o que sera convertida em conhecimento (Ribeiro; Souza; Souza, 2015). Por
isso, a informacéo descontextualizada e obtida fora da relacdo de oralidade e vivéncia no
terreiro é tdo nociva para a preservacao das tradi¢cées nas comunidades de Candomblé.

Outro ponto trazido pelos mais velhos foi o desrespeito de muitos jovens pelas
raizes da sua casa e pela linha de transmisséo de conhecimento baseada na ancestralidade
e oralidade. O grupo dos mais velhos trouxe na conversa a percepgdo de que existem
poucas casas de Candomblé tradicionais sérias, inclusive, ndo vé a juventude respeitando
sua heranca ancestral e, por isso, ndo acreditam na capacidade da maioria dos jovens de
manter as tradigdes das casas e das familias de santo. No entanto, o grupo dos mais jovens
trouxe, a todo momento, o respeito e a reveréncia pelos velhos, pela ancestralidade, pelas
tradicdes da casa e da familia. De acordo com eles, a heranca deixada por seus ancestrais
€ um patriménio imaterial que deve ser mantido e preservado. Apesar da aparente
divergéncia entre 0s grupos, 0s mais jovens admitiram que existe o desrespeito as regras
e a tradicdo por parte de algumas pessoas, mas estes sao minoria, € ndo interferem no
andamento e no funcionamento de sua casa.

Também foi trazido pelo grupo dos mais jovens, a preocupagdo com que a tradi¢do
ndo se perca na modernizacdo, pois a interferéncia dos meios de comunicagéo digital,
redes sociais e da internet, pode interferir na veracidade das informacdes que circulam
pela comunidade na medida em que é dificil controlar o grande fluxo de informacao
proporcionado pelo avango da tecnologia da informacdo. Alem disso, por meio da
internet, outras culturas podem influenciar na formacao das novas geracdes, desviando 0s
jovens do Candomblé tradicional para alguma nova vertente resultante da hibridizacéo de
culturas (Canclini, 2008; 2003).

Nesse contexto, o grupo dos mais velhos falou durante a conversa que percebe
muitos dos jovens fazendo suas tarefas e obrigacdes sem entender muito bem o porqué.
De acordo com a conversa, a juventude vem perdendo a capacidade de se envolver nas
questdes internas e nos rituais do Candomblé, o que compromete o aprendizado e a
compreensdo de tudo o que acontece dentro do terreiro. Dessa maneira, conforme o

contexto vai se distanciando do aprendizado, a capacidade de compreensdo do complexo
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universo do Candomblé vai diminuindo, resultando no sintoma da falta de entendimento
trazido pelos mais velhos (Vigotsky, 2018). Ou seja, parafraseando Topéazio do grupo dos

mais velhos, “eles ouvem o galo cantar, mas nao sabem onde”.
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CONSIDERACOES FINAIS

As tradigdes africanas fazem parte da cultura brasileira desde que os primeiros
africanos aqui chegaram por meio do trafico de escravizados no século XVI, desde entéo,
iniciou-se um processo de sobrevivéncia cultural e epistemoldgica durante a didspora, no
qual a tradicdo oral foi essencial para a propagacdo de conhecimentos entre os
escravizados durante todo o periodo escravocrata brasileiro.

Para o povo africano, a palavra falada € muito mais do que seu simples significado,
ela é inerente a0 homem que a profere, trazendo consigo o testemunho do que ele
verdadeiramente &, pois é fundada na experiéncia de cada um interagindo com todos 0s
aspectos da vida, seja material ou espiritual. Desse modo, a tradicdo oral vem
acompanhando os afrodescendentes ao longo do tempo em suas diversas manifestaces
culturais, inclusive, nas religides de matriz africana, das quais o Candomblé é um
importante representante.

Nesse contexto, esta pesquisa buscou compreender a tessitura das oralidades nas
comunidades de terreiro, analisando as formas como os mais velhos aprenderam e
transmitem os conhecimentos por meio da oralidade, e como 0s mais novos estdo
absorvendo e sendo preparados no contexto de salvaguardar essas memdrias enquanto
patrimonio imaterial de suas comunidades.

Observou-se durante a pesquisa a grande importancia da ancestralidade e da
memoria no candomblé, pois sdo as fundacdes sobre as quais a pratica religiosa e 0 modo
de vida s&o construidos. Os ancestrais ndo sdo apenas lembrancas, mas uma presenca viva
que inspira e orienta a todos os integrantes das comunidades de Candomblé, constituindo
um elo fundamental entre a comunidade e suas raizes africanas.

Além disso, para uma cultura onde a escrita € muito pouco utilizada no registro
de seus conhecimentos, a memaria atua como um repositdrio de sabedoria e experiéncia,
ao qual recorremos de acordo com a necessidade, fornecendo um sentido de continuidade
e pertencimento aos conhecimentos adquiridos por meio das vivéncias e oralidades.

Durante as conversas, foi possivel observar que as principais maneiras de ensinar
e aprender dentro das comunidades é por meio dos fazeres no cotidiano e da oralidade. O
conhecimento vem do contato com os mais velhos por meio da escuta e observacdo. No
entanto, este conhecimento vai sendo adquirido de acordo com o tempo de iniciacéo,
engajamento nas atividades da casa, nivel de confianca entre os membros da comunidade

e desenvolvimento subjetivo de cada integrante da casa. Assim, é por meio das relagdes
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de aprendizado concretizadas pela vivéncia e oralidade, que os conhecimentos sdo
passados adiante e a tradigdo é mantida de geracdo em geragéo.

Contudo, a preservacao dessas tradi¢des enfrenta desafios significativos diante do
avanco da modernidade. A urbanizacdo, a globalizacéo e as influéncias culturais externas
apresentam obstaculos para a manutencdo das praticas tradicionais. A modernidade traz
consigo uma série de mudancas sociais e tecnologicas que podem ameacar a transmisséo
oral e a coesdo comunitaria. A juventude, exposta ao grande fluxo de informacdes
proporcionado pelo avango das tecnologias da informacéao, pode se afastar das tradi¢oes
ancestrais, criando algum novo tipo de pratica religiosa resultante da mistura entre 0s
grupos culturais envolvidos, colocando em risco a manutencéo e integridade das tradi¢oes
da casa. Aléem disso, a marginalizag&o e a discriminagdo contra religides afro-brasileiras
continuam a ser uma realidade, dificultando a pratica e a transmissdo do candomblé.

Para enfrentar esses desafios, é essencial que as comunidades de Candomblé
encontrem maneiras de integrar as tradi¢fes ancestrais com as exigéncias do mundo
moderno. Isso pode incluir o uso das tecnologias de informacao para a disseminacéo de
conhecimentos, a documentacdo e preservacao das praticas orais por meio de gravacoes
e publicaches, e a educacdo das novas geracOes sobre a importancia de sua heranca
cultural. As comunidades devem se unir para fortalecer a identidade religiosa e cultural
do candomblé, garantindo que as futuras geracGes compreendam e valorizem a riqueza
de sua tradicéo.

Assim, as oralidades no candomblé sdo fundamentais para a preservacdo da
ancestralidade, da memoria e da identidade religiosa. A transmisséo oral assegura que 0s
conhecimentos e praticas sejam passados de maneira auténtica, mantendo viva a conexao
com os antepassados e a sabedoria acumulada ao longo de séculos. No entanto, a
modernidade apresenta desafios que exigem uma adaptacdo cuidadosa para garantir a
continuidade dessa rica tradicdo. Por meio de um esforco coletivo e da valorizagdo da
heranca cultural, as comunidades de Candomblé podem enfrentar esses desafios e

assegurar que as tradicdes sejam mantidas e fortalecidas para as gerac@es futuras.



110

REFERENCIAS

ABIB, P. R. J. Culturas populares, educacao e descolonizac¢éo. Revista Educacéo em
Questdo, Natal, v. 57, n. 54, p. 1-20, e-18279, out./dez. 2019.

ALCOFORADQO, D. Oralidade e Literatura. In: Oralidade e Literatura: outras veredas
da voz (Org.). FERNANDES, F. EDUEL, Londrina, 2007.

ALMEIDA, V. G.; LIMA, I. F. Vozes da Tradi¢ao: Informacéo, Oralidade e
Memdria em Juazeiro do Norte. XVI1II Encontro Nacional de Pesquisa em Ciéncia da
Informacéo - ENANCIB. Marilia, 2017.

ALVES, J. B.; SANTOS FILHO, E. F. A Tradicéo Oral para povos africanos e
afrobrasileiros: relevancia da palavra. IN: Revista da ABPN, v. 9, p. 50-76. Ed.
Especial - Caderno Temaético: Saberes Tradicionais. Goiania, 2017.

ASSOMPCAO, D. S.; Alteridade e comunidades de terreiro, Revista Mosaico, 41-42.
Sédo Paulo, 2013.

BALESTRIN, L. America Latina e o Giro Decolonial. Revista Brasileira de Ciéncia
Politica, n°11. Brasilia, p. 89-117, 2013. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/rbcpol/a/DxkN3kQ3XdY'YPbwwXH55ihv/. Acessado em 13 de
outubro de 2021.

BARBOSA, M. S.; BARBOSA, E. S.; VASCONCELOS, J. G. Memoria e oralidade,
sementes da educacéo africana plantadas na diaspora. Ensino em Perspectivas,
Fortaleza, v. 2, n. 4, p. 1- 11, 2021.

BASTIDE, R. O candomblé da Bahia: rito nagd. Traducdo de Le candomblé de
Bahia, de 1958. 3? edicdo. Nacional, Sdo Paulo 1978. Nova Edicdo: Cia. das Letras, Sdo
Paulo, 2001.

BRANDAO, C. R. Vocacéo de criar: anotagdes sobre a cultura e as culturas
populares. Cadernos de Pesquisa, v. 39, n. 138, set./dez. 2009

BRASIL. Presidéncia da Republica. Casa Civil. Subchefia para Assuntos Juridicos.
LEI N° 3.353, DE 13 DE MAIO DE 1888. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim3353.htm Acesso em 14 de junho de
2022.

. Presidéncia da Republica. Casa Civil. Subchefia para Assuntos Juridicos.
DECRETO N° 6.040, DE 7 DE FEVEREIRO DE 2007. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2007/decreto/d6040.htm Acesso
em 12 de junho de 2022.

BRAUN, V, CLARKE, V; GRAY, D. Coleta de dados qualitativos: um guia pratico
para técnicas textuais, midiaticas e virtuais / traducdo de Daniela Barbosa Henriques.
— Petrépolis, RJ: Vozes, 2019. Disponivel


https://www.scielo.br/j/rbcpol/a/DxkN3kQ3XdYYPbwwXH55jhv/
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim3353.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2007/decreto/d6040.htm

111

em:https://pt.scribd.com/read/480579168/Coleta-de-dados-qualitativos-Um-guia-
pratico-para-tecnicas-textuais-midiaticas-e-virtuais. Acesso em 20 de julho de 2022.

BRAUN, V, CLARKE, V. Using thematic analysis in psychology. Qualitative
Research in Psychology, 3 (2). pp. 77-101, 2006. Disponivel em:<
https://www.researchgate.net/publication/269930410_Thematic_analysis>. Acesso em
20 de julho de 2022.

. Thematic analysis. In: COOPER, H. et. al. (eds.). APA handbook of research
me thods in psychology. Vol. 2: Research designs: Quantitative, qualitative,
neuropsychological, and biological. Washington, DC: American Psychological As-
sociation, p. 57-71, 2012. Disponivel em:<
https://www.researchgate.net/publication/269930410 Thematic_analysis>. Acesso em
20 de julho de 2022.

BRAYNER, N. G. Patrimdnio cultural imaterial: para saber mais. IPHAN. Brasilia,
2007.

CANCLINI, N. G. Culturas hibridas: Estratégias para entrar e sair da
modernidade. Edusp, 4° ed. Sdo Paulo, 2008.

. A globalizagdo imaginada. Ed. lluminuras, S&o Paulo, 2003.

CANDAU, V. M. Diferencas culturais, cotidiano escolar e praticas pedagégicas.
Curriculo sem Fronteiras, v.11, n.2, p.240-255, jul./dez., 2011.

CARVALHO, J.J. ‘Espetacularizacido’ e ‘canibalizacdo’ das culturas populares na
América Latina. Revista Anthropoldgicas, ano 14, vol.21(1), 2010.

CASTELLS, M. O poder da identidade. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1999.

CASTILLO, L. E. Entre a oralidade e a escrita: a etnografia nos candomblés da
Bahia. EDUFBA, Salvador, 2010.

CAVALCANTE, L. C. A;; XAVIER, A. R. Histéria Oral e Tradicao Oral Africana:

a Construcdo dos Saberes, 2017 Disponivel em:

http://www.nordeste2017.historiaoral.org.br/resources/anais/7/1490815424 ARQUIVO
ARTIGOTRADICAOORALAFRICANA.pdf Acessado em 15 de outubro de 2021.

CHAUI, M. Conformismo e resisténcia: aspectos da cultura popular no Brasil. S&o
Paulo: Editora Brasiliense, 4. ed. 1986.

CLANDININ, D. J; CONNELLY, F. M. Pesquisa narrativa: experiéncia e historia
em pesquisa qualitativa. Traducgédo: Grupo de Pesquisa Narrativa e Educacéo de
Professores ILEEI/UFU. Uberlandia: EDUFU, 2011. 250p. Disponivel
em:<https://periodicoscientificos.ufmt.br/ojs/index.php/educacaopublica/article/view/17
66/1329>. Acesso em 26 de novembro 2020.

COELHO, J.T. Dicionario critico de Politica Cultural. Editora lluminuras LTDA. Sédo
Paulo, 2004.


http://www.nordeste2017.historiaoral.org.br/resources/anais/7/1490815424_ARQUIVO_ARTIGOTRADICAOORALAFRICANA.pdf
http://www.nordeste2017.historiaoral.org.br/resources/anais/7/1490815424_ARQUIVO_ARTIGOTRADICAOORALAFRICANA.pdf

112

CONRAD, D. C. Empires of Medieval West Africa: Ghana, Mali, and Songhay.
Facts on File, 2005.

CORTEZE, F; JUVENCIO, H.J. O fendmeno da internet na religido oral: a
influéncia das midias sociais no candomblé. Conhecimento em Agéo. v. 7, n.1,
Jan/Jun. Rio de Janeiro, 2022.

CROSSARD, G. B. “A Filha de Santo”. In: Carlos Eugénio Marcondes de Moura (org.).
Oloorisa: Escritos sobre a Religido dos Orixas: 133-156. Séo Paulo, 1981.

DESLANDES, S. F; GOMES, R; MINAYO, M. C. de S. Pesquisa social: teoria,
método e criatividade. 26. ed. — Petropolis, RJ: Vozes, 2007. Disponivel em:<
https://pt.scribd.com/read/405835120/Pesquisa-social-Teoria-metodo-e-criatividade>.
Acesso em 19 de abril de 2024.

DEWEY, J. Experience and nature. George Allen & Unwin Itd. London, 1929.

DUARTE, Z. A tradicéo oral na Africa. Estudos de Sociologia. Rev. do Progr. de
Pos-Graduacdo em Sociologia da UFPE. v. 15. n. 2, p.181 - 189. 2012.

FLAKSMAN, C. “De Sangue” e “De Santo”: O Parentesco no Candomblé. Mana
24(3): 124-150. Rio de Janeiro, 2018.

FLAKSMAN, C. Algumas Consideracdes Sobre o Candomblé da Bahia. In: D&D,
n.19. Rio de Janeiro, 2020.

FLEURI, R. M.; SOUZA, M. I. P. de. Educacao Intercultural. Mediagdes
Necessarias. DP&A, Rio de Janeiro, 2003

FREITAS, M. T. de A. A abordagem socio-histérica como orientadora da pesquisa
qualitativa. UFJF. Cadernos de Pesquisa, n. 116, p. 21-39. Juiz de Fora, 2002.

FREITAS; R. O. Candomblé e Internet: ejo, conflito e publiciza¢do do privado em
midias digitais. Revista Tabuleiro de Letras. vol.: 13; n. 2. Salvador, 2019.

FREITAS, R. O. Candomblé e Midia Breve historico da tecnologizagédo das religides
afro-brasileiras nos e pelos meios de comunicacéo. Acervo, v. 16, n. 2, p. 63-88,
jul/dez 2003.

FREITAS, R. A. M. M. As praéticas socioculturais e o ensino que desenvolve nas
escolas desenvolventes. Educativa, v. 23, p. 1-23. Goiania, 2020.

FRIZO, B. L de S. Programa “Cestas Verdes”: analise sociotécnica de uma politica
gue conecta producdo e consumo na cidade de Limeira, SP. Dissertacdo (Mestrado

Interdisciplinar em Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas) - Universidade Estadual de
Campinas, Faculdade de Ciéncias Aplicadas, Limeira - SP. 2018. Disponivel em:



113

http://www.repositorio.unicamp.br/handle/REPOSIP/331580. Acesso em 11 de Abril de
2021.

GAGLIETTI, M.; BARBOSA, M. H. S. A questéo da hibridacéo cultural em Nestor
Garcia Canclini. Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da
Comunicagédo. VIII Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicacgdo da Regiéo Sul.
Passo Fundo, 2007.

GATTI, A. B. Grupo focal na pesquisa em Ciéncias Sociais e Humanas. Brasilia-
DF/ Série Pesquisa em Educacao, v. 10, 2005.

GEERTZ, C. A interpretagéo das culturas. LTC. Rio de Janeiro, 2008.

GODOQY, L. B. Tensionando o sentido do agir: o clown e seu potencial criativo.
Dissertacdo (Mestrado Interdisciplinar em Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas) -
Faculdade de Ciéncias Aplicadas da Universidade Estadual de Campinas. Limeira — SP:
[s.n.], 2019. Disponivel em:
<http://repositorio.unicamp.br/jspui/bitstream/REPOSIP/345823/1/Godoy_LuisBrunoD
e_M.pdf>. Acessado em: 08 de setembro de 2021.

GOLDMAN, M. Formas do Saber e Modos do Ser: Observag¢des Sobre Multiplicidade e
Ontologia no Candomblé. In: Religido e Sociedade, v.25, n.2. Rio de Janeiro, 2005.

. Candomblé. In Leilah Landin (org.). Sinais dos Tempos: Diversidade
Religiosa no Brasil, Rio de Janeiro, 1990.

GYEKYE, Kwame. An Essay on African Philosophical Thought: The Akan
Conceptual Scheme. Philadelphia: Temple University Press, 1987.

HALL, S. Da Diéspora, identidades e mediagdes culturais. Ed. UFMG/UNESCO.
Belo Horizonte, 2003.

. A identidade cultural na p6s-modernidade. Trad. de Tomaz Tadeu da Silva e
Guacira Lopes Louro. DP&A, Rio de Janeiro, 2006.

HAMPATE BA, A. A tradicdo viva. In: KI-ZERBO, Joseph (Ed.). Histéria geral da
Africa, I: Metodologia e pré-historia da Africa. 2.ed. rev. Brasilia: UNESCO, 2010.

JARDIM, E.D.R. Candomblé: expressao da cultura e religiosidade do negro no Brasil.
in: Os Desafios da Escola Publica Paranaense na Perspectiva do Professor.
Cadernos PDE, Volume 1, Curitiba, 2016.

JENKINS, H. Cultura da Convergéncia. Aleph, 2009.

LARROSA, J. Notas sobre a experiéncia e o saber de experiéncia. Revista Brasileira
de Educacéo, 2002. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/pdf/rbedu/n19/n19a02.pdf>. Acesso em 19 de outubro de 2022.

LIMA, V. da C. O candomblé da Bahia: rito nagd. Sdo Paulo: Corrupio, 1976.



114

LIMA, V. da C. A familia de santo nos candomblés Jeje-nagds da Bahia: um estudo
de relagGes intra-grupais. Universidade Federal da Bahia, Salvador, 1977.

MACHADO, V. Iré Ay6: uma epistemologia afro-brasileira. EDUFBA, Salvador,
20109.

MARTINS, L.M. Performances da oralitura: corpo, lugar da memoria.
Universidade Federal de Minas Gerais, 2003.

MESQUITA, R. S. Uma autoetnografia experienciada na iniciacdo para o orixa e
seus processos educativos. 108 p. (MESTRADO). Programa de Pds-Graduacdo em
Educacdo na Universidade Federal de Sergipe, 2021.

MINAYO, M. C. S. Andlise qualitativa: teoria, passos e fidedignidade. Ciéncia &
Saude Coletiva, v.17, v.3, p.621-626, Sdo Paulo, 1992.

MORAES, I. M. A pedagogia do brincar: Intercessfes da ludicidade e da
psicomotricidade para o desenvolvimento infantil. Dissertagéo (Mestre em
Educacao - Centro Universitario Salesiano de Sdo Paulo — UNISAL) — Americana: Sdo
Paulo, 2012.

MOURA, A; LIMA, M. A reinvengdo da roda: roda de conversa, um instrumento
metodoldgico possivel. Interfases da Educacéo. Paranaiba — MS, 2014. Disponivel
em: <https://periodicosonline.uems.br/index.php/interfaces/article/view/448/414>.
Acessado em: 13 de janeiro de 2021.

MUSSAQUE, A. J. Candomblé: Manunténcdo Religiosa da Ancestralidade Angolana
no Brasil. In: Revista Pandora Brasil, 2018. Disponivel em:
http://revistapandorabrasil.com/revista_pandora/tematica_livre/malika.pdf. Acessado
em 23 de janeiro de 2022.

PAULA, N.; WER, C. Filosofia Africana: um estudo sobre a conexdo entre ética e
estética. Voluntas: Revista Internacional de Filosofia. v.10, p. 128-138. Santa Maria,
2019.

PELLANDA, N. M. C; PINTO, M. M. Autonarrativas no fluxo da pesquisa: operando
com operag0es dos observadores. Educar em Revista, Curitiba, Brasil, n. 57, p. 261-
274, jul./set. 2015. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/er/a/lzzD79mGcFyjndmF8LjLGMRf/?lang=pt&format=pdf>.
Acesso em 15 de agosto de 2021.

PRANDI, R. Os candomblés de S&o Paulo. Hucitec, 1991.
PRANDI, R. O Candomblé e o Tempo: Concepgdes de tempo, saber e autoridade da
Africa para as religides afro-brasileiras. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais - vol.

16 no. 47. Sdo Paulo, 2001.

PRANDI, R. Mitologia dos Orixas. Companhia das Letras, 2001.


http://revistapandorabrasil.com/revista_pandora/tematica_livre/malika.pdf

115

QUIJANO, A. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina. In:
Lander, Edgardo (comp.). La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales.
Perspectivas latinoamericanas. CLACSO. Buenos Aires, 2005.

RABELO, M. C. M; SANTOS, M.B.S. Notas Sobre o Aprendizado No Candomblé.
Revista da FAEEBA — Educacéo e Contemporaneidade, v. 20, n. 35, p. 187-200,
jan./jun. Salvador, 2011.

RAMOSE, Mogobe B. African Philosophy through Ubuntu. Harare: Mond Books,
1999.

RIBEIRO, E. P; OLIVEIRA, T. S. Anseios do Jovem do Candomblé: Insurgéncias e
Proposicdes. Abatira - Revista De Ciéncias Humanas E Linguagens. Universidade
do Estado da Bahia— UNEB, V2. n.4. Salvador, 2021.

RIBEIRO, E. R; SOUZA, I. G. C. O; SOUZA, A. P. Folha de Rosto, Revista de
Biblioteconomia e Ciéncia da Informacdao, v.1, n. 1, p. 16-29, jan./jun., 2015.
Disponivel em:
https://periodicos.ufca.edu.br/ojs/index.php/folhaderosto/article/download/4/5/.
Acessado em 11 de outubro de 2021.

RIBEIRO, J. O. Sincretismo religioso no Brasil: uma anélise historica das
transformaces no catolicismo, evangelismo, candombleé e espiritismo. Universidade
Federal de Pernambuco, Recife, 2012.

SANTOS, J. E dos. Os nagb e a morte : Pade, asese e o culto égun na Bahia. Ed.
Vozes, 4° ed, Petrdpolis, 1986.

SANTOS, R. C. A Circulacéo de Axé através do Movimento da Comida: uma
etnografia em um terreiro de candomblé da Bahia. Orientador: Prof. Dr. Wagner
Neves Diniz Chaves. 2018. Disserta¢do (mestrado) — Unversidade Federal do Rio de
Janeiro, Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, Programa de Pés-Graduagdo em
Sociologia e Antropologia, 2018.

SCHIFFLER, M. F. Literatura, Oralitura e Oralidade na performance do tempo.
Revell, Revista de estudos literarios da UEMS ,v.2, n°16, 2017.

SCHLEY, C. A. Reflexdes sobre 0 método do grupo focal. XI1I Simpdsio Integrado
de Pesquisa FURB/UNIVILLE/UNIVALLI. Eixo tematico: Formacdo docente. 27 de
agosto de 2015, Blumenau - SC. Disponivel em:<
https://bu.furb.br/soac/index.php/sip/xiiisip/paper/viewFile/2049/508>. Acesso em 04
de outubro em 2021

SHILS, Edward. Tradition. University of Chicago Press, Chicago, 1981.

SILVA, F. T. Candomblé loruba: A Relagdo Do Homem Com Seu Orixa Pessoal. In:
Ultimo Andar, n.21. So Paulo, 2013.

SILVA, C. O,; SILVA, M. E. M.; SILVA, R.F; Oralidade e Filosofia Tradicional
Africana: Conceitos de Hampaté Ba e Influéncias nas Africanidades Brasileiras, 2014.


https://periodicos.ufca.edu.br/ojs/index.php/folhaderosto/article/download/4/5/

116

Disponivel em:
http://www.repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/40687/1/2014 capliv cosilvamemsilva.pd
f. Acessado em: 11 de setembro de 2021.

SILVA, J. C.; CARVALHO, C.L. Sociedade da Informacao e do Conhecimento:
Presente e Futuro. In: Revista UFG; Ano XI n°7. 2009.

SODRE, M. O terreiro e a cidade: a forma social negro-brasileira. Vozes,
Petropolis, 1988.

TRAD, L. A. B. Grupos focais: conceitos, procedimentos e reflexdes baseadas em
experiéncias com o uso da técnica em pesquisas de satde. Physis Revista de Saude
Coletiva, Rio de Janeiro, 19 [3]:777-796, 2009. Disponivel em:<
https://www.scielo.br/j/physis/a/gGZ7wXtGXqDHNCHv7gm3srw/?lang=pt>. Acesso
em 05 de novembro de 2021.

TRAMONTE, C. Complexidades da religiosidade afro-brasileira no ‘terreiro’ do
ciberespaco. Revista Brasileira de Histdria das Religides, ano 7, n. 20, set. 2014.

TRAMONTE, C. Processos educativos interculturais na “familia de santo”: pais e
filhos nas religides afro-brasileiras. Viséo Global, Joagaba, v. 15, n. 1-2, p. 389-402,
Joacgaba, 2012.

VANSINA, J. A tradicdo oral e sua metodologia. In: Historia geral da Africa, I
Metodologia e pré-historia da Africa. 2.ed — Brasilia: UNESCO, 2010.

VERGER, Pierre. Orixas: Deuses lorubas na Africa e no Novo Mundo. Corrupio.
Séo Paulo, 1981

VIGOTSKY, L. S. Mind in Society: The Development of Higher Psychological
Processes. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1978.

. A formacéo social da mente. 62 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998.
. Psicologia Pedagdgica. Trad. Claudia Schilling. Artmed. Porto Alegre, 2003.

. Criacdo e Imaginacéo na infancia. Trad. Zoia Prestes e Elizabeth Tunes. 1a
Ed. Expressao Popular. S&o Paulo, 2018.

WOODWARD, K. Identidade e diferenca: uma introducéo tedrica e conceitual. In T. T.
Silva (Org.), Identidade e diferenga: a perspectiva dos estudos culturais. 72 ed., p. 7-
72. Ed. Vozes. Petropolis, 2007.

ZILBERMAN, R. Memoria entre oralidade e escrita. Letras de Hoje, v. 41, n. 3, p.
117-132, Porto Alegre, 2006.


http://www.repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/40687/1/2014_capliv_cosilvamemsilva.pdf
http://www.repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/40687/1/2014_capliv_cosilvamemsilva.pdf

117

GLOSSARIO

ABIA: Termo que representa a pessoa que recentemente entrou para a religido
do candomblé, que esta experienciando a vida em comunidade e aguardando. 0 momento
de ser iniciado.

ABIANATO: Periodo em que a pessoa se encontra na posi¢do de abid.

APE: Termo utilizado para referir-se a um local sagrado ou a um espaco especifico dentro
do terreiro.

AXE: Forca vital, a energia espiritual e a esséncia sagrada que permeia o universo. E a
energia que da vida, movimento e dinamismo a tudo o que existe. No contexto religioso,
axé é a base para a realizacdo de rituais, a eficacia das oferendas e a manutencdo do
equilibrio espiritual.

BAMBARA: refere-se a um grupo étnico localizado principalmente em Mali, na Africa
Ocidental. Os Bambara s8o uma das maiores etnias do pais e tém uma rica heranga
cultural e historica.

EBO: Termo utilizado para designar oferendas e rituais especificos destinados aos orixas,
entidades espirituais e ancestrais.

IAOQ: Termo utilizado para designar uma pessoa que foi recentemente iniciada no
Candomblé e que agora é reconhecido como filho ou filha de um orixa. O termo €
frequentemente usado para descrever essa fase inicial de aprendizado e desenvolvimento
espiritual dentro da religido.

IWA-PELE: Termo que significa "bom carater" ou "caréater gentil". No contexto do
candomblé, representa um ideal ético e moral de comportamento que é altamente
valorizado. Este conceito abrange uma série de qualidades e atitudes que uma pessoa deve
cultivar para viver em harmonia consigo mesma, com 0S outros e Com 0 universo.
OLORUM: E a suprema divindade na cosmologia ioruba, que se reflete nas religides
afro-brasileiras, como o Candomblé. Olorum é considerado o Deus criador, a fonte de
toda a existéncia e 0 ser supremo que rege o universo.

ORIXA: Termo para designar divindades que representam forcas da natureza e aspectos
da vida humana.

RUMBE: Termo que significa o cumprimento do o conjunto de normas e regras baseadas
na hierarquia que regem a boa convivéncia dentro do Terreiro.

SUURU: Termo que significa paciéncia.
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APENDICES
APENDICE A

CARTA CONVITE

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO INTERDISCIPLINAR EM CULTURAS
POPULARES

Eu, Ivan Elias de Azevedo, mestrando da Universidade Federal de Sergipe e meu
orientador Professor Doutor Fernando José Ferreira Aguiar, docente do Programa de Pds-
Graduacao Interdisciplinar em Culturas Populares, estamos convidando vocé a participar
de uma pesquisa intitulada: “MEMORIAS E SABERES DE VELHOS E VELHAS:
TESSITURAS DAS ORALIDADES COMUNIDADES DE TERREIRO” que tem
como objetivo geral analisar as formas como os mais velhos aprenderam e transmitem os
conhecimentos por meio da oralidade, e como 0s mais novos estdo absorvendo e sendo
preparados no contexto de salvaguardar essas memorias, enquanto patriménio de duas
casas de candomblé de Sergipe. Objetivos especificos: conhecer como os mais velhos
aprenderam 0s seus saberes tradicionais com seus ancestrais; entender como 0s mais
velhos transmitem seus conhecimentos para 0s mais jovens por meio da oralidade;
descrever como 0s mais jovens estdo sendo preparados para serem 0s novos mantenedores
e propagadores desses conhecimentos tradicionais, e apresentar como 0S mais jovens
percebem a importancia de serem 0s responsaveis por manterem vivas as tradicdes e
salvaguardar essas memorias, enquanto patrimdnio de uma casa de Candomblé.

Qualquer duvida ou necessidade estamos a disposicdo. O contato com 0s
pesquisadores podera ser feito com o Prof. Dr. Fernando José Ferreira Aguiar pelo e-mail
hiatoraguiar@gmail.com, ou através do telefone (79) 99119-3957 ou com o Pesquisador
Ivan Elias de Azevedo pelo e-mail ivan.azevedo@academico.ufs.br ou atraves do
telefone (79) 988348377.

Desde ja agradecemos.

Atenciosamente,

Sao Cristévao, de , 2022.




119

APENDICE B

TERMO DE ANUENCIA E EXISTENCIA DE INFRAESTRUTURA

Eu, [nome completo do responséavel pela instituicdo/cargo ocupado pelo responséavel
na instituicdo] da [nome da instituicdo], autorizo a realizacdo do projeto intitulado
“MEMORIAS E SABERES DE VELHOS E VELHAS: TESSITURAS DAS ORALIDADES
EM COMUNIDADES DE TERREIRO” pelos pesquisadores Fernando José Ferreira Aguiar e
Ivan Elias de Azevedo, que tem como objetivo geral analisar as formas como os mais velhos
aprenderam e transmitem os conhecimentos por meio da oralidade, e como 0s mais novos estdo
absorvendo e sendo preparados no contexto de salvaguardar essas memdrias, enquanto patrimonio
de duas casas de candomblé de Sergipe. Objetivos especificos: conhecer como os mais velhos
aprenderam 0s seus saberes tradicionais com seus ancestrais; entender como 0s mais velhos
transmitem seus conhecimentos para 0s mais jovens por meio da oralidade; descrever como 0s
mais jovens estdo sendo preparados para serem 0s novos mantenedores e propagadores desses
conhecimentos tradicionais e apresentar como 0s mais jovens percebem a importancia de serem
0s responsaveis por manterem vivas as tradicBes e salvaguardar essas memdrias, enguanto
patriménio de uma casa de Candomblé. A coleta de dados seré feita inicialmente por meio de uma
Carta Convite a ser enviada aos responsaveis por cada uma das duas casas e depois por esta Carta
de Anuéncia. ApoOs aceitarem participar da pesquisa e assinatura desta Carta. O projeto sera
enviado ao Comité de Etica e Pesquisa. Assim, apds autorizacdo do Comité de Etica, os
participantes assinardo o TCLE, receberdo um questionario para informacdo de seus dados
pessoais e, posteriormente, serd agendado um encontro presencial com cada grupo, sendo um
grupo formado pelos participantes da casa matriz, um com os participantes da casa jovem e um
grupo com a reunido de todos os participantes das duas casas, totalizando, trés grupos focais com
Conversas e Autonarrativas. Todas as conversas serdo gravadas e, despois, transcritas na integra.
Estes encontros serdo agendados de acordo com a disponibilidade dos pesquisadores e
participantes, permitindo que eles falem de maneira livre, a respeito das questdes abordadas a
partir de suas experiéncias cotidianas, culturais e contexto em que se encontram e toda essa coleta
s6 dara inicio ap6s a aprovacdo pelo Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal de
Sergipe (CEP/UFS).

Estamos cientes de seu compromisso no resguardo da seguranca e bem-estar dos
participantes da pesquisa, dispondo de infraestrutura necessaria para desenvolvé-la em
conformidade as diretrizes e normas éticas. Ademais, ratifico que ndo havera quaisquer
implicagdes negativas aos integrantes das duas Comunidades que ndo desejarem ou desistirem de
participar do projeto.

Declaro, outrossim, na condi¢éo de representante desta Instituicdo, conhecer e cumprir
as orientacOes e determinacGes fixadas nas Resolucdes n® 466, de 12 de dezembro de 2012, e
510, de 07 de abril de 2016, e Norma Operacional n° 001/2013, pelo CNS.

Local, dia de més de ano.

Assinatura do responsavel pela instituigdo/organizagdo (com carimbo)
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO INTERDISCIPLINAR EM CULTURAS POPULARES

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
Titulo do Projeto: MEMORIAS E SABERES DE VELHOS E VELHAS: TESSITURAS DAS

ORALIDADES EM COMUNIDADES DE TERREIRO

Pesquisador Responsavel: IVAN ELIAS DE AZEVEDO )
Local onde sera realizada a pesquisa: ABASSA SAO JORGE, ARACAJU - SE E ABASSA
AXE ILE PILAO DE OXAGUIA, ARACAJU - SE

Vocé estd sendo convidado(a) a participar como voluntario(a) desta pesquisa porque é
integrante de uma comunidade de terreiro. Sua contribuicdo é muito importante, mas nao deve
participar contra a sua vontade.

Esta pesquisa ird analisar as relagGes entre 0s membros das comunidades, principalmente,
entre os velhos e os jovens, observando como 0s conhecimentos sdo transmitidos através das
conversas, das oralidades e da convivéncia. Essa compreensdo é importante na proposi¢do de
futuras acBes no sentido de preservacdo desses conhecimentos, considerados como patrimonio
das casas tradicionais de candomblé, e, no sentido, de promover maior conscientizacdo, respeito
e quebra de preconceitos por parte da sociedade em geral.

O objetivo dessa pesquisa é analisar como 0s mais velhos aprenderam e como transmitem
seus conhecimentos dentro do terreiro, e como 0s mais jovens sdo preparados para absorver e
manter esse conhecimento, que é um dos maiores patrimdénios dentro de uma comunidade de
candomblé.

Os participantes da pesquisa sd8o 0s membros acima de 18 anos de duas comunidades de
terreiro que aceitarem participar. Os participantes serdo organizados em grupos, sendo trés grupos
para cada terreiro, um grupo de trés jovens (jovens no sentido de tempo de iniciagao no terreiro),
outro grupo de trés velhos (velhos no sentido de tempo de inicia¢do no terreiro) e outro grupo
juntando os grupos anteriores, totalizando 6 participantes. Vocé fara parte de dois grupos, sendo
um grupo com 3 participantes e outro grupo com 6 participantes. Assim, no primeiro momento,
havera a divisdo entre 0s mais velhos e 0s mais jovens, no segundo momento, ndo havera divisdo
interna, todos os participantes estardo juntos. Os grupos tém como objetivo proporcionar uma
conversa livre. Esse ambiente de conversa livre € muito importante, pois sera através da conversa
que o pesquisador ira analisar as relacfes de ensino, aprendizado, e como 0s ensinamentos sao
passados entre os membros do grupo através da fala e da convivéncia. O pesquisador estara
presente e fara parte de todos 0s grupos.

Serd agendado um encontro para cada grupo de acordo com a disponibilidade dos
participantes e o local dos grupos serd o proprio terreiro. Os grupos terdo duragdo prevista de 3
horas, aproximadamente. Assim que os grupos forem confirmados, vocé sera informado(a) sobre
a data e hora.

Durante as reunifes, as conversas serdo gravadas em udio, e serdo transcritas na integra,
posteriormente, pelo pesquisador. VVocé sera informado o momento em que a gravag¢do comecar.
Também utilizara de fotografias para registro dos encontros. As fotos terdo os rostos protegidos
para manter o anonimato de todos o0s participantes.

Antes de decidir, é importante que entenda todos os procedimentos, 0s possiveis beneficios,
riscos e desconfortos envolvidos nesta pesquisa.
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A qualquer momento, antes, durante e depois da pesquisa, vocé poderd solicitar mais
esclarecimentos, recusar-se ou desistir de participar sem ser prejudicado, penalizado ou
responsabilizado de nenhuma forma.

Em caso de dividas sobre a pesquisa, vocé podera entrar em contato com o pesquisador
responsavel lvan Elias de Azevedo no telefone (79) 98834-8377, e-mail
azevedo.ivan@gmail.com, ou com o Prof. Dr. Fernando José Ferreira Aguiar pelo e-mail
hiatoraguiar@gmail.com, ou através do telefone (79) 99119-3957. Se preferir, vocé pode entrar
em contato presencialmente na Universidade Federal de Sergipe, Avenida Marechal Rondon
Jardim s/n - Rosa Elze, S&o Cristovdo - SE, 49100-000, Programa de Pds-graduagédo
Interdisciplinar em Culturas Populares.

Este estudo foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade Federal
de Sergipe. “O CEP ¢ um colegiado interdisciplinar e independente, de relevancia publica, de
carater consultivo, deliberativo e educativo, criado para defender os interesses dos participantes
da pesquisa em sua integridade e dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa
dentro de padroes éticos” (Resolugao CNS n° 466/2012, VII. 2).

Caso voceé tenha duvidas sobre a aprovacao do estudo, seus direitos ou se estiver insatisfeito
com este estudo, entre em contato com o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade
Federal de Sergipe, situado na Rua Claudio Batista s/n° Bairro: Sanatorio — Aracaju CEP: 49.060-
110 — SE. Contato por e-mail: cep@academico.ufs.br .Telefone: (79) 3194-7208 e horérios para
contato— Segunda a Sexta-feira das 07:00 as 12:00h. Todas as informagdes coletadas neste estudo
serdo confidenciais (seu nome jamais sera divulgado) e utilizadas apenas para esta pesquisa.
Somente nos, o pesquisador responsavel e/ou equipe de pesquisa, teremos conhecimento de sua
identidade e nos comprometemos a manté-la em sigilo.

Para maiores informacdes sobre os direitos dos participantes de pesquisa, leia a Cartilha dos
Direitos dos Participantes de Pesquisa elaborada pela Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa
(Conep), que esta disponivel no site:
http://conselho.saude.gov.br/images/comissoes/conep/img/boletins/Cartilha_Direitos_Participan
tes_de Pesquisa_2020.pdf

Caso vocé concorde e aceite participar desta pesquisa, devera rubricar todas as paginas
deste termo e assinar a Gltima pagina, nas duas vias. Eu, 0 pesquisador responsavel, farei a mesma
coisa, ou seja, rubricarei todas as paginas e assinarei a Ultima pagina. Uma das vias ficara com
voceé para consultar sempre que necessario.

O QUE VOCE PRECISA SABER:

> LIBERDADE DE RECUSA: Vocé tem plena liberdade a se recusar, ou em desistir de
participar da pesquisa, a qualquer momento, sem nenhuma penalizagdo por parte dos
pesquisadores.

> DE QUE FORMA VOCE VAI PARTICIPAR DESTA PESQUISA: Vocé fara parte de
dois grupos, sendo um grupo com 3 participantes e outro grupo com 6 participantes.
Assim, no primeiro momento, havera a divisdo entre os mais velhos e 0s mais jovens
considerando o tempo de iniciag¢do no terreiro, no segundo momento, ndo havera divisao
interna, todos os participantes estardo juntos. Os grupos tém como objetivo proporcionar
uma conversa livre sobre os temas relacionados aos objetivos da pesquisa como:
oralidade, transmisséo de conhecimento e aprendizado. Essa conversa tem o objetivo de
trazer ao pesquisador as maneiras como os integrantes da comunidade aprendem e
transmitem conhecimentos através da conversa, da oralidade e da convivéncia. O
pesquisador fara algumas perguntas com o objetivo de iniciar a conversa e vocé podera
ficar em siléncio caso ndo queira falar sobre algum assunto levantado durante o grupo.
Vocé poderé se retirar do ambiente da pesquisa a qualquer momento. A sua participacdo
é totalmente voluntaria e depende apenas de sua disposi¢do em participar. Durante todo
0 encontro as conversas serdo gravadas em audio pelo pesquisador, que posteriormente,
serdo transcritas na integra em texto. Vocé podera solicitar a exclusdo de sua fala das
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gravacbes e das transcricbes a qualquer momento, para isso basta informar ao
pesquisador, ndo é necessaria nenhuma justificativa. Fotos serdo tiradas do encontro.
Lembrando que tanto nas falas como nas fotos o anonimato serd mantido a todo momento
de divulgacéo da pesquisa.

RISCOS EM PARTICIPAR DA PESQUISA: O risco fisico que vocé estara submetido
ao participar dessa pesquisa é pequeno, pois 0 encontro sera realizado nas dependéncias
da sua comunidade, local onde os participantes da pesquisa frequentam cotidianamente,
ainda assim, existem os riscos de quedas, tropecos e escorregdes. VVocé também estard
exposto ao risco de frustragéo ou tristeza, que poderéo surgir no decorrer da pesquisa, por
fornecer informacdes ou opiniBes, que tratam de temas possivelmente sensiveis.

PROVIDENCIAS CAUTELARES PARA DIMINUIQAO DE RISCOS: Para diminuir
esses riscos, vocé tera orientacdo e assisténcia para sua locomoc¢do durante sua
permanéncia no local de pesquisa. VVocé sera orientado a falar apenas sobre os temas que
nado lhe cause desconforto, e também, de que tem o direito de permanecer em siléncio, se
retirar ou negar a sua participacdo a qualquer momento.

BENEFICIOS EM PARTICIPAR DA PESQUISA: Sua participacéo ira colaborar para
melhorar a compreensdo da cultura de terreiro, para a preservacao das tradigdes, e para
demonstrar a importancia do respeito e do entendimento de todas as praticas culturais que
acontecem dentro da comunidade. Outro beneficio da sua participagdo nessa pesquisa €
ajudar na preservacao das identidades culturais de todos que fazem parte da comunidade,
através do estudo da transmissdo de conhecimento entre os membros do terreiro. A sua
participacdo também vai colaborar com toda a comunidade académica que estuda a
cultura popular, pois os estudos do passado ajudam os estudos que estamos fazendo nos
dias de hoje, que por sua vez, irdo ajudar os futuros pesquisadores em suas pesquisas e
em seus estudos. Ap6s a conclusdo desse trabalho, todos 0os membros da comunidade
terdo acesso aos resultados obtidos.

PRIVACIDADE E CONFIDENCIALIDADE: A sua participacdo nesta pesquisa sera
totalmente confidencial, sua privacidade sera garantida, vocé ndo sera identificado e seu
nome nao serd divulgado. Durante a analise de dados seu nome sera trocado por um
pseuddnimo, de modo que ndo seja possivel a sua identificacdo. As gravagdes em audio
ndo serdo divulgadas e ficardo sob responsabilidade do pesquisador. Nenhuma
transcricdo terd o nome verdadeiro revelado, e, também, qualquer dado ou informacgéo
gue possa identificar qualquer participante serdo omitido.

ACESSO A RESULTADOS DA PESQUISA: Apés a realizacdo deste estudo, todos 0s
participantes terdo acesso aos resultados, se assim 0 quiserem; também havera a
disseminagdo do trabalho realizado em revistas cientificas, relatérios e apresentacdo em
encontros e/ou congressos, preservando-se, sempre, 0 anonimato dos participantes e das
instituicOes estudadas, levando em consideracdo 0s compromissos com os termos éticos,
privacidade e confidencialidade.

CUSTOS ENVOLVIDOS PELA PARTICIPACAO DA PESQUISA: vocé ndo terd
custos para participar desta pesquisa; se vocé tiver gastos com transporte e alimentacao,
inclusive de seu acompanhante (se necessario), eles serao reembolsados pelo pesquisador.
A pesquisa também ndo envolve compensacdes financeiras, ou seja, vocé nao podera
receber pagamento para participar.

DANOS E ASSISTENCIA GRATUITA: Se Ihe ocorrer qualquer problema ou dano
pessoal durante a pesquisa, seja imediato ou posterior, lhe serd garantida a assisténcia
médica imediata, integral e gratuita, bem como assisténcia integral em caso de danos
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decorrentes dessa pesquisa, as custas do pesquisador responsavel, estando de acordo com
a Resolucdo CNS N° 466 de 2012 (itens 11.3; 11.6; V.6).

> INDENIZACOES: Caso vocé venha a sofrer qualquer tipo de dano resultante de sua
participacdo na pesquisa, previsto ou ndo neste Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido TCLE, vocé tem o direito a indenizacdo por parte do pesquisador e das
instituicBes envolvidas nas diferentes fases da pesquisa, de acordo com a Resolu¢do CNS
N° 466 de 2012 (item 1V.3), através de vias judiciais (Codigo Civil, Lei 10.406/2002,
Artigos 927 a 954).

Consentimento do participante

Eu, abaixo assinado, declaro que concordo em participar desse estudo como
voluntario(a). Fui informado(a) e esclarecido(a) sobre o objetivo desta pesquisa, li, ou foram lidos
para mim, os procedimentos envolvidos, os possiveis riscos e beneficios da minha participacéo e
esclareci todas as minhas duvidas.

Sei que posso me recusar a participar e retirar meu consentimento a qualquer momento,
sem que isto me cause qualquer prejuizo, penalidade ou responsabilidade. Autorizo o uso dos
meus dados de pesquisa sem que a minha identidade seja divulgada.

Recebi uma via deste documento com todas as paginas rubricadas e a Gltima assinada por
mim e pelo Pesquisador Responsavel.

Nome do(a) participante:

Assinatura:

Local e data:

Declaracao do pesquisador

Declaro que obtive de forma apropriada, esclarecida e voluntaria o Consentimento Livre
e Esclarecido deste participante para a participacdo neste estudo. Entreguei uma via deste
documento com todas as paginas rubricadas e a Ultima assinada por mim ao participante e declaro
gue me comprometo a cumprir todos os termos aqui descritos.

Nome do Pesquisador Responsavel:

Assinatura:

Local/data:

Nome do auxiliar de pesquisa/testemunha quando aplicavel:

Assinatura:

Local/data:

Assinatura Datiloscopica (quando néo alfabetizado)



