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Antes de ele nascer, sua mae recebeu um visitante dos céus que lhe disse que seu filho

ndo seria um mero mortal, mas que de fato seria divino. Seu nascimento foi acompanhado por
sinais divinos incomuns no céu. Adulto, saiu de casa para engajar-se em um ministério de
pregacdo itinerante. Percorreu vilas e cidades, falando para todos que quisessem ouvir que ndo
deviam se preocupar com suas vidas mundanas e bens materiais; deveriam viver para o que
era espiritual e eterno. Reuniu em torno de si um grupo de seguidores que ficaram
convencidos de que ele ndo era um homem comum, ¢ sim o Filho de Deus. E fez milagres que
confirmaram as crengas: conseguiu curar os enfermos, expulsar demonios e ressuscitar os
mortos. No final da vida, suscitou oposicao entre as autoridades governantes de Roma e foi
levado a julgamento. Contudo, ndo conseguiram matar sua alma. Ele ascendeu aos céus e
continua a viver 14 até hoje. Para provar que continuou vivendo depois de deixar o globo
terrestre, apareceu de novo a0 menos para um de seus seguidores incrédulos, que ficou
convencido de que ele de fato permanece conosco ainda hoje. Mais tarde, alguns seguidores
escreveram livros, e ainda podemos ler sobre ele hoje em dia. No entanto, bem poucos de
voces ja terdo visto esses livros. E imagino que a maioria nem sabe quem era esse Filho de
Deus e grande operador de milagres. Referi-me a um homem chamado Apoldnio, que veio da
cidade de Tiana. Ele era um pagao — isso €, um adorador politeista de muitos deuses
romanos — e filésofo renomado de seu tempo. Seus seguidores achavam que ele era imortal.

Temos um livro a respeito dele escrito por Filostrato, seu devoto posterior.

Bart D. Ehrman



“Eu queria fazer o bem, mas ndo queria fazer barulho, pois senti que o barulho ndo

faz bem e que o bem ndo faz barulho. ”

Luis-Claude. de Saint-Martin



RESUMO

Esta pesquisa visa compreender as narrativas de Flavio Filostrato sobre Apolonio de Tiana na
obra “A Vida de Apolonio de Tiana” como um homem sabio, mistico e divino, no contexto
religioso, socio-cultural e politico da antiguidade tardia. E como um homem com essas
prerrogativas narradas, taumaturgo, nao teve seu nome reverberado pelos séculos? Essa
indagacdo se da devido a semelhanga das narrativas atribuidas a ele e a Jesus de Nazar¢, e que
envolvem atos milagrosos, ensinamentos e agdes taumatirgicas. A dissertacdo toma como base
de estudo as narrativas de Filostrato, sofista grego, em sua obra “A Vida de Apolonio de Tiana”
(VA). Através desta obra, Semiramis Corsi Silva escreveu artigo sobre Apolonio como um
sofista (sdbio) e Gabricle Cornelli escreveu tese de doutorado que analisa Apolonio como
homem divino. Este estudo também faz uma varredura na obra de Bart Eherman que disseca o
contexto historico que levou os cristaos a considerarem Jesus como Deus. Com a disseminacao
da VA alguns admiradores de Apolonio e seguidores de Jesus fizeram comparagdes entre os
dois personagens. Para isso abordaremos no capitulo I sobre o género literario da obra “A Vida
de Apolonio de Tiana”, levando ao leitor um maior entendimento de que a VA trata de uma
narrativa de um bidgrafo com tragos ficcionais, podendo ndo remeter ao Apolonio historico. No
segundo capitulo, sera abordado sobre a vida de Apoldnio para fazer compreender o mesmo
como homem sabio e divino de acordo com as narrativas, tecendo informacdes historicas, obras
principais, seguidores principais, relevancia na cultura grega. O capitulo III aborda o lado
mistico da VA, o carater esotérico de seus ensinamentos, alquimia, suas influéncias (Hermes,
Pitagoras, religido civica grega, cultos de mistério) ¢ a recep¢ao de Apoldnio em grupos
esotéricos atuais que mantém sua memoria. Seguindo com o capitulo IV, a pesquisa apresenta
o porqué de o nome de Jesus ser mais lembrado que o de Apolonio durante os séculos que
passaram, a ascensao do cristianismo, a exaltacdo de Jesus a Deus, conflitos entre os seguidores
de Apoldnio e de Jesus. E as consideragdes finais, que de acordo com a hagiografia da época e
as narrativas de Flavio Filostrato, Apolonio era considerado um mistico, sabio e divino, tratando

também de alguns aspectos do esquecimento do nome de Apoldnio de Tiana.

Palavras-chave: Apolonio de Tiana. Jesus. Mistico. Sabio, Sofista. Divino.



ABSTRACT

This research aims to understand Flavius Philostratus' narratives about Apollonius of
Tyana in "The Life of Apollonius of Tyana" as a wise, mystical, and divine man, within the
religious, sociocultural, and political context of late antiquity. And how could a man with these
narrated prerogatives, a thaumaturge, not have his name reverberated through the centuries?
This question arises due to the similarity of the narratives attributed to him and Jesus of
Nazareth, which involve miraculous acts, teachings, and thaumaturgical actions. The
dissertation is based on the narratives of Philostratus, a Greek sophist, in his work "The Life of
Apollonius of Tyana" (VA). Through this work, Semiramis Corsi Silva wrote an article on
Apollonius as a sophist (wise man), and Gabriele Cornelli wrote a doctoral thesis analyzing
Apollonius as a divine man. This study also examines the work of Bart Eherman, which dissects
the historical context that led Christians to consider Jesus as God. With the spread of the Life
of Apollonius, some admirers of Apollonius and followers of Jesus drew comparisons between
the two figures. To this end, Chapter I will address the literary genre of "The Life of Apollonius
of Tyana," leading the reader to a better understanding that the Life of Apollonius is a
biographical narrative with fictional overtones and may not refer to the historical Apollonius.
The second chapter will address Apollonius's life, providing an understanding of him as a wise
and divine man according to the narratives, weaving together historical information, key works,
key followers, and his relevance in Greek culture. Chapter III addresses the mystical side of the
Life of Apollonius, the esoteric nature of his teachings, alchemy, his influences (Hermes,
Pythagoras, Greek civic religion, mystery cults), and Apollonius's reception in contemporary
esoteric groups that preserve his memory. Continuing with Chapter IV, the research presents
why Jesus' name was more remembered than Apollonius' over the centuries, the rise of
Christianity, the exaltation of Jesus as a god, and conflicts between the followers of Apollonius
and Jesus. Finally, according to the hagiography of the time and the narratives of Flavius
Philostratus, Apollonius was considered a mystic, wise, and divine, and also addresses some

aspects of the forgotten name of Apollonius of Tyana.

Keywords: Apollonius of Tyana. Jesus. Mystic. Sage, Sophist. Divine.
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INTRODUCAO

Em minha trajetdria particular, estudei em colégio batista e até frequentava escola
dominical dos proprios diretores da escola. Na adolescéncia, estudei em colégio catdlico, que,
obviamente tinha uma igreja em anexo e nela fiz minha primeira comunhdo. Assim sendo,
sempre estive bem perto das narrativas sobre Jesus. Suas historias ficaram sempre guardadas
em minha memoria, pelo que os catequistas ensinavam. Ja na fase adulta resolvi adentrar os
portais da Antiga e Mistica Ordem Rosacruz (AMORC), uma organiza¢do mistico-filosofica,
(dividida por jurisdi¢cdes idiomaticas), sem fins econdomicos, cultural, educacional e apolitica,
que busca promover o auto aperfeicoamento do ser humano por meio do despertar de seus
poderes interiores, a fim de que tenha uma vida mais plena e integral. Os estudos dessa Ordem
se dao através de pequenas monografias ¢ manuscritos enviados para o endere¢o do membro
participante e os encontros destes membros, através de células em cada estado do pais chamadas
de Organismos Afiliados. J4 dentro dos ensinamentos desta Ordem tive contato com o
personagem Apoldnio de Tiana, objeto principal do meu tema e, como nos ensinamentos dela,
Apolonio sempre vem como um personagem miraculoso, um homem acima do normal, com
feitos que nenhum outro homem comum consegue executar.

Influenciado pelos ensinamentos da AMORC, decidi cursar Licenciatura em Ciéncias
da Religido na Universidade Federal de Sergipe (UFS) e obter minha segunda formatura. J4 em
contato com as aulas, um determinado professor, que nesta pesquisa, € meu orientador, disse
algumas palavras encantadoras sobre o personagem Apolonio, recebi isso como um sinal e
depois de uma boa conversa, decidi pesquisar sobre esse personagem, com intuito de conhecé-
lo melhor e saber mais sobre sua vida cotidiana e todas as suas influéncias na época e regido
em que vivia.

Além dos manuscritos da Ordem Rosacruz, outros contatos com as obras de Apolonio
de Tiana foram através de livros de autores gndsticos. Aos poucos a vida desse personagem foi-
se desvelando como uma figura politica e reformadora de cultos; um homem integrado na
religido civica grega; um filosofo seguidor dos ensinamentos de Pitdgoras, portanto um neo-
pitagorico; de um mago taumaturgo e, ndo apenas o homem que escreveu sobre o nuctemeron,
obra muito mencionada nos ambientes esotéricos. Logo apds, veio o acesso a sua biografia
escrita por Flavio Fildstrato, A Vida de Apolonio de Tiana, (VA) e assim foi-se revelando, de
acordo com as narrativas da obra, como, além das caracteristicas ja mencionadas acima, um

homem sébio, sofista grego, mistico, disciplinado, dedicado a filosofia, com grandes virtudes e
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divino, de acordo com a hagiografia daquela época. Alguns autores comparam o Apolonio de
Filostrato com Jesus de Nazaré dos evangelhos, devido as narrativas dos dois serem
semelhantes em relagdo aos milagres praticados por ambos e a coincidéncia de terem sido
contemporaneos, citando Apolonio como o Cristo pagao.

Pesquisar sobre Apoldnio de Tiana, traz como beneficio para o mestrado, um maior
entendimento do contexto sdcio-politico e religioso de uma época em que a ciéncia da magia
era relevante. No aspecto religioso, mostra a hagiografia atualizada do homem divino daquela
€poca e nesse contexto, engloba ndo s6 ele, mas outros homens divinos, como € o caso de Jesus
de Nazaré, onde ambos tinham sabedoria sobrenatural, poderes miraculosos, ascetismo,
mediagdo entre o humano e divino, resisténcia a perseguicao e ambos tiveram nascimentos
sobrenaturais, onde suas maes receberam presencas de entidades e mortes muito contestadas,
assim como, apari¢des pds-morte, aos seus discipulos.

Uma das motivagdes dessa pesquisa nasce do fato de entender o personagem Apolonio
de Tiana, de acordo com as narrativas de Flavio Fildstrato, como homem mistico, sabio e divino
e apos diversas leituras sobre o assunto, surge a seguinte inquietacdo: por que o nome ¢ a
memoria do personagem Apoldnio foram apagadas da cultura ocidental, sobrevivendo apenas
em ambientes esotericos, enquanto a memoria do personagem Jesus se solidificou em varias
partes do mundo?

Nos séculos II, III e IV o cristianismo estava em ascensdo no que tange a religiao
institucionalizada, principalmente a partir do momento em que Constantino assumiu como
imperador de Roma e houve um debate teologico acirrado entre os presbiteros sobre a divindade
de Jesus. E certo que com o apoio de Constantino, as relagdes com o cristianismo mudaram,
Porém, o imperador nio aboliu por completo os cultos pagios!. Havia uma pluralidade religiosa
no seu reinado, por certo, uma tolerancia entre as duas correntes, pagas e cristas. Os cultos
pagaos e seus sacrificios foram aos poucos sendo abolidos com a chegada de outros imperadores
que sucederam Constantino e o poder da igreja catdlica foi crescendo geometricamente.
Templos pagdos foram destruidos ou substituidos por igrejas. E 6bvio que os adeptos do

paganismo tiveram reagdes contrarias.

No final do século IV, algo como a metade do império inteiro havia se

convertido ao cristianismo ortodoxo, o imperador promulgou leis

!0 termo pagio, vem da palavra paganus, que originalmente significava rural, referindo-se ao
homem do campo, posteriormente, esse termo passou a ser usado para se referir a pessoas ndo cristas e
que realizavam cultos a outros deuses greco-romanos.
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promovendo a religido cristd e banindo o sacrificio e adoracdo pagdos, ¢ o
cristianismo triunfou de vez sobre todas as religides pagds que antes

aceitavam o imperador como divino (EHRMAN, 2014, p.212).

Nao ha relatos de um confronto direto entre as duas personagens, porém, entre os seus
seguidores alguns conflitos aconteceram.

Sobre as reacdes contrarias, o maior conflito aconteceu no século IV d.C. por Sosiano
Hierdcles, governador da Bitinia e perseguidor de cristaos ao lado do imperador Diocleciano e
Eusébio de Cesareia.

Hierdcles teria valorizado os atributos miraculosos de Apolonio contra Jesus Cristo,
dizendo ser Apolonio superior a Jesus. Eusébio de Cesareia, o primeiro historiador da Igreja
Crista, numa carta a Hiérocles admite que Apolonio era um homem sabio e virtuoso, mas
argumenta que nio havia provas suficientes dos milagres que operava e, se porventura esses
milagres fossem verdadeiros, ndo poderiam ser obra sendo do demonio.

Jeronimo relata uma grande narrativa sobre uma competi¢cao de milagres entre Apolonio
e Sao Jodo, em que descreve exaustivamente a derrota de Apolonio. A partir de entdo a Igreja,
salvo algumas excegdes, passou a associar a imagem de Apoldnio a um anticristo pagdo. A
partir desse momento, Apolénio de Tiana tinha de ser esquecido, destruido, pois na nova crenga
que emergia no panorama religioso da época, ndo era compativel coexistirem dois lideres
espirituais similares. Como podem coexistir dois salvadores? (MEAD; AMARANTE;
ABALADA, 2013, p.45).

Esses conflitos certamente aconteceram devido ao crescimento do cristianismo em
numero de adeptos e os filosofos e governadores greco-romanos que queria manter suas crengas
e praticas espirituais politeistas. Com a destruicdo de muitos textos filoséficos, principalmente
os da biblioteca de Alexandria, essa discussdo adormeceu por um longo periodo, mas, alguns
textos sobreviveram, dentre estes, textos sobre Apolonio, principalmente sua biografia. Nos

tempos atuais, esse debate veio a ressurgir.

Nao apenas na Antiguidade, mas também durante o século XIX, os estudiosos da VA
apontaram as semelhangas entre os evangelhos candnicos e a obra de Filostrato

(PRIETO GOMEZ, 2017, p.37).

Os debates surgiram mais como uma tentativa de validar ou criticar os respectivos
sistemas de crengas, conforme o cristianismo se expandia e se tornava mais influente no mundo

greco-romano. Sabemos que Apolonio, taumaturgo e filésofo, assemelhava-se demasiadamente



16

a Jesus, através de sua biografia. Este fato deve ter influenciado a Igreja crista a tentar esconder

do publico a sua existéncia e a considera-lo, séculos mais tarde um “instrumento de Satanas”.

Este livro é temido pela Igreja, pois nele ndo consta qualquer tipo de referéncia sobre
Jesus e o Cristianismo, apresentando Apolonio de Tiana como o grande mestre do I
século, reverenciado em todo o Império Romano por todos, desde o Imperador até ao

povo (MEAD; AMARANTE; ABALADA, 2013, p.46).

Até o fim do século II os ensinamentos de Apoldénio foram reverenciados por povos de
lugares por onde teria viajado. Mas, no século III a situacdo alterou-se sobremaneira, pois
alguns cristdos, preocupados que estavam em propagar os seus dogmas, tentaram por todos os
meios diminuir a imagem do filésofo. E conseguiram-no, ja que os seus ensinamentos € oS
prodigios que operava passaram a ser vistos como oponentes aos de Jesus e, assim, abriram-se
as hostilidades, lideradas pela Igreja, para desacreditar Apoldnio: seus escritos foram
queimados e, logo que o cristianismo passou a ser a religido oficial do Império Romano, foram
considerados heréticos (incluindo nesta categoria as escolas gnosticas) todos os que se opunham
a Igreja nascente. Dai que sejam escassos os documentos que sobreviveram até aos dias de hoje.
Com o dominio da Igreja, que ainda hoje se faz sentir, tentaram-se eliminar quaisquer provas
ou mesmo vestigios da existéncia de Apolonio; ndo obstante, a sua reputagdo manteve-se ao
longo dos séculos, inclusivamente entre os arabes, que o consideravam um mestre em alquimia.

Logo que a Igreja se estabeleceu como poder temporal no Império Romano, viu em
Apoloénio o grande rival de Jesus e, como tal, tudo fez para destruir a sua imagem e o seu
trabalho junto aos povos. Dai que a circulagdao de biografias sobre Apolonio de Tiana tivesse
sido evitada.

Nos dias atuais, as religides ¢ grupos esotéricos ¢ ordens inicidticas, sdo as que
preservam e contam um pouco das memorias de Apolonio de Tiana, pois elas entendem, de
acordo com as narrativas de Filostrato, se tratar de um grande iniciado e procuram propagar
seus ensinamentos como um caminho para a iluminacdo. Sdo institui¢des organizadas, nao
menos importantes, porém, com menor expressao que a instituigcdo catolica, que como foi dito,
tem um grande poder literal e espiritual no mundo ocidental.

A presente pesquisa € classificada como descritiva, com levantamento de dados sobre o
personagem e sem interferéncia do pesquisador, apenas analise e registro do fenomeno. O
procedimento utilizado ¢ a uma pesquisa bibliografica, consultando especificamente livros,

teses, dissertagdes, artigos cientificos, revistas e internet.
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A pesquisa ndo colocara lado a lado os evengelhos e as narrativas da VA, mas, ao citar
o Apolonio de Filostrato, ¢ inevitavel para o leitor que, conhecendo os evangelhos, ndo perceba
tal semelhanga entre as duas narrativas ao ponto de fazer questionamentos importantes, como:
o por qué, de o nome de Jesus ter sido muito mais lembrado que o de Apolonio? A resposta
para essa pergunta, poderia ser mais eficaz se ndo fossem perdidos textos sobre Apoldnio e se
houvessem relatos historicos mais precisos da vida de Jesus de Nazaré. Deste modo, sobre a
pesquisa, prevalecera, sempre o que dizem as narrativas sobre as personagens.

Esta pesquisa tem como relevancia cientifica no campo da historia das religides, uma
vez que aborda temas e relatos da época da antiguidade tardia e, levanta dados sobre religido
greco-romana tendo como arcabougo tedrico a obra de Flavio Filostrato “A Vida de Apolonio
de Tiana” que se trata de uma biografia, mas, dentro desta, podemos encontrar elementos de
outros géneros como romance, hagiografia e aretologia. Tem relevancia também no campo da
filosofia, pois, nas narrativas sobre este, o0 mesmo ¢ tratado como um filésofo. No que diz
respeito a area de concentragdo Religido, Conhecimento e Linguagem, ¢ de tamanha relevancia
ao abranger as religides greco-romanas, conhecimentos ndo so filosoficos como religiosos e
abrangente linguagem como todo o simbolismo da magia, taumaturgia e rituais iniciaticos e
festividades religiosas.

A problematica da investigacao se da a partir de conceitos de categorias como, homens
divinos, magia, renovador de mistérios, filosofia e religido civica grega, num periodo decisivo
na histéria da humanidade, devido as transformagdes sociais que se desenvolveram nele e que
chegam até os dias atuais.

No que diz respeito aos autores, sabemos que Flavio Fildstrato foi um destacado sofista
grego da ilha de Lemnos, parte do territorio ateniense. Foi proximo a corte dos imperadores da
dinastia dos Severos, Septimio Severo e Caracala, e, possivelmente, chegou a viajar junto com
o cortejo imperial, por manter boas relagdes com a imperatriz Jilia Domna, esposa de Septimio
e mae de Caracala, para quem, segundo Filostrato, foi escrita a obra sobre a vida de Apoldonio
de Tiana. Entre o corpus documental produzido por Fildstrato, destacamos a obra Vidas dos
Sofistas (VS), uma série de textos de carater biografico sobre sofistas e filosofos considerados
sofistas. Para nés, Filostrato via seu ambiente de uma perspectiva sofistica. Afinal, ele foi um
dos escritores a catalogar a existéncia ¢ o universo destes individuos em VS, deixando

transparecer, em seus demais textos, este universo e a afirmacdo da cultura grega, comum aos
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membros da Segunda Sofistica®. Isso demonstra a importancia que os sofistas tinham para ele,
levando-o a se preocupar em escrever e afirmar a histéria de sua categoria. A obra de Filostrato,
inclusive, ¢ o documento mais antigo, que chegou até nos, a mencionar o termo Segunda
Sofistica (SILVA, 2014, p.109-110).

Dentre as obras escritas, a que interessa para esta pesquisa ¢ A Vida de Apolonio de
Tiana. A VA, escrita provavelmente durante as trés primeiras décadas do século III d.C., ¢ um
texto controverso em termos de género literario, historicidade dos relatos sobre os feitos e sobre
0 proprio protagonista, intencdes e inser¢ao do autor na narrativa. Filostrato ¢ o narrador da
obra, que tem um forte carater apologético. Consideramos que a VA tem uma natureza
biografica, apresentando elementos fundamentais do género na Antiguidade, tais como um
fundo historico e a propria mistura de relatos da historia de vida do personagem com elementos
de ficcdo. Ademais, Filostrato cita que escreve uma bios de Apolonio de Tiana (SILVA, 2014,
p.110).

A VA se configura como um longo relato da vida de Apoldnio e esta dividida em oito
livros. Filostrato transformou o tianeu, com fama de praticante de magia, na forma negativa que
estas praticas podiam ter na época do Império Romano, em um sabio filéosofo pitagorico
(SILVA, 2014, p.108).

Um segundo autor que embasa essa pesquisa ¢ Bart Denton Ehrman, nascido em 5 de
outubro 1955 na cidade de Lawrence no estado do Kansas nos Estados Unidos da América.
Ehrman ¢ um estudioso da Biblia estadunidense com foco em critica textual do Novo
Testamento, o Jesus historico e a origem e desenvolvimento dos primordios do cristianismo.
Ele escreveu e editou 30 livros, incluindo trés académicos. Ele também € o autor de seis best
sellers do New York Times.

Na coleta de dados a obra que interessou para a pesquisa foi Como Jesus se tornou Deus,
uma obra dividida em 9 capitulos e um epilogo, onde o autor tenta explicar como um pregador
judeu da classe baixa dos cafundés da Galileia rural que foi condenado por atividades ilegais e
crucificado por crimes contra o Estado. Todavia, ndo muito depois de sua morte, seus
seguidores proclamavam que ele era um ser divino. Por fim, foram ainda mais longe, declarando

que ele ndo era outro sendo Deus, Senhor do céu e da terra. E dai a pergunta: como um camponés

2 Segundo (SILVA, 2016) em seu artigo: A SEGUNDA SOFISTICA de
FILOSTRATO: IDENTIDADE GREGA, PAIDEIA E IMPERIO ROMANO, a segunda
sofistica refere-se a uma estratégia de afirmacao e de criacdo da identificagdo dos sofistas
perante o poder e a politica administrativa do Império Romano e ndo um movimento literario.
Porém, ela destaca que alguns autores consideram um movimento literario e outros consideram
os dois: tanto um movimento literario, como um fendmeno identitario.
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crucificado passou a ser visto como o Senhor que criou todas as coisas? Como Jesus se tornou
Deus? Esse livro mostra todo um contexto politico, de relacao de poder entre padres e depois
com a ajuda do estado, para que tal fato pudesse acontecer.

Outra obra a ser trabalhada nesta dissertagado € a tese de doutorado de Gabriele Cornelli,
escrita em 2001 na Faculdade de Filosofia e Ciéncias da Religido, no doutorado da
Universidade Metodista de Sdo Paulo, intitulada “Sabios, Filosofos, Profetas ou Magos?
Equivocidade na recep¢do nas figuras de homens divinos na literatura helenistica: a magia
incomoda de Apolonio de Tiana e Jesus de Nazaré”. Esta tese estuda comparativamente a
recep¢do da magia de Apolonio de Tiana e Jesus de Nazaré em suas respectivas literaturas.

Nesta pesquisa cita-se também obras de Tese de Doutorado e artigos de Semiramis Corsi
Silva, Professora Adjunta do Departamento de Historia e do Programa de Pos-graduagao em
Histéria da Universidade Federal de Santa Maria. E doutora, mestre ¢ graduada em Historia
pela UNESP/Franca.

Outros autores que desenvolveram obras baseadas na VA de Filostrato bem citados
nessa pesquisa sao George Robert Stowe Mead, escritor, editor, esoterista e influente membro
da sociedade teosofica; Eduardo Amarante, se formou em direito, filosofia e antropologia
religiosa e Dulce L. Abalada, que desde cedo dedicou-se aos estudos da teosofia e da filosofia
oriental. Além de outras obras secundarias.

Na VA, ha criagdes intencionais do autor que chegam a acentuar o que poderia se
caracterizar como uma fic¢do: como a possivel inven¢ao das viagens de Apoldnio para regides
fora da Grécia e do Oriente grego. Elsner’ (apud SILVA, 2017, p.480) exclui totalmente a
possibilidade de as viagens terem acontecido, dizendo que as mesmas eram um topos retorico
da Segunda Sofistica, pois correspondiam aos lugares candnicos da retérica geografica da
época: india, Babilonia, Asia Menor, Atenas, Esparta, Roma, Gades, Libia e Egito. Maria
Dzielska (1986) considera que o Apoldnio historico realizou suas atividades apenas em poucas
cidades da Asia Menor, especialmente em Efeso, Egeia, Tiana e Antioquia. Para esta
historiadora, Apolonio jamais esteve na india, na regido da Pérsia ou na Bética, e ele ndo era
conhecido a partir de uma perspectiva de todo o Império. Para nos, possivelmente, nem todas

as viagens de Apolonio foram invengdes filostratianas, até mesmo porque elas eram relatadas

3 John Richard " Ja$ " Elsner FBA (nascido em 19 de dezembro de 1962) é um
historiador de arte e classicista britanico , que € professor de Arte Antiga Tardia na Faculdade
de Classicos da Universidade de Oxford (desde 2014). Obra citada em (Silva, 2017): ELSNER,
Jas'. Hagiographic geographic: travel and allegory in the Life of Apollonius of Tyana. Journal
of Hellenic Studies, n. 117, p. 22-37, 1997.
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nas cartas consideradas pela tradicdo como de autoria do proprio Apoldnio; ou seja, faziam

parte de uma tradig@o paralela a obra de Filostrato.

Concordamos com a possibilidade da real existéncia de Apolonio como viajante, mas
acreditamos que parte consideravel das viagens eram criagdes de Fildstrato, conforme
seus interesses em mostrar a importancia de determinadas regides do Império Romano

(SILVA, 2014, p.110-111).

As memorias de Apolonio, dizem-nos, foram escritas por seu discipulo Damis, que o
acompanhou em suas viagens. As memorias originais ndo mais existem. Ficaram, de maneira
suspeita, esquecidas desde o primeiro até o terceiro século, muito embora Apoldnio tivesse
relagdes proximas com os imperadores Nero ¢ Domiciano e houvesse ocupado cargos
importantes. Alguns literatos afirmam que Damis ndo deixou quaisquer memorias € que
Filostratos apenas inventou um romance religioso e ingénuo para afastar o tédio de Julia
Domma. Outros admitem a existéncia do argumento original, achando, porém, que ele foi
adornado por Filostratos para se constituir em “um revide pagao ao Novo Testamento”
(FINGER, 2013, p.48).

Como em um dos capitulos sera mencionada a religido crista, também ha controvérsias
sobre a existéncia do personagem Jesus de Nazaré — de que pode ndo ter existido e seus relatos
serem apenas narrativas ficticias como mencionam (MEAD, AMARANTE e ABALADA, 2013,
p-37). “O que se sabe das fontes ¢ que Jesus de Nazaré teria nascido numa época em que Roma
dominava a Palestina e Augusto era o Imperador. O que as mesmas fontes referem também nao
fazem luz sobre a existéncia de Jesus”.

MEAD, AMARANTE e ABALADA (2013, p.49), destacam uma pesquisa feita por

Taylor em Diegesis, nomeadamente em 1829, nos tempos mais recentes, € escrevem o seguinte:

Investigamos todos os documentos que reclamassem uma investigagdo mais atenta e
que a histdria tivesse preservado das mudangas ocorridas no primeiro século, e nem
uma passagem, por mais simples que fosse (mesmo que esta tivesse sido escrita em
qualquer um dos anos dos primeiros séculos), foi produzida no sentido de mostrar a
existéncia de um homem Jesus Cristo ou de um grupo de homens que pudesse

assemelhar-se aos seus discipulos.

A conclusdo que se pode chegar sobre as hipoteses, diz respeito a questao historica dos
personagens. Nao se sabe da vida historica deles. O que temos sdo narrativas dos seus
seguidores: um, po6s evangelho, o outro, p6s biografia narrada por Filostrato. Porém era uma
época em que a figura do homem divino era sempre esperada como conduta do homem perfeito,

do homem que mais proximo de Deus pode chegar. Assim evangelistas e biografo, tentaram
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cada um a seu modo, através de narrativas e espelhando-se em suas culturas, levar a mensagem
da melhor forma de conduta moral, de comportamento e respeito aos deuses ou ao Deus de cada
um, com a finalidade de convergéncia social, que afinal, ¢ uma funcdo da religido, e
estabelecimento de poder institucional, seja ele do estado ou instituicdo religiosa. E sabido
também, que esse modus operandi de homem divino, ja fazia parte do imaginario popular que
se manifestava latentemente no cotidiano ¢ que foi captado pelos escribas, tanto os do
evangelho, quanto o da biografia. Desta forma, sabendo que, talvez nem tenham existido, a
pesquisa se desenha pelas narrativas do arquétipo do homem divino que se figurava em cada
cultura na antiguidade tardia.

Fazendo algumas pequenas e inevitaveis comparacgdes, neste € no outro paragrafo,
Mesmo sabendo que o imaginario popular ocidental ja abragou de forma concisa as narrativas
sobre Jesus de Nazaré, ¢ mister, para a saide das Ciéncias da Religido, pesquisar sobre
personagens que viveram na mesma época e que tinham em si, 0 mesmo conceito de homem
divino (theios anér), para uma melhor compreensao de como aquele tempo, para o ocidente, foi
crucial, tanto para o mundo pagao, que se abasteceu de Apoldnio, quanto para o mundo cristao
de cariz catolico que cessou e nao admitiu mais nenhum, além de Jesus, que tivesse nascido
com poderes divinos, afim de promover milagres e o tornado filho de Deus encarnado.

Nas narrativas sobre Apolonio, afirma-se que o mesmo teve interesse sobre astrologia,
interpretagdo de sonhos e adivinhagdo, além da taumaturgia. Coisa que ndo aparece nos
evangelhos sinoticos sobre Jesus, sendo esse mais ligado a taumaturgia. CORNELLI (2001,
p.185) diz que Jesus e Apolonio sdo magos, portanto, as duas figuras ndo podem ser
compreendidas fora de suas atividades magicas que contribuiram para a grande difusdao da
magia no mundo mediterraneo do século I, tdo significativo ao ponto de Gerd Theissen referir-
se a ele como transbordamento do Oriente Médio. E, exatamente na magia, os dois parecem

aproximar-se de maneira mais decisiva e, em certos casos, até surpreendente.
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Capitulo 1 - Género literario da obra A Vida de Apolonio de Tiana (VA)

Mesmo com a invasdo do Império Romano no mundo grego, havia uma grande
admiracao do império em relagdo a cultura grega. Os romanos assumiram os deuses gregos,
sincretizados com nomes romanos ¢ admiraram toda filosofia, arte, arquitetura e literatura
gregas. Nesse contexto literario, Fildstrato escreveu algumas obras como: Vida dos Sofistas
(VS), onde biografa a vida de varios sofistas e A vida de Apoldnio de Tiana (VA). Como um
sofista, nesta época, criou o que se pode chamar, a “segunda sofistica”. Sobre a VA, existem
varias discussoes sobre o seu género literario.

Apos discorrer sobre varios assuntos, Gabriele Cornelli, em sua tese de doutorado, faz

um apanhado da VA colocando a obra como uma mistura de romance e biografia.

...aqui a biografia, ¢ ja romance, ¢ a trama tem seu apice. Depois disso, de fato, ao

Apoldnio de Filostrato, so resta morrer. (CORNELLI, 2001, p.61).

Segundo Semiramis Corsi Silva, em sua tese de doutorado, apresentada na UNESP —
Campus Franca, existem algumas discussodes sobre o género literario dessa obra, passando por
romance, hagiografia, aretologia e biografia. Porém concluindo o capitulo que fala sobre esse

assunto, ela cita:

Consideramos que a VA possui uma natureza biografica, apresentando
elementos fundamentais das biografias antigas, como um fundo histdrico e a
propria mistura de relatos da historia de vida do personagem com elementos
de ficcdo. No entanto, hd criacdes intencionais do autor que chegam a
acentuar o que pode se caracterizar a fic¢do propria das biografias, como a
possivel invengdo das viagens de Apoldnio para regides fora da Grécia e do
Oriente imperial. Assim, vemos mesclar nessa obra elementos variados que
mostram aspectos proprios dos estilos literarios de Filostrato, caracterizados
em outras obras de sua autoria, como o biografico na VS e o romance no
Heroicos. Além disso, ela prenuncia elementos hagiograficos e traz,
certamente, as intengdes, as selecdes, o universo cultural e os aspectos
ideologicos de seu bidgrafo, projetados em caracteristicas de seu biografado.
Portanto, acreditamos que podemos chamar a VA de biografia, mas devemos
estar atentos ao hibridismo como caracteristica de seu género literario

(SILVA, 2014, p.102).

Alguns autores convergiram, como também divergiram sobre esse assunto, cada um

langando sobre suas bases de conhecimentos, o que poderia ser de verdade esse género.
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Semiramis, para chegar a sua conclusdo sobre o género da VA, esboga alguns autores que

discutiram sobre esse tema:

Uma primeira opinido sobre o género da obra defende a historicidade das
informagdes trazidas na VA. Nesse sentido, o texto filostratiano seria uma
biografia-historica. Entre os autores que compartilham essa opinido, o
trabalho mais conhecido ¢ o de Fulvio Grosso, La Vita di Apollonio di Tiana
come fonte storica (1954), que acredita na semelhanga entre o retrato do

Apolonio de Filostrato e a realidade historica desse personagem.

Uma segunda opinido critica a historicidade do texto de Filostrato,
considerando o carater extremamente ficcional e imaginativo do autor.
Partilhando essa opinido temos como principal estudioso Bowie, importante
intelectual inglé&s estudioso da Segunda Sofistica, que desenvolve a tese em

questdo no texto Apollonius of Tyana: Tradition and Reality (1978).

Ja uma terceira opinido ¢ a dos estudiosos que acreditam nos aumentos de
Filostrato, porém, construidos sobre um fundo de realidade do Apolonio
histérico, ficando a VA entre a histdria, a biografia, a fic¢do, e prenunciando
aspectos hagiograficos para alguns, como Marc Van Uytfanghe, em La vie
d’Apollonius de Tyane et le discours hagiographique (2009) (SILVA, 2014,
p-84-85).

Dos Santos, em sua dissertacao de mestrado, trata a obra como biografia com elementos

de outros generos literarios inseridos no texto.

ao longo da biografia encontramos ndo apenas elementos proprios do
romance (a constante itinerAncia do sdbio, acontecimentos dramaticos, o
processo de Apolonio, a aretologia e as variadas descri¢des das personagens),
como também formas literarias comuns no século III: o discurso perante o
publico (dialexis), a declamagdo (melete), a descrigdo (ekphrasis), a
comparagdo (synkrisis) e as caracteristicas proprias da nogdo de paideia,
nomeadamente as referéncias a Homero e a Historia da Grécia e aos seus

herois, filésofos e figuras mitologicas (DOS SANTOS, 2023, p.23).
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1.1. Género Romance

Com as grandes conquistas de Alexandre, as polis gregas foram enfraquecidas e as
fronteiras foram abertas e a seguranga que era dada pelo estado ja ndo se fazia mais tao presente,
assim o homem grego se viu mais individualizado e passou a enfrentar desafios diarios na vida.
Com a chegada do Imperio Romano, isso se tornou mais enfatico. Essa nova forma de viver,
deu inspiracao a um novo género literario, chamado romance, onde se fazia uma jornada de um
herodi ou heroina, que tinha um objetivo bem tracado, geralmente amoroso, e que depois de
enfrentar diversas dificuldades e aventuras, encontrava o seu amor de forma a viverem felizes
para sempre. Essa jornada também tinha um viés religioso, a respeito de que, geralmente esse
herdi ou heroina clamava por seu Deus que lhe desse resisténcia, sabedoria e coragem para
enfrentar os obsticulos previstos e imprevistos.

O género romance “para estas contribuia a propria esséncia do novo padrao: histdrias
de ficgdo em prosa, de tema ligeiro e sentimental, organizadas num esquema estrutural flexivel
e expressas em linguagem despretensiosa; ou seja, a narrativa de ficcdo, sempre expressa em
verso na literatura helénica, avancava agora pelos modelos da prosa, em geral reservada ao
texto de carateristicas mais técnicas (historiografia e filosofia) ou cientificas” (SILVA, 2017,
p.9).

O DICIO, Dicionario Online de Portugués, conceitua romance na literatura como uma
narrativa em prosa relativamente longa em que fatos ficcionais sdo descritos (embora
estruturados com verossimilhanga), normalmente se pautam em historias reais, tendo como foco
relatar aventuras, costumes ou tipos psicologicos, criticas sociais, econdmicas, culturais etc.*

No século I11, a prosa, principalmente em obras de romances ¢ obras filoséficas, era um
dos géneros literarios mais usados na Grécia.

Algumas caracteristicas que permeavam os romances ha antiguidade tardia, era uma boa
trama de separagdo para um posterior reencontro, tratando sobre casais. Eles passavam por

diversos percaucos até atingir cada um seus objetivos.

Convencionalmente a narrativa romanesca centra-se nas aventuras de um
par, dominado pelo amor, dado a sentimentos frageis ¢ a emogdes
exacerbadas, que procura, entre os tormentos ameagadores de uma viagem,
o caminho do regresso, do reencontro e da felicidade. Perseguidos pelos
caprichos da Sorte, os jovens herdis, quando separados, encontram a mais

firme razdo de resisténcia na fidelidade mutua. Uma mao benfazeja,

4 https://www.dicio.com.br/romance/ - consultado em 21/04/2025
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estendida por algum deus protetor, lhes assegurara uma ventura eterna e ao

publico o gozo de um final feliz (SILVA, 2017, p.10).

A VA reune varios pontos de uma obra romancista nas caracteristicas relacionadas
acima, onde o personagem Apoldnio passa por diversas dificuldades iniciaticas, faz varias
viagens, tudo em busca do seu objetivo, porém aqui, um objetivo filoséfico e ndo amoroso.
Além de o personagem ser uma figura simples ¢ com virtudes inatas.

A VA além de tratar questdes filosoficas, ela desenvolve longas narrativas, unidas em
oito livros, conta os feitos extraordinarios de um personagem heroico, fala sobre elementos
sobrenaturais com intervencdes de deuses e relata as varias regioes onde todas as aventuras do

tlaneu ocorreram.

Durante a era imperial, houve um renascimento literario, onde a prosa se destacou
acima de qualquer outro género literario. E especialmente a retérica que
experimentarda uma grande renovagdo neste periodo, que ficou conhecido como
Segunda Sofistica. A filiagdo de Fildstrato ao movimento da Segunda Sofistica

deixara sua marca na VA (PRIETO GOMEZ, 2017, p.5).

A obra de Filostrato converge com os conceitos apresentados acima, uma vez que ha
coeréncia e existe ligagdo harmoniosa entre os fatos e as ideias daquela época, ainda que os
clementos imaginarios ¢ fantasticos sejam determinantes no texto. A obra ainda retne
elementos de ficcdo, bem como trata de um personagem que evolui ao longo das narrativas.

Como elemento fantasioso, a VA relata diversos pontos - um deles ¢ como se fosse um
tele-transporte feito por Apolonio; porém, essa narrativa deve ser compreendida de acordo com

os elementos hagiograficos da antiguidade tardia.

Com discursos desse tipo ele reuniu Esmirna. Mas quando a peste atingiu os efésios e
nada foi eficaz contra ela, eles enviaram uma delegagdo a Apoldnio, fazendo dele o
médico da doenga. E ele pensou que ndo deveria adiar a viagem, mas que ao
simplesmente dizer vamos, ele estaria em Efeso fazendo, eu acredito, a mesma coisa
que Pitagoras: estando em Tdrio e Metaponto a0 mesmo tempo. Entdo, depois de

reunir os efésios, disse-lhes: - Animem-se, pois, a peste acabara hoje. (VA, 1V, 10).

Uma das caracteristicas de uma obra romancista, ¢ que sempre hd um protagonista,
personagens secundarios relevantes e figuras antagonistas. Que ¢ o caso da obra de Flavio
Filoéstrato, que nas suas narrativas, temos um personagem heroico pela sua determinagdo e
dedicagao dos seus objetivos de vida, principalmente nos ensinamentos pitagoricos e religido
civica grega; Temos personagens antagonistas que sdo interpretados nas narrativas pelos

imperadores tiranos que queriam condenar o personagem principal, no caso, Apolonio de Tiana
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¢; Personagem secundario relevante com ¢ o caso do disciplo Damis, que segundo as narrativas
de Filostrato, acompanhou Apoldnio em sua jornada e escreveu sobre o mesmo e personagens
figurativos que fizeram provar a sabedoria do personagem principal, principalmente, segundo
as narrativas, as agdes miraculosas e tudo isso somados com introdugdo, seu nascimento;
Desevolvimento, vida e obras; Climax, suas dificuldades e; Desfecho, sua morte.

Algumas obras focadas nesse desfecho de romance segundo (SILVA, 2017, p.12) sdo:

a Odisseia, Euripides e a comédia nova.

1.2. Género Hagiografia

Hagiografia ¢ um género literario, através do qual o autor biografa a vida de figuras
sagradas. No cristianismo catolico, trata-se de biografia de santos ou santas e seus feitos,
enfatizando o seu papel na fé. Como figuras sagradas pode-se exemplicar deuses como Asclépio,
Isis. Os profetas, como Jesus, Apolonio, etc. Este género, apesar de narrar a vida de
personagens divinos, ele também transmite ensinamentos religiosos e deixa seus fieis
inspirados em devocao.

Prieto Gomez, fala sobre os hinos que eram cantados em prol dos deuses, fazendo

propagandas e levando a publico seus milagres contagiando os fieis.

Hagiografia surge de hinos culturais que enumeram os feitos de uma divindade
especifica. Esses hinos, divulgados pelos sacerdotes do templo, narravam os milagres
—aretai- de um deus com o objetivo de glorifica-lo e edificar seus fiéis (...) Em alguns
cultos de mistério, como o de Asclépio ou o culto de Serapis e Isis, esses hinos
arctoloégicos eram usados como propaganda ¢ recitados publicamente. Na
sensibilidade greco-romana do inicio da nossa era, aqueles que demonstravam
qualidades consideradas extraordindrias pela sociedade eram considerados divinos, e
seus feitos eram louvados da mesma forma que aqueles realizados pelos deuses. Por
essa razao, como as biografias no Mundo Antigo tendiam a ser feitas de pessoas que
eram pelo menos socialmente relevantes, elas eram embelezadas com exageros ou

histérias de natureza hagiografica (PRIETO GOMEZ, 2017, p.8).

No catolicismo, temos a obra de Santo Atanésio, “A Vida”, que se trata de uma biografia
da vida de Santo Antdo e teve questionada a veracidade dos fatos, assim como aconteceu com
a VA, porém a escrita pode ter sido baseada nas biografias antigas, principalmente no aspecto
de um homem que passou por diversas dificuldades em sua caminhada, mas que com um grande
heroismo alcangou o objeyivo final, neste caso a santidade, e passou a ser um exemplo a ser

seguido pelos seus seguidores, como foi o caso dos monges do deserto.
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Atualmente ja ninguém discute que tenha sido efetivamente Santo Atandsio o
autor da "Vida". O que se discute entre os entendidos é, sim, o carater dessa
biografia, isto é, qual o seu género literario, a veracidade historica de seu
contetido, o proprio pensamento de Santo Antdo. Parece haver acordo em
aceitar que o substancial dos dados contidos na "Vida" corresponde
ajustadamente a verdade historica, Santo Antdo, ndo ¢, pois, uma figura mitica,
pura criagdo de Santo Atandsio, como tampouco o sdo as diversas
circunstancias e etapas de sua vida. No entanto, deve-se conceder que os
diversos episodios, separadamente considerados, ndo tém todos a mesma

qualidade (ATANASIO, 2000, p.4).

Nas narrativas de Filostrato, sobre a vida de Apolonio de Tiana, pode-se ver varios
ensinamentos religiosos, varias narrativas sobre milagres e prodigios. Apresentam Apoldnio
como um homem sabio e que defende a cultura grega no que tange a filosofia, especificamente
a pitagorica, fala sobre seu nascimento, vocagao, desafios e virtudes morais, que levam o tianeu
a ser considerado homem divino e que coloca a obra no contexto deste género literario.

O Apoldnio de Filostrato, passou por diversos desafios. Foi julgado pelos seus feitos
que muitas vezes foram considerados charlatanismo e feitigaria, fazendo ele sua propria defesa
e saindo ileso sem condenagdes. Dentre as virtudes morais, pode-se citar algumas reformas de
cultos, onde Apolonio condena sacrificios de animais ¢ ao presenciar um, no templo de
Asclépio, dirigiu-se ao sacerdote, o ensinando que esses cultos deveriam ser extintos e que
apenas aos homens caberiam fazer a seguinte orag¢do: “deuses, conceda-me apenas o que me ¢

devido” (VA, 1, 11). Todas essas coisas fazem dele um exemplo a ser seguido.

1.3. Aretologia

O dicionario online Michaelis, conceitua aretologia como parte da filosofia que se ocupa
da virtude e da perfei¢do moral.> De acordo com (CORNELLI, 2001, p.77) o termo aretologia
nasce no interior do culto a Isis. Os devotos a deusa fazem aretologias para contar as virtudes
(aretai) dela, isto €, os favores que ela realizou para os seus, incluindo principalmente as curas

milagrosas.

> https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-
brasileiro/aretologia consultado em 21/04/2025
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A palavra aretologia vem do grego, areté (virtude, exceléncia, poder inerente) e logia se
refere a (estudo, discurso, tratado). Desta forma o significado de aretologia é discurso sobre as
virtudes.

O termo esta muito ligado ao cumprimento da fun¢@o a que o individuo se destina, como
também a coragem de enfrentar as adversidades. Isso, na Grécia antiga significava virtude
moral. Geralmente os devotos cantavam hinos nos cultos relatando os varios milagres que o
deus, deusa ou homem divino realizava. Isso gerava um adjetivo de poder ao devotado.

No que tange ao homem divino, para as praticas dos milagres, e isso ndo ser considerado
um ato de charlatanismo, o mesmo devia sempre considerar o seu lugar de fala, seu argumento
de autoridade e conquistar o seu poder diante dos outros e suas praticas serem aceitas na
sociedade a qual pertencia. Sendo assim, 0 mesmo devia sempre frisar pela convergéncia entre
falar e agir de forma harmoniosa, ou seja, se ele fazia abstinéncia por alimentos de origem
animal, jamais podia ser visto comendo carne. Isso serve para outros aspectos € ¢ uma questao
de virtude e moral.

A aretologia ¢ um género literario que cataloga ou narra os feitos, os atos virtuosos e
poderosos de um santo ou homem sabio e divino. Na biografia de Santo Antdo, também esta
inserida este género literario quando conta sua luta contra demonios, quando cura doengas e sua
resisténcia nos percalgos da vida.

Apesar de que alguns autores consideraram Apolonio um charlatdo, na VA de Filostrato,
o género aretologia se faz presente de modo muito forte. Fildstrato queria sanar essa questao,
trazendo para seu biografado, a condi¢ao de virtude e moralidade ilibada. De fato, ele narra as
virtudes, sabedoria e agdes milagrosas feitas por Apolonio e converge toda sua virtude e
moralidade em seus atos de acordo com suas falas. Muitos exemplos podem ser citados como:
a oposicdo aos cultos com sacrificio de animais; sua alimentagcdo vegetariana e os proprios

milagres como ressuscitar uma menina que apos casar-se, veio a falecer.

De fato, a discussdo ja desenvolvida sobre o género literario hibrido da VA parece
aproximar a obra a um modelo de aretologia entendida simplesmente como narragdo

de obras milagrosas atribuidas a um homem divino (CORNELLI, 2001, p.85).

Alguns relatos aretoldgicos sobre a Vida de Apoldnio de Tiana:
- A praga de Efeso VA(IV, 10);
- Libertagdao de um possuido VA(IV,20) e;

- Reanimacao ou ressuscitagdo de uma jovem VA(IV,45).
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1.4. Género Biografia

Uma biografia, ¢ uma narracdo oral, escrita ou visual dos fatos particulares das véarias
fases da vida de uma pessoa ou personagem.

Algumas caracteristicas que devem ser consideradas para que a obra VA de Filostrato
seja considerada uma biografia, sdo as fontes documentais. O mesmo disse ter relatado os fatos
da vida de Apolonio através de diferentes fontes, tais como: livro de memoria de Damis,
disciplulo de Apoldnio, (apesar de que, muitos autores consideram Damis, uma invencao do
proprio Filostrato para dar credibilidade a obra); as cartas escritas pelo proprio Apoldnio e
relatos dos povos das cidades por onde Aplonio passou, como menciona CORNELLI (2001,
p.55). Outro dado ¢ a existéncia do proprio Apolonio que veio ao mundo no século I, d.C.
conforme relatado por fontes historicas greco-romanas. Assim a obra narra sua vida desde o
nascimento até a sua morte, com detalhes sobre suas viagens, seus milagres e ensinamentos.

Ao construir a biografia sobre Apolonio de Tiana e para evidenciar a cultura grega na
época, algo um tanto fragilizada devido a invasao romana, Filostrato colocou a figura do heroéi
em questao, atacando os diversos pontos onde a cultura grega era mais forte em outros tempos.
Alem de cruzar elementos hitéricos e ficcionais, desenvolveu a obra como um romance onde o
heréi, mesmo com as dificuldades impostas (prisdes, condenagoes, ...), atingiu seu objetivo final
(a sabedoria e o conhecimento de si mesmo). Para a busca de conhecimentos filoséficos,
destacou as viagens, algumas até de forma sobrenatural e trabalha a questdo politica e religiosa
uma vez que destaca as reformas de cultos e o trabalho com a taumaturgia realizando milagres,
inserindo na obra outros dois géneros, como a hagiografia e a aretologia.

Dos Santos destaca que Fildstrato também adentrou nos mitos, assunto muito forte na

Grecia antiga:

...nelas vemos a indispensabilidade de um sabio capaz de corrigir problemas
diversos, a divindade do herdéi e a extensio do seu conhecimento
sobrenatural. Também observamos nas viagens o trabalho mitologico que
Filostrato faz de Apoldnio ao relaciond-lo com as figuras de Proteu e Ulisses

(DOS SANTOS, 2023, p.2).

Fazendo correlacgdo, pode-se citar uma outra obra classica biografica, a obra de Porfirio
de Tiro, chamada “A Vida de Plotino”, onde mostra a vida de Plotino como um ensinamento e
exemplo a ser seguido, também uma hagiografia, ndo no sentido cristdo de santo, mas, no

sentido filosofico. E uma obra que diz respeito de como Plotino pensava e o seu modo de vida,



30

como, por exemplo: ele buscava a unido com o Uno, acreditava na ascensdo da alma, como

mostra Junior.

A elevagdo do sensivel ao inteligivel para nele vivermos e dele nos nutrinnos:
"quem quer que tenha se tornado ao mesmo tempo contemplante e
contemplado, ele mesmo de si mesmo ¢ das outras coisas, tendo se tornado
esséncia e intelecto e vivente completo, ja ndo olha para ele [nous] a partir
de fora- e tendo se tomado isso, estd vizinho, e o seguinte ¢ aquele [0 bem],
e ele ja estd proximo sobrerraiando sobre todo o inteligiver' 470. A
purificacdo e o estado de pureza por si s6s ndo sdo a verdadeira virtude
superior, que consiste propriamente em algo ulterior e positivo; a purificagdo
segue-se a conversdo, € a conversdo, a unido da alma com o intelecto. Essa
unifo ¢ ja a virtude superior perfeita: ela ¢ uma visdo ¢ uma iluminacéo da
alma gracas a reminiscéncia pela qual se atualizam as impressdes dos
inteligiveis, que jaziam dormentes e ocultos na alma. Enfim, fugimos do
sensivel para o inteligivel entrando em ndés mesmos para nos elevarmos

(JUNIOR, 2006, p.151).

Junior cita um trecho em sua tese que corrobora com a jornada da alma, fazendo alusao

ao Nuctemeron de Apolonio de Tiana, onde Plotino parece desprezar o corpo.

O segundo passo € vencido quando efetivamente nos purificamos, isto é,
quando nos submetemos a um processo drastico de purificacdo que nos
separa do apego ao corpo de tal modo que ndo mais compartamos com ele as
opinides nem as afecgdes (prazeres, dores, iras e apetites), evitando, com
isso, todos os tipos de erros. Esse processo € obra das virtudes purificativas
.. Que ainda ndo sdo, contudo, as virtudes superiores propriamente ditas, haja
vista que o estado de pureza resultante do processo purificativo ¢ algo
negativo: consiste na remog¢ao do alheio, de tudo aquilo que esta em nés mas

que ndo nos pertence essencialmente (JUNIOR, 2006, p.151).

Diante de diversas divergéncias e convergéncias entre autores sobre esse genero literario,

chega-se a conslusdo de que se trata de um género literario biografia-historica:

Uma primeira opinido sobre o género da obra defende a historicidade das
informagdes trazidas na VA. Nesse sentido, o texto filostratiano seria uma
biografia-historica. Entre os autores que compartilham essa opinido, o
trabalho mais conhecido ¢ o de Fulvio Grosso, La Vita di Apollonio di Tiana
come fonte storica (1954), que acredita na semelhanga entre o retrato do
Apoldnio de Filostrato e a realidade historica desse personagem (SILVA,

2014, p.84).
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Em resumo, a obra de Flavio Filostrato sobre A Vida de Apoldnio e Tiana, trata-se de
uma biografia, com elementos de romance grego, hagiografia e aretologia. Biografia, pois narra
a vida de uma pessoa ou heroi como era na antiguidade tardia: com fins educativos e morais,
onde o heroi era um modelo de conduta, um exemplo a ser seguido; Romance, pelo lado
ficcional que a obra sucita no imaginario e alcance de seu objetivo filosofico; Hagiografia, pelos
milagres relatados, os quais foram executados por Apolonio e; Aretologia, pelas virtudes do

biografado e sua jornada como um herdéi alcangando seu objetivo.
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Capitulo 2 - Apolonio de Tiana — a construc¢io do personagem principal

2.1. Nascimento, primeiros passos e morte

Existe uma linguagem universal quando se trata dos mitos que narram feitos de herodis
que viveram suas vidas em busca de uma moral ilibada, da iluminacdo ou da sabedoria plena
para uma salvagdo ou chegar perto e até mesmo encontrar-se com seu Deus. Essa linguagem
universal, “mitema®”, estd presente em diversos personagens, principalmente concernentes aos
seus nascimentos que foram sempre envoltos em mistérios com visitas de anjos, deuses ou
alguma profecia que pudesse diferenciar tais personagens dos cidaddos comuns e também de
suas jornadas heroicas pela vida, onde enfrentavam obsticulos até o objetivo final, como
menciona FINGER (2013, p.49): “Uma caracteristica tradicional desse mito ¢ que todos os
avatares sdo ameagados por um poder antagdnico, o mundo de atracdes e ilusdes, centralizado
na matéria. Esse poder estd personificado, na historia de Apolonio, nas figuras de Nero,
Domiciano e pelo seu Judas, Eufrates”.

Dentre alguns personagens além de Apolonio estdo Jesus de Nazaré, Hércules,

Siddhartha Gautama, entre outros. Sobre Apolonio Finger comenta:

Se os elementos miticos de sua biografia igualam os mitos ligados a outros avatares
ou mestres divinos e apdstolos, isto se deve a que todos tém origem comum nos

Mistérios (FINGER, 2013, p.48).

Nao se sabe exatamente a data de nascimento de Apolonio de Tiana. Alguns estudiosos
narram que ele nasceu antes da era cristd. Conforme MEAD; AMARANTE e ABALADA
(2013, p.22) “pensa-se que tenha nascido entre 2 a 3 anos a.C.”. Outros indicam alguns anos
depois do nascimento de Jesus. O que se sabe realmente ¢ que ele nasceu em Tiana na

Capaddcia, hoje Turquia. Cornelli em sua tese relata que:

Apolonio nasce na cidade de Tiana, na Capadoécia, regido na parte centro-oriental da
Asia Menor, nos limites entre os mundos gregos e persa em meados de 40, inicio da
era cristd. Anexada em 17 d.C. por Tibério, Tiana, cidade montanhosa do Tauro
setentrional (ndo longe da atual Killisse Hissar), ¢ conhecida desde o segundo milénio

a.C. como uma cidade de certa importancia (CORNELLI, 2001, p.93).

% O conceito de mitema foi dado por Claude Lévi-Strauss na obra “As Mitolégicas”. Ele
utilizou diversos mitos indigenas para demonstrar que em todas as narrativas, existe uma
linguagem universal.
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SILVA (2014, p.108) abrange mais um pouco as informagdes. Apolonio de Tiana viveu,
provavelmente, no século I d.C., no entanto, sua trajetéria, € mesmo sua realidade, sdo
permeadas por duvidas. Esteve envolvido em diversas polémicas, sendo comparado a Jesus
Cristo, no século IV d.C., por Sosiano Hierocles, governador da Bitinia e perseguidor de
cristdos ao lado de Diocleciano, que teria valorizado os atributos miraculosos de Apolonio
contra Jesus Cristo, testemunho que, porém, ndo chegou até¢ nossos dias.

Como Filostrato tentava fortificar a cultura grega através do seu personagem perante um
cristianismo que se estabelecia cada vez mais, enalteceu Apoldnio, colocando-o acima de Jesus,
recebendo resposta em tom de critica do presbitero Eusébio de Cesareia. Assim desde que a
obra a vida de Apoldnio de Tiana chegou as maos da populag@o, comegaram os conflitos.

Apolonio teria nascido no seio de uma familia nobre. Seus pais possuiam muitas
riquezas, e apds a morte deles, Apolonio doou sua parte para seu irmao. Quando ainda estava
no ventre da sua mae, conta a lenda que a mesma recebeu a visita de uma divindade e este
anunciou que o filho que ela carregava nao seria um cidaddo comum, mas que nasceria um
cidaddo diferenciado de grande sabedoria. A lenda conta também que foi o espirito dessa
deidade que encarnou no corpo de Apoldnio e assim que ele nasceu, o céu anunciou com clardes

de raios, assim sendo, ele ja nasceu divino.

Filéstrato, narra o nascimento de Apoldnio como um momento envolto em pressagios
(VA, 1, 5). Ha, por exemplo, a mengao de que ele seria a encarnagdo do deus Proteu,
uma vez que esse deus teria aparecido a sua mae enquanto estava gravida, predizendo
o0 acontecimento, o que confirmaria a sabedoria divina de Apolonio (VA, I, 4). Além
disso, a apari¢do de um bando de cisnes, momentos antes do seu nascimento, e a queda
de um raio, no instante do parto, estariam associadas ao seu favorecimento divino

(THOMAZELLA, 2018, p.12).

Em relacdo ao mitema no primeiro pardgrafo, falando do nascimento de personagens
heroicos, as comparagdes entre Apolonio e Jesus no século IV, foram inevitdveis, uma vez que
o cristianismo estava em ascensao naquela época. As pequenas diferengas foram postas na mesa,
conceitos de Deus entre as religides foram estabelecidas e assim comegaram os conflitos entre
seus seguidores. Porém de acordo com os mitos, os céus os anunciaram. Referindo-se a

Apoldnio, Ehrman cita o seguinte trecho em sua obra:

Antes de nascer, sua mée recebeu um visitante dos céus que lhe disse que seu filho
ndo seria um mero mortal, mas que de fato seria divino. Seu nascimento foi

acompanhado por sinais divinos incomuns no céu (EHRMAN, 2014, cap. I).
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Os pais de Apolonio o levaram para a cidade de Tarso afim de ter uma melhor educacao

e, continuando sua jornada mudou-se para centros maiores, onde decidiu seguir o caminho da

filosofia, especificamente a pitagorica e suas doutrinas rigidas. Ele entendeu que assim

alcangaria a retidao, a purificagdo e a iluminagao.

Filostrato narra que Apolonio, aos quatorze anos, se mudou para Tarso a fim de ser
educado por Eutidemo, que era um bom orador e originario da Fenicia. Mais tarde, se
mudou para Egas, onde existia uma escola mais conceituada e um templo de Asclépio,
no qual o deus aparecia para os homens. Foi também nesta cidade que Apoldnio, aos
dezesseis anos, sentiu um impulso e passou a se dedicar aos ensinamentos pitagoricos
(VA, 1, 7). A partir de entdo, Apoldnio passou a seguir os preceitos de Pitagoras e foi
morar no templo de Asclépio. Com isso, as pessoas que moravam nas redondezas do
templo passaram a admira-lo, e o proprio deus manifestou ao sacerdote do templo o
seu contentamento por ter Apolonio como testemunha de suas curas.
Consequentemente, a reputacdo de Apoldonio aumentou ao ponto de os povos vizinhos,
¢ até mesmo os mais distantes, irem até 1a para vé-lo (VA, I, 8) e dele receber curas

(VA, 1, 9-10). (THOMAZELLA, 2018, p.73).

Sua morte se deu por volta de 96 ou 98 d.C. Muito se tem especulado a volta da sua

presumivel morte, em Efeso ou em Creta; que teria subido aos céus; que apareceu a quem dele

duvidava; que foi para um templo de Esculdpio; e, por fim, hd quem defenda que ndo tenha

morrido TORRES (2021, p.236) relata uma passagem da (VA, VIII, 31) dizendo que a narrativa

mais minuciosa sobre a morte de Apoldnio, ¢ aquela que o coloca nas proximidades do templo

de Dictina’, em hora inapropriada, onde teria sido confundido com um ladrdo e aprisionado

pelos guardas do templo. A meia-noite, o filosofo desfaz os proprios grilhes, e caminha para

a porta do templo, que se abre miraculosamente para recebé-lo, ao som de um coral de canticos

angelicais. Mais tarde, aparecera a um anonimo discipulo que se demonstrava um tanto cético

para lhe confirmar a doutrina da imortalidade da alma.

" Dictina, é uma ninfa ou deusa de origem cretense, as vezes sincretizada com a deusa grega

Artemis.
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2.2. Qualificacgdes, caracteristicas de Apolonio de Tiana

2.2.1. Itinerante

Apolonio tinha como caracteristica ser um homem itinerante. Segundo a VA, fez muitas
viagens levando suas mensagens e aprendendo com outros sabios, apesar de BECCARI (2017.
p.126) relatar que Fildstrato deixa muito claro que seu protagonista mais ensinava do que era
ensinado nessas visitas a lugares remotos. Como mencionado no corpo introdutorio, as viagens
aqui mencionadas ndao necessariamente fazem parte do Apoldnio histérico, mas, sim, das
narrativas de Filostrato na VA e que contam de certa forma com a aprovagdo de seus
admiradores. Entdao, Apolonio, baseado nas narrativas de Fildstrato, teria viajado para a
Babildnia, onde esteve com os magos para aprender sobre magia, na India onde esteve com os
bramanes para aprender mais sobre filosofia e entender a sabedoria destes, Efeso, Roma, Sicilia,
Atenas, Alexandria, Egito, Grécia entre outros lugares. Nesses lugares por onde passou,
CORNELLI (2001, p.50) nos diz que proferiu discursos, fez cura e exorcismos, julgamentos,
teve acolhidas triunfais, fugas, oraculos, oragdes nos lugares sagrados e intrigas politicas que
acompanharam o andar desse homem divino.

Apoldnio como itinerante fez viagens em busca de conhecimento sublime (Gnose), que,
de certa forma, ele encontra em diversos paises que visita. O conhecimento torna-se libertador,
essa ¢ a chave da Gnose, que resplandece em Apoldnio. Apoldnio encontra a libertacdo,
transmite estes conhecimentos gnosticos para alguns iniciados e ¢ contemplado por uma vida

abundante de espiritualidade.

2.2.2. Homem divino

Varios pesquisadores se ativeram em estudar sobre homens divinos na antiguidade.
Naquela época, eram comuns narrativas sobre “homens divinos” que nasceram de um Deus que
se relacionou sexualmente com uma mortal, ou que nasceram de um Deus que simplesmente
inseminou uma mortal sem relagdo sexual € homens considerados divinos por ter a alma de um
Deus encarnado em seu corpo.

Ao categorizar a figura do homem divino, vérios autores encontraram dificuldades neste
processo, embora estas tenham sido dificuldades de natureza metodoldgica e ndo historiografica.
O que se sabe € que o surgimento do fenomeno do homem divino se desenvolveu nas sociedades

mediterranicas numa época de confluéncia entre o politeismo, o judaismo e o cristianismo
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durante os primeiros quatro séculos da nossa era. Apesar de tudo, as lendas e tradi¢des de
Pitdgoras, Apolonio, Alexandre ou Empédocles sugerem que o tipo mais comum e mais citado
nao ¢ o heroi filosofico, mas o filésofo milagroso, considerado divino pelos seus seguidores e
pelo seu publico, que ndo fazia distingdo entre os poderes do sabio e do mago, embora, como
ja foi observado, goetia, magia ou terateia fossem, em cada caso, acusagdes contra o sabio por
parte de seus oponentes. Assim, desde o final do século I d.C, o filésofo, fosse um pregador
itinerante, um magico-profeta ou um lider conhecido de uma escola filoséfica especifica (sébio,
santo ou sofista), passou a ser considerado por seus admiradores e seguidores como um homem
divino, a quem eles poderiam fazer pedidos extravagantes por suas habilidades e conhecimentos.
(PRIETO GOMEZ, 2017, p.20;22).

Voltando-se mais para o lado natural, sobre homens divinos, Carmem Padilla diz que
existem trés grupos diferentes desses personagens. No primeiro, devemos incluir aqueles que
se distinguem por alguma capacidade e atividade prodigiosa, como profetas, magicos e
milagreiros, fundadores de cidades e herdis de nascimento divino, como Hércules. O segundo
grupo, o nome de theios anér costuma ser aplicado aqueles homens que se destacaram por sua
vida virtuosa e status de sabios, independentemente de qualquer atividade taumaturgica. Ja o
terceiro grupo, eram aqueles que satisfaziam ambas as condigdes, isto ¢, conduta virtuosa e
atividade taumatargica, eram chamados de theioi anér. Nesta classe de homens encontram-se
em sua maioria os seguidores de Pitdgoras, todos pertencentes a tempos tardios. Apesar da
discrepancia entre os autores sobre o alcance do termo homem divino, ¢ unanime a opiniao de
que seu prototipo ¢ Apolonio de Tiana. (Padilla apud ALBY, 2015, p.234-236).

Como na VA Apolodnio esta inserido nos trés grupos, pois foi taumaturgo, mago, sabio,
reencarnagao do deus Proteu, além de que sua familia foi fundadora da cidade onde ele nasceu,
percebe-se a total intensdo de Filostrato coloca-lo com o status de homem divino e ndo de
charlatdo e feiticeiro, como alguns pretenderam que o fosse. J4 Alby, o coloca com o status de

médico do saber técnico.
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2.2.3. Taumaturgo

A palavra taumaturgia deriva de duas palavras gregas: thauma, prodigio (ou “milagres”)
+ theourgia, a¢ao divina. Assim, literalmente, podemos dizer que taumaturgia significa os
prodigios ou milagres operados pela agdo divina, ou melhor dito, o poder de fazer milagres com
a ajuda dos deuses. Sob este prisma a taumaturgia, também chamada de medicina divina, ¢ o
estudo de um conjunto de técnicas que possibilitam a pratica de um milagre.

A palavra milagre era uma terminologia nao existente no I século, mas hoje ¢ corrente
ouvi-la no contexto religioso para definir algo maravilhoso, fantastico, algo extraordinario, ou
seja, que estd fora do dominio da nossa compreensao. Contudo, ha milhares de anos tal atributo
era visto como proprio dos sabios que realizavam agdes inexplicaveis, faziam profecias, curas,
ressuscita¢dao de mortos, previsdes. Apolonio era considerado um desses homens sabios, grande
taumaturgo que tinha a capacidade de operar coisas maravilhosas, desafiando, aparentemente,

as leis da natureza, manipulando seus elementos.

...para ndo incorrermos em erro, devemos fazer distingdo entre os fatos da carreira
externa de Apolonio de Tiana ¢ os simbolos ¢ alegorias relacionados a sua vida
interior. Os mitos miraculosos da Antiguidade, impossiveis num sentido literal,
simbolizam a experiéncia espiritual interior. Os estagios vitais da vida do mago
correspondem as nossas proprias provas e triunfos na ascensfo para a consciéncia
universal.... Foram atribuidos a Apolonio poderes taumatirgicos excepcionais, porém
ele afirmava nada possuir além da magia natural da busca sincera e do esforgo

construtivo (FINGER, 2013, p.48;51).

Na Antiguidade, a separagdo entre as praticas magicas e o exercicio da filosofia era
muito difusa, a tal ponto que, para o escritor romano Apuleio, era necessario que os filosofos
conhecessem as praticas magicas. Além disso, a pratica da magia também estava associada a
teurgia, arte de realizar curas extraordinarias gragas as habilidades sobrenaturais e ao
conhecimento do teurgo. Contudo, o fato de os filosofos estarem associados a pratica de artes
magicas muitas vezes nao significava algo positivo para eles, uma vez que a magia negra ou
goética era punivel por lei no Império Romano, por ser deixada de fora das praticas e rituais
regulamentados pelos sacerdotes. Esta situagdo significava que, para desacreditar um certo
filésofo, os seus criticos rapidamente o rotulariam como charlatdo e praticante de magia negra
(PRIETO GOMEZ, 2017, p.15).

Na VA, Filostrato relaciona trinta e quatro milagres atribuidos a Apolonio, o que na

verdade era uma pratica comum relacionada aos sabios daquela época.
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PELAEZ ¢ PADILLA (2009) mapearam da obra A vida de Apolonio de Tiana de
Filostrato alguns milagres relacionados ao tianeo:

- A praga de Efeso VA(IV, 10);

- Libertagao de um possuido VA(IV,20);

- A empusa® de Corinto VA(IV,20);

- Reanimacao ou ressuscitagdo de uma jovem VA(IV,45);

- Inocéncia dos condenados VA(V,24);

- Amasis reencarnou VA(V,42);

- O exilio homicida VA(VL5);

- O demonio satiro VA(VL,27);

- O tesouro encontrado VA(VI,39);

- Amante de Afrodite VA(VL40);

- Terremotos calmos VA(VL41);

- O jovem e o cachorro VA(VL43);

2.2.4. Homem sabio, sofista

Na Grécia Antiga, os sabios eram considerados mestres independentes que buscavam
melhorar os costumes da comunidade e ensinar outras pessoas. Eles eram itinerantes e
destacavam-se por seus discursos em publico, pois tinham grande habilidades na comunicagao
e proviam feitos maravilhosos, conheciam sobre as coisas dos céus (de Deus) e da natureza,
como foi o caso de Apolonio. A esse respeito como homem sabio (MEAD, AMARANTE e
ABALADA (2013, p.10) destacam:

Se ha filosofo que melhor espelhe a vivéncia da filosofia no dia-a-dia, como meio de
chegar a Sabedoria, é Apolonio de Tiana. Ndo estamos a falar da filosofia como ¢
estudada, ensinada e compreendida na atualidade. Estamos a falar da filosofia a

maneira classica, considerada a mée de todas as ciéncias ha mais de dois mil anos.

Na Grécia antiga, segundo o dicionario online Michaelis, sofista era um mestre da
retorica e de filosofia encarregado de ensinar gramadtica, conhecimentos gerais e a arte da

eloquéncia aos cidaddos gregos que pretendia entrar na vida politica. Também, segundo o

8 Na mitologia grega, empusa é um dos espectros de Hécate, deusa dos caminhos. Acreditava-
se que Hécate vagava a noite pela terra, acompanhada por seu séquito de espectros. Tinham garras
afiadas, eram mistura de mulher, cabelos em chamas vivas, e tinham patas desproporcionais ao seu corpo,
uma das patas de burro e a outra de bronze.




40

diciondrio online Michaelis, ¢ aquele que lanca mao da habilidade retorica com o objetivo de
defender argumentos enganosos ou inconsistentes do ponto de vista 16gico.’

Segundo SILVA (2016, p.121), havia uma linha muito ténue entre o que era um filésofo
e 0 que era um sofista no Império Romano na época do Principado. Em geral ambos exerciam
fungdes semelhantes. O que mais os diferenciava era a autoapresentacdo entre uma ou outra
coisa ¢ a aparéncia fisica. Filosofos possuiam barbas e cabelos compridos, enquanto sofistas
gostavam de se vestir bem, ter cabelos curtos e barbas bem aparadas. Os filosofos por sua vez,
os criticavam, por acharem que os sofistas manipulavam a verdade ao invés de buscé-la.

Apesar de Apolonio, na VA, ser tratado como um filésofo pitagdrico, existem pontos
que assemelham este aos sofistas, principalmente aos sofistas biografados por Fildstrato na obra
Vida dos Sofistas (VS). Alguns pontos em comum s3ao a pratica da magia, a busca pela
divindade de cada um, a vida itinerante em busca de conhecimentos, o fato de ensinar em
publico, apesar de Apoldnio focar na sabedoria espiritual e os sofistas ensinarem retdrica com
fins politicos. Assim, tanto Apolonio, como os sofistas, ambos biografados por Fildstrato, eram
envolvidos por uma aura mistico-religiosa.

As diferencas entre estes residem na informagao de que Apolonio de Filostrato defendia
uma vida de autoconhecimento e elevagdo espiritual conectada com o ser divino e os sofistas
eram mais materialistas ¢ como manipulavam a verdade, saiam do contexto da virtude ¢ da
moral. Porém, Semiramis Silva defende que Filostrato criou seu Apolonio com base nas

biografias de alguns sofistas.

Sdo varios os aspectos que ligam o Apolonio da VA aos sofistas. Neste artigo
buscaremos comparar o Apoldnio filostratiano com os sofistas da VS, especial
atencdo serd dada para as semelhangas entre Apolénio e Herodes, o atico, sofista de
que Fildstrato escreve a mais longa biografia na VS. Também teceremos algumas
consideragdes sobre as praticas que Filostrato relata como parte de seu Apoldnio,
paralelamente a analise de praticas e caracteristicas de alguns importantes escritores
do Império Romano com tradigdo como sofistas: Apuleio, Dido de Prusa e Elio
Aristides... Assim, buscaremos mostrar como, para nés, Filostrato constroi seu
Apolonio a partir de leituras das obras e sobre as vidas de outros personagens com

tradi¢do como sofistas. (SILVA, 2016, p.123).

? https://michaelis.uol.com.br/palavra/D9Rwp/sofista/
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2.2.5. Reformador de mistérios (cultos, rituais e costumes)

Na Grécia, na antiguidade tardia, era comum para agradar aos deuses fazer sacrificios,
principalmente de animais, como ofertas votivas, esperando a dadiva. Porém, um exemplo claro
de como Apoldnio era um reformador de mistérios, estd reportado em CORNELLI (2001,
p-103) no trecho da VA que traduz o pensamento de Apolonio de como o mesmo era contra os
sacrificios. “Apolonio revela que um homem rico, que estava realizando ingentes sacrificios no
templo de Asclépio, devia ser expulso, pois era impio”. O trecho em questdo foi direcionado ao
sacerdote do templo que permitiu que o homem adentrasse para realizar o ato. Em sua teologia,

Apoldnio ndo permitia esse tipo de agdo. Filostrato complementa a aposi¢do de Apolonio:

O principio de que nem os sacrificios, nem as ofertas votivas, devessem superar a justa

medida era assim demonstrado racionalmente por Apolonio (VA, I,11)

MEAD, AMARANTE e ABALADA (2013, p.25) também mencionam um episddio do
carater reformista das praticas religiosas que Apolonio propunha, pois se opunha a todo o tipo

de sacrificio de animais que implicasse a perda de vida de qualquer ser vivo da natureza:

Apoloénio apresentou-se ao rei Vardan que, estando prestes a sacrificar um belo cavalo
branco nisio em honra do Sol, esperava que Apolonio se lhe juntasse, mas este
declinou tal honra oferecendo, em vez disso, ao Sol incenso, proferindo, entdo, as
seguintes palavras de sabedoria: “Oh, tu Sol, derrama sobre a terra até onde for
agradavel a mim e a Ti, e possa eu associar-me aos homens bons, mas que dos maus

nunca ouga nada, nem eles de mim”. E langou a oferenda ao fogo.

Ainda em MEAD, AMARANTE e ABALADA (2013, p.30)., ¢ dito que, depois de
visitar Atenas e Rodes, Apolonio embarca para Alexandria, onde, na qualidade de reformador
religioso por exceléncia, examina, de forma critica, os suntuosos cultos do fogo egipcio nos

seguintes termos:

Se de fato tivésseis conhecimento da natureza do culto do fogo, verieis quantas coisas

s3o reveladas no disco do Sol quando nasce.

Na VA Filostrato menciona alguns templos visitados por Apolonio na Grécia. Esses
templos sdo muito antigos, como Dodona, Delfos, o antigo santuario de Apolo em Abe na
Focida, as cavernas de Anfiros e Trofonio e, o templo das Musas em Helicona.

De acordo com Conybeare (apud TORRES, 2021, p.235), em outro ato reformista, diz
que “Embora buscasse certa proximidade com os templos, Apolonio ndo hesitava em criticar

seus frequentadores. Assim, Apolonio denunciou os habitantes de Antioquia pelo mau uso que
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faziam do templo de Apolo, pois via que o templo era lindo, mas que ndo havia nenhum estudo
sério que ocorresse nele, pois estava cheio de pessoas que eram semibarbaras e incultas”.
MEAD (2007, p.86) diz que quando Apoldnio entrava nos aditos destes templos com o

propoésito de restaurar os ritos, era acompanhado somente pelos sacerdotes e alguns de seus
discipulos imediatos. Isto sugere uma extensdo ao significado da palavra restauragao ou reforma,
¢ quando lemos em outra parte sobre os muitos lugares consagrados por Apolonio, ndo podemos
deixar de pensar que parte deste trabalho era a reconsagracgao e, portanto, a purificacdo psiquica,
de muitos destes antigos centros. Seu principal trabalho externo, porém, era dar instru¢do e,
como dito retoricamente por Filostrato, “tagas com suas palavras eram colocadas por toda parte

para que os sedentos pudessem beber” (VA, 1V, 24).

2.2.6. Pedagogo

Também era comum aos filésofos sairem pregando e ensinando seus conhecimentos ao
publico. Desta forma, MEAD, AMARANTE e ABALADA (2013, p.33-34) fazem uma relagao
desse modo pedagodgico, caracteristica de Apoldnio:

e A capacidade de compreender a linguagem dos passaros, a0 mesmo tempo que
recomendava a caridade ¢ a piedade para com todos os seres da Natureza;

e Ensinar como utilizar as leis da Natureza;

¢ Explicar como eram feitos os seus milagres;

e Mostrar o poder das cores;

e Explicar que, para além de tudo na Natureza ser vibragdo, existe a polaridade (ja
presente nos principios herméticos) no Todo, e que esse Todo pode ser refletido pela
luz, som e cor. Nesse sentido, ensinou o valor das cores € 0 modo de usa-las nos templos
com o fim de se adquirir estados especiais de consciéncia;

e A musica foi outro aspecto que referenciou, pois esta também podia ser utilizada;
adequando-a a determinadas situagdes alcangavam-se determinados estados,
aproximando-se da forma como as ciéncias herméticas procediam nas cerimonias;
¢ Ensinou simbolismo ¢ linguagem simbolica, que ¢ a forma como cada homem pode
entrar em contato com os planos superiores;

e Explicou como se processam as transmutagdes na natureza e como fazé-las para se
conseguir o resultado pretendido;

¢ Falou sobre o poder imanente de cada coisa, da sua cor e forma;
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e Ensinou o poder do aroma e dos cristais ¢ 0 modo como utiliza-los nos diferentes
niveis;

e Comunicou ensinamentos morais, sobretudo aos governantes, pelos locais que
visitava;

¢ O dom da profecia;

e O seu poder era respeitado por todos, pois mal se sabia da sua chegada, as guerras

eram interrompidas e os exércitos depunham as armas.

2.2.7. Médico

A figura do médico da no¢do de homem divino (theids anér), na antiguidade tardia, se
projetou numa pratica médica em que a crencga religiosa, a magia e a técnica propriamente
empirica e especulativa se uniam sem notorias demarcagoes, até a erradicagdo do componente
religioso no ato médico pela medicina racionalista que afetou a integridade da concepgao
antropolégica na qual deve necessariamente se basear uma medicina que leve em conta a
totalidade do homem (ALBY, 2015, p.220).

Vale ressaltar, como diz Alby, no resumo do seu artigo, que a taumaturgia na medicina
¢ amplamente atestada em antigos documentos judaicos ¢ cristdos. O milagre interagiu com o
ato terapéutico racionalmente orientado, configurando uma techne iatriké (saber técnico ou
medicina técnica); ou seja, ndo € facil separar magia, religido, filosofia e medicina.

Na antiguidade tardia, o culto a Asclépio, um dos mais reconhecidos da Antiguidade,
sendo o seu templo mais famoso o de Epidauro, manteve a sua validade durante muito tempo
desde o periodo helenistico até a Antiguidade Tardia, mesmo com a ascensao do Cristianismo.
Asclépio era um semideus, filho do deus Apolo, que foi deificado apds sua morte, e que seria
reverenciado como patrono e simbolo da medicina, ¢ seu culto era importante porque
combinava medicina, magia e milagres. Porém, embora os doentes chegassem aos santudrios
de Asclépio, ali ndo se praticava nenhum tipo de método terapéutico, mas apenas se produziam
milagres; nao havia tratamentos para doengas, mas sim curas repentinas. Portanto, ndo se pode
presumir nenhum confronto entre a medicina técnica e a medicina sagrada de Asclépio.

O rito mais importante realizado nos templos de Asclépio era a incubatio, que consistia
em encontrar a cura através do sono profundo, passando uma noite na enkoimitaria, um grande
quarto para dormir, onde o deus através dos sonhos, e gracas a sua interpretacdo pelos

sacerdotes, supostamente aconselhava os doentes sobre o que deveriam fazer para recuperar a
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saude. Este culto ¢ realizado sob a dire¢do de sacerdotes que se esforcam para curar os devotos
através do uso da sugestdo e do uso de animais sagrados como a cobra. As fun¢des sacerdotais
sao divididas de forma que um grupo se ocupa das praticas rituais, enquanto outro grupo se
ocupa das praticas terapéuticas. Dentro do culto os sacerdotes mantém a preponderancia, mas
com eles trabalha um corpo de médicos, como se reflete nos documentos escritos nos séculos I
e I d.C. (PRIETO GOMEZ, 2017, p.18).

Filostrato mostra na VA que Apolonio era adepto desse deus da cura e utilizava muito
o templo construido em homenagem a Asclépio para curar milagrosamente os enfermos.

Na Antiguidade Tardia o culto de Asclépio se transformou. Com a ascensdo do
Cristianismo, foi transferido para uma série de santos curadores que desempenhavam a fungao
antes desempenhada pelo deus pagdo. Desta forma, a partir dos séculos I e II d.C. a religido
acabou substituindo a medicina, embora ndo completamente. Desde a época dos apologistas do
século I d.C. entre os pensadores cristaos havia uma tendéncia a interpretar a doenca em termos
teologicos e a proibir o recurso a qualquer médico que ndo fosse o Deus cristdo. Muitas vezes
havia uma tendéncia, nas histérias de milagres, de ridicularizar os médicos para elogiar o poder

curativo dos santos, repetindo o cliché da inutilidade dos médicos (PRIETO GOMEZ, 2017,
p-19).

Alby enfatiza a sabedoria de Apolonio nos seus feitos milagrosos em relagdo a medicina

da época quando ele diz que um dos mais notaveis milagres de Apolonio é:

Aquele que narra a forma como libertou Efeso de uma praga previamente anunciada
por ele diante da indiferenca de todos. Assim como Pitdgoras, que, segundo diz
Filostrato, esteve em Turios e Metaponto ao mesmo tempo, Apolonio mudou-se para
Efeso de uma forma maravilhosa apenas dizendo vamos embora. Chegando 14, reuniu
a populacdo, encorajando-a com palavras que prometiam o fim da peste e depois
mudou-se com eles para o teatro. La encontraram um mendigo pedindo esmola, mas
para surpresa de todos, Apoldonio mandou apedreja-lo. Diante do desamparo do povo
movido pela compaixdo, ele repetiu a ordem e comegaram a apedreja-lo. Naquele
momento, no lugar do mendigo, apareceu um grande cachorro louco, cujos olhos

emitiam fogo. Desta forma, ele removeu a praga de Efeso. (ALBY, 205, p. 236-237)

Para Alby, este milagre epidemioldgico, em vez de descrever qualquer atividade

taumatargica, da énfase a sabedoria de Apolonio em conhecer a origem do mal.
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2.2.8. Exercicios espirituais

As narrativas dizem que Apoldnio se dedicava quatro vezes ao dia em seus exercicios
espirituais. Algumas cerimdnias ele fazia em segredo e so revelava para aqueles discipulos que
ja se havia cumprido quatro anos de siléncio.

Ao nascer do sol, ele celebrava para si certos ritos que s6 eram revelados aos que
praticavam o siléncio durante quatro anos. No resto do tempo, se a cidade fosse grega e os
cultos conhecidos, apds convocar os sacerdotes, ele filosofava sobre os deuses e os corrigia
caso se desviassem de alguma forma das praticas tradicionais. Se fossem barbaros, e seus cultos
fossem de natureza peculiar, eles eram informados de quem foram seus fundadores e por que
foram estabelecidos e, uma vez informados de como o culto era realizado e depois de terem
sugerido algo mais sensato do que o que era feito, se isso lhe ocorresse, ele se reuniria com seus
discipulos e os incitaria a perguntar o que quisessem. Ele efetivamente afirmou que aqueles que
praticavam esse tipo de filosofia deveriam: ao amanhecer, conversar com os deuses; a medida
que o dia avanca, converse sobre os deuses €; no resto do tempo, sobre assuntos humanos (VA,
I, 16). Tais exercicios ele ndo deixava de fazer sob nenhum pretexto. Na Babilonia, o rei
mandou chama-lo, ele respondeu: “Irei quando terminar o que devo aos deuses” (VA, 1,6).

Seus dias seguiam um padrdo muito preciso: conversar com os deuses ao amanhecer,
depois falar sobre coisas divinas e finalmente sobre assuntos humanos. Apds as oragdes
matinais, ele se reunia com os sacerdotes dos templos. A tarde, ele respondia pacientemente as
perguntas dos seus discipulos e depois instruia o povo, dando conselhos sobre conduta virtuosa.
Por fim tomava um banho frio, porque o banho quente, disse ele, ¢ a velhice do homem, (VA,

L,16).

Os banhos quentes foram fechados em Antioquia, por causa de grandes escandalos, o
imperador, diz Apolénio, acaba de prolongar a nossa vida, embora ndo meregamos

esse favor.

Rubio (2013, p.34) mostra um quadro organizado por Michel Thiebaut denominado “O
tempo do homem divino”, neste quadro ele coloca um grafico que mostra a rotina didria de

Apolonio de Tiana.
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2.3. Obras

Apesar de existirem varios artigos publicados, teses e dissertacdo sobre o personagem
Apolonio e alguns livros, a maioria desses escritos sdo baseados na VA de Flavio Filostrtato,
principal obra associada ao tianeo. CORNELLI (2001, p.55) mapeou dentro da VA as principais
fontes que serviram de coleta de dados para a escrita de tal biografia. Sdo elas:

- As cartas escritas pelo proprio Apolonio;

- O diario de Damis;

- A obra de Maximo Aigai;

- O tratado em quatro livros. Os memoriais de Apoldnio tianeo mago e filésofo de

Moiragenes ¢;

- Sobre os sacrificios (desapareceu), no qual explicava qual oferenda deveria ser dada

para cada Divindade.

CORNELLI (2001) também observa que no léxico suida existem diversas obras
associadas a Apolonio, porém quase todas perdidas. MEAD (2007, p.57) acrescenta que além
das fontes citadas acima, Fildstrato buscou mais informagdes nas cidades por onde passou e nos

templos que ele restaurou os ritos:

Coletei 0 meu material em parte nas cidades que o amaram, em parte nos templos

cujos ritos ¢ regras ele restaurou do seu estado de negligéncia...

Muitos escritores dos séculos da antiguidade tardia escreveram e relataram suas opinides
sobre Apolonio, muitas de forma elogiosa e outras bem pouco favoraveis, assim como quando
o cristianismo comecou a ascender, padres da igreja, ao terem contato com a obra deram suas
opinides que, muitas, de certo, eram de teor sectario.

Algumas obras listadas que citam Apoldnio, sdo:

e Alexandre ou o falso profeta escrito por Luciano de Samosata, descreve Apoldnio
como um andarilho, Pitagoras redivivo e profeta de Asclépio;

e A Historia Augusta '° confirma que o culto a Apolénio era promovido pela dinastia
Severa. Severo Alexandre tinha uma imagem de Apoldénio em seu lararium'!. Ainda nesta

mesma obra, diz-se que Apolonio apareceu ao Imperador Aureliano enquanto o0 mesmo estava

10 A Histéria Augusta é uma colegdo de biografias romanas tardias, escrita em latim, sobre os
imperadores romanos, seus colegas mais jovens, herdeiros designados ¢ usurpadores de 117 a 284 d.C.
'O Lararium ¢ um altar, o local sagrado da casa onde oferendas e oragdes sdo feitas aos Deuses.
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prestes a destruir a cidade de Tiana. Apolonio chamado aqui de sabio, filosofo antigo ¢ amigo
dos deuses ordena Aureliano ndo destruir a cidade;

e Vidas de fildsofos e sofistas, escrita por Eunapio, orador do século V, define Apolonio
como “nao-filosofo, mas um ser entre um deus e um homem?” e;

e Hiérocles, simultaneamente governador de Palmira, Bitinia e Alexandria, e também
filosofo, escreveu em 305 uma obra, que nao chegou até nds, intitulada O Amigo da Verdade,
onde cita elogiosamente Apolonio.

Além das cartas, Apolonio também escreveu tratados, dos quais, contudo, apenas um ou
dois fragmentos foram preservados. Alguns deles:

a. Os Ritos Misticos ou Sobre os Sacrificios. Este tratado nos indica o método mais

apropriado para o sacrificio a cada deus, e as horas mais propicias para as oragoes
e as oferendas;

b. Os Oraculos. 4 livros. (VA, 111, 41), Filostrato supde que o titulo integral era
Adivinhagao dos Astros, e diz que se baseava no que Apolonio havia aprendido na
[ndia;

c. A Vida de Pitagoras. Porfirio refere-se a este livro e Jamblico cita uma longa
passagem do mesmo;

d. O Testamento de Apolonio. Escrito no dialeto jonic, continha um sumadrio da sua
doutrina. Também se lhe atribui um Hino a Memoria;

e. Eusébio refere-se a uma Teologia (desaparecida), que poderia fazer parte do livro
sobre sacrificios;

f. No século VI surge o livro De secretis naturae ou Livro Secreto da Criagao,
atribuido a Belenous (Apolénio de Tiana em Arabe), que contém as primeiras
referéncias a Tabua de Esmeralda de Hermes Trimegisto.

Outra obra atribuida a Apolonio chama-se Nuctemeron'?, que Jan van Rijckenborgh'?,
rosa-cruz moderno e gnotico hermético, chamou de “O evangelho de Apolonio” e traduz como
“o dia de deus que resplandece nas trevas” ou “o deus que esta aprisionado em nosso
microcosmo”. Esse dia estd dividido em doze horas ou degraus, e cada hora encerra uma

instrucdo concreta quanto ao modo pelo qual cada candidato pode realizar o “dia de Deus”. Em

12 Segundo a mitologia grega, Hemera, a luz do dia, ¢ filha de Nyx, a deusa da noite, juntas, elas
forjam o Nuctemeron, a unido entre o dia e a noite pelo caminho das horas.

13 Rijckenborgh, J. van, 1896-1968. O Nuctemeron de Apolonio de Tiana / comentado
por J. van Rijckenborgh. - 4. ed. Jarinu, SP: Lectorium Rosicrucianum, 2011. Titulo original:
Het Nuctemeron van Apollonius van Tyana
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suma, ¢ um método, um caminho para a completa libertacdo. Transcrevemos aqui apenas 0s
titulos de cada capitulo:

e Primeira hora
Na unidade, os “daimons” cantam os louvores de Deus, perdem a sua malicia e
a sua colera.

e Secgunda hora
Pelo binario, os peixes do Zodiaco cantam os louvores de Deus, as serpentes de
fogo se entrelacam em redor do caduceu e o raio torna-se harmonioso.

e Terceira hora
As serpentes do caduceu de Hermes se entrelacam trés vezes. Cérbero abre a sua
triplice goela e o fogo canta os louvores de Deus pelas trés linguas do raio.

e Quarta hora
Na quarta hora, a alma volta a visitar os timulos, ¢ o0 momento em que se
acendem as lampadas magicas nos quatro cantos dos circulos, ¢ a hora dos
encantamentos e prestigios.

e Quinta hora
A voz das grandes dguas canta o Deus das esferas celestes.

e Sexta hora
O espirito fica imdvel, v€ os monstros infernais caminharem contra si e fica sem
temor.

e Sétima hora
Um fogo que d4 a vida a todos os seres animados ¢ dirigido pela vontade dos
homens puros. O iniciado estende a mao e os sofrimentos cessam.

e Oitava hora
As estrelas se falam, as almas dos so6is correspondem com o suspiro das flores,
cadeias de harmonia fazem corresponder entre si todos os seres da natureza.

e Nona hora
O niimero que ndo deve ser revelado.

e Décima hora
E a chave do ciclo astronémico e do movimento circular da vida dos homens.

e Undécima hora
As asas dos génios se agitam com um ruido misterioso; eles voam de uma esfera

a outra e levam, de mundo em mundo, as mensagens de Deus.



50

e Duodécima hora

Aqui se realizam pelo fogo as obras da eterna luz.

A interpretacdo do Nuctemeron pode ser feita como uma jornada da alma ou um
processo alquimico do hermetismo. A jornada da alma, diz-nos do crescimento interior € o
processo alquimico nos fala da transformag¢do do chumbo em ouro, um processo de lapidagdo
do homem, do estado de pedra bruta a pedra polida. Ambos nos remete ao estado final de
evolu¢do do homem.

O Nuctemeron, segundo conta no livro Dogma e Ritual de Alta Magia, pag. 256, foi
publicado em grego, conforme um antigo manuscrito, por Gilberto Gautrinus: De Vita et Morte
Moysis, livro III, pag. 206, reproduzido por Laurent Moshémius nas suas observagodes sagradas
¢ histérico criticas. Amsterdd, MDCCXXI, traduzido e explicado, pela primeira vez, por
Eliphas Levi.

Estas doze horas simbolicas, explicadas por (LEVI, 2017, p. 259-260), segue o seguinte
roteiro:

1.° — Dominar as paixdes mas e forcar, conforme a expres-sao do sabio Hierofante, os
proprios demonios a louvarem a Deus.

2.° — Estudar as forcas equilibradas da natureza e saber como a harmonia resulta da
analogia dos contrarios. Conhecer o grande agente magico ¢ a dupla polarizacdo da luz
universal.

3.° — Iniciar-se ao simbolismo do terndrio, principio de todas as ieogonias e de todos
os simbolos religiosos.

4.° — Saber dominar todos os fantasmas da imaginac¢ao o triunfar de todos os prestigios.

5.2 — Compreender como a harmonia universal se produz, no centro das quatro forgas
elementares.

6.° — Tornar-se inacessivel ao temor.

7.° — Exercitar-se na dire¢ao da luz magnética.

8.© — Aprender a prever os efeitos pelo célculo de ponderacdo das causas.

9.° — Compreender a hierarquia do ensino, respeitar os mistérios do dogma e calar-se
diante dos profanos.

10.° — Estudar a fundo a astronomia.

11.° — Iniciar-se pela analogia as leis da vida e da inteligéncia universais.

12.° — Operar as grandes obras da natureza pela dire¢do da luz.
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Recentemente, em 2013, Eduardo Amarante, filosofo e antropdlogo da religido e Dulce
Leal Abalada, que se dedicou ao estudo da Teosofia e da Filosofia Oriental, escreveram uma
obra com o titulo “Apoldnio de Tiana: Taumaturgo contemporaneo de Jesus” e, através de seus
estudos, encontraram tanta semelhanga com as obras de Jesus de Nazaré¢ que, levantando
algumas consideragdes a respeito da existéncia ou ndo de Jesus, fazem uma provocagdo: “Serd

Apolonio o proprio Jesus? ” (MEAD, AMARANTE e ABALADA, 2013, p.42).

2.3.Seguidores

Os seguidores de Apoldnio podem ser divididos em duas categorias: os discipulos e os

admiradores.

2.4.1.Discipulos

Fil6strato afirma que Apoldnio tinha muitos discipulos (VA, 1,19), mas, ndo disse tanto
sobre os “apolonianos”, como eram chamados os discipulos dele (VA, VIII, 21), como: Se
constituiram uma escola ou se reuniam em comunidades? Ou se foram simplesmente estudantes
independentes atraidos pela personalidade dominante daquele tempo no campo da filosofia.
Porém, informa que muitos deles usavam a mesma roupa que ele e seguiam o seu modo de vida
(VA, 1V, 39). Sabe-se também que o acompanharam nas suas viagens e sabe-se que para iSso

0s mesmos precisavam ter cumprido o voto de siléncio.

Segundo Koskenniemi (apud TORRES, 2021, p.233) o sabio chega ao nimero maximo
de trinta e quatro discipulos na época de Nero, que passaram a usar o #7ibon (o manto surrado
dos cinicos), tal como seu mestre, mas o nimero cai eventualmente para oito. De seus discipulos
Apoldnio exigia completa devo¢do aos templos que visitavam. As dependéncias dos templos

eram locais ideais para que os mesmos encontrassem um mestre religioso e vice-versa.

A VA indica nomes dealguns discipulos de Apolonio, (MEAD, 2007, p.115): Muso6nio
e Demétrio; o primeiro, considerado o maior filosofo da época depois de Apolonio, e que foi
vitima da tirania de Nero, o segundo, Demétrio, que amava Apolénio. Estes nomes sdo bem
conhecidos da Historia; outros, menos conhecidos, sdo os do egipcio Dioscorides, que devido
a doenca foi deixado para tras numa longa viagem a Etidpia, Menipo, a quem livrara de uma
obsessdo, Fédimo e Nilo, que o seguiu deixando os gimnosofistas, e, ¢ claro, Damis, que nos

diz que sempre o acompanhou desde que o encontrou em Ninive.
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2.4.2. Admiradores

Os admiradores de Apolonio sdo aqueles que, segundo a VA de Filostrato, o conheceram
pessoalmente e o reconheciam como um homem, sabio, um filésofo e aceitavam suas palavras
de sabedoria, além daqueles que passaram a admirar ap6s a leitura de A Vida de Apoldnio de

Tiana.

Na obra de MEAD (2007, p.97-98), sdo citados alguns desses personagens que o

admiravam e teceram comentario de forma elogiosa.

Apuleio, contemporaneo de Luciano, classifica Apolonio, a par de Moisés e Zoroastro,

entre os famosos magos da antiguidade.

Justino, o martir cristdo, que floresceu no século II - em uma obra intitulada Questiones
et Responsiones ad Orthodoxos, encontramos um interessante paragrafo que diz o seguinte:
“Questao XXIV — Se Deus fez e é autor da criagdo, como ¢ que os objetos consagrados de
Apolonio tém poder nos (varios) niveis da criagdo? Pois vemos que detém o furor das ondas, o

poder dos ventos, a invasdo de vermes e os ataques das feras”.

Dion Cassius, nas suas historias, que escreveu em 211-222 da nossa era, afirma que

Caracala honrou a memoria de Apoldnio com uma capela ou monumento.

Julia Domna, mae de Caracala, foi responsavel por a obra “A Vida de Apolonio de Tiana”

existir, pois foi ela quem fez o pedido a Filostrato para compo-la e certamente a financiou.

Lampridio, que floresceu até a metade do século III informa-nos, para além do mais,
que Alexandre Severo colocou a estatua de Apolonio no seu lararium, juntamente com as de

Cristo, Abrado ¢ Orfeu.

Vopisco, que escreveu na ultima década do III século, conta-nos que Aureliano
consagrou um templo a Apolonio, apos este ter lhe aparecido em sonhos quando sitiava Tiana.
O mesmo autor fala de Apolonio como de um “sébio do maior renome e autoridade, um antigo
filosofo e um verdadeiro amigo dos deuses”. Ainda Vospico o coloca como uma manifestacao
da divindade. “Pois quem, entre os homens foi mais santo, mais digno de reveréncia, mais
veneravel e mais divino do que ele? Ele foi o que deu a vida aos mortos, o que fazia e dizia

muitas coisas sobre-humanas”.

E Vopisco entusiasmou-se tanto com Apolonio que prometeu, se vivesse por mais tempo,

escrever um resumo da sua vida em latim, para que os seus feitos e as suas obras estivessem na
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lingua das gentes, pois, até entdo, os Unicos relatos estavam em grego. Todavia, Vopisco ndo
chegou a cumprir a sua promessa. PRIETO GOMEZ (2017, p.39) também cita essa passagem

da historia, porém acha que ele, ou “ndo conseguiu ou a obra se perdeu”.

Sotérico e Nicomaco escreveram duas vidas do nosso filésofo e que, posteriormente,
Tascio Victoriano escreveu outra sobre as notas de Nicomaco. Porém, nenhuma destas Vidas

chegou até nos.

2.5. Relevancia para a cultura grega

No contexto em que o império romano se alastrava, invasao da Palestina, da Grécia,
entre outros, havia uma fusdo e difusdo de identidades culturais, religiosas, politicas e
filosoficas na Grécia na antiguidade tardia. Toda regido estava sofrendo o impacto da religido
romana como também do crescimento do cristianismo que ja ia tomando forma.

Outras religides e culturas também ja se faziam presentes no mundo grego e sdo
referenciadas nas proprias viagens de Apolonio narradas na VA, como: os babilonios, os hindus,
os egipcios e etiopes.

A cultura grega, especificamente na antiguidade tardia, era baseada em sua religiosidade
e espiritualidades, como os festivais para os deuses e seus cultos de mistérios, homenagens aos
padroeiros, com suas festas locais, a filosofia, a ciéncia e a sua influéncia politica.

O impacto que a imagem de Apoldnio de Filéstrato d& para a cultura grega, ¢ um
impacto de resgate e afirmagao dessa cultura e isso se deve muito ao biodgrafo, que certamente
teve essa intengdo. A Grécia passava por transformagdes profundas; assim, o autor da VA,
colocou a filosofia de volta revivendo Pitagoras, trabalhando o neopitagorismo € mencionando
outros filésofos. Deu visibilidade para a medicina da época revivendo as curas de Asclépio,
trouxe de volta a religido, revivendo os deuses e seus templos e recontou os seus mitos. Além
de todos esses aspectos, colocou pitadas de ocultismo, misticismo, esoterismo e alquimia dentro
de sua obra.

Conforme THOMAZELLA, Filostrato resgata e valoriza a cultura grega classica por

meio de suas principais obras, Vida dos Sofistas (VS) e VA.

Na VA, Filostrato se utiliza do personagem Apolonio para destacar aspectos da cultura

grega classica (THOMAZELLA, 2018, p.20).
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Outro aspecto dado a Apolonio, até mesmo porque, segundo as narrativas, era um
homem estudado nas letras, nas artes, na religido e filosofia, era a sua sabedoria e dominio da

lingua culta na Grécia e esse aspecto era de grande relevancia.

Se, para Herddoto, era considerado grego quem era nascido em terras gregas, falava
grego ¢ compartilhava de habitos ¢ costumes similares, na VA sdo outros os aspectos
enfatizados. Nela, percebemos que possuir a cultura grega do periodo classico, através
do dominio da lingua, da literatura e da filosofia, tem um valor maior do que ter

nascido na Grécia (THOMAZELLA, 2018, p.20).

Mesmo ndo sendo ateniense, Apoldnio, na VA, fala habilmente o atico: “Sua lingua era
0 atico e isso ndo mudava por causa do seu sotaque, dada a sua regido de origem” (VA, 1, 7).

Quando Alexandre Magno conquistou outras regioes levando a cultura grega para esses
lugares, Filostrato quis mostrar essa expansdo cultural do império grego quando narra Apolonio

conversando sem necessidade de intérprete com os bramanes, pois 0s mesmos sabiam a lingua

grega.

Até mesmo o monolinguismo dos encontros de Apolonio com personagens de outros
paises ¢ uma das estratégias que Filostrato encontrou para valorizar a lingua grega no

contexto da Segunda Sofistica (THOMAZELLA, 2018, p.21).

Além disso, outros aspectos da cultura grega classica sao retomados quando Apolonio
demonstra ter dominio da literatura, da filosofia e da mitologia.

Na VA sio citados os poemas homéricos Iliada e, Hesiodo, Esopo, Arquiloco, Esquilo,
Sofocles, Euripides, Pindaro, Tucidides, Socrates e Platdo. Sendo integrante de uma elite, cabia
a Filostrato resgatar sinais e tragos de uma antiga identidade grega e tentar recompd-la e reativa-
la, construindo um modelo exemplar do que ¢ ser grego, com a figura de Apolonio.

Conforme SILVA (2017, p.471), Fil6strato atribui um papel para seu Apolonio, fazendo
dele um simbolo do intelectual perfeito, capaz de circular dentro e fora do Império Romano
ordenando o que o autor considerava errado, estabelecendo contatos e afirmando a importancia
da cultura grega e dos sofistas para o Império.

Apoldnio era um cidadao do mundo, viajava e adquiria conhecimentos de outros povos
que ndo eram gregos, ¢ que nao estava preocupado com questdes étnicas: “Toda a Terra é
minha”, disse Apolonio, “e tenho o direito de ir aonde me apraz” (VA, I, 21), resposta dada ao
ser perguntado como se atrevia a entrar na Babilonia sem permissao. Filostrato mostra mais

uma vez que a cultura grega atravessava fronteiras.
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A concepcdo de fronteiras, ligada a ideia de identidades culturais como algo flexivel,
hibrido e negociavel. Neste sentido, mesmo que percebamos que Fildstrato afirme-se
como grego, como se existisse uma cultura grega homogénea e estavel, temos claro
que a identificacdo como grego em seu contexto, ndo era a mesma coisa que a
identificagdo como grego na época classica das poleis, sendo algo cultural e ndo étnico

propriamente (SILVA, 2017, p.472).
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Capitulo 3 — Apropriacio esotérica dos ensinamentos de Apolonio de Tiana

Nao ¢ facil definir o conceito de esoterismo. Com certeza ndo existe um esoterismo em
si. Nao ¢ um campo do conhecimento nos moldes que sdo as artes ou as ciéncias. Na realidade,
¢ uma forma de pensamento com um feixe de atitudes e um conjunto de discursos proprios. A
palavra esoterismo também evoca segredo ¢ inicia¢do, dois termos que apesar de ndo serem o
esoterismo, fazem parte do seu conjunto e sdo a ele muito vinculados.

Em geral o termo esotérico indica “segredo”, “arcano”; algo isolado, misterioso ou
reservado. VIEIRA (2014, p.4) diz que o esoterismo tem ‘“um sentido a ele associado, o do
mistério, que torna o mundo uma experiéncia de aprofundamento, fora dos afazeres cotidianos, dos
objetos comuns, para o ins6lito, em suma, para o extraordinario, ultrapassando os limites da
linguagem e dos conceitos, e ingressa em um ambito ndo comunicativo, ou no mundo do simbolo,
do mito e do rito, da linguagem velada ou simbolica”.

Segundo VIEIRA (2014, p.3) o primeiro a tentar resolver a problematica do termo
esoterismo foi Antoine Faivre, professor da Sorbonne, em seu pequeno livro L ’ésotérisme
(1992). A tentativa de Faivre € circunscrever um campo de pesquisa possivel. Porém, o
esoterismo parece indicar mais uma “forma de pensamento” do que um “campo”. Faivre sugere
investigar a natureza do esoterismo a partir de discursos que chamam a si mesmo de
“esotéricos”, e os que implicitamente os dizem ser.

Apolonio ndo deixava a desejar como homem com fama de esotérico. Ele entendia todas
as formas materiais, animais, vegetais € minerais como algo universal, em outras palavras, todas
as coisas fazem parte de um todo. Tudo se comunica entre si, como menciona o esoterismo
hermético: “Tudo que estd em cima ¢ como o que estd embaixo”. Para o esoterismo, meditar
imaginando um astro e reconhecer a energia que ele possa influenciar no corpo, na mente ¢ na
alma, além de transformar a natureza das coisas, ¢ algo fundamental e de suma importancia.

Como discurso esotérico, pode-se imaginar a natureza como um ser vivo, que pulsa e
sente fome, detector de energias poderosas que podem ser usadas em favor da humanidade
através dos seus elementos herméticos: fogo; terra; dgua e; ar. Essas energias quando ndo bem

utilizadas se revoltam e voltam em forma de catastrofes.

Para Faivre, existem quatro elementos fundamentais do esoterismo: as
correspondéncias; a natureza viva; imaginagdo ¢ mediacdes e; a experiéncia da
transmutagdo (VIEIRA, 2014, p.6) e acrescenta mais dois elementos secundarios ou

ndo-fundamentais: A pratica da concordancia e a transmissao.
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3.1. Influéncias esotéricas que reverberam na VA

3.1.1 Hermes

Na mitologia grega Hermes era um deus protetor dos pastores, viajantes, ladrdes (por
ter roubado o gado do seu irmdo Apolo, ainda em idade precoce), bem como protetor dos
oradores, filosofos e intelectuais em geral e, tinha outros poderes associados ao seu bastao de
arauto, chamado “caduceu”. O caduceu, representado como um bastdo, ou vara, ladeado por
duas serpentes, terminando em cima por um par de asas, ¢ considerado um simbolo de poder
para aquele que sabiamente o utiliza. Nesse enfoque, o caduceu serve de equilibrio aos dois
aspectos do simbolo da serpente, a direita e a esquerda, o diurno e o noturno, uma vez que esse
réptil possui duplo aspecto simbdlico: um benéfico, outro maléfico, cujo antagonismo e
equilibrio sdo representados pelo caduceu.

Hermes servia também como intermedidrio entre os homens e os deuses e guiava as
almas para o reino dos mortos. O roubo do gado do irmao, foi considerado um ato de astucia,
porém, ao ser repreendido pelo pai, construiu uma lira com casco de tartaruga e tripa de ovelha
e presenteou Apolo. Mais adiante, ja no periodo helenistico, foi associado ao deus Toth do Egito
¢ tornou-se Hermes Trismegisto, o trés vezes grande, deus muito associado a alquimia ¢
esoterismo por possuir a sabedoria divina, humana e césmica.

Hermes aprendeu com seu irmdo Apolo, a arte da leitura do futuro, considerada uma

arte divinatoria.

...enquanto pastoreava seu gado, inventou a flauta de pa. Apolo desejou também a
flauta e ofereceu em troca o cajado de ouro de que se servia para guardar o armento
do rei Admeto. Hermes aceitou o negocio, mas pediu ligdes de adivinhagdo. Apolo
assentiu e, desse modo, o caduceu de ouro passou a figurar entre os atributos principais

de Hermes (BRANDAO, 1995, P.192).

Nas narrativas de Filostrato, Apolonio por diversas vezes ensinou os individuos a se
comportarem diante dos deuses, intermediando essas relagdes, cumprindo um papel
determinado por Hermes.

Filostrato, na VA, coloca mesmo que de forma indireta, algumas conexdes entre
Apoldnio e Hermes na passagem em que Damis, seu fiel discipulo, o interpelou em uma viagem
que fez para Ninive, na Babilonia (Pérsia, atual Ira e Iraque), dizendo-lhe que conhecia a regido
a volta da Babilonia e que falava varias linguas como a dos arménios, medos e persas, ao que

Apolonio retorquiu que entendia todas as linguas sem que, no entanto, tivesse aprendido alguma.
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Perante o espanto de Damis, Apolonio responde: “Ndo precisas espantar-te com o0
conhecimento que tenho das linguas, pois, para te dizer a verdade, também conheco todos os
segredos do siléncio humano”. Com mais esta resposta Damis nao teve duvidas de que estava
perante um sabio e ofereceu os seus servigos, permanecendo a seu lado até ao fim da vida
(MEAD; AMARANTE; ABALADA, 2013, p.25). Apolonio ndo tinha dificuldades em falar
com estrangeiros, ele os entendia bem. Trata-se de uma boa pratica de hermetismo, quando

Burkert diz:

Hermes também era mensageiro dos deuses, o comunicador e o fazia em varias
linguas. O fato de a comunicagdo linguistica com inimigos ou estrangeiros ter sucesso
¢ sempre atribuida a Hermes. O tradutor, hermeneus, ostenta o seu nome, ¢ o fato de
0 seu nome continuar a viver no conceito da hermenéutica corresponde a interpretagao
alegdrica que via simbolizado em Hermes o discurso, o Logus puro e simples.

(BURKERT, 1993, p. 312):

A terceira hora do Nuctemeron, obra atribuida a Apoldnio, fala-nos sobretudo do
misterioso caduceu de Hermes. Refira-se que todo o processo evolutivo humano passa
fundamentalmente pelas transformagdes sofridas devido ao circuito energético nele operado.
Sabe-se que o caduceu termina em cima por um par de asas, fazendo toda referéncia a Hermes
como dito no hino Orfico a Hermes: “Com asas nos pés, voas pelo espago, cantando toda a
Musica, em todas as linguas...”. Desta forma podemos fazer nova conexdo com as falas de
Apoldnio citada na VA ao dialogar com um bramane: - Cheguei até vos por terra, € presenteaste-
me com o mar; compartilhando a vossa sabedoria, fizeste-me voar pelos céus. Fazendo alusao
a representacao do caduceu que representa o equilibrio entre os opostos € com a aquisi¢ao da
sabedoria, 0 homem entra em harmonia e expande sua consciéncia podendo voar voos bem
mais altos.

Hermes representado pelo caduceu, representa o equilibrio entre os polos; assim, o
Apoldnio de Filostrato, apds anos de peregrinagdo, se deparou com conhecimentos herméticos
baseados na Alquimia e na Gnose, que colocam o homem como o protagonista do seu bem-
estar psiquico e espiritual gragas ao seu autoconhecimento e equilibrio entre o interior (do
individuo) e exterior (natureza).

Outra conexao com Apolonio esta no texto [...]para servir de mensageiro do deus do céu,
quem poderia ser mais indicado do que Hermes, que voa com a rapidez de um raio e aparece
misteriosamente em todas as partes, cabe evocar sua voz vigorosa[...] (Walter Otto apud

LOPEZ, 2020, p.10). Hermes ¢ uma divindade que desconhece limites espaciais ou temporais.
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Na VA (IV, 10), Filostrato fala sobre a viagem de Apolonio que saiu de Esmirna para
Efeso, assim como fez Pitagoras quando esteve em Turios e em Metaponto simultaneamente,
apenas dizendo “vamos embora” e viajou com a rapidez de um raio, aparecendo em Efeso
instantaneamente.

DE OLIVEIRA REGINO (2011) em seu artigo, no item valorizagdo do infimo, cita
Gilbert Durand:

Hermes representa a poténcia do infimo, a valorizagao do desprezivel, enquanto a obra
alquimica, inspirada pela figura do deus transgressor, “tem como missdo essencial

revalorizar o que esta desvalorizado (DE OLIVEIRA REGINO, 2011, p.5).

Apolonio como reformador dos mistérios, como citado no sacrificio de um animal no
templo de Asclépio, revaloriza esse culto numa atitude de puro hermetismo, impedindo que o
animal seja morto em troca de beneficios divinos.

A lei do siléncio cumprida por Apolonio foi uma atitude hermética de iniciacdo nos
moldes da escola de Pitdgoras com uma fung¢ao alquimica de transmutagao, de autovalorizagao,

do menor para o maior, de tornar-se melhor.

Quando a vida subjetiva ¢ a vida empirica do avatar correspondem a um padréo fixo
criado nos céus, a busca dos tragos individuais de personalidade ¢ dos fatos de sua
carreira objetiva exige estudo cuidadoso. “A Vida de Apolonio”, de Filostratus, nao
somente descreve uma existéncia, mas também a aprimora para simbolizar toda a

filosofia hermética (FINGER, 2013, p.50).

Como patrono dos viajantes, Hermes se relaciona a Apolonio como itinerante, mesmo
que suas viagens sejam simbolicas. Hermes protegia os viajantes em suas jornadas, nas estradas
e por onde quer que eles passassem.

Na VA de Fil6strato, as narrativas mais intimas de Apolonio com Hermes e o respeito
que o mesmo tinha a esse deus, narra que Apolonio aprendeu a arte divinatoria da adivinhagao.
Apoloénio fazia leitura do futuro de forma muito habil. Apoldnio teria adivinhado uma série de
acontecimentos, como a morte do governador da Cilicia (VA, I, 12), o tempo em que
permaneceria na Babil6nia (VA, I, 22), a epidemia que ameagava Efeso (VA, 1V, 4), a
identidade do proximo hierofante de Eléusis (VA, IV, 18), que o istmo de Corinto comegaria a
ser escavado e as obras ndo seriam concluidas (VA, IV, 24), que surgiria uma ilha entre Thera
e Creta (VA, IV, 34), relampago prestes a matar Nero (VA, IV, 43), a efémera tomada do poder
por Galba, Otao e Vitélio (VA, V, 11-13), o naufragio de um navio (VA, V, 18), a reconstrugao
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do templo de Jupiter Capitolino (VA, V, 30), o destino futuro de Tito (VA, VI, 32) ou a morte
iminente de Nerva (VA, VIII, 27).

Salienta-se que a influencia de Hermes sobre o Apoldonio de Fildstrato, € muito mais
arquétipica, como viajante, mediador e detentor da sabedoria. Como Hermes era astuto, o fato

de Apoldnio ter-se desvencilhado das correntes que o predia, ¢ uma alusdo arquétipica a Hermes.

3.2 Pitagoras

Pitagoras nasceu na ilha de Samos na Grécia provavelmente em 570 a.C. Sua fama se
espalhou pelo mundo pela sua determinagio em trabalhar com niimeros. E o formulador do
teorema que hoje conhecemos como “teorema de Pitagoras”. Fundou uma escola em Crotona
na Italia e nesta, ndo trabalhou apenas com numeros e matemadtica, mas também com
espiritualidade e filosofia. Na antiguidade tardia, ele foi reconhecido como homem divino por
alguns feitos realizados. Conta a lenda que o mesmo foi visto a0 mesmo tempo em dois lugares,

especificamente em Crotona ¢ Metaponto.

As narrativas antigas descrevem Pitagoras como algo mais que humano, como o deus
Apolo em forma humana. Sua condi¢do sobrenatural teria sido confirmada por uma
coxa de ouro e o dom da bilocalizacdo: ele foi visto em Crotona e Metaponto ao

mesmo tempo (KAHN, 2007, p.21).

A condicao sobre-humana que dava a Pitagoras a posi¢ao de homem divino (theios aner)
se da na sua busca pela sabedoria, ensino de filosofia, espiritualidade e filosofia de vida.
Algumas lendas sobre a vida de Pitagoras dizem que ele podia prever o futuro e sabia sobre

vidas anteriores (reencarnacao).

Ha registros surpreendentes de seu sucesso educacional com animais, pois se diz que
ele persuadiu um touro guloso a abster-se de comer feijdes e, em outro relato,
Pitagoras fez um urso perigoso jurar ndo ferir coisas viventes, € 0 urso manteve seu
juramento. Acima de tudo Pitagoras conseguia recordar-se de suas encarnagdes
anteriores, inclusive como o herdi troiano Euforbo, mencionado por Homero. Na
tradi¢do tardia, portanto, a vida de Pitdgoras assume forma mitica; ele se torna o
paradigma do theios aner, o homem divino que absorve todas as formas de sabedoria,
para tornar-se um sabio, um vidente, um professor e um benfeitor da raca humana

(KAHN, 2007, p.22).

Segundo BURKERT (1993, p.569), ndo se pode ja duvidar que Pitagoras desenvolveu

a sua atividade na segunda metade do século VI a.C. no Sul da Itdlia, sobretudo em Crotona e
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em Metaponto, onde morreu. Os testemunhos pré-platonicos revelam uma curiosa amalgama
de simbologia numérica e saber aritmético com doutrinas sobre a imortalidade e a vida no além
e com regras de uma vida ascética.

Pitagoras entendia que todos os seres viventes viviam como dentro de uma teia
entrelagada, como um todo dentro de um s6 ser, onde a alma podia, ao final da vida de cada
corpo, migrar para outro ser. Assim, a alma de um homem podia renascer em um animal e vice-
versa. Ele acreditava que existem ciclos de renascimentos e que a alma de cada ser € imortal -

¢ a transmigracao da alma ou metempsicose, relacionado a reencarnacgao.

Na escola pitagorica, além da harmonia dos numeros, que tornou Pitagoras muito
famoso, um outro aglomerado de ideias é a concep¢do da alma como imortal, e,
portanto, potencialmente divina, ja que na tradigdo grega a imortalidade € o atributo
distintivo dos deuses. No pensamento pitagorico, a imortalidade ¢ concebida em
funcdo da transmigracdo das almas (com a noc¢do relacionada de parentesco entre
todos os seres viventes) e também na possibilidade de purificagéo e libertagdo do ciclo

do renascimento, da escraviddo da forma corporal (KAHN, 2007, p.18).

Segundo BURKERT (1993, p.569), Aristoteles, nos chamados versos orficos, afirmava
que a alma, levada pelos ventos, saia do universo e entrava num ser vivo com a primeira golfada
de ar; no entanto, Aristoteles também conhecia ditos pitagoricos, segundo os quais qualquer
alma podia entrar em qualquer corpo. E num poema de escarnio, Xenofanes, a nossa testemunha
mais antiga, atribui a Pitagoras a crenca de que em um cdo agoitado podia estar a alma de um
homem.

Em seus ensinamentos podemos encontrar a propor¢ao aurea que muitos utilizam em
arquitetura e que representa a harmonia perfeita em tudo o que se faz, principalmente em obras
de arte. Pitdgoras a utilizou na estética através da musica e criou o que se chama de “tetractys”,
que ¢ uma figura feita através de pontos que correspondem a um tridngulo equilatero perfeito,

representando assim a perfeita forma geométrica de tudo como ¢ feito no universo.

Tetractys



62

Olhando para a figura da tetractys, temos em cada fila, respectivamente, 1,2,3,4 pontos
onde a soma destes ¢ igual a 10, Pitdgoras entendia que o nimero 10 ¢ o nimero da unidade. O
numero perfeito. Em seus rituais, com seus alunos, ensinava-os a meditar diante dessa imagem
na busca do entendimento da perfei¢ao divina.

Em seu estilo de vida, Pitdgoras fazia abstinéncia de carne e pregava o siléncio como
forma de contemplagdo do eu interior ¢ essa era a primeira iniciagdo que exigia dos pitagoricos,
seus alunos, que sO passavam para niveis posteriores da sua filosofia, se cumprido a risca o

primeiro estagio.

Ficaram em siléncio durante cinco anos, ouvindo apenas a doutrina; e eles nunca
viram Pitagoras até que essa aprovagao fosse completada. A partir dai eles foram até
a casa dele ¢ participaram de sua exibigdo. Pitdgoras disse: O siléncio ¢ a primeira

pedra do templo da sabedoria (RUBIO, 2013, p.39).

Os ensinamentos de Pitagoras nos dias atuais sdo tdo importantes em ordens esotéricas,
que, a AMORC, tem no seu calendario, todo més de fevereiro, um ritual em homenagem a este
filésofo. Ordens esotéricas deram significados abundantes para a tetractys, como cada fila
representar um elemento da natureza: fogo, ar, agua e terra.

O Apoldnio de Fildstrato, como um filésofo neopitagérico, se assemelha em muitos
detalhes aos ensinamentos de Pitdgoras e sua filosofia. Como narra a VA, Apolonio cumpriu a
lei do siléncio como sua primeira iniciacdo, ndo comia nada de origem animal como método de
purificacdao corporal, levava uma vida ascética, vestia-se apenas com linho, tinha sabedoria
filosofica e religiosa. Acreditava na imortalidade da alma e sua espiritualidade buscava o

fortalecimento do eu interior e ensinava as pessoas como se comportar diante dos deuses.

Na vida interior e mistica, todos os adeptos e avatares sdo salvadores “divinamente
concebidos”. Isto simboliza seu “nascimento mistico”” durante o Mistério da Iniciacdo:
o dia do verdadeiro nascimento de uma pessoa é aquele em que ela “renasce” para o

mundo espiritual (FINGER, 2013, p.49).

Conforme Filostrato, Apolonio vivia uma vida muito simples, abdicava de bens
materiais, era muito rigoroso com sua espiritualidade. Foi celibatario e determinado com seus
horérios para preces ¢ meditagdes ¢ muito admirado por esse requisito de ascetismo que

resolveu dar para sua vida.

...mais ainda, andava descalgo, deixou o seu cabelo crescer livremente, e vestia-se

somente com tecidos de linho. Passou a viver no templo, para admiracdo dos
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sacerdotes e com a aprovagdo expressa de Esculdpio e rapidamente se tornou tio

famoso pelo seu ascetismo e sua piedade... (MEAD, 2007, p.64).

Muitas tradi¢des religiosas, principalmente as orientais e algumas ordens esotéricas,
também pregam a imortalidade da alma, porém, com uma roupagem diferente a chamada
metempsicose como ensinava Pitagoras e posteriormente Apoldnio. Algumas relatam que
acontece devido ao karma, outras por processo de aprendizagem até a evolugao total do ser,
mas, como um bom pitagérico Apoldnio entendia que todos os seres viventes respiravam da
mesma atmosfera e como tal deveriam ser tratados com igualdade, pois no corpo de um animal,
poderia estar a alma de um homem. “O ledo me pede para que vocé saiba qual ¢ a alma do
homem que ele possui. Bem, este ¢ Amasis, rei do Egito, do nome de Sais. Com estas palavras
Apolonio identificou a alma de um rei no corpo de um ledo domesticado, que ao ouvir as
palavras soltou um rugido e derramou lagrimas. (VA, V, 42).

Em outra passagem sobre a metempsicose, Filostrato cita uma defesa de Apoldnio
quando estava sendo questionado por Domiciano: “Isso pareceu a Apoldnio repleto de tanta
verdade que mais tarde ele disse a mesma coisa a Domiciano no discurso em sua propria defesa.
Entao, reiniciando o questionario, ele disse:

-E sobre a alma, o que vocé acha?

-Como Pitdgoras comunicou a vocé, e nds aos egipcios.

-Voce diria entdo", disse ele, "que, assim como Pitagoras declarou que era euphorbus,
vocé também, antes de voltar ao seu corpo, era um dos troianos, ou dos aqueus, ou qualquer
outra pessoa?" (VA, 111, 19).

Ainda sobre a imortalidade da alma, em uma de suas cartas Apolonio escreve para
Valério, consul em 70 d.C. em uma sabia consolagdo filosofica, pelo falecimento do consul,

dizendo assim:

Nao existe a morte de ninguém, exceto na aparéncia, e ndo existe nenhum nascimento,
a ndo ser aparente. A passagem da esséncia a substancia € o nascimento; assim como
a morte é a passagem da substancia a esséncia. Na realidade, ninguém nasce e
ninguém morre. Tudo surge para se tornar, ora visivel, ora invisivel; primeiro, pela
densidade da matéria e, segundo, pela subtileza do ser, que ¢ sempre 0 mesmo na
mudanga, quer se mova, quer esteja em repouso. E proprio do ser mudar de estado e
essa mudanga ndo lhe vem do exterior, pois o todo subdivide-se em partes ¢ as partes

reinem-se no todo... (MEAD, 2007, p.169).

A lei do siléncio que Pitdgoras e Apolonio praticavam, ndo era apenas uma determinagao

para ficar calado. Na verdade, era uma lei de elevagdo da alma aos planos espirituais, como se
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o siléncio fosse um lugar sagrado para acalmar a mente diante de um mundo tumultuado ¢ em
transformagdo. A lei do siléncio mostra o quanto o individuo tem autodisciplina nas questdes

espirituais. Apolonio praticou essa lei de forma ardua.

Ele diz que esse modo de viver, que praticou durante cinco anos inteiros, foi 0 mais
doloroso para ele; porque, tendo muitas coisas a dizer, ndo as disse, ¢ tendo ouvido
muitas coisas para se irritar, ficou com raiva. Ele foi for¢ado a ndo os ouvir e, quando
se sentiu compelido a repreender muitos, disse a si mesmo para resistir, de coragio e

de lingua. Quando o raciocinio discordou dele, ele adiou as refutagdes (VA, 1, 14).

Silenciar pode ser a melhor forma de expressdo existente em ocasides diversas € ndo
apenas para autoconhecimento e reflex@o. Silenciar aguca a observacao e contemplagdo: “Nao
precisas espantar-te com o conhecimento que tenho das linguas, pois, para te dizer a verdade,
também conhego todos os segredos do siléncio humano” (VA, I, 19). Ao dizer isso, Apoldnio
revela que, ao silenciar a boca, o corpo humano revela seus segredos mais profundos,
desenvolvendo e apurando os outros sentidos, sensoriais e racionais, que uma vez exercitados,

absorvem tudo.

“Em particular guardaram a lei do siléncio, tomando-a como ciéncia divina. Porém,
entendiam em segredo as vozes divinas, sobre as quais teria sido dificil manterem o
siléncio, se antes ndo tivessem sabido que o siléncio também ¢ uma linguagem” (VA,

L ).

Rubio fala do siléncio como docilidade da alma: “A docilidade € o oposto do orgulho.
A arrogancia, o poder sobre os outros, o orgulho, s3o impedimentos a promogao. A docilidade
¢ um elemento essencial no caminho da ascese. E a vontade de compreender, os primeiros
passos inevitaveis no caminho da ascensdo.” (RUBIO, 2013, p.39).

No templo de Apolo em Delfos existe uma maxima: “homem, conhece-te a ti mesmo e
conhecerds o universo e os deuses”. Essa maxima atribuida ao filésofo grego Socrates, informa
que o homem deve buscar dentro de si e ndo externamente, toda a verdade. Mas, ndo uma
verdade restrita e limitante, e sim, uma verdade libertaria e expansiva. E reconhecendo nossas
capacidades e possibilidades que podemos alcancar o melhor de nds. Adentrando nas
profundezas do nosso ser, vencendo nossos medos e nossas paixdes. Rubio, em um dos trechos,

fala desse siléncio:

“A consciéncia pode chegar profundamente através de um trabalho especial de
internalizacdo. Nessa internalizag@o irrompe o que esta sempre oculto, encoberto pelo

ruido da consciéncia. E nas profundezas que se encontram as experiéncias de espagos
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e tempos sagrados. Em outras palavras, nas profundezas esta a raiz de todo misticismo

e de todo sentimento religioso. ” (RUBIO, 2013, p.42).

Montain (2017, cap.4) diz que quando Apolonio adotou a filosofia pitagorica como
pratica de vida, ele se isolou por um periodo de cerca de cinco anos, mantendo um siléncio
quase absoluto nesse periodo, como recomendava Pitagoras, para que pudesse alcangar uma
elevada purificagdo de alma, capaz de aproximéa-lo do Santo Espirito, a origem da vida. Mais
tarde, na Escola que fundou em Efeso, Apolénio somente ensinava os mistérios de Deus e do
Universo para aqueles que tivessem vivido e passado com pleno sucesso por um periodo de
cinco anos de silencio, quando deveria ser alcangcado um elevado e puro estado de alma.

Para Semirames, a influéncia de Pitagoras que trata sobre a abstinéncia de carne exercida
sobre Apolonio e que hoje chamamos de vegetarianismo ou veganismo, tem dois fatores: Um
politico e outro espiritual. O politico trata de uma rejeicao a cidade pelo fato de esta autorizar
sacrificios de animais aos deuses, onde, os homens comem a carne e oferecem os odores aos
mesmos. Pitagoras e Apoldnio, entendem que ndo ha necessidade de sacrificios animais para
adquirir ben¢dos dos deuses, para eles bastava a oragdo. O fator espiritual estd ligado a
transmigracao das almas, uma vez que os mesmos entendiam que a alma de um homem poderia
habitar o corpo de um animal. Sendo assim, ao comer carne de animal, os mesmos poderiam
estar praticando canibalismo. Dai vem a questdo da reforma politica nos cultos de mistérios que

Apolodnio exercia.

Para os pitagoricos, que nos interessam em especial por ser a corrente
filosofica de Apolonio, a dieta livre de carne, mito possivelmente, estivesse
fundamentada na ideia de que as almas podiam ocupar o corpo de homens e
animais, havendo uma necessidade de respeito dos seres humanos, pois os
animais podiam ter a alma de algum de nossos antepassados (CORSI SILVA
2024, p.123).

3.3. Religido civica grega

A religido civica grega era uma mescla de diversos eventos, como: ritos, festas,
oferendas, como também crengas em deuses ¢ seus templos - espagos sagrados. Como estado ¢
religido se entrelacavam, muitos dos festivais eram patrocinados pelo estado. Sendo assim, uma

festa publica, podia ser praticada por todos, estava enraizada em qualquer setor da sociedade.
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Diferente das religides com seus dogmas e livros sagrados, a religido civica grega
baseava-se nos mitos e seus cultos. As pessoas se interessavam pelas narrativas dos mitos e os

seus simbolismos. Cada um tinha a sua vivéncia capturada pelo mito.

Os cultos para as divindades gregas eram feitos através dos ritos, festas, e o

comportamento que se tinha perante a sociedade ¢ a familia (LOPES, 2020, p.12).

Conforme (LOPES, 2020, p.12), era tipo de religido praticada por todos, algo que era
incorporado em todas as camadas sociais. Envolvia oraculos, faziam-se consultas, portanto,
existiam os medos ou respeito para com as divindades, no sentido de sofrer puni¢des caso nao
cumprissem as suas vontades. Esse tipo de religido, além de dar uma identidade social e cultural
para aquela regiao, nao compartilhva o conceito de fé que temos hoje.

Essareligiosidade grega ¢ baseada também em festas comunitarias. Cada polis tinha seu
padroeiro, onde seus devotos faziam preces em busca da troca ¢ como um dos conceitos de
religido ¢ religar-se, essa ligagdo pode ser entre as pessoas, numa forma de agregacdo da
sociedade, tornar-se mais una e como o estado exercia seu papel, isso significa, tornar-se forte
politicamente.

Para ministrar todos esses eventos, além do estado que fazia toda a organizagao, existia
o sacerdote, figura de grande importancia, que organizava toda parte relacionada a devogao.

Segundo LOPES (2020, p.14), o sacerdote servia como um intermedidrio dos deuses
para com os homens, e ele muitas vezes vivia separado do convivio publico, e se direcionava
maior parte do tempo nos templos, lidando dos assuntos pertinentes aos cuidados com a
infraestrutura dos locais, o recebimento e sacrificio de oferendas, e poderia também aconselhar
qual seria a vontade dos deuses, conforme o comportamento social que algum individuo
possuisse dentro da vida social.

Concernente a Apolonio, segundo as narrativas de Filostrato, o mesmo era bem
interligado a essa religiosidade grega, no sentido de obediéncia aos deuses e levar uma vida
moral e ética. Seus discursos sempre foram baseados numa harmonizacao social, manteve
sempre respeito aos espagos sagrados e templos, sua busca pela sabedoria, ndo so6 filosofica,
mas, também religiosa e o simbolismo dos mitos.

O Apolodnio Filostratiano, reformou diversos cultos gregos e sua personalidade era ideal
para servir como sacerdote, pois reunia em si todos os critérios provaveis de tal religido como
saber curar, lidar com o sobrenatural e todo autodominio da propria vida que lhe dava a tintura
de individualidade. Ele era um homem sabio que ensinava até mesmo aos sacerdotes como se

comportar diante dos deuses. Em sua filosofia de vida, ele sabia lifar com a justa medida das
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coisas - “concedei-me, oh deuses! Que tenha pouco e ndo precise de nada” (VA, I, 34) - e seus

merecimentos — “Oh deuses, dai-me o que me ¢ devido” (VA, I, 12).

Apolodnio acreditava na oragdo, mas quao diferentemente do vulgo! Para ele, a ideia
de que os deuses pudessem modificar o curso da reta justica pelas stplicas dos homens
era uma blasfémia; e que os deuses pudessem tornar-se partidarios das nossas
esperangas e temores egoistas, era algo impensavel para o nosso filosofo. S6 sabia de
uma coisa: que os deuses eram os ministros da justica e os rigidos administradores do
justo merecimento. A crenga comum, que ainda persiste nos nossos dias, de que Deus
pode ser desviado do Seu propdsito, quando nos dirigimos a Ele ou aos Seus ministros,
era totalmente aberrante para Apoldonio. Os seres com quem tais pactos podiam ser
feitos, fazendo-os desviar dos seus propositos, ndo eram deuses, mas entidades

inferiores aos homens (MEAD, 2007, p.157).

Como consta nas narrativas, respeitava os rituais de mistérios fazendo diversas
iniciacdes, como os mistérios bacos e de Eléusis, tornando-se um iniciado de grau elevado,
passando pelos obstaculos impostos pelos dramas que cada iniciagdo outorgava, respeitando
todas as tradi¢des, que naquela época ja se misturava com tradicdes romanas e cristas,

empunhando toda sua sabedoria religiosa e espiritualidade.

Apolonio chegou a Atenas na altura dos Mistérios Eleusinos, ¢ a despeito dos festivais
e ritos, ndo s6 o povo, mas também os candidatos acorreram até ele, negligenciando
as suas obrigacdes religiosas. Apolonio censurou-os, ¢ ele mesmo cumpriu os ritos
preliminares necessarios e apresentou-se para a iniciagio (MEAD; AMARANTE;

ABALADA, 2013, p.135).

Dentre os rituais, na religido civica grega, existia um no altar ao ar livre do templo de
Apolo em Delfos, o culto ao fogo. Apolonio levava muito a sério este ritual, pois o fogo
representava para ele, a energia vital, o pulsar da vida, o elemento de transmutacdo e de
purificagdo, algo que transcende e renova o ser, como quando no Egito ele disse “Se de fato
tivésseis conhecimento da natureza do culto do fogo, verieis quantas coisas sdo reveladas no
disco do Sol quando nasce” (VA, V, 25). Com essas palavras Apolonio correlaciona o fogo
com o sol, elemento de renovacdo e esperangas. As flores se abrem, os passaros cantam e 0s

homens se renovam em suas vidas.

Do mesmo modo que em casa nao se deixa que o fogo se extinga, em muitos templos
¢ também mantido um fogo eterno, sobretudo no templo de Apolo em Delfos e em
outros templos. Tal fogo ¢ simbolo da continuidade do santuario e da comunidade. O
extinguir-se ¢ reinflamar do fogo representam de modo impressivo a consumagao, a

purificacdo, o reinicio (BURKERT, 1993, p.137).
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Os rituais de curas, que faziam parte da religido grega eram promovidos por Apolonio
no templo de Asclépio, deus da cura e da medicina. Hoje sua representacdo simbolica se da
através de um bastdo com uma serpente entrelagada. As narrativas mostram a aprovacao do
proprio deus aprovando Apolonio realizar as curas quando falou a um alcoodlatra para se
consultar com Apoldnio: “Se vocé falar com Apoldnio, se sentird melhor” (VA, I, 9). Eis que
Apoldnio o recomendou: “Mantenha um siléncio piedoso. Porque ¢ concedido aqueles que o
amam, mas vocé faz o oposto do conveniente para a sua doenga, porque entregue ao prazer,
acumula mordidas requintadas em suas entranhas encharcadas e quebradas e envolve a agua

com lama” (VA, 1, 9).

De imediato tornou-se um reformista e, tendo sido iniciado pelos sacerdotes no
Templo de Asclépio, ai aprendeu a fazer prodigios (milagres) e a curar os doentes
encomendados ao deus da medicina. Tendo tido a aprovagdo do oraculo, fixou
residéncia no templo de Esculapio, onde Hipocrates estudara e se tornara o pai da
medicina moderna, criador do juramento médico. Pouco tempo depois passou a ser
conhecido pelas iniimeras curas que ai operou, tendo muitas pessoas doentes rumado
ao templo, a fim de serem curadas por Apolonio de Tiana (MEAD; AMARANTE;
ABALADA, 2013, p.24).

Sobre a influéncia da Religido civica grega, segundo as narrativas de Filostrato, dar-se
de uma forma politica, uma vez que Filostrato utiliza-se do Personagem Apolonio para firmar
a identidade grega dentro do império romano, uma vez que naquele tempo, século III d.C., os

cultos e festividades ja se viam enfraquecidos.

3.4. Cultos de mistérios

Na Grécia, na antiguidade tardia, existiam varios cultos de mistérios. Estes cultos eram
privados, no sentido de secretos, e talvez seja esta a razao principal para que delas tenhamos
registros tao escassos. Dentre eles devem ser enumerados cultos de mistérios frigios, baquicos,
de Isis e de Mitra, além dos mistérios de Eléusis.

Na VA, Filostrato narra que Apolonio fora iniciado nos mistérios de El€usis e nos
mistérios baquicos, entre outros. Esses mistérios, para os participantes, sao dispostos em dramas
encenados como pegas teatrais que levam o iniciando a entender simbolicamente, no¢des sobre
a natureza e seus ciclos, uma vida renovada e mais espiritualizada, o dominio de si mesmo

fortalecendo o eu interior, entre outros significados.
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Conforme FINGER (2013, p.49-50), o protagonista deve passar pelas provas da
iniciacdo. E tentado, mas triunfa sobre o reino das trevas. Os estados interiores sdo simbolizados,
nas varias dramatizagdes dos mistérios, como os graus e provas da Iniciagdo. Apolonio, é 6bvio,
derivou seu nome do deus do sol, Apolo, e a saga solar alegorica identificava suas provas com
os doze signos zodiacais. Mesmo as suas viagens, descritas misticamente, revelam uma viagem

através dos signos.

3.4.1. Mistérios de Eléusis

Os mistérios de Eléusis baseiam-se no mito de Demeter e Perséfone. Perséfone, filha de
Demeter, foi raptada por Hades, deus do submundo. Demeter, deusa que cuidava da agricultura,
viveu em busca de sua filha e por consequéncia de nao a achar promoveu grande periodo de
seca nas plantagdes, gerando fome e desespero entre os homens. Zeus intercedeu e ordenou que
Hades a libertasse. Porém, Hades a libertou fazendo com que a mesma passasse um periodo do
ano com ele, pois, era muito apaixonado e, um periodo do ano com a mae. Desta forma, por no
periodo do ano em que Perséfone ficava com a mae Demeter, as plantagdes floresciam e

frutificavam.

Este culto atraiu homens e mulheres de toda a Grécia e, posteriormente, de todo o
Império Romano, para, como se afirma repetidamente, lhes conferir felicidade e
consolo. Segundo Diodoro, era a particular longevidade e a pureza inalteravel do culto
que faziam a fama de Eléusis. Mas foi a posi¢ao unica de Atenas na literatura e na
filosofia dos gregos que fez com que esta fama se difundisse por todo o lado

(BURKERT, 1993, p.545).

O simbolismo deste culto tem a ver com as estagoes do ano. Numa relagdo com o mito,
os periodos que Perséfone estaria com Hades, seriam outono e inverno, sendo estas as estagoes
menos frutiferas. Quando Perséfone subia do submundo, as estacdes estariam na primavera e
verao, estagdes mais frutiferas. Assim, desta forma, os ciclos se repetiam de tempos em tempos.

Homens e mulheres que queriam participar das iniciagdes deste mistério, primeiro
passavam por uma purifica¢do e depois pelo ritual secreto. Esses ciclos tém o significado, entre
os participantes, sobre a vida e a morte, assim como os ciclos da natureza ¢ o ciclo do sol, que
se poe e renasce todos os dias. No final da iniciac¢do os iniciados tinham a promessa de uma boa

vida espiritual assegurada.

Os mistérios foram celebrados em Eléusis por cerca de dois mil anos, ¢ ¢ muito

provavel que certas cerimdnias tenham se modificado com o passar do tempo. Os
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pequenos mistérios, aqueles que ndo exigiam segredos, eram celebrados uma vez por
ano, na primavera, durante o més de antestérion. A cerimonia compreendia uma série
de ritos (jejuns, purificagdes e sacrificios). Os grandes mistérios, os secretos, eram
feitos também uma vez por ano, geralmente em setembro e outubro. As cerimonias se
desenrolavam durante oito dias, e todos aqueles que falavam grego, mulheres e
escravos incluidos tinham direito a iniciagdo, desde que tivessem cumprido os ritos

preliminares (ELIADE, 1978, p.280 e 281).

Conforme BURKERT (1993, p.546), a iniciagcdo era um ato de escolha individual. O
primeiro ato era o sacrificio de um leitdo. Cada mystes'* tinha de trazer o seu leitdo. Segundo
uma descri¢do, o mystes banhava-se no mar com seu leitdo. Ele entregava o animal a morte no
local apropriado. Seguia-se uma cerimonia de purificagdo que no hino homérico era executada
pela propria Demeter para dar o exemplo. Sem dizer uma palavra ela senta-se num banco, sobre
o qual se encontra esticada uma pele de carneiro, e cobre a cabeca. O que na vivéncia subjetiva
do mystes, com a cabega e os olhos tapados, era vivido como ameaca, era interpretado na
antiguidade como purificagdo pelo ar e pelo fogo. No relevo, segue-se a esta cerimdnia o
encontro com Deméter. Isto indicava certamente a festa propriamente dita: enquanto nao tiveres
alcancado o Anactéron ainda nao foste iniciado.

Diz o ditado popular, “na vida h4 jeito para tudo, s6 ndo ha jeito para a morte”. Este dito
cabe muito bem para a representagdo da encenacao desse mito, pois 0 homem busca a felicidade
intensa em vida, porém ndo se sabe o que vem apo6s a morte. Sendo assim, o mito, em sua

iniciacdo ritual leva o iniciado a esperanca de uma boa morte e a esperanca do renascimento.

A principal contribui¢do de Eléusis era de ordem soterioldgica, onde os iniciados
buscavam a salvagdo post mortem, que os separava da massa de nao iniciados. Assim,
os mistérios eleusinos podem ser considerados um sistema religioso que completava

a religido olimpica e os cultos publicos (ELIADE, 1978, p.285).

Existia um hierofante responsavel pela admissdo dos iniciandos, ao mistério. Na VA
narrada por Filostrato relata-se o didlogo entre Apolonio e o hierofante, quando este se

submeteu a iniciagao:

“.., mas depois de aportar no Pireu, no limite da época dos mistérios, quando os
atenienses celebram o mais popular entre os gregos, apressou-se em subir do navio
para a cidade; O hierofante, porém, ndo quis admiti-lo nos ritos, sob o pretexto de que
jamais iniciaria um feiticeiro ou abriria Eléusis a um homem que nio fosse puro em

relagdo ao divino. Apoldnio, sem perder o equilibrio habitual, disse: -Vocé ainda nio

14 Mystes refere-se ao iniciando.
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disse a coisa mais importante pela qual eu poderia ser acusado: que sei mais sobre
iniciacdo do que vocé, mas vim disposto a me iniciar como se estivesse ao lado de
alguém mais sabio que eu. O hierofante, vendo que remové-lo ndo causaria boa
impressdo no povo, mudou de tom e disse: - Comece, porque vocé parece ter vindo
como um homem sabio. Apolonio respondeu: Eu me iniciarei em outra ocasido, e
fulano de tal me iniciara - exibindo sua presciéncia em relagdo ao hierofante que,

depois dele, presidiu o templo quatro anos depois” (VA, IV,19).

Este dialogo relata um retalhamento por parte do hierofante, pois Apolonio por muitas
vezes foi acusado de charlatdo e feiticeiro pelos seus feitos, porém posteriormente, 0 mesmo
concluiu sua iniciagao.

Além dos ensinamentos pitagdricos e dos magos orientais adquiridos por Apolonio, a
participagdo nos mistérios de El€usis reforcou ainda mais sua crenga na transmigragdo das
almas, reencarnagdo e numa vida pos morte. Isso estd bem exposto quando o mesmo detecta
que um ledo ¢ a encarnacdo de um farad egipcio e ele mesmo se reconhece como a encarnagao
de Proteu, um deus egipcio.

Apolonio ndo apenas trabalhava a purificagao do corpo, como também da alma. Como
trabalhava ndo apenas o conhecimento interior, mas também o conhecimento do homem e da
natureza, entender sobre os ciclos desta o ajudariam ainda mais na sua jornada até a sabedoria
plena ou luz maior.

Damis afirma que nosso personagem manteve muitas palestras em Atenas, mas nao as
escreveu todas, mas apenas as essenciais e as que tratavam de temas importantes. Seu primeiro
discurso, desde que viu que os atenienses gostavam de sacrificios, foi sobre as cerimonias
sagradas, como cada um deveria adaptar seu sacrificio, liba¢ao ou stiplica ao que era apropriado

para cada um dos deuses ¢ a que horas do dia ¢ a noite.

3.4.2. Mistério de Dionisio

O culto de Dionisio ¢ muito antigo na Grécia. Apesar disso ele estava em constante
altera¢do. Dangarinos gordos, cujo disfarce sugerem uma nudez grotesca, sdo representados a
dangar, a beber vinho e a pregar todo género de pegas e brincadeiras.

Dionisio ¢ o deus das festividades, da bebida — vinho - da loucura, do teatro. O ritual se
da durante o periodo noturno. Mulheres, chamadas bacantes, devido ao sincretismo romano que

o chamou de Baco ou ménades — devotas de Dionisio - entram em transe ¢ ficam a dancar,
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cantar hinos ¢ a correr pelas montanhas e cagam animais, 0s matam € comem as suas carnes

cruas.

A par dos festivais dionisiacos publicos emergem mistérios privados em honra de
Dionisio. Estes s@o esotéricos e realizam-se durante a noite. O acesso ¢ feito através

de uma iniciagao individual (BURKERT, 1993, p.554).

No teatro, foi justamente numa peca de género, tragédia grega, de Euripedes que a mae
de Penteu, em transe durante o ritual de Dionisio, pensando ter visto um jovem ledo, arrancou-
lhe a cabega.

O éxtase das pessoas durante o ritual, tinha a finalidade de elas se libertarem de seu
estado primario social e conservador. Apesar de as pessoas se sentirem livres, isso gerava uma
certa desordem. Nesse sentido Dionisio também era o deus da destrui¢do e do caos

Ao termino do ritual e o retorno a razdo, os participantes sentiam-se purificados, curados
e renovados. Morria-se o velho homem e nascia um novo, com uma nova visido de mundo,

sentindo-se mais proximos do deus.

Para Platdo, finalmente, Dionisio ¢ o senhor da loucura teléstica, que ele distingue
como um tipo de loucura profética, musical e erotico-filosofica. O deus atua através
de purificagdes e iniciagdes, trazendo a salvacdo da doenca e das maiores afli¢des que
se manifestam numa familia talvez devido a alguma antiga culpa. A pessoa tem de se
entregar a loucura e deixar-se arrebatar pelo deus, de forma a libertar-se e curar-se

ndo so para o presente, mas também para todo o futuro (BURKERT, 1993, p.556).

Dionisio também era o deus da fertilidade. Seus rituais faziam mostrar o quanto a terra
era generosa e dela brotava leite e mel, além de vinho. Simbolizando a felicidade da mae terra,
como se dissesse a seus filhos que, estando mais proximo do deus, ela daria a eles um novo

mundo, com alimentos em abundancia, onde a fome ndos mais reinaria.

A iniciacdo dionisiaca consome-se no devaneio. Este devaneio € uma bengdo. A terra
transforma-se num paraiso onde o leite, o vinho e o mel brotam do solo...uma nascente
primitiva de energia vital estilhaca a crosta refinada da cultura urbana. Constrangido
¢ atemorizado pelo cotidiano da vida normal, o homem pode aqui libertar-se de tudo
0 que o oprime ¢ desenvolver o seu verdadeiro eu. O devaneio transforma-se em
revelagdo divina, numa fonte de significado que contrasta com um mundo cada vez

mais racional e profano. (BURKERT, 1992, p.556;557)

Decorridos mais de um século de pesquisas, Dionisio ainda permanece um enigma. Pela

sua origem, pelo seu modo de ser, pelo tipo de experiéncia religiosa que inaugura, ele se afasta
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dos grandes deuses gregos. Segundo o mito, Dionisio ¢ filho de Zeus e de uma princesa, Sémele,
filha de Cadmo, rei de Tebas (ELIADE, 1978, p.338).

Por ser filho de um deus com uma mortal, Dionisio tinha uma conexdo forte com os
humanos e servia de ponte para o mundo divino. Por ser tdo préoximos dos homens, 0 mesmo
conhecia suas dores e desta forma seus rituais levavam os homens a um estado alterado de
consciéncia, liberando seus medos, angustias ¢ preocupagdes. Como era muito ligado a
fertilidade seus rituais eram realizados nas florestas e ndo em palacios ou templos. O que o fazia

ser diferente de outros deuses do olimpo, foi a forma com que foi gerado, nas coxas de Zeus.

O mistério era constituido pela participag@o das bacantes na epifania total de Dionisio.
Os ritos sdo celebrados durante a noite, longe das cidades, sobre as montanhas e nas
florestas. Com o sacrificio da vitima por despedagamento ¢ o consumo de carne crua,
realiza-se a comunhido com o deus, pois os animais dilacerados ¢ devorados sdo
epifanias ou encarnagdes de Dionisio. Todas as outras experiéncias — a forga fisica
excepcional, a invulnerabilidade ao fogo e as armas, os prodigios (a agua, o vinho, o
leite que jorram do solo), a familiaridade com as serpentes e com as crias dos animais

ferozes - sdo possibilitadas, pela identificagdo com o deus (ELIADE, 1978, p.345).

Conforme Eliade, o éxtase dionisiaco significa, antes de mais nada, a superacdo da
condi¢do humana, a descoberta da libertagdo completa, a obtencao de uma liberdade ¢ de uma
espontaneidade inacessiveis aos homens. As bacantes que devoravam as carnes cruas
reintegravam um comportamento reprimido hd dezenas de milhares de anos. Tais frenesis
revelam uma comunhdo com as forgas vitais e cosmicas que sé se podiam interpretar como uma
possessao divina. Que a possessao tenha se confundido com a loucura era de se esperar. O
proprio conhecera a loucura e o bacante nada mais fazia que participar das provas e da paixao
do deus; afinal, era um dos meios mais seguros de estar em comunhdo espiritual com ele
(ELIADE, 1978, p. 346).

Para Apolonio, ser iniciado nos mistérios de Dionisio, lhe custou muito caro, pois o
mesmo nao se alimentava de carne e nem bebia vinho. A narrativa de Filostrato sobre a iniciacao

de Apoldnio ao mistério de Dionisio nos chega através de um didlogo com Damis, seu discipulo:

Ora, Dionisio também poderia me perdoar por ndo ter sido dominado por nenhum tipo
de vinho; mas se vocé preferir o da tAmara ao invés do da videira, vocé vai ficar bravo,
eu sei bem; e ele dira que insultei seu presente. E ndo estamos longe do deus, pois
vocé também ouviu o guia dizer que fica préximo ao monte Nysa, onde Dionisio
realiza, creio eu, muitas acdes admiraveis. Por outro lado, ao embriagar-se, Damis,
ndo apenas os cachos de uvas invadem os homens, mas também as timaras igualmente

os enlouquecem. Na verdade, ja conhecemos muitos indios que se deixaram levar por
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esse vinho; alguns dangam enquanto caem, outros cantam, sonolentos como aqueles
entre nés que se abstém de beber a noite e em horas estranhas. Vocé também faz isso
quando bebe vinho, vocé demonstra fazendo uma libagao com ele a Zeus e dirigindo-
lhe tantas oracdes quanto acompanham o vinho. Resta dizer isso, Damis, em minha
defesa, porque eu ndo impediria vocé ou esses companheiros de beber e até te
perdoaria se vocé comesse carne, pois ao se abster disso, vejo que nao lhe beneficiou
em nada. Para mim, porém, sim, pelo que professo em matéria de filosofia desde muito

cedo. (VA, 11, 7):

Conforme Amarante, Apolonio demonstra que um homem religioso poderia adaptar a
libagdo a qualquer deus e que era possivel o sacrificio sem sangue (MEAD; AMARANTE;
ABALADA, 2013, p.29).

A aproximagdo de Apoldnio com o deus Dionisio se dava de certa forma, por essa
selvageria implantada nos rituais dionisiacos, que representava o pulsar de uma sociedade
inquieta que precisava de liberdade e que naquele momento vivia um periodo de invasao

romana onde as regras ¢ leis foram modificadas de acordo com o império em questao.

A lei obriga-nos a morrer pela liberdade, ¢ a natureza ordena que morramos pelos
nossos pais, nossos amigos, ou nossos filhos. Todos os homens estdo submetidos a

estes deveres (VA, VII, 15).

Por varias vezes Apolonio confrontou imperadores e reis do seu tempo, que apesar de
ser um cidaddo do mundo pelas viagens que fez e reformador de cultos, prezava muito bem pela
cultura grega e sua religido civica. O mais acirrado confronto foi com o imperador Domiciano

como narra Mead; Amarante ¢ Abalada de acordo com a VA:

Domiciano emitiu uma ordem ao governador da Asia para prender Apolénio, mas
este, prevendo os acontecimentos, partiu para Roma. No entanto, foi preso por Eliano,
um conselheiro de Domiciano, quando navegava do Tibre para Roma. Damis receou
que Apolénio ndo tivesse tempo de preparar a sua defesa e, vendo as condi¢cdes em
que o mestre se encontrava, chorou. Apolénio, vendo a falta de “fé¢” do seu
companheiro, disse: “Até onde o veredicto da corte for, estarei livre ainda hoje; mas,
se de pender da minha vontade, serd agora mesmo” (MEAD; AMARANTE;
ABALADA, p.31).

O culto a Dionisio muitas vezes se utilizou da estética teatral para representar essa
agonia, essa angustia de uma sociedade que no momento se encontrava de certa forma reprimida.
Esta forma de arte tinha como propdsito atingir as massas, numa tentativa de mostrar a realidade

numa pega de ficgdo.
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Como na religido civica grega, os mitos eram muito valorizados e os cultos muitos se
baseavam nos mitos, Filostrato tratou em sua obra biografica sobre Apolonio de Tiama, em
fortalecé-los, inserindo o seu biogratado dentro do contextos desses cultos, colocando-os como

grandes influéncias nos aspectos iniciaticos de Apoldnio.

3.5. Recepciao de Apolonio em ambientes esotéricos

Algumas correntes fundadoras do esoterismo moderno sdo: A teosofia, a gnose € o
hermetismo. Essas trés correntes irdo perpassar outros elementos que contribuirdo com o
esoterismo: cabala cristd, philosophia perennis, filosofia da natureza, rosacrucianismo e outras
sociedades secretas. Como os rituais sdo de cunho particular e, cada corrente tem suas

interpretagdes individuais, ndo cabe cita-los.

3.5.1 Esoterismo de Apolonio

Como ¢ de praxe, para ensinar, Apolonio precisou de muito conhecimento e conforme
as narrativas de suas supostas viagens, ele aprendeu com diversas correntes filosofica, como
sabio hindus, persas ¢ os gregos. Extraiu o melhor de cada uma e como ¢le era um cidadao do
mundo, via toda humanidade como uma s6 nacao e todos os locais como sua patria. Todos os
locais, eram lugares onde ele poderia aprender e dar sua contribui¢do, respeitando sempre as
particularidades de cada regido.

A pesquisa adentrara apenas nos textos e linguagem velada ou simbdlica pronunciada
por Apolénio de Tiana e citara oito passagens da vida de Apolonio'’

Primeira passagem: O rei pergunta que presente ele traria de sua viagem a India? — Um
presente que lhe agradara, pois se minha estada 14 me tornar mais sabio, voltarei para o senhor
melhor do que sou agora (VA, I, 41).

Assim diz o dito popular, sé € ttil o conhecimento quando nos tornamos melhores, pois
nossas palavras e a¢des estdo impregnadas do que ha de melhor em nds.

Segunda passagem: Findos os quatro meses na India, Apoldnio estava pronto para partir.

Entregou uma carta a larcas onde dizia: “Cheguei até voOs por terra, ¢ presenteaste-me com o

15 As 8 passagens e interpretagdes sio citagdes da NOVA ACROPOLE BRASIL com
alguns acréscimos do proprio autor da dissertacdo. Acessadas através do link:
https://www.youtube.com/watch?v=NYIJQIfVUwo em 25/06/2025.
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mar; compartilhando a vossa sabedoria, fizeste-me voar pelos céus, essas coisas relatarei aos
gregos porque nao bebi a taga de tantalo em vao” (VA, 111, 51).

Numa linguagem simbolica, Apolonio diz que chegou a pé, pela terra, em sua modéstia,
dizendo que foi com pouco conhecimento e foi presenteado com um mar de sabedoria das
tradi¢des milenares dos bramanes e isso lhe fez expandir sua consciéncia (voar pelos céus), deu
amplitude no espago e no tempo, dando conotagdes atemporais para seus conhecimentos. Sendo
tantalo um personagem da mitologia grega que tomou o néctar dos deuses em busca da
imortalidade, Apolonio entrou em contato com essa imortalidade, pois o conhecimento nos
remete a aquilo ¢ de mais essencial em nos, o que € mais perene, duradouro, aquilo que somos
realmente, o que € imortal.

Terceira passagem: Apolonio estava em Termopilas, onde aconteceu uma guerra entre
0s espartanos € os persas, regido montanhosa. Seus discipulos perguntaram - Qual era o lugar
mais alto da Grécia? — Termopilas € o ponto mais alto, pois 0os que aqui morreram por causa da
liberdade elevaram-se a altura do monte Eta e acima de muitos olimpos (VA, 1V, 23).

As montanhas remetem simbolicamente a elevagdo, estado alto de consciéncia, pois,
para morrer pelo seu pais, sua cultura e suas tradi¢des, precisariam estar com a consciéncia bem
elevada.

Quarta passagem - se deu quando Apoldnio estava em Rodes, uma das ilhas gregas onde
ficava o colosso, uma estatua muito grande, considerada uma das maravilhas do mundo antigo
e que hoje ndo mais existe, era. Seu discipulo Damis o perguntou se havia algo maior do que o
colosso. Apolonio respondeu que maior do que o colosso de Rodes ¢ o homem que trilha o
caminho da sabedoria de forma saudavel e com sinceridade (VA, V, 21).

A citag¢do saudavel em sua fala, Apolonio queria dizer harmonia interna ¢ externa, pois
amedicina sabe das doencgas psicossomaticas que tem como causa algum distirbio nas emogdes
ou no psicoldgico. Desta forma deve haver coeréncia entre o pensamento, a fala e a¢des do
individuo.

Numa outra passagem na (VA, V, 22), a quinta, Apoldnio diz para um jovem muito rico
que exibia a conquista da sua casa, que 0 mesmo nao possuia a casa, mas, a casa ¢ que lhe
possui, rebatendo o apego exagerado as coisas materiais, esquecendo do lado espiritual.

O homem através de suas conquistas deve ampliar suas possibilidades e ndo as restringir.

O imperador Vespasiano pergunta a Apolonio o que deve fazer um bom rei? — Tendes
medo de fazer tudo o que puderes, para que venhais a usa-lo com prudéncia. Obedecei a Lei,
pois vos mesmo governara com sabedoria se ndo desprezardes a lei. No que concerne ao estado,

age com um Rei, no que concerne a si proprio, age como uma pessoa comum (VA, V, 36).
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As pessoas devem medir as consequéncias das coisas que fazem, pois, seus atos
influenciardo muitas pessoas, ou para o bem, ou para o mal. Principalmente quando se trata de
um governante.

Numa proxima passagem seus discipulos perguntaram como os escultores conseguiram
esculpir obras tao perfeitas. Apolonio responde que a imaginagao as produziu, a imaginagado ¢
um artifice mais sadbio que a imita¢do. A imitacdo s6 faz aquilo que viu, enquanto a imaginacao
realiza o que nunca foi visto concebendo na forma que realmente ¢ (VA, VI, 19).

O artista é aquele que vé as ideias. Platao ja dizia que o nosso mundo vive a sombra do
mundo das ideias. O artista ndo vé coisas deste mundo e sim coisas que estdao além deste mundo.
Por isso tanto vislumbre nas obras de artes esculpidas, pintadas, desenhadas, até mesmo escritas,
dos artistas.

Em outra passagem Apoldnio conversava com um sacerdote de nome Vespesido e disse:
- penso que um homem nao faz nada sozinho ou para si mesmo; nenhum pensamento seu € tao
secreto que ele mesmo nao seja sua testemunha (VA, VII, 14).

O sabio tem uma compreensao do seu papel no mundo e consciéncia de si mesmo. Cada
ato que ele faz por mais simples que seja, tem uma consequéncia. Cada ato no cotidiano tem a
sua importancia, tem o seu valor. O sabio extrai o maximo de sua vida. Com essa consciéncia,
nenhuma atitude ¢ em vao. Ele mesmo ¢ a testemunha do que esta fazendo. Existe um dito: va
e roube sem que seja visto. Isso € impossivel, pois vocé ¢ testemunha de si mesmo. Esse ¢ o

bom sentido das palavras de Apoldnio.

3.5.2. Alquimia

Conforme Montain, pode-se dizer que, em esséncia, a alquimia ¢ a quimica da Luz da
alma e que a quimica ¢ a ciéncia da transformacdo de elementos e substancias materiais em
novos elementos e substancias. Sdo duas ciéncias que se completam no mundo € no homem.
Tanto a alquimia como a quimica sdo processos que acontecem naturalmente nos seres vivos e
nos reinos da natureza. Mas ha uma grande diferenca quando isso acontece espontinea e
naturalmente, consoante os padrdes definidos pela inteligéncia divina e quando as
transformagdes seguem a vontade comandada pela inteligéncia de uma individualidade
consciente, como o homem (MOUNTALIN, 2017, Cap.4).

Sabe-se que o homem através da quimica pode transmutar os elementos da natureza.

Porém, quando se trata de alquimia, como na citacdo de Montain, a transmuta¢ao se faz na alma,
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em outros termos, ¢ uma transmutacao espiritual ¢ como o homem ¢ consciente de si, essa
transmutacdo se faz por decisdo propria, de acordo com seus desejos.

Conforme Finger, existem trés estagios para a alquimia no homem. O primeiro ¢ o do
homem conduzido como manada de bois, um homem de torrente que precisa que outro o diga
o que fazer, ndo existe ainda o dominio de si. Porém, ao despertar, ele sacrifica o seu corpo,
matando-o simbolicamente para uma nova situagio de vida. Esse ¢ o estagio do nigredo. E o
sacrificio da matéria. Assim que este toma a decisao de mudar, ele se torna um homem de desejo.
Purificando sua matéria - corpo — € o estagio albedo. O homem faz sua jornada em busca de
conhecimento e ao atingir a sabedoria plena, ele se torna um homem espiritualizado, € o estagio
rubedo. A exaltacdo da nova matéria, ressurgida, renascida. Nesse estdgio o homem tem o
dominio de si e passa a conduzir-se a si mesmo como menciona (FINGER, 2013, p.49) Todos
os avatares tém sido na tradi¢do da filosofia hermética inspirados por uma norma de vida que
se baseia na Consciéncia Cosmica € ndo nas porfias mesquinhas de egos limitados e
inconscientes. Nao ¢ de surpreender que a lenda de “despertar os mortos” seja caracteristica
habitual do “Mito dos Magos”. Estamos sempre mortos para as verdades de que nao temos

conhecimento. Conforme Jung:

O negrume ou "nigredo" ¢ um estado inicial, sempre presente no inicio como uma
qualidade da "prima materia", do caos ou da "massa confusa”... A partir da "nigredo",
a lavagem conduz diretamente ao embranquecimento, ou entdo ocorre que a alma
(anima) liberta pela morte € reunida ao corpo morto e cumpre sua ressurrei¢do. Neste
ponto, a primeira meta importante do processo ¢ alcangada: trata-se da "albedo”... A
"rubedo" sucede entdo diretamente a "albedo", mediante a elevagdo do fogo a sua

maior intensidade (JUNG, 1990, p.244).

No Corpus Hermético atribuido a Hermes Trismegisto afirma-se: “O que estd embaixo
¢ como o que estd em cima e o que estd em cima ¢ igual ao que esta embaixo”. Numa analise
simples, o todo estd no um como o um esta no todo, ou seja, a natureza e a divindade se
completam em uma so forga universal. Esse € o estado da rubedo, o casamento alquimico entre
corpo e espirito.

Micea Eliade em sua obra “ferreiros e alquimistas” também faz uma correlag¢do da
alquimia no homem em um dos métodos citados por ele, onde o chumbo ¢ o metal pesado que

precisa ser transmutado do nigredo para o albedo e posteriormente o rubedo, o ouro.

O corpo ¢ assimilado ao chumbo e o coragdo ao mercurio, sendo outros elementos
despertados e ativados nos niveis fisico ¢ anatdmico do ser humano (ELIADE, 1979,

p.69).
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Apesar da obediéncia aos deuses e participar da religido civica grega, a tradi¢do
esotérica posterior reconhece Apolonio como um alquimista em se tratando da transmutagao de
si mesmo e alcangar a espiritualidade plena, todas as iniciagdes que ele fez, as fez com o intuito
de mudar o seu estado em niveis de torrente, aquele homem que vive em funcao da barriga,
passando pelo nigredo. Ao tomar a decisdo de viver por cinco anos em siléncio e se abster de
alimentagdo de origem animal, ele passa por um processo de morte do velho homem e purifica-
se entrado no estado albedo e passa a agir com o coracdo. Sua jornada em busca de
conhecimento por todos cantos ja mencionados nessa pesquisa, o colocava num processo de
alcance da sabedoria, atingindo o estado rubedo, o estado espiritual. Assim ele se torna um
homem incomum no sentido de saber usar forcas sobre-humanas e nao no sentido de ser um
sobre-humano. Sabendo usar as for¢as da natureza, ele se insere nela, mas, de forma consciente,

homem e natureza como um so ser.

Apoldnio observava ndo somente a parte simbolica das coisas, mas principalmente a
realidade que envolve tudo, porque acima de qualquer coisa ele era um mago, que
fazia questdo de executar, falar e escrever respeitando as leis do universo, onde os
homens estdo inseridos como participantes da manifestacdo do Todo (MONTAIN,

2017, Cap.4).

De acordo com Filostrato em sua narrativa, Apolonio esteve entre os bramanes ¢ 14
adquiriu a sabedoria hindu. Ali ele teria promovido curas, tanto fisicas quanto mentais. Ele
aprendeu que da natureza ele podia tirar os antidotos necessarios para promogao das curas, onde
muitos naquela época chamavam de milagre. Eliade fala da alquimia hindu como medicina
magica. Na citagdo ele mostra que junto ao significado quimico da fixag¢dao (ou “morte”) do
mercurio existe certamente um sentido puramente alquimico, ou seja, na hindu, o yoga-tantrico,
em termos de alquimia, fixar ou matar ao mercurio equivale a obter a supressdo dos estados de

consciéncia, meta ultima do loga.

Dai a ilimitada eficacia do mercurio fixado. O Suvarna Tantra afirma que comendo
mercurio morto (nasta-pista) o homem se faz imortal. Segundo o
Rasaratnasamuccaya, o homem ao assimilar o mercurio evita as enfermidades
causadas pelos pecados de suas existéncias anteriores. O Rasaratnacara, menciona um
elixir extraido do mercurio para a transmutagdo do corpo humano em corpo divino.
No mesmo texto Nagarjuna pretende dar remédio para apagar as rugas e os cabelos

brancos e outros sinais de velhice (ELIADE, 1979, p.74-75).

Sao Tomas de Aquino definiu uma lista de sete pecados capitais, denominados: avareza;

luxuria; gula; ira; inveja e soberba. Um termo magonico diz que o homem nasce pedra bruta,
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em suma, ele nasce com todos os pecados capitais ¢ precisa, de acordo com conhecimentos ¢
sacrificios de si mesmo, polir esta pedra e se tornar refinado, um homem sem pecados capitais
e apenas virtudes plenas, o chamado homem celestial que conversa com os deuses com
intimidade. Sao estas correlagdes com a alquimia, que transmuta chumbo em ouro, que fazem
do homem um alquimista de si. Apolonio tornou-se esse alquimista de si e conversava com os
deuses “face a face” e seu aprendizado lhe deu habilidade para utilizar as forgas da natureza,

tanto para si, fazendo-o viver por longos dias, como ao préximo.

A ciéncia desenvolvida e mostrada por Apoldnio, a espetacular ciéncia como arte da
transformagdo dos elementos, substancias e metais, conhecida como alquimia em sua
parte sutil e também como quimica na parte material, aplicando ambas na ciéncia da
medicina, para a cura do corpo humano, mas ndo se limitando a ele (MONTAIN,

2017, Cap.4).

Apoldnio era desapegado de bens materiais e da necessidade de prazer para poder evitar
o sofrimento. Para ele era erro achar que a felicidade estava atrelada a essas coisas. Ele
valorizava bem mais a vida espiritualizada, apesar de nao haver problemas em ter uma vida
prospera. Parafraseando Z¢é Ramalho, “eu prefiro um galope soberano, a loucura do mundo me
entregar”. Apolonio achava loucura esse apego e vivia com o pouco que lhe era suficiente.

Como aconteceu num didlogo entre ele ¢ um jovem sem educagao:

Jovem senhor, disse ele, parece-me que ndo € a tua casa que te pertence, mas tu que

pertences a ela (VA, V, 22).

Todos os pecados capitais podem ser evitados por meio do autoconhecimento, da
reforma intima e da generosidade. Todos eles sdo centralizagdo doentia, preparando metas de

sofrimento.

O desenvolvimento da alquimia motivou a ambi¢do de inlimeras pessoas, que
buscavam a riqueza material pela transformagdo do chumbo em ouro e prata, quando
o0 que realmente se buscava era algo muito mais valioso do que ouro e prata, que era
a riqueza espiritual com a obtengdo da prata da alma e do ouro do Espirito. Essa
riqueza pode ser nobremente alcangada de graga pelo homem que se dispuser a abdicar
da sua condi¢do egoista e material, podendo obter em troca algo extremamente
superior, que ¢ participar do mundo de Deus, uma ciéncia ¢ uma arte que foram

resgatadas por Apolénio (MONTAIN, 2017, Cap.4).

Apolonio em sua alquimia, na condicdo de ter apenas o necessario, buscou muito
conhecimento sobre a natureza e sobre a natureza do homem no que tange aos quatro elementos

do corpo humano: fogo, ar, dgua e terra. O fogo ¢ o ar s3o principios ativos, sendo agua e terra,
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passivos. A terra representa os alimentos, a d4gua a nossa umidade, o fogo o calor e o ar o
movimento. A justa medida desses quatro elementos no corpo humano, da a condi¢do de uma

vida saudével, pois ha um melhor controle das emocdes, do corpo fisico e mental.

A alquimia espiritual, trata da transformacdo do homem em um ser celestial, por um
processo de pura alquimia, com a utilizagdo de clementos materiais ¢ da energia
espiritual, onde se destacam os elementos terra, agua, ar e fogo, mediante a utilizacio
do sal do corpo, do enxofre da alma e do mercurio do Espirito, como instrumentos de

transformagdo (MONTAIN, 2017, Cap.4).

Os conceitos e esbo¢os mostrados acima, sdo uma mistura de alquimia espiritual com
alquimia operativa. Segundo BERNARD (2013, p.7), na alquimia operativa, o alquimista
transforma metais vis em ouro, enquanto a alquimia espiritual transmuta nossa alma. A alquimia

operativa também cria substancias para cura do corpo do homem, como mostra Eliade:

...0s metais, qudo mesmo o corpo humano, podem ser purificados e divinizados por
meio de preparagdes mercuriais que lhes comunicam as virtudes salvificas de Siva. O
Rasarnava recomenda aplicar o mercurio primeiro sobre os metais e logo sobre o
corpo humano. Se tivermos que acreditar em Rasahrdaya-Tantra, a alquimia permite
curar inclusive a lepra e devolver aos velhos a perdida juventude. ...quando o mercurio
¢ morto com uma quantidade igual de enxofre purificado volta cem vezes mais eficaz;
quando lThe mata com uma quantidade dupla de enxofre cura a lepra; morto com uma
quantidade tripla cura a fadiga mental; morto com uma quantidade quadrupla troca os
cabelos brancos em negros e faz desaparecer as rugas; morto com uma quantidade
cinco vezes maior cura a tuberculose; morto com uma quantidade seis vezes maior se

converte em uma panacéia para todos os males do homem (ELIADE, p.75).

Conforme Filostrato, Apolonio, em sua alquimia espiritual, isolava-se em oragdo ¢ se
envolvia inteiramente num manto de 13 fina, prendia uma ponta com os pés, enrolava o manto
em circulos pela coluna vertebral e prendia a outra ponta em cima da cabega; fechava os olhos,
meditava e verbalizava preces, fixava a imaginacao e determinava a a¢ao da vontade. Ao fazer
esse ritual Apolonio era convencido de que o homem tem o poder ndo de substituir a natureza,
mas de se colocar em pé de igualdade com a mesma. Em virtude dessa convicgao, ele estudava

as leis naturais com o maior respeito. Os alquimistas espirituais, usavam:

A alquimia como um suporte a busca mistica. Os laboratdrios dessa categoria de
alquimista incluem sempre um oratorio, ou seja, um lugar reservado a prece, a
meditagdo e, de maneira geral, ao estudo das leis divinas. Esse oratdrio se limitava o
mais comum das vezes a uma cadeira ¢ uma mesa, sobre a qual se encontravam livros

esotéricos, objetos rituais e velas (BERNARD, 2013, p.9),
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Conforme BERNARD (2013, p.9), a alquimia material ndo era mais do que a expressao
objetiva de uma transmutacdo infinitamente mais elevada: a da propria alma, cujo fundamento
nao ¢ sendo a alquimia espiritual. Este processo mistico consiste, para 0 homem, em transmutar
suas imperfei¢cdes por meio do crisol da vida, sob o impulso do fogo divino que se consome
nele. Somos todos imperfeitos, mas o objetivo final de nossa evolugdo € atingir o estado de
perfeicdo. Ora, esse estado ndo pode se realizar sendo apds termos purificado nossa
personalidade de suas qualidades negativas, o que implica em despertar as virtudes da alma

divina que habita em nos e que nao nos pede mais do que exprimir seu potencial de sabedoria.

Nas narrativas de Filostrato ndo encontramos alusdo a Apolonio utilizando da substancia
mercurio para cura e elixir da juventude, mas, o imaginario popular, de acordo com a beleza e
jovialidade do mesmo mencionada na VA, mesmo com idade j& avangada, levar muitos a
acreditar no uso. Porém pode-se dizer que a melhor alquimia praticada por ele era a alquimia

espiritual.

3.5.3. A recepcio de Apolonio em sociedades esotéricas e iniciaticas

As novas formas de busca pelo sagrado foram classificadas como Nova Era,
neoesoterismo, nova consciéncia religiosa ou grupos mistico-esotéricos. Esta religiosidade
caracteriza-se pelo transito do sujeito religioso por varios espacos sagrados e pela centralidade
na busca individual em detrimento de institui¢des ¢ liderangas religiosas. Conforme Cordovil,
nessa busca, podem ser apropriados saberes e doutrinas espirituais que tem origem no Oriente
ou em civilizagdes antigas, como os celtas (Wicca, druidismo), o Egito Antigo (Ordem
Rosacruz e sociedades secretas) e os indigenas americanos (neoxamanismo) (CORDOVIL.,
2015, p.128).

Para Magnani, as vivéncias religiosas da Nova Era se caracterizam pelos espacos onde
sdo realizadas e pelo publico que os frequenta. O autor classificou os principais espacos de
vivéncia desta religiosidade em quatro tipos: 1) sociedades iniciaticas, 2) centros integrados, 3)
centros especializados e 4) espagos terapéuticos individuais.

Os primeiros compreendem associagdes de carater transnacional, como Ordem
Rosacruz, Teosofia, etc., em que se discute uma doutrina, geralmente de carater iniciatico. Os

centros integrados e centros especializados sdo locais nos quais sdo realizadas vivéncias,
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workshops, praticas terapéuticas, cursos e oficinas; eles estdo ligados a terapeutas holisticos
que atuam em grupo, combinando ou ndo diferentes tendéncias terapéuticas. Por fim, o autor
classifica como espacos terapéuticos os locais ocupados por terapeutas que atuam
individualmente ofertando servigos cuja filosofia estd ligada a Nova Era (Magnani apud
CORDOVIL, 2015, p.129).

Algumas dessas sociedades e fraternidades iniciaticas preservam em varios pontos os
ensinamentos de Apoldnio, tal como a sociedade teosofica e a Ordem Rosacruz AMORC.

Os rosacruzes da AMORC por considerar, através da VA, Apolonio um grande iniciado
e como o mesmo ¢ pitagdrico e nesta Ordem esotérica existe um ritual em homenagem a
pitagoras e devido ao sincretismo de Hermes com Toth do Egito atualizando o Deus para
Hermes Trismegisto, ela se apropria dos ensinamentos ¢ da vida dedicada de Apolonio para ter
como exemplo o caminho que o homem deve seguir para atingir a iluminagdo realizando uma
alquimia espiritual. A lei do siléncio também ¢é uma apropriagdo da ordem rosacruz dos
ensinamentos pitagoricos de Apolonio de Tiana. Esta Ordem pede aos seus membros que
guarde siléncio sobre os ensinamentos considerados sagrados para nao cair em maos de pessoas
ndo iniciadas. O exercicio espiritual de oracdo e contemplacdo ao sol também ¢ uma
apropriagio esotérica dos ensinamentos de Apolénio.'®

A Sociedade Teosoéfica (ST) foi fundada em Nova lorque, E.U.A., em 17 de novembro
de 1875, por um pequeno grupo de pessoas, dentre as quais se destacavam uma russa e um norte
americano: a Sra. Helena Petrovna Blavatsky e o cel. Henry Steel Olcott, seu primeiro
presidente. Em 1878 o cel. Olcott e a Sra. Blavatsky partiram para a india. Em 3 de abril de
1905, foi estabelecida legalmente a sede internacional da ST no bairro de Adyar, na cidade de
Chennai (antiga Madras), estado de Tamil Nadu, no sul da india, onde permanece até hoje.

Desde os primeiros dias de sua fundacdo, ainda no século passado, a ST estruturou-se
sobre o amplo principio humanitario da Fraternidade Universal; “uma instituicdo que se fizesse
conhecida em todo o mundo ¢ cativasse a atencao das mentes mais elevadas”.

Encontra-se nos escritos daqueles primeiros tempos a afirmacdo de que “¢ a
Humanidade que ¢ a grande 6rfa, a tinica deserdada sobre esta Terra — e é dever de todo homem
capaz de um impulso altruista fazer algo, por menor que seja, pelo seu bem-estar”. Por esta
razdo, o seu primeiro objetivo estd formulado da seguinte maneira: “Formar um nucleo da

Fraternidade Universal da Humanidade, sem distin¢o de raga, credo, sexo, casta ou cor”.!’

16 Consulta ao endereco eletrénico https://amorc.org.br/sobre-pitagoras/ acessado em
25/06/2025
17 Extraido do enderego eletronico: https://sociedadeteosofica.org.br/quem-somos/
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A origem da palavra Teosofia ¢ grega e significa primaria e literalmente, Sabedoria
Divina. Foi cunhada em Alexandria, no Egito, no século III d.C. por Amonio Saccas e seu
discipulo Plotino que eram filésofos neo-platonicos. Fundaram a Escola Teosofica Eclética e
também eram chamados de Philaletheus (Amantes da Verdade) e Analogistas, porque nao
buscavam a Sabedoria apenas nos livros, mas através de analogias e correspondéncias da alma
humana com o mundo externo e os fendmenos da Natureza.

A Sociedade Teosoéfica afirma-se sucessora moderna daquela Escola antiga e almeja tal
busca da Sabedoria nao pela mera crenga, mas pela investigagdo direta da Verdade manifesta
na Natureza e no homem. Dizia Blavatsky: “o verdadeiro Ocultismo ou Teosofia ¢ a ‘Grande
Renuncia ao eu’, incondicional e absolutamente, tanto em pensamento como em agdo — €
Altruismo”. “Teosofia é sinénimo de Verdade Eterna”, Divina, Absoluta, Paramarthika
Satya ou Brahma-Vidya, que sdo seus equivalentes muito mais antigos na filosofia oriental.
Teosofia, portanto, ¢ uma Sabedoria Viva, o ideal que o verdadeiro te6sofo busca alcangar ¢
manifestar em sua vida diaria como servigo a Humanidade.

A adjetivacao teosofica na denominacao da Sociedade Teosofica significa, desta forma,
uma sociedade cujos objetivos refletem esta Sabedoria, ou que nesta tém sua inspiragdo. Isto
ndo quer dizer que todos os membros da ST possuam esta Sabedoria ao tentar realizar tais
objetivos. Quer dizer, apenas, que uma sociedade “teosofica” ¢ uma sociedade cujos objetivos
podem trazer beneficios imensos ao mundo, desde que compreendidos e realizados
apropriadamente.'®

A teosofia busca a evolu¢do espiritual da humandiade. Para isso ¢ necessario conhecer
a sabedoria ancestral, sabedoria essa, que segundo a teosofia ¢ o ponto em comum de todas as
tradigcdes espirituais. Baseando-se na alquimia, ¢ a prima matéria das religides, onde tudo
comecgou, a pedra filosofal. Centrando-se no homem, ao encontrar a pedra filosofal, 0 homem
“conhece a si mesmo” e se torna um iluminado no sentido budista da palavra.

Ao centrar-se no homem para conhecer-se a si mesmo, em busca da evolugao espiritual,
a teosofia prega a pratica da virtude, onde o homem se predispoe a pratica do bem e levar a vida
baseado na verdade e de forma correta, dando énfase mais ao lado espiritual do que o material.
Todas essas questdes sdo bem similares a vida que Apolonio levava e os discursos que praticava,

sempre buscando o lado certo das coisas.

18 Extraido do endereco eletronico: www.sociedadeteosofica.org.br/a-teosofia/
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Como toda sociedade iniciatica, para alcancar tal estagio, o adepto deve passar por
iniciagdes e praticas que trabalham nele mesmo cuidados com o corpo fisico, com o emocional,
o mental e o espiritual.

A sociedade teosdfica ¢ uma das organizagdes que preza pelos ensinamentos de
Apoldnio e é precisamente em “Isis Sem Véu” que podemos compreender plenamente a
dimensdo da teosofia atribuida a Apolonio de Tiana, especialmente quando Helena Petrovna

Blavatsky afirma:

Como Buddha e Jesus, Apolonio foi um intransigente inimigo de toda a ostentacdo
exterior de piedade, de toda a exibigdo de cerimdnias religiosas infiteis e de toda a

hipocrisia (BLAVATSKY, 2018, p.292).

Se estudarmos o problema sem partidarismo, logo reconheceremos que a ética de
Gautama, Buda, Platdo, Apolonio, Jesus, Amonio Saccas e seus discipulos baseiam-se na
mesma filosofia mistica. Todos adoravam um Deus, quer o considerassem como um Pai da
humanidade vivendo Nele ou como o principio criativo incompreensivel, e todos levavam vidas
santas.

A dimensdo ética em Apoldnio € interna e externa e os aspectos taumatdirgicos
beneficiam esta dimensdo. No que diz respeito a sobriedade dos costumes, Apoldnio vai ainda
mais longe que Pitagoras, defendendo decididamente a castidade.

Outro aspecto teosofico de Apolonio € representado pelo fato de ele ter sido, também
gracas as suas viagens, uma verdadeira ponte entre o Oriente e o Ocidente.

Apolonio de Tiana também tinha uma dimensdo de verdadeira tolerancia. Na verdade,
ele nunca esperou que os outros seguissem as rigidas regras de conduta que ele impds a si
mesmo. Pode-se deduzir, pelo fato de nunca ter tentado converter Damis para uma dieta
vegetariana, apenas pedindo-lhe que respeitasse suas escolhas.

O sentido e a importancia do trabalho comum também estiveram presentes em Apolonio,

como se depreende desta afirmagao:

Vejam a tripulag@o, uns trazem os barcos de volta a bordo, outros levantam as ancoras
e acorrentam-nas, outros estendem as velas para aproveitar o vento, enquanto outros
supervisionam as manobras da embarcagdo tanto & popa quanto a proa. Se pelo menos
um destes homens negligenciar o seu dever pelo menos uma vez, ou se se mostrar
inexperiente, a navegacdo procederia mal, como se o barco estivesse a meditar a
tempestade no seu seio. Se, pelo contrario, os velejadores competirem pelo zelo, se

todos apenas estudarem para cumprir o seu dever de igual aos seus companheiros, o
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barco fara um bom percurso em diregdo ao porto e o clima favorecera a sua viagem
(VA, 1V, 9)
Apolonio pode ser lembrado também pela sua elevada visdo ético-filosofica toda voltada
— teosoficamente — a uma visao universalizante da vida. Uma visdo que podemos encontrar
nestas palavras contidas em carta dirigida ao consul P. Valerio Asiatico e escrita para ajuda-lo

a superar o trauma causado pela perda prematura do filho:

Nao existe a morte de ninguém, exceto na aparéncia, e ndo existe nenhum nascimento,
a ndo ser aparente. A passagem da esséncia a substincia € o nascimento; assim como

a morte é a passagem da substancia a esséncia... (MEAD, 2007, p.169)

Em outra passagem da VA, Apoldnio mostrou todo seu conceito ético e moral ao “pregar
para o povo de Atenas e outras cidades, a moral mais pura e nobre e os fendmenos que realizou
foram tdo admirdveis e estupendos quanto numerosos ¢ bem comprovados”. Como ¢ que —
pergunta Justino (madrtir) com espanto: - os talismads de Apolonio tém a virtude de impedir,

como presenciamos, a furia das ondas, a violéncia dos furacdes e as investidas de animais

ferozes? (BLAVATSKY, 2020, p.45).
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CONSIDERACOES FINAIS

Iniciamos o trabalho munidos de uma intui¢do investigativa, buscando textos que
pudessem explanar as narrativas do personagem de Filostrato, Apolonio de Tiana, e os fatores
historicos que influenciaram sua vida. Nesse contexto observamos que o mesmo fez varias
viagens para lugares distantes em busca de conhecimento, porém, muitos desses lugares faziam
parte do trajeto tracado por Alexandre Magno em suas conquistas e, a0 mesmo tempo, faziam
parte da peregrinacdo do homem divino.

A busca por conhecimento em suas viagens, a aproximagdo com 0s ensinamentos de
Pitagoras e contatos com os sofistas e filosofos, segundo as narrativas de Filostrato, fez dele
um homem sdbio, com uma retdrica invejavel, a ponto de fazer a propria defesa nos tribunais
onde foi réu e provavelmente seria condenado.

A aquisi¢do de conhecimento sobre a natureza, provavelmente lhe deu conhecimento
sobre situagdes climaticas a ponto de entender manifestacdes de pragas, saber a origem de
algum mal e determinar como combaté-lo, inclusive com o uso de magia.

O conhecimento de si, o fez entender bem o ser humano e unido a sabedoria pelo
conhecimento da natureza, lhe proporcionou mérito na pratica de curas, relatadas na biografia
como praticas taumaturgas e cheias de simbolismos.

A biografia escrita pelo sofista Flavio Filostrato no século III “A Vida de Apoldnio de
Tiana”, contava as benfeitorias do mesmo, como: curas milagrosas; reformacdo religiosa e vida
socio-politica e o colocava como um filésofo pitagorico, com uma vida exemplar. Como diz

Ehrman:

Sobre Apolonio historico: Em geral, concorda-se que ele era um filosofo pitagorico
— ou seja, um proponente das ideias de Pitagoras, filésofo grego do século V a.C. Ele
viveu durante a segunda metade do século I (Jesus viveu durante a primeira metade).
Apolonio viajou pelas regides do leste do império romano como pregador moral e
religioso. Com frequéncia morava em templos e era prodigo em conselhos as
autoridades religiosas e civis. Tinha numerosos alunos e era bem recebido por muitos
membros da clite romana nos lugares onde ficava. Tinha especial interesse em que as
pessoas abandonassem o materialismo excessivo e vivessem para o que interessava,

ou seja, os assuntos da alma (EHRMAN, 2014, p.11).

Como era um periodo em que os imperadores romanos promoviam perseguicdes aos
cristdos, comegou um certo desconforto onde alguns personagens como Hierocles, governador

da Bitinia e Eusébio de Cesareia criaram polémicas em torno de Apoldnio e de Jesus. Porém
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esses conflitos ndo passavam de uma relagdo de poder entre o estado constituido que queria
manter suas crengas e praticas espirituais e a Igreja Catdlica que estava comegando sua ascensao
e, como todo grupo hegemonico e fundamentalista, mirava o controle total e agia contra o
pluralismo religioso. Alguns padres foram historicamente chamados de cacadores de heresias
por combater todas as outras visdes que ndo colocavam Jesus como Deus. Isso incluia nao
apenas os proprios cristdos, sendo eles membros da igreja ou ndo, como também cidaddos que
propagavam outras crengas religiosas e acreditavam em outros deuses. Neste caso entra a obra
VA de Flavio Filostrato. Eles combateram visdes dos ebionistas, adcionistas, docetistas,
marcionitas, gndsticos, entre outros, até chegarem ao concilio de Niceia e determinarem o credo
catolico da época, promovendo Jesus a Deus e propiciando o esquecimento dos ensinamntos de
Apoldénio como um ser divino.

Esse credo catolico foi escrito no século IV quando Constantino assumiu o império
romano € se converteu ao cristianismo, acabando com toda perseguicdo aos cristaos, e entendeu
que Deus ndo ficaria feliz em saber que havia conflitos em torno dele, uma vez que o mesmo
achava que o império romano era robusto por cumprir todas as determinagdes que os deuses lhe

imputavam como menciona Ehrman:

Por muitos séculos a crenga generalizada foi de que os deuses supervisionavam o que
era do interesse de Roma quando adequadamente reconhecidos nas praticas de culto
do estado. Adorar os deuses da maneira apropriada e prescrita garantia seus favores,
e eles manifestavam seu favor tratando o estado com bondade, por exemplo, trazendo

vitdria nas guerras e prosperidade em tempos de paz (EHRMAN, 2014, p.204).

Quando da época de Constantino, os debates teoldgicos se davam mais entre os
presbiteros Ario ¢ Alexandre. Ambos atuavam em Alexandria. Eles debatiam sobre a existéncia
de Jesus. Ario entendeu que sua interpretagio, sobre “Cristo nem sempre ter existido. Ele veio
a existir em algum momento do passado remoto antes da criagdo”, ndo era bem aceita por
Alexandre; assim, pediu asilo a Eusébio de Cesareia. Posteriormente, apds o concilio de Niceia,
Ario por ndo concordar com o credo, refugiou-se no Egito.

Retomando a Apolonio, o que os debates, polémicas e conflitos influenciaram na
continuidade histdrica dele, j4 que o mesmo tinha sido elevado ao status de homem divino? O
que se pode afirmar ¢ que na relacdo de poder, os cacadores de heresias sairam vencedores,
principalmente com a chegada de Constantino, o concilio de Niceia que determinou o credo
catolico e logo apds o imperador Teodosio I que estabeleceu o cristianismo como religido oficial
em Roma. Com isso o cristianismo junto com a igreja espalhou-se por todo o ocidente e a

memoria de Apolonio ficou apenas como “motivo de muitos questionamentos por parte de
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estudos académicos, além de especulacdes de cunho religioso e esotérico”, como introduz
(CORSI, 2015, p.29).

Como nao foi criada nenhuma religido em torno de Apolonio para que seu nome fosse
reverberado pelos quatro cantos do mundo e sua figura fosse desenhada, redesenhada, pintada,
repintada, de acordo com o imagindrio popular em quadros de paredes, teatralizada e
cinematografada, ainda assim, pode-se afirmar de acordo com a VA de Filostrato que o
Apoldnio histérico foi um politico reformador, filésofo-mestre pitagdrico e um mago
taumaturgo.

Como politico, CORNELLI cita em sua tese:

Na VA de Filostrato Apolonio desenvolve uma atividade politica complexa, narrada
em varios detalhes. A postura fundamental de Apolonio é a de opor-se duramente, ¢

de varias formas, a tirania imperial romana, representada, ao longo de sua vida, pelas

figuras dos imperadores Nero e Domiciano. (CORNELLI, 2001, p.136)

Sabe-se que Flavio Fildstrato tentou, através do seu personagem, reafirmar a cultura
grega. Porém, quem dava as cartas era o Império Romano e este mais tarde, oficializou a religiao
cristd e esta, através de suas instituigdes, tratou de apagar nomes como o de Apolonio de Tiana
dos caris religiosos. Porém, as ordens esotéricas o guardaram em suas bibliotecas.

Fazendo um breve comparativo, sabe-se que Apolonio nasceu de uma familia
aristocratica enquanto Jesus nasceu de uma familia pobre de carpinteiro, ambos tém o arquétipo
de homem divino. Cultura daquela época.

Em relagdo a questdo da aristocracia, Helena Petrovna Blavatskaya, mais conhecida
como Helena Blavatsky ou Madame Blavatsky, foi uma prolifica escritora russa, responsavel
pela sistematizagdo da moderna Teosofia e cofundadora da Sociedade Teosofica, em sua obra
“Isis sem véu”, volume III, faz um depoimento sobre agdes de Apolonio, nas narrativas de

Filostrato, e seu nome nao ter reverberado ao longo dos séculos:

. seu grande erro consistiu em confina-las por demais as classes superiores da
sociedade. Enquanto o pobre Jesus pregava ‘Paz na terra e boa vontade para com os
homens’, Apolonio era o amigo dos reis, € privava com a aristocracia. Nasceu no seio
desta, e era um homem de riqueza, ao passo que o ‘Filho do Homem’, representando
0 povo, ‘ndo tinha onde repousar a cabega’... Apolonio foi um intransigente inimigo
de toda a ostentacdo exterior de piedade, de toda a exibigdo de cerimonias religiosas
inuteis e de toda a hipocrisia. Se, como o Salvador cristdo, o sabio cristdo, o sabio de
Tiana tivesse, por preferéncia, buscado a companhia do pobre e do humilde; e se, ao

invés de morrer confortavelmente, € com mais de cem anos de idade, tivesse sido um
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martir voluntario, proclamado a verdade divina de uma cruz, seu sangue se teria
provado tao eficaz para a subsequente disseminagdo das doutrinas espirituais, como o

do Messias cristdo. (BLAVATSKY, 2023, p.292;293).

Na antiguidade tardia os preceitos para a considera¢ao de homem divino passavam por
alguns aspectos como: sabedoria sobrenatural, nascimento, os dois nasceram de forma magica,
Apoldnio anunciado por um deus egipcio, Jesus pelo espirito santo; ambos faziam uso da
sabedoria, porém Apolonio se utilizava de palavras mais filosoficas enquanto Jesus discursava
em parabolas e o género do seu discurso era apocaliptico anunciando a salvagdo pela
intervencao de Deus; Obediéncia. Um era obediente aos deuses e o outro obediente ao seu Deus,
ascetismo, mediacao entre o humano e o divino, resisténcia a perseguicao e taumaturgia, ambos
promoveram curas milagrosas. Essas comparagdes serviram como dados para que seus

seguidores travassem debates conflituosos:

“Possivelmente a comparagdo entre os dois profetas ndo se deve tanto a uma auténtica
semelhancga entre os seus homologos historicos, mas sim ao fato de as historias das
suas vidas estarem incluidas num arquétipo como o do homem divino e o género
hagiografico, tdo fluido e reconhecivel pelo publico da antiguidade tardia, sem
desconsiderar o fato inegavel de que os modelos idealizados de ambos foram
utilizados como argumento pelos seus apoiantes, preocupados em obter uma
vantagem politica moral sobre os seus adversarios, ¢ ndo o valor intrinseco da
mensagem em que se baseiam para se desenvolver seus argumentos” (PRIETO

GOMEZ, 2017, p.38).

O ocultista Eliphas Levi, d4 ao simbolismo da magia aplicada por Jesus como ponto
determinante para o sucesso do cristianismo, nao que o Jesus historico pretendesse isso, quando

ele cita:

“A magia muda realmente a natureza das coisas ou, antes, modifica a sua vontade as
aparéncias, conforme a for¢a de vontade do operador e a fascinagdo dos adeptos
aspirantes. A palavra cria a sua forma, e, quando uma personagem, reputada infalivel,
deu a alguma coisa um nome qualquer, transforma realmente esta coisa na substancia
significada pelo nome que lhe da. A obra-prima da palavra e da f¢, neste género, ¢ a
transmutagdo real de uma substdncia cujas aparéncias ndo mudam. Se Apoldnio
tivesse dito aos seus discipulos, dando-lhes um copo cheio de vinho: ‘Eis aqui o meu
sangue que bebereis, para sempre, a fim de perpetuar a minha vida em voés’, e se os
discipulos tivessem, durante séculos, acreditado continuar esta transformagdo,
repetindo as mesmas palavras, e, tomando o vinho, apesar do seu cheiro e sabor, pelo

sangue real, humano e vivo de Apoldnio, seria necessario reconhecer este mestre de
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teurgia como o mais habil dos fascinadores e o mais poderoso de todos os magos”

(LEVI, 2017, p.186).

Apos varias escritas e depoimentos sobre a Vida de Apolonio de Tiana, pode-se dizer:
sim. Apoldnio era um homem sabio, ele andava com os sofistas, tinha uma boa retodrica, falava
bem e vivia de forma independente, mesmo que ndo fosse um cidadao abastado por ter doado
suas riquezas ¢ vivendo uma vida acética. Ele era também um homem muito mistico, seguia
uma doutrina em seus exercicios espirituais, era fiel aos deuses e devoto de asclépio, tinha
conhecimento das leis da natureza e das estrelas e praticava oragdes e amuletos. Ele era um
homem divino? Apesar de essa pergunta ser uma questdo de interpretagdo, naquela época,
segundo a hagiografia dos homens divinos e as narrativas de Fildstrato, pode-se dizer também
que sim, o mesmo fazia parte do rol de homens considerados divinos.

A pergunta da reverberacdo do seu nome durante os séculos ¢ muito dificil de obter uma
resposta exata, mas, baseando-se nas ordens iniciaticas que se apropriam de sua vida como
exemplo, pode-se afirmar que o caminho para a salvacdo de acordo com Apolonio, ¢ o
conhecimento e o autoconhecimento, porém, a aquisi¢ao destes requer muito esforco individual,
uma forga interior muito grande e muita devogao e respeito as coisas sagradas. Esse caminho
individual ndo serve para todos, apenas os abnegados conseguem, diferente do discurso de Jesus
de Nazaré¢ que prometeu o reino de Deus na terra e essa salvagdo viria pela fé, sem o esfor¢o

abnegado, que poderia ser experimentada no coracdo daqueles que o seguissem.

“O tempo ¢ chegado", dizia ele. "O Reino de Deus esta proximo. Arrependam-se e

creiam nas boas-novas! (Marcos 1:15).

Busquem, pois, em primeiro lugar o Reino de Deus e a sua justica, e todas essas coisas

serdo acrescentadas a vocés. (Mateus 6:33).

O povo daquela regido de israel ja esperava por um messias ha muito tempo, desde as
profecias de Daniel, onde o filho do homem viria sobre nuvens e implantaria a paz na terra e
assim foi se criando uma identidade etno-religiosa naquela regido que tempos depois criou-se

as narrativas sobre Jesus, dizendo ser o mesmo o messias esperado da linhagem de Davi.
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