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RESUMO

Este artigo analisa a documentacéo referente ao processo administrativo de reconhecimento da
comunidade quilombola da Maloca, em Aracaju-SE, com énfase na carta de solicitacdo de
certificacdo encaminhada em 2006. O objetivo € compreender, a partir da analise documental,
as motivacdes historicas e politicas que fundamentaram o pedido de reconhecimento oficial
enquanto comunidade remanescente de quilombo. A pesquisa adota abordagem qualitativa,
utilizando a anélise de fontes primarias em didlogo com a historiografia sobre quilombos e
resisténcia negra. Argumenta-se que o documento expressa a construcdo de uma identidade
coletiva articulada a memoria, ao pertencimento territorial e as estratégias de enfrentamento as
opressdes sociais. Conclui-se que o processo de certificacdo ultrapassa 0 &mbito burocrético,
configurando-se como pratica politica de afirmacdo e reivindicacao de direitos.

Palavras-chave: Quilombo, Analise Documental, Certificacdo, Reconhecimento, Fundacéo

Cultural Palmares, Territorio.

ABSTRACT

This article analyzes the documentation related to the administrative process of recognition of
the Quilombola community of Maloca, in Aracaju-SE, with emphasis on the letter requesting
certification submitted in 2006. The objective is to understand, through document analysis, the
historical and political motivations that underpinned the request for official recognition as a
remnant Quilombo community. The research adopts a qualitative approach, using the analysis
of primary sources in dialogue with the historiography on Quilombos and Black resistance. It
is argued that the document expresses the construction of a collective identity articulated with
memory, territorial belonging, and strategies for confronting social oppressions. It is concluded
that the certification process goes beyond the bureaucratic sphere, configuring itself as a
political practice of affirmation and claim of rights.

Keywords: Quilombo, Document Analysis, Certification, Recognition, Palmares Cultural
Foundation, Territory.
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1. INTRODUCAO

Ao analisarmos historicamente a trajetéria dos quilombos no Brasil, € possivel
observar a complexidade e a dimensdo simbolica desses espagos, bem como a sua
importancia para a luta da populagdo negra contra as formas de opressao do sistema social
vigente, tanto no periodo colonial quanto no pds-abolicdo. Ao longo do tempo, 0s
quilombos constituiram-se como espagos de resisténcia cultural, politica e social, além de
forma de organizac&o coletiva da populagdo negra brasileira, ndo se restringindo ao periodo
colonial, mantendo sua importancia mesmo apos a aboli¢do da escraviddo em 1888.

No decorrer da trajetoria dos quilombos brasileiros, os desafios relacionados a
manutencdo cultural e territorial foram se transformando, assim como as formas de opressao
contra as comunidades foram tomando outros formatos. Durante o periodo colonial, 0s
quilombos se tornam um espago para fuga dos escravizados das condi¢6es precérias de vida
que eram impostas no sistema escravista. Ja na contemporaneidade, os quilombos assumem
um carater simbdélico e politico mais amplo, afirmando-se como espacos para manifestacao
e afirmacdo cultural e identitaria da populacéo negra brasileira.

No periodo p6s-aboli¢do, uma das lutas enfrentadas pelas comunidades quilombolas
é a de permanéncia e defesa dos seus territorios frente aos processos de expansdo urbana, a
especulacdo imobiliaria e a concentracdo fundiaria. Esses conflitos territoriais ocorrem
tanto em quilombos situados em contextos urbanos quanto rurais, exigindo das
comunidades uma organizacdo coletiva para a elaboracdo de estratégias de resisténcia e
protecdo da propriedade e do territorio quilombola.

Em 1988, o pais passava por um processo de redemocratizacdo apds um duro
periodo de repressdo durante a ditadura militar, o que culminou na elaboracéo de uma nova
Constituicdo brasileira. Os debates acerca da preservacdo cultural e identitaria, bem como
dos direitos, da populacao negra brasileira, tornaram-se temas recorrentes nos movimentos
negros desde o final da década de 1970. Diante disso, surgiu a necessidade de um 6rgéo
estatal que defendesse esses direitos e que promovesse a protecdo politica, religiosa e
cultural da populagéo afrobrasileira, ndo se restringindo apenas ao ambito da sociedade
civil. Nesse mesmo ano, a Comisséo do Centendario da Abolicdo da Escravatura, contribuiu
para o debate e articulacdo da criacdo de um Orgdo estatal que tivesse como objetivo a
promocao e a protecao dos direitos da populacéo afro-brasileira.

A Fundacéo Cultural Palmares surge em 22 de agosto de 1988, durante o governo



de José Sarney, a fim de atender a necessidade de um 6rgdo vinculado ao Estado que
preservasse e protegesse os valores culturais, politicos, sociais e religiosos da populacéo
negra, bem como seus patrimoénios culturais. A partir de 20 de novembro de 2003, a
Fundacdo Cultural Palmares (FCP) passa a ser responsavel pela certificacdo das
comunidades remanescentes de quilombos, conforme disposto no § 4° do artigo 2° do
Decreto n°® 4.887/2003, o qual regulamenta o artigo 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias (ADCT) da Constituicao Federal de 1988. De acordo com esse
dispositivo legal, sdo consideradas comunidades remanescentes de quilombos 0s grupos
étnico-raciais que seguem os critérios estabelecidos como trajetéria historica propria,
relagBes territoriais especificas, com ancestralidade negra presumida com resisténcia as
opressdes historicas e a auto atribuicdo (BRASIL, 1988). Para a emissao do certificado de
remanescente de quilombo pela Fundagdo Cultural Palmares, as comunidades necessitam
passar por um processo administrativo e juridico, realizando a elaboracdo de requerimentos,
historico da comunidade e atas de reunido ou assembleia (caso possua uma associa¢do),
para que sejam enviados a FCP para inicio do processo de certificagdo quilombola.

Foi através desse processo junto com a Fundacdo Cultural Palmares, que a
comunidade remanescente de quilombo Maloca, também conhecida como Morro dos
Negros, objeto central desse trabalho, obteve a emissédo da sua certificagdo em 20 de
dezembro de 2006, assinada pelo presidente da Fundag@o Cultural Palmares daquele ano,
Ubiratan Castro de Aradjo. Segundo relato de moradores mais antigos, a Maloca tem o
inicio da sua formacao e recebe seus primeiros moradores por volta da década de 1930, que
migraram das fazendas-engenhos do interior de Sergipe para a capital, em busca de novas
oportunidades de trabalho. A comunidade esta situada no bairro Getulio Vargas em
Aracaju-SE, préximo a regido do centro comercial da capital, e foi o primeiro quilombo
urbano de Sergipe e o segundo do pais a ser reconhecido pela FCP.

A manutencdo de territorios dos quilombos em contexto urbano é uma luta continua
e conflituosa frente a interesses imobiliarios, risco de desapropriacdo e praticas de
apagamento da memdria negra. Os quilombos ndo devem ser entendidos apenas como
espaco fisico, mas, também, como um espago socialmente produzido, simbdlico, com
relagOes de poder, pertencimento e identidade.

A partir disso, questiona-se: como a certificagcdo quilombola da comunidade Maloca
pode ser interpretada no contexto urbano de Aracaju? Trata-se de um instrumento
meramente simbdlico de reconhecimento estatal ou configura-se como pratica politica de

resisténcia frente as dindmicas de exclusédo territorial e especulacdo imobiliaria? Quais



conflitos sociais, politicos e institucionais esse processo de reconhecimento evidencia?

Partindo desse contexto, o presente trabalho realiza uma andlise do processo de
requerimento da certificacdo de remanescente de quilombo da Maloca para a FCP em 2006,
buscando analisar de que forma se deu o processo administrativo de reconhecimento
quilombola da comunidade, quais eram o0s seus desafios enfrentados, de que forma foi a
resposta da Fundacgdo Cultural Palmares frente a solicitacdo da comunidade, quem foram os
agentes que mobilizaram o processo e 0 contexto historico e politico no ano da certificacao.
Através disso, busca-se identificar de que forma as comunidades remanescentes de
quilombos enfrentam as ameacas contra aos seus territérios e o papel do reconhecimento
estatal dentro desses conflitos.

Como referencial tedrico para o debate sobre quilombos, serda utilizada a
interpretacdo de quilombo da historiadora sergipana Beatriz Nascimento (1942-1995), que,
em suas producdes, desenvolve uma ideia de quilombo continuo e histérico, rompendo com
a visdo de um fendbmeno isolado e restrito ao periodo escravista. Para Nascimento, a
concepcao de quilombos estd em constante transformacdo, manifestando-se ora como
carater institucional, seguindo molde similar ao modelo africano — como no caso do
Quilombo dos Palmares — ora como pratica politica e de resisténcia frente ao racismo e ao
colonialismo cultural (NASCIMENTO, 1985).

Para contribuir com o debate tedrico neste trabalho, sera também analisada a
interpretacdo de Clévis Moura (1925-2003), que compreende quilombo como manifestacédo
permanente de protesto social contra o escravismo, marcado igualmente pela continuidade
historica e caracterizada como unidade basica de resisténcia ao sistema escravista
(MOURA, 1993).

O debate sobre quilombos e seu simbolismo politico, cultural e histérico para a
populacdo negra, tanto no periodo escravista quanto no periodo pés-abolicdo, se torna
essencial para a analise desse fendmeno e da sua dimensdo conceitual. Flavio Gomes ao
abordar a permanéncia dos quilombos e sua maior disseminacdo apos o fim do escravismo
(GOMES, 2015), permite a reflexdo, juntamente com as interpretacdes de Beatriz
Nascimento, da existéncia do quilombo até os tempos atuais, contrapondo-se a
interpretagdes restritas a um acontecimento esporadico dentro do contexto colonialista.

O presente trabalho pretende destacar a importancia da certificacdo quilombola
como instrumento politico e juridico frente as ameacas de desapropriacdo e
desterritorializacdo, bem como de outras formas de opressdao impostas as comunidades

quilombolas, alem de analisar o papel da Fundacdo Cultural Palmares como um agente



fundamental para preservagdo dos quilombos brasileiros. Busca-se, ainda, ressaltar o
simbolismo historico e cultural que a comunidade Maloca representa para Aracaju-SE,
enquanto primeiro quilombo urbano do estado, e evidenciar como 0s documentos
necessarios para viabilizacdo da sua certificacdo, demonstra os desafios enfrentados
cotidianamente por muitos quilombos, especialmente aqueles inseridos em contextos

urbanos.

2. METODOLOGIA

O presente trabalho adota uma abordagem qualitativa, baseada na analise
documental de fonte primaria. A fonte principal consiste no processo administrativo de
reconhecimento da Comunidade Maloca como comunidade remanescente de quilombo,
tramitado junto a Fundacdo Cultural Palmares (FCP) entre novembro e dezembro de 2006
(Processo n° 01420.003371/2006-69), referente a comunidade localizada no bairro Getdlio
Vargas, em Aracaju-SE. O conjunto documental analisado consta da carta de autodefinigdo
quilombola, o pedido de certificagcdo como remanescente de quilombo e registro no Livro
de Cadastro Geral, dos protocolos e encaminhamentos administrativos e a Certidao de Auto-
reconhecimento. A documentacdo analisada nesta pesquisa foi disponibilizada pela
Fundacdo Cultural Palmares em 23 de dezembro de 2025, apds solicitacdo formal
encaminhada por e-mail. A instituicdo respondeu prontamente, garantindo o acesso ao
processo administrativo de certificagéo.

A analise fundamenta-se nas reflexfes de Jacques Le Goff e André Cellard acerca
da analise documental. A partir de Le Goff, o documento é compreendido ndo como algo
neutro, mas resultado de uma construcdo historica, sendo simultaneamente documento e
monumento (LE GOFF, 1990). Nesse sentido, o processo de certificacdo quilombola da
Maloca ¢ interpretado como um “documento-monumento”, ou seja, como producdo social
que expressa intencionalidade, conflitos e estratégias de afirmacdo e protecdo identitaria.
Portanto, o documento ndo apenas registra um processo administrativo, mas expressa uma
acdo politica e juridica da comunidade em busca de reconhecimento e protecdo territorial
por meio da Fundacdo Cultural Palmares.

Em didlogo com Cellard, a pesquisa considera o contexto da producdo dos
documentos, seja ele politico e juridico, posterior ao Decreto n® 4.887/2003, que
regulamenta o artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias da

Constituicdo Federal de 1988. Sdo analisadas as identidades dos autores do documento e



seus destinatarios, os interesses envolvidos e os conceitos-chave utilizados, como “auto-
defini¢do”, “remanescente de quilombo”, “certificagdo” e “direito a moradia”.

A analise documental exige critica rigorosa, uma vez que o documento é resultado
de uma montagem histérica e institucional. Portanto, a solicitacdo de certificacdo
quilombola enviada a FCP ndo pode ser interpretada apenas como uma solicitacdo formal,
mas como uma representacdo das estratégias politicas e juridicas das comunidades
remanescentes de quilombos frente as ameacas concretas de perda das suas moradias e de
seus territorios.

Desse modo, a metodologia seré articulada por meio da analise histdrica, juridica e
discursiva para compreender como a certificagdo quilombola é mobilizada como
instrumento juridico e politico na defesa do territério, buscando responder de que maneira
as comunidades remanescentes de quilombos, mais especificamente a Comunidade Maloca,
utilizam o reconhecimento estatal como mecanismo de protecdo territorial nos conflitos

fundiérios e na garantia de direitos.

3. QUILOMBOS: DEBATES CONCEITUAIS E TEORICOS
3.1.Quilombo como continuidade histérica (Beatriz Nascimento)

A interpretacdo sobre quilombo na historiografia, por muito tempo, restringiu-se a
sua compreensdo como uma experiéncia limitada ao periodo escravocrata, associando-o
quase exclusivamente a fuga de pessoas escravizadas e a resisténcia as condi¢Ges impostas
pelo regime colonial. Beatriz Nascimento propde uma visdo sobre quilombos que rompe
com leituras homogéneas e simplistas sobre os quilombos, compreendendo-0s como uma
experiéncia historica complexa, com continuidade no tempo e diversa. Para a autora, a
centralidade do quilombo para a populagdo negra na atualidade reside no fato de esse
fendbmeno histdrico integrar um universo simbdlico no qual seu carater libertario atua como
impulsionador ideoldgico da afirmacdo racial e cultural (NASCIMENTO, 2021). Desse
modo, a concepcdo de quilombo e sua trajetoria histérica ndo devem ser reduzidos ao
periodo da escraviddo, mas entendidas como um sistema social alternativo que resiste —
ainda que ndo necessariamente de forma insurgente — a ordem colonial. Ao problematizar

as andlises generalizantes sobre quilombos, a autora afirma:

Embora essas andlises globais sobre os quilombos possuam evidéncias, elas nao
podem atender a compreensao total desses fendmenos. Duas caracteristicas podem ser
visiveis neles: sua constancia no tempo de duracdo do regime escravista; e seu carater
geral, pois eles ocorrem, se ndo em todas as regides do Brasil, pelo menos em grande
parte delas, mesmo naquelas onde o regime escravista ndo possui maior significacéo.
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Como explicar historicamente um processo sem atentar para sua dindmica e sua
diferencia¢do no tempo? (NASCIMENTO, 2021, p. 111)

Nascimento evidencia as raizes historicas dos quilombos em Africa, mais
especificamente na regido de Angola, ao analisar a instituicdo Kilombo entre os Imbangalas
— também conhecidos como Jaga — guerreiros-cacadores oriundos do leste africano.
Segundo a autora, a institui¢do possuia carater nmade e rompia com as formas tradicionais
de organizacao por linhagem, pois ndo possuiam mulheres e nem criavam filhos, recrutando
adolescentes de outras linhagens que eram submetidos a rituais de iniciacdo, como a
circuncisdo. O Kilombo néo se restringia a um espaco fisico, mas constituia-se como uma
instituicdo politico-militar em si mesma. O proprio termo designava multiplas dimensdes:
o ritual de iniciacdo transformava o jovem em kilombo; o espaco de formacdo dos guerreiros
era denominado de kilombo; assim como os acampamentos destinados as trocas comerciais
também recebiam essa denominagdo (NASCIMENTO, 2021).

Partindo dessa perspectiva, Beatriz Nascimento sugere uma relagdo histérica entre
o Kilombo africano e os quilombos formados no Brasil, durante o periodo colonial, ainda
que possua dificuldades em estabelecer vinculos diretos na composi¢do étnica e territorial.
O Quilombo de Palmares desponta, segundo a autora, como o que mais guarda semelhanga
com o modelo da instituicdo angolana, devido a sua organizacdo interna, capacidade
politica, com estrutura diploméatica, producdo econémica de excedente e relacdes
estabelecidas com a Coroa portuguesa, chegando a se constituir como um verdadeiro Estado
negro (NASCIMENTO, 2021).

Contudo, Nascimento destaca que os quilombos brasileiros ndo obedeceram a um
modelo Unico de organizacdo. Os quilombos se reorganizavam conforme seu espacgo
geografico, a intensidade das repressfes e as transformacdes no sistema escravista, sendo
compostos tanto por africanos de diferentes etnias quanto, em alguns casos por negros
nascidos no Brasil. Portanto, tal diversidade impede uma visdo homogénea sobre esses
fendmenos e interpretagdes totalizantes, sendo exigida uma compreensdo dos quilombos
com uma dinamica historica, seja pela sua existéncia continua ao longo do periodo
escravocrata ou pela sua presenca em diferentes regides do pais (NASCIMENTO, 2021).

Além disso, Beatriz Nascimento realiza uma critica as interpretacdes sobre
quilombos na historiografia baseadas nos documentos oficiais e em uma metodologia
histdrico-descritiva, que tendem a projetar os quilombos nos principios do liberalismo
classico com ideais de igualdade, ou em alguns casos interpretando-os como embrides

revolucionarios nos moldes marxista-leninistas. Ao problematizar essas leituras,
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Nascimento afirma:

E inegéavel o carater de reagio dos negros “quilombolas ao regime escravista, sistema
que domina toda a atividade produtiva da sociedade brasileira naquele momento.
Neste sentido, a liberdade é uma das motivagGes para que 0S escravos procurem 0s
“quilombos”. Mas uma dindmica da histdria duradoura (no tempo) dos “quilombos”
necessita uma compreensdo — na qual a complexidade das suas instituicdes e a
evolucdo da sociedade global sejam vistas como processos interacionais — para que se
entenda sua particularidade como sistemas sociais autbnomos em relagéo a sociedade
global. (NASCIMENTO, 2021, p.114)

Durante o século XIX, os quilombos passam por novas redefini¢ces, assumindo
formas distintas e se localizando, em muitos casos, em areas proximas ou integradas aos
centros urbanos. Os morros e periferias de cidades como Rio de Janeiro foram abrigos de
quilombos que ja ndo se caracterizavam como espago de refligio ao sistema escravocrata,
mas como espacos de resisténcia ideoldgica ao colonialismo e as formas de opresséo racial.
Durante esse periodo, a instabilidade das atividades econémicas da sociedade colonial em
diferentes regides afetou os lagos entre 0s senhores e 0s escravizados, tornando-se menos
rigidos. Segundo Beatriz Nascimento, “a fuga passa a ser uma instituicdo decorrente dessa
fragilidade colonial e integrante da ordem do quilombo” (NASCIMEMNTO, 2021, p. 162).

Apds a abolicdo da escraviddo em 1888, o quilombo deixa de ser, de forma
prioritaria, uma instituicdo concreta de resisténcia armada, e se consolida como simbolo
politico e cultural. Nascimento, identifica uma linha de continuidade histdrica entre os
sistemas sociais alternativos organizados pela populacao negra durante o periodo escravista
e as favelas nos centros urbanos ou regides de economia rural decadente, em que ha uma
concentracdo de pessoas negras e grupos marginalizados. Entre essas experiéncias, as
praticas de autodefesa, solidariedade e resisténcia cultural ainda persistem, o que remete as
formas historicas de organizacao quilombola.

No século XX, os quilombos reafirmam-se como formas de resisténcia ao
colonialismo cultural, tornando-se simbolo de resisténcia étnica e politica e de luta contra
as opressoes raciais, bem como da construcdo de uma sociedade mais justa para a populacao
negra, projetando no presente a memoria de uma institui¢cdo que, durante seculos, funcionou
como brecha no sistema colonial e como espaco de construcdo da liberdade.

As reflexdes de Nascimento sobre quilombo e sua complexidade historica
contribuem para o rompimento de leituras que limitam sua permanéncia no sistema

escravista e nas condicOes de simples refugio de escravizados fugidos. Partindo disso:

Essa procura de independéncia, de autonomia, para construir uma organizagao é o que
marca 0 quilombo. Beatriz Nascimento (1977) aponta que a construgdo histérica em
que o quilombo deixa de existir com a aboli¢do é um gigantesco erro. (REIS, 2019, p.
17)
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Dessa forma, as interpretacGes propostas por Beatriz Nascimento sobre quilombos
permitem compreender esses fendbmenos ndo apenas como vestigio do passado, mas como
categoria histérica fundamental para a anélise contemporanea de identidade, territorio e luta

da populacédo negra brasileira.

3.2.Quilombo, resisténcia e luta de classe (Clovis Moura)

Para contribuir com o debate tedrico sobre os quilombos, Cl6vis Moura interpreta a
trajetoria desses fendbmenos como expressdo das contradi¢des estruturais do sistema
escravista, caracterizando-os como manifestacdo da luta de classes no Brasil colonial. Para
o historiador e sociologo, existiam diversas formas de resisténcia dos escravizados frente
ao regime escravista — como guerrilhas, insurreicdes urbanas e fugas —, as quais
encontravam no quilombo sua forma mais continua e organizada de enfrentamento ao
escravismo, configurando-se como a unidade basica de resisténcia (MOURA, 1993).

Os quilombos, segundo Moura, proliferam como sinal de protesto contra as
condicOes precérias e desumanas impostas aos escravizados. A partir dessa perspectiva, o
autor destaca que a formacéo dos quilombos néo foi um fendmeno isolado, sendo resultado
direto das contradi¢Bes estruturais no sistema escravista, manifestando-se em diferentes
sociedades onde a escravidao foi instituida. No caso do Brasil, a presenca dos quilombos se
deu em praticamente todo territério brasileiro e em todo o periodo escravista, tornando-se
um fenémeno nacional. (MOURA, 1987). Corroborando com essa interpretacdo, o autor
afirma que “onde quer que a escraviddo existisse, o negro marron, o quilombola, portanto,
aparecia como sinal de rebeldia permanente contra o sistema que o escravizava.” (MOURA,
1993, p.12)

Segundo o autor, ainda que os quilombos ndo apresentassem um projeto de
reorganizacdo social com potencial de substituicdo do escravismo, desempenhavam um
papel histérico fundamental no desgaste estrutural do sistema escravista, criando tensées e
crises nas relagbes de producdo na base econdmica do sistema colonial. Assim, o0s
quilombos néo atuavam apenas nas margens, mas atingiam diretamente sobre os centros das
forgas produtivas do sistema escravista. Mesmo diante de tentativas de repressdo —
frequentemente marcadas por formas violentas — destinadas a impedir as fugas e a formacao
de novos quilombos, tais praticas de protesto contra ao sistema escravista resistiam e

permaneciam ao longo do periodo do escravismo.
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Outra caracteristica central da analise é a dimensdo organizativa e produtiva dos
quilombos. Contrariando a ideia de agrupamentos desordenados, os quilombos
organizavam sistemas de defesa e produtivos, e desenvolviam producéo interna — produtos
artesanais, agricolas e metalUrgicos — e estabeleciam redes de trocas com outros grupos
oprimidos. Tal articulagdo permitiu a sobrevivéncia dos quilombos, revelando sua
constituicdo como sociedade alternativa no interior do sistema escravista, destacando,
segundo Moura, a possibilidade concreta de uma organizacdo baseada na liberdade.
(MOURA, 1993)

A partir da anélise de Clévis Moura, o quilombo pode ser caracterizado como
elemento central para o desgaste do escravismo, tanto por sua organizagédo interna quanto
pelas formas de resisténcia as violéncias impostas pelo regime, destacando a importancia
desse fendbmeno e seu simbolismo para a trajetdria dos movimentos de rebelido da
populacdo negra frente as opressdes do colonialismo.

Nesse sentido, Moura afirma que:

Dessa forma, ndo podemos deixar de ver o quilombo como um elemento dindmico de

desgaste das relagbes escravistas. Ndo foi manifestacdo esporadica de pequenos

grupos de escravos marginais, desprovidos de consciéncia social, mas um movimento

que atuou no centro do sistema nacional, e permanentemente. (MOURA, 1993, p.31)

A afirmacéo do autor reforca a interpretacdo do quilombo ndo como experiéncia
marginal ou episddica, mas como elemento estruturante das tensdes internas do escravismo,
destacando seu papel ativo no processo historico de transformacao social. Tal perspectiva
contribui para uma analise dos quilombos que ultrapassa visdes reducionistas da dimensao
desses movimentos, seja em sua trajetéria durante o periodo escravista, seja em suas

ressignificagcdes na contemporaneidade.

3.3.Quilombos: conflitos conceituais

Ao analisar as interpretac@es sobre quilombos tanto de Beatriz Nascimento quanto
de Cldvis Moura, é possivel identificar convergéncias no rompimento das leituras limitantes
sobre quilombos, a0 mesmo tempo que contradigdes acerca da natureza e significado
historico dessas experiéncias. As diferencas analiticas se destacam ao ser examinado como
0s autores explicam e compreendem o fenémeno quilombola.

Em Moura, hd uma interpretacdo de quilombos constituida como manifestacéo
concreta de luta de classes no interior da sociedade colonial, utilizando o conceito marxiano
para caracterizar esse fendmeno, como expressdo das contradi¢fes estruturais do sistema

escravista. A analise realizada por Clévis Moura, destaca o conflito social, a dimensao
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econdmica e o papel dos quilombos para o desgaste do escravismo. O autor reconhece a
complexidade organizativa das comunidades quilombolas, porém, as compreende como
forca historica e de oposicao ao sistema escravista.

Ja Nascimento propde uma interpretacdo que desloca o foco da analise ao romper
com leituras sobre quilombos que os reduzem a embrifes revolucionarios ou a simples
movimento insurrecional. Beatriz Nascimento enfatiza a complexidade institucional dos
quilombos, abordando sua matriz africana em Angola e sua dinamica histérica prépria,
caracterizando o quilombo como sistema social alternativo. A historiadora faz uma critica
a leituras com interpretacfes liberais e que projetam ideais igualitarios modernos, e,
também, a leituras marxistas que encaixam exclusivamente os quilombos como luta de
classes, defendendo uma abordagem que considere suas estruturas internas e interacdo com
a sociedade global (NASCIMENTO, 2021).

O conflito conceitual se torna mais evidente quando s&o analisados os quilombos no
pos-abolicdo. Em Clévis Moura, hd uma anélise dos quilombos no periodo escravista e no
papel estrutural da quilombagem como desgaste do sistema, caracterizando os quilombos
com continuidade historica, sendo registrada até as vésperas da Abolicdo. (MOURA, 1993).
Enquanto Nascimento, também, estabelece uma linha de continuidade histérica, porém
projetando o quilombo além do século XIX, reinterpretando-o como simbolo ideoldgico de
resisténcia cultural e politica no século XX. Para Beatriz Nascimento, o quilombo néo se
encerra a partir do fim da escravidao, mas se ressignifica em novas formas de organizacao
negra, inclusive em contextos urbanos.

Outro ponto de tensdo esta na centralidade atribuida a matriz africana. Beatriz
Nascimento resgata a instituicdo angolana Kilombo como referéncia histérica fundamental
para a compreensdo da formacdo de quilombos no Brasil, destacando o Quilombo de
Palmares como principal referéncia de semelhanca com o modelo angolano, mesmo que
reconheca as modificacdes ocorridas durante o periodo colonial. Moura, ao contrério,
favorece a analise atraves das condi¢fes da sociedade escravista brasileira, atribuindo
menor énfase as continuidades das institui¢des africanas.

Apesar das divergéncias conceituais e interpretativas, as perspectivas nao se tornam
incompativeis. Os autores apresentam planos analiticos distintos um do outro: Moura
enfatiza a estrutura socioeconomica e a luta de classes como eixo interpretativo; Nascimento
destaca a historicidade, a complexidade institucional e a dimensdo simbdlica do quilombo
além do periodo pés-aboligdo. A partir da articulagdo critica dessas abordagens, é possivel

compreender o quilombo, de forma simultanea, como pratica de resisténcia e como
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4. MALOCA: FORMACAO DE UM QUILOMBO URBANO EM ARACAJU-SE
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4.1.Formacao

A formacdo da comunidade Maloca, esta diretamente ligada ao processo de
migracdo de descendentes de escravizados no pés-abolicdo, bem como a expanséao
urbana de Aracaju nas primeiras décadas do século XX. Desde a transferéncia da
capital da provincia, idealizada pelo Presidente da Provincia, Inacio Barbosa, da cidade
de Sdo Cristovdo para Aracaju em 1855, a nova capital passou a ser centro das
atividades administrativas, portuarias e comerciais, 0 que contribuiu para atrair
trabalhadores do interior sergipano em busca de novas oportunidades. Durante o século
XX, Aracaju passava por um aumento populacional por conta da imigragéo de outros
paises para a recém-capital, e, também, da migracdo de trabalhadores oriundos do
interior do estado de Sergipe, 0 que ocasionou a especulacdo imobiliaria dentro desse
periodo e na baixa qualidade de servigos publicos. Tal fluxo migratério intensificou-se
ao longo do inicio do século XX, especialmente entre familias negras descendentes de
escravizados gue atuavam na economia agucareira da Zona Canavieira sergipana.

E, dentro deste contexto, que o Sr. José Andrelino dos Santos — também
conhecido como “Seu André” — junto com sua familia chega a regido em que hoje é a
Maloca, sendo o ancestral fundador da comunidade. Oriundo do Povoado Central, em
Riachuelo-SE, Andrelino migra para Aracaju nas primeiras décadas do século XX —
algumas fontes apontam para a década de 1910, enquanto outras para a década de 1930
—, apbs a abolicdo da escraviddo, diante das dificuldades de sobrevivéncia no meio
rural. A familia do Sr. Andrelino havia trabalhado por geracGes em engenhos e
canaviais da regido, marcados pelo trabalho escravizado e, posteriormente, por relaces
precérias de trabalho pds-abolicéo.

Ao chegar a capital, Sr. Andrelino constrdi sua casa de barro e caibros fincados
no solo no entdo denominado Morro dos Cruzeiros — que posteriormente sera
conhecido como Morro da Caixa D"agua, devido a criacdo do reservatorio do bairro
Getulio Vargas. Na época, a area situava-se na parte interna de um quarteirdo de antigo
bairro dos Cambuis, atualmente conhecido como bairro Getllio Vargas. Alguns
moradores antigos, relatavam que 0s que se estabeleciam nessa regido eram

considerados “aventureiros”, devido a precariedade do terreno e a proximidade com o
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cemitério local.

A ocupacéo da regido em que se formou a comunidade Maloca aconteceu de
forma gradual, com a chegada de outras familias do interior sergipano — de municipios
como Laranjeiras, Santa Rosa de Lima e Maruim, regifes historicamente vinculadas a
economia agucareira. Muitos desses trabalhadores chegam com o mesmo objetivo do
Sr. Andrelino, a busca de novas oportunidades na recém capital Aracaju, encontrando
insercdo em atividades informais urbanas, como o desembarque de mercadorias no
porto de Aracaju, trabalhos nas industrias téxteis do Bairro Industrial, limpeza de
quintais e servicos domeésticos. Portanto, a constituicdo da comunidade Maloca esta
vinculada a reorganizacdo da populagdo negra dentro do espaco urbano, diante dos
desafios e limitagdes impostos pelo declinio do mundo rural escravista.

Tal fendmeno de migracéo interna da populacédo negra rural para outras regides
em busca de trabalhos e novas oportunidades, pode ser identificado em variadas areas
do pais, conforme aponta Flavio Gomes, ao abordar os remanescentes de quilombos no
periodo pos-abolicédo:

[...]Jtais formacBes do pds-emancipagdo estavam representadas pelo “campesinato
itinerante”, ou seja, as familias de libertos organizadas num parentesco ampliado que
vivenciaram processos de imigracdo continua em busca de terra e trabalho em vérias
areas entre Minas Gerais, Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo. O deslocamento
permanente foi um trago marcante para varias familias de libertos nas primeiras
décadas do século XX. Através de arranjos de moradias, trabalho e parceria, as
primeiras geracdes de libertos tentavam reconstruir territorios para si e suas familias.
(GOMES, 2015, p. 60)

Ao analisarmos como se deu o inicio da formacdo da comunidade quilombola
Maloca, torna-se possivel compreender como as formacgBes desses espacos e
experiéncias ultrapassam as ideias de quilombos dentro de um periodo escravista como
agrupamentos de escravizados fugidos. Através das reflexfes de Beatriz Nascimento,
o0 quilombo, no contexto brasileiro, foi sendo redefinido ao longo do tempo, assumindo
multiplas configuragdes conforme as condigdes historicas e geogréaficas.

Dentro do contexto colonial, o fenémeno configura-se como ruptura direta com
0 regime escravista, e durante o século XX passa a operar como simbolo de resisténcia

étnica e politica. Como argumenta Nascimento:

Durante sua trajetoria o quilombo serve de simbolo que abrange conotagdes de
resisténcia étnica e politica. Como instituicdo guarda caracteristicas singulares do seu
modelo africano. Como pratica politica apregoa ideais de emancipacdo de cunho
liberal que a qualquer momento de crise da nacionalidade brasileira corrige distor¢es
impostas pelos poderes dominantes. (NASCIMENTO, 2021, p. 166)

A formagdo da comunidade Maloca, portanto, pode ser compreendida como
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parte desse movimento de rearticulacéo territorial negra dentro do espago urbano, no
qual a ocupacéo do territorio ndo simboliza apenas a necessidade de moradia e novas
oportunidades de trabalho, mas a construgdo coletiva de permanéncia e resisténcia
diante das opressoes e desigualdades estruturais do periodo pds-abolicéo.

Mesmo localizada préximo ao centro comercial de Aracaju, a comunidade
permaneceu ao longo de varios anos sem infraestrutura bésica. Apesar das ruas
circunvizinhas terem recebido calcamento no ano de 1975, durante 0 mandato do
prefeito Jodo Alves Filho, a Maloca s6 chegou a receber servicos como agua encanada,
energia elétrica e saneamento basico apenas em 1992. Tal precariedade quanto ao
acesso as condicOes bésicas para a comunidade, demonstra como a desigualdade
estrutural na distribuicdo de politicas urbanas, evidencia como territorios
majoritariamente negros ou de ocupac¢do popular sdo marcados pela marginalizacéo
socioespacial, ainda mais em contexto urbano, como iremos analisar mais a frente.

A consolidacdo da Maloca como territério de residéncia negra urbana antecede
em décadas o reconhecimento oficial como comunidade remanescente de quilombo.
Tal reconhecimento, conquistado atraves da Fundacdo Cultural Palmares por meio da
certificagdo assinada em 20 de dezembro de 2006, ocorre ap6s um conflito judicial
iniciado em 1993, destacando que a formacdo historica do territério da comunidade foi
marcada por disputas fundiarias e a ameaca de parte do seu espaco. Assim, a trajetoria
de formacdo da Maloca deve ser compreendida como um processo histérico de
territorializacdo negra em Aracaju-SE, marcado por migracdo, exclusdo urbana,

resisténcia e permanéncia.

4.2.Quilombo Urbano

O reconhecimento da Maloca como comunidade de remanescentes de
quilombos a tornou o primeiro quilombo urbano do estado de Sergipe e o segundo do
Brasil a ser certificado pela Fundagédo Cultural Palmares, evidenciando a ampliacdo da
propria categoria juridica de quilombo para além das experiéncias rurais,
tradicionalmente associadas ao termo. Portanto, para acrescentar a analise sobre a
Maloca e seu processo de reconhecimento quilombola, torna-se importante
examinarmos como as comunidades quilombolas funcionam dentro de um dindmica
urbana e quais os desafios enfrentados para sua permanéncia nesses espacos,

diferenciando-se das comunidades rurais.
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Nas areas rurais, o territorio quilombola geralmente esté vinculado a atividade
agricola, a relacéo direta com a terra e & posse coletiva como base de reproducéo social
e econdmica da comunidade. J& no contexto urbano, como problematiza Ilka
Boaventura Leite, o territorio negro assume caracteristicas distintas, tratando-se de um
territorio residencial, construido por estratégias de ocupacdo, permanéncia e redes de
solidariedade construidas ao longo do tempo (LEITE, 1991). A conexao com 0 espago
ndo se limita a producdo material, mas a construcdo de pertencimento, memoria

coletiva e identidade, conforme a autora destaca que:

[...] na &rea rural, a ocupagdo residencial esta ancorada na posse e utilizacéo de terra
e na area urbana, o territorio, mesmo que interacional e simbélico, também é definido
no jogo de permanéncia, ocupacdo e utilizagdo de um espaco fisico, embora
circunstancial. (LEITE, 1991, p. 44)

Entretanto, a permanéncia desses territorios urbanos negros é atravessada por
dindmicas proprias da cidade. A especulacdo imobiliaria, os projetos de reordenamento
urbano, a valorizacdo fundiaria e as politicas publicas seletivas recaem diretamente
sobre essas areas. Diferentemente da maioria dos quilombos rurais, que enfrentam
ameacas ligadas a grilagem ou a expansdo do agronegdcio, os conflitos e pressdes
direcionadas aos quilombos urbanos estdo ligados a expansédo urbana, a regularizacéo
fundiaria excludente e a disputa por terrenos valorizados.

Além disso, os territérios ocupados formados majoritariamente por pessoas
negras, principalmente aqueles localizados nos centros das areas urbanas, conforme
aponta Leite, sdo marcados pelo estigma e pela associacdo a marginalidade, que
consequentemente mobilizam fortes repressdes e negligéncia por parte do Estado.

Partindo dessas consideracgdes, é possivel identificar na Maloca caracteristicas
proprias de um territério negro em contexto urbano, expressas tanto nas disputas
fundiarias, nas pressdes decorrentes da expansdo urbana, quanto na estigmatizacao e
preconceito racial associando a &rea em que se situa a comunidade a marginalizagao.
Contudo, a experiéncia quilombola da Maloca néo se resume a conflito: a comunidade
também se estrutura a partir de redes de solidariedade, formas de organizagéo coletiva,
praticas culturais e de afirmacdo identitérias que reafirmam a condicéo quilombola da
comunidade em contexto urbano — tendo a ONG CRILIBER como um agente central
na mobilizacdo comunitaria e na promocdo de acbes voltadas a valorizagdo da
identidade negra e quilombola.

Dentro desse contexto, a experiéncia da Maloca e o seu reconhecimento

quilombola em 2006, ndo deve ser reconhecido apenas como um ato administrativo,
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mas como parte de uma trajetéria marcada por disputas territoriais, pressées
urbanisticas, processos de reafirmacdo cultural e identitaria, e pela necessidade de

afirmar juridicamente uma ocupacao histérica consolidada ao longo do século XX.

4.3.CRILIBER

Antes de proceder a andlise da documentagdo referente ao processo de
reconhecimento quilombola da Maloca, torna-se fundamental examinar o papel
desempenhado pela CRILIBER na trajetdria da comunidade. A ONG atuou tanto como
representante no requerimento de certificacdo quilombola junto a Fundacdo Cultural
Palmares, em 2006, quanto como agente articulador de acfes voltadas a valorizagdo
cultural e identitaria da Maloca, como comunidade negra e quilombola.

A CRILIBER (Crianca e Liberdade), surge em 1982 e € institucionalizada em
1988 como organizacdo ndo governamental, sua fundacdo acontece a partir da
iniciativa de moradores da comunidade, consolidando-se como espaco de organizacéo
coletiva e mediacéo politica. A lider quilombola Maria Madalena dos Santos Pereira,
oriunda do municipio de Laranjeiras, também conhecida como “Mae Madalena” — avd
do atual presidente da instituicdo, Luiz Bomfim —, foi a idealizadora da construcéo
desse espaco educativo e comunitario para as criangas da comunidade Maloca. Mesmo
ndo chegando ver a efetivacdo da idealizagdo desse espaco em que iria promover
dignidade, capacitacdo e educacdo para a populacdo negra, seus ideais foram
motivadores para a construcdo do espaco que hoje é a CRILIBER.

Tendo inicialmente sua sede estabelecida na rua Riachdo, nas proximidades da
Maloca, e transferindo-a para o interior da propria comunidade em 2002, a CRILIBER
desenvolve acdes voltadas a defesa dos direitos humanos da infancia e da juventude,
bem como das familias negras e quilombolas, oferecendo aulas de informatica,
capoeira e promovendo eventos em comemoracdo ao Dia da Consciéncia Negra. Além
disso, organizou iniciativas como o concurso Beleza Negra CRILIBER, que buscava
promover o resgate e a valorizagdo da cultura africana e afro-brasileira no interior da
comunidade, fortalecendo praticas de afirmac&o identitaria em contexto urbano.

Além disso, a ONG CRILIBER insere-se nos conflitos fundiéarios da
comunidade, bem como na solicitacdo de acbes junto aos poderes publicos a serem
desenvolvidas na Maloca. Em 20 de novembro de 2006, a CRILIBER, como

representante da comunidade, enviou uma carta a Fundagdo Cultural Palmares, com a
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assinatura de alguns moradores, solicitando a certificagdo quilombola, com o intuito de
combater as ameacas de perda de propriedades enfrentadas por alguns residentes e
garantir a protecdo desse territorio. Tal conflito sera analisado mais a frente, na secéo
dedicada a analise dos documentos do processo de requerimento de certificacdo
quilombola.

A mobilizacdo da CRILIBER, em conjunto com os moradores da comunidade,
diante das ameacas ao territorio quilombola, pode ser interpretada como préatica de
resisténcia negra, na qual a certificacdo quilombola e a busca por amparo junto aos
poderes publicos sdo os instrumentos utilizados para a preservagdo do territério e do
direito @ moradia. Ao utilizarmos as reflexdes de Clévis Moura, que compreende a
organizacdo coletiva da populacdo negra como elemento central das formas historicas
de resisténcia no Brasil, podemos entender que a atua¢do da ONG CRILIBER na defesa
da propriedade dos moradores da comunidade e do territorio da Maloca ndo se trata de
um caso isolado, mas de continuidade de uma tradigdo de resisténcia negra, na qual a

permanéncia no espaco ocupado assume uma dimensao histdrica e politica.

5. O PROCESSO DE CERTIFICAQAO QUILOMBOLA
5.1.Contexto politico-historico e os agentes mobilizadores da certificacdo

A Constituicdo de 1988 surge em um momento em que o Brasil passava por um
processo de redemocratizacdo, ap6s um longo periodo de repressdo durante o regime
militar (1964-1985). A “Constituigdo Cidada”, como também ¢é conhecida, inicia um
marco juridico importante na ampliacdo dos direitos sociais, politicos e territoriais,
incluindo os mecanismos de protecdo a comunidades tradicionais. Nesse contexto, as
comunidades quilombolas ganharam destaque com o Artigo 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias (ADCT), que reconhece “aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL,
1988). Paralelamente, o debate sobre a protecdo e preservacdo dos valores politicos,
sociais, culturais e patrimoniais da populagdo negra, e a criacdo de um 06rgéo estatal
que representasse a cultura da populagéo afrodescendente intensificou-se entre os
grupos de militantes negros, especialmente em eventos, como a Comissdo do
Centenério da Abolicdo (1988).
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A partir disso, surge, em 22 de agosto de 1988, a Fundacdo Cultural Palmares
(FCP), como 6rgao estatal “com a finalidade de promover a preservacio dos valores
culturais, sociais e econdmicos decorrentes da influéncia negra na formacdo da
sociedade brasileira” (XAVIER, 2018, p. 34). Com o Decreto 4.887 de 20 de novembro
de 2003, assinado pelo Presidente Luiz Indcio Lula da Silva, a FCP passa a ser
responsavel pela certificagdo de comunidades remanescentes de quilombos, e 0 INCRA
como orgdo regulamentador administrativo na identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo e demarcacdo da titulacdo dos territorios quilombolas (BRASIL, 2003).

Para a emissédo do certificado de reconhecimento quilombola, é necessario que
as comunidades encaminhem a Fundacdo Cultural Palmares a documentacdo exigida
para abertura do processo administrativo. Entre os documentos solicitados estdo o
histérico da comunidade, o requerimento de certificacdo e atas de assembleia ou
reunido que registrem a deliberacdo da autodefinicdo como comunidade remanescente
de quilombo.

A importéancia do surgimento de politicas publicas voltadas a protecdo e a
valorizacdo da populacao negra e quilombola, bem seus valores culturais e territoriais,
foi um marco para a permanéncia desses grupos nos espacos ocupados e conquistados.

Como argumenta Flavio Gomes:

Nesse processo, tornadas invisiveis por longo tempo, emergirdo centenas de
comunidades negras, em processos semelhantes a emergéncia das populacGes
indigenas no Nordeste. Onde se dizia ou se pensava néo existir, milhares de homens
e mulheres em comunidades rurais, populac¢des ribeirinhas, povos da floresta ou
populagdes tradicionais passaram a reivindicar terra, territorios e politicas publicas.
(GOMES, 2015, p. 62)

E nesse contexto de ampliago de direitos e emergéncia plblica de comunidades
negras e quilombolas, que é analisada a realidade da Maloca e seu processo de
reconhecimento como comunidade remanescente de quilombo, ocorrido em 2006. O
requerimento de certificacdo quilombola surge a partir de um conflito fundiario e
ameagca a propriedade de uma das moradoras da comunidade. A disputa teve inicio ap0s
um morador de uma das ruas vizinhas da Maloca, Sr. José Getulio dos Santos, ter
alegado que Dona Lundinara, moradora da comunidade, teria invadido 2m? do seu
terreno, acionando a Justica Municipal e Estadual para a reintegracdo de posse
(SANTO, 2011). A moradora cedeu o0 espacgo reivindicado, porém, em 2006, no curso
da acdo judicial, a Justica Municipal decidiu favoravelmente ao Sr. José Getulio,

determinando a reintegracdo de posse de 98 m?, diferente do que foi acordado. A partir
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disso, frente as ameacas de perda de parte do territério da comunidade e da propriedade
de alguns moradores, a ONG CRILIBER escreve uma carta solicitando a certificacdo
quilombola com caréater de urgéncia a Fundacdo Cultural Palmares.

A documentacdo do processo, disponibilizada pela Fundacéo Cultural Palmares
para anélise neste trabalho, consta da carta de autodefini¢do da comunidade Maloca
como grupo remanescente de quilombo e do requerimento da certificacdo, do histdrico
da comunidade, da ficha de acompanhamento do processo, dos encaminhamentos
administrativos internos e a da certiddo do auto-reconhecimento.

Vale destacar a importancia da disponibilidade dessas documentacGes para o
resgate historico da trajetéria de uma comunidade quilombola, considerando que,
muitas vezes, a invisibilidade na historiografia oficial constituiu, por muito tempo,
parte da dindmica de marginalizacdo desses grupos. Ao se tornarem acessiveis, 0S
registros ndo apenas informam um procedimento administrativo, mas também
permitem compreender como essas comunidades se organizam, reivindicam e afirmam

sua identidade diante do Estado. Conforme Jacques Le Goff aponta:

O documento n&o € indcuo. E, antes de mais nada, o resultado de uma montagem,
consciente ou inconsciente, da histdria, da época, da sociedade que o produziram, mas
também das épocas sucessivas durante as quais continuou a viver, talvez esquecido,
durante as quais continuou a ser manipulado, ainda que pelo siléncio. (LE GOFF,
1990, p. 522)

A carta com o requerimento de certificacdo e o historico da comunidade é
assinada no dia 20 de novembro de 2006, no Dia Nacional da Consciéncia Negra, por
Luiz Bomfim, representante legal da ONG CRILIBER. Na carta de autodefinicdo
consta, também, como declarantes os moradores Maria Cleuza dos Santos, José Luiz
Santos, Rosivaldo Alves, Aluizio Santana Santos e Maria Antonia Pereira Santos. O
assunto do relato do historico da comunidade esta com o titulo “Socorro/pedido de
ajuda com o senso de urgéncia”, que demonstra a dimensdo da necessidade da
intervencdo do Estado para protecdo do territorio ameagado. Em um dos trechos da

carta, afirma-se que:

A Instituigdo Criliber — Crianca e Liberdade que ha 18 anos desenvolve trabalho na
area de Defesa e Promogdo dos Direitos Humanos da Infancia e da Juventude que
sofre Preconceito e Discriminacdo de Cor, Raca e Etnia na Sociedade Brasileira e que
legalmente representa a comunidade Maloca, visto que tem membros dessa
comunidade que faz parte da Diretoria da mesma. Todavia, estarmos buscando com a
nossa Comunidade Maloca [...] combater a Desigualdade Social e a exclusdo de
Politicas de Ac¢des Afirmativas para melhorar a vida do nosso povo dando aos mesmos
direitos de viver em seus lares com dignidade para o exercicio da cidadania. [...] Para
tanto a nossa comunidade Maloca, situada no Bairro Getdlio Vargas, é uma
comunidade que na sua grande maioria sd0 negro e que neste momento desejam
receber esse certificado de acordo com a sua luta de resisténcia cultural para
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preservacao de suas raizes. (CRILIBER, 2006, p. 1)

A partir desse trecho, pode ser identificado como a comunidade reforca seu
compromisso na luta contra as opressdes impostas e na preservacdo dos seus valores
culturais e histdricos. Ao se reconhecer como um grupo majoritariamente negro, a
comunidade utiliza sua identidade racial e quilombola como elemento politico,
articulando memoria, territorio e resisténcia cultural nas praticas cotidianas de
afirmacdo de direitos. Esse uso estratégico da identidade pode ser diretamente

relacionado as reflexdes de Beatriz Nascimento, para quem o quilombo se tornou:

[...]sindnimo de povo negro, sinnimo de comportamento do negro e esperanga para
uma melhor sociedade. Passou a ser sede interior e exterior de todas as formas de
resisténcia cultural. Tudo, de atitude a associa¢&o, seria quilombo, desde que buscasse
maior valorizacdo da heranga negra. (NASCIMENTO, 2021, p. 166)

Dessa forma, a carta e o relato histérico da comunidade Maloca expressa ndo
apenas uma reivindicacdo formal de reconhecimento, mas também uma atuacdo
politica comunitaria enquanto grupo historicamente negro, destacando o quilombo
como espaco de resisténcia cultural, preservacdo de memoria e afirmacdo identitaria.

Ainda na carta, a comunidade, sendo representada pela ONG CRILIBER,
informa a realizacéo de um trabalho de levantamento etnografico, relatos de moradores
e fotografias para a produgao e publicagdo do livro intitulado “Maloca Um Quilombo
Urbano no Coragdo de Aracaju”, que evidencia uma forma coletiva de construgéo e
preservacao da memoria da Maloca, garantindo sua perpetuacao nao apenas no interior
da comunidade, mas também em contextos externos, ressaltando sua relevancia na
dindmica cultural e histérica de Aracaju-SE.

A partir disso, sdo relatados os conflitos de territorio enfrentados pela
comunidade em 2006 e como a intervencdo da Fundacdo Cultural Palmares com a
certificacdo se torna essencial na garantia do direito a moradia. Como um dos trechos

da carta destaca:

[...] a nossa Comunidade Maloca est4 passando por muita dificuldade referente a
escrituracdo de suas casas, Visto que grande parte das casas ndo tem sua escritura
prépria, diante desse momento algumas pessoas maldosas tenta na justica tomar no
grito e na forga o bem de cada morador dessa comunidade negra, alegando que os
moradores ndo tém sua escritura e por esse motivo deseja na justica tomar as casas
dos moradores da comunidade Maloca. [...]Jo Oficial de Justica ja chegou com uma
eliminar para expulsar os moradores de suas casas, moradores que vivem cerca de 50
anos nesse local. Diante destes episddios precisamos urgente da ajuda dessa
conceituada Fundacdo para assegurar o Direito a moradia de cada cidaddo que guarda
em suas casas o recibo de compra do terreno da casa que moram até hoje. (CRILIBER,
2006, p. 2)

Ao denunciar a tentativa violenta de tomada de territério de forma juridica, a
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carta destaca formas de repressdo contra territorios negros podem assumir multiplas
configuragdes, ainda mais em contextos urbanos. Ao refletir sobre esses territorios
dentro da dinamica das cidades, particularmente nos centros-urbanos, llka Boaventura
Leite destaca como esses espagos “‘sdo, quase sempre, foco de acdo policial e
repressiva” (LEITE, 1991, p. 45) e que o “esses locais ou redutos passam a ser visto
como locais perigosos e ou marginais”. (LEITE, 1991, p. 45)

Como meio de garantir a permanéncia desse territorio quilombola, o “pedido de
socorro” & Fundacdo Cultural Palmares simboliza como as comunidades quilombolas,
mais especificamente a Maloca, necessitam de um amparo estatal no &mbito politico-
juridico e na preservacao dos valores socioculturais dos remanescentes de quilombos.

Apds o envio da carta da autodefinicdo e o relato do histérico da comunidade,
0 processo de reconhecimento quilombola da comunidade Maloca é encaminhado para
o tramite administrativo. A Fundagéo Cultural Palmares (FCP), em 2006, era presidida
por Ubiratan Castro de Araujo (1948-2013), importante historiador e intelectual negro,
reconhecido por suas contribuicBes aos estudos sobre a historia e a cultura afro-
brasileira, bem como pela atuacao na luta contra o racismo institucional. Durante sua
gestdo, a educacdo destacou-se como eixo central das a¢cdes desenvolvidas, além de um
aprofundamento dos debates acerca da implementacgdo de politicas de cotas raciais nas
universidades.

Em 11 de dezembro de 2006, é registrada a ficha de acompanhamento do
processo do registro no Livro de Cadastro Geral e de emissdo da Certiddo de Auto-
reconhecimento. Nessa ficha, é informada a solicitacdo pela ONG CRILIBER e que foi
anexado um CD como complemento da carta. Posteriormente, em 14 de dezembro de
2006, a Diretoria de Protecdo de Patrimdnio Afro-Brasileiro da Fundacdo Cultural
Palmares encaminha para a Divisdo de Servicos Gerais a solicitacdo da abertura do
processo administrativo da certificacdo da comunidade Maloca como remanescente de
quilombo.

A assinatura da Certiddo de Auto-reconhecimento, que certifica a Maloca como
remanescente de quilombo, ocorre em 20 de dezembro de 2006, apds um més da
producdo da carta de autodefinicdo e do requerimento de certificagdo. A certiddo é
assinada por Miriam Caetana de Souza Ferreira, Diretora Substituta da Diretoria de
Patriménio Afro-Brasileiro, que comprova que a mesma lavrou a extraiu o certificado
e, também, é assinada pelo entdo presidente da FCP, Ubiratan Castro de Aradjo.

Percebe-se um intervalo curto de tempo entre o requerimento e a emisséo da
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certificacdo, algo que pode ser interpretado em como a Fundacdo Cultural Palmares,
dentro do contexto histérico e politico daquele ano e nos debates aprofundados acerca
dos direitos das comunidades tradicionais, mais especificamente negras e quilombolas,
compreendeu a urgéncia da certificacdo para protecdo do territorio da comunidade
Maloca.

Tal compreensdo e agilidade no processo administrativo para certificagéo,
tornam-se benéficas e estimulantes para as comunidades quilombolas ndo-certificadas,
na medida em que 0 processo passa a ser percebido como um caminho institucional
viavel para o reconhecimento formal de sua identidade coletiva e para a reivindicacéo

de direitos territoriais e sociais assegurados.

5.2.A Certificacdo como instrumento politico de resisténcia territorial

Através da analise documental do requerimento e cartas para emissdo do
Certificado de Auto-reconhecimento, é possivel observar como a certificacdo nao é
apenas um documento simbolico de afirmagdo identitdria das comunidades
quilombolas, mas também serve como estratégia de resisténcia negra e quilombola
frente as repressdes impostas nos seus espacos ocupados no campo rural e urbano.
Pode-se, entdo, interpretar a certificacdo quilombola como um instrumento de
resisténcia politica e territorial das comunidades remanescentes de quilombos?

A mobilizacéo pelo reconhecimento formal ndo se limita & validacéo cultural
ou historica da identidade quilombola, mas demonstra uma demanda concreta por
garantia de direitos e permanéncia no territdrio. A certificacdo, portanto, transforma-se
em mecanismo de combate as ameacas fundiarias, a marginalizacéo social e formas de
exclusdo social. Nesse sentido, podemos compreender que o certificado ndo constitui
a comunidade enquanto quilombo, mas apenas reconhece formalmente uma condicao
identitaria e histdrica que ja se encontrava presente anteriormente.

As reflexdes de Clovis Moura, permitem interpretar a organizagdo comunitaria
como elemento central das formas de resisténcia negra no Brasil. A articulacdo entre
identidade, territorio e mobilizac&o juridica demonstra que o reconhecimento estatal é
apropriado pela comunidade como ferramenta estratégica, se inserindo numa longa
trajetdria de luta por autonomia e permanéncia.

Assim, a certificagdo quilombola pode ser compreendida como instrumento

politico que articula memoria, identidade e direito ao territério. Mais do que um
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processo administrativo, trata-se de uma agdo coletiva que reafirma a condicdo
quilombola como identidade viva e como pratica contemporanea de resisténcia no

espaco urbano e rural.

6. CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho buscou analisar o processo de certificagdo quilombola a partir
da documentacdo referente ao requerimento e as cartas de solicitacdo do Certificado de
Auto-reconhecimento, ndo o compreendendo apenas como ato administrativo, mas como
pratica de resisténcia politica e territorial da populacdo negra. Ao investigar o caso da
Maloca, destacou-se como a mobilizacdo pelo reconhecimento formal esta profundamente
vinculada a luta pelo direito a moradia e permanéncia em seu territorio, além da afirmacéo
identitaria e da preservacao cultural e historica da comunidade.

A analise documental permitiu compreender como a certificacdo nao constitui a
condi¢do quilombola da comunidade, e que a Fundacdo Cultural Palmares reforca a nao
avaliacdo do que é ser quilombola ou ndo em seus processos de certificacdo, considerando
a autodefinicdo como remanescente de quilombo. Nesse sentido, o certificado opera como
instrumento estratégico apropriado pela comunidade.

Atraveés das reflexfes de Beatriz Nascimento, Flavio Gomes, Cldvis Moura e llka
Boaventura Leite, compreende-se a complexidade do quilombo e sua dimensdo historica e
simbolica, e suas formas de resisténcia e permanéncia dentro dos espacos ocupados. O
quilombo é uma categoria politica viva, que se atualiza nas experiéncias contemporaneas
de luta por territorio, dignidade e direitos.

O processo de reconhecimento quilombola ultrapassa o campo burocrético e
juridico, constituindo-se como expressao politica e reafirmacdo identitaria no espacgo
urbano. Ao solicitar a certificacdo, a comunidade quilombola ndo apenas busca protecéo e
preservacao cultural e de seus direitos, mas reinscreve sua trajetoria histérica no debate
publico, afirmando quilombo como préatica contemporanea de resisténcia negra.

Por fim, a pesquisa contribui para uma ampliacdo da compreenséo dos quilombos,
especificamente em contextos urbanos, evidenciando como tais experiéncias devem ser
analisadas a partir de suas dindmicas proprias de organizacdo coletiva, memoria e
territorialidade, sem reduzi-los a conceitos fixos e restritos, vinculados a um passado

escravista.
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8. ANEXOS

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL

MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAQO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Prote¢do ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

29

O Presidente da Fundagdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuicoes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 2°, §§ 1°e

29, art. 39, § 49 do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o

procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulagdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitrias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da
Constituicdo Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de Maloca, localizada
no municipio de Aracaju, Estado de Sergipe, registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 08,
Registro n. 846, fl. 58, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna da
FCP n.0 06, de 01 de margo, , de 2004, publicada no Diario Oficial da Unido n.° 43, de 04
de margo de 2004, Secao 1, f. 07, E REMANESCENTE DAS COMUNIDADES DE

QUILOMBOS.

Figura 1 — Certiddo de Auto-reconhecimento da Comunidade Quilombola da Maloca

(2006)
Fonte: Fundacéo Cultural Palmares
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CRitbeR

Criiamga e Liberdade

Aracaju/Se 20 de Novembro de 2006. S
T 04046003 0001 =46 )
Att. ' '
Para: Fundagdo Cultural Palmares.
TLM?® SR®, Ubiratan Castro de Araujo. Rua Rlas
MD:Presidente. 8. Gotdllo Varg
Assunto: Socorro/pedido de ajuda com o senso de urgéncia. I

Exmo.sr. Presidente

A Instituiciio Criliber — Crian¢a e Liberdade que ha 18 Anos desenvolve trabalho na rea
—de Defesa e Promocdo dos Direitos Humanos da Infincia e da Juventude que sofre
Jreconceito e Discriminacio de Cor, Ra¢a e Etnia na Sociedade Brasileira e que
legalmente representa a comunidade Maloca, visto que tem membros dessa comunidade que
faz parte da Diretoria da mesma.
Todavia, estarmos buscando com a nossa Comunidade Maloca no Municipio de
Aracaju/Se combater a Desigualdade Social e a exclusdio através de Politicas de A¢des
Afirmativas para melhorar a vida do nosso povo dando aos mesmos o direito de viver em
seus lares com dignidade para o exercicio de sua cidadania.
No entanto sentimos a necessidade de encaminhar essa carta de ajuda com o senso de
urgéncia aos nossos irmdos da Fundagiio Cultural Palmares, para liberar para nossa
comunidade o Certificado de grupo remanescente das comunidades de quilombos.
Para tanto a nossa comunidade Maloca, situada no Bairro Getiillio Vargas é uma
comunidade que na sua grande maioria siio negro e que neste momento desejam receber
esse certificado de acordo com a sua luta de resisténcia cultural para preservagio de suas
_raizes.
“ontudo comunicamos a Vossa Senhoria que ja fizemos todo o trabalho de levantamento
etnografico, fotografias e relatos de cada morador e se encontra em fase final para a
publicagdo de um livro com o tema: °Maloca Um Quilombo Urbano no Coracio de
Aracaju’’,
Entretanto a nossa Comunidade Maloca estd passando por muita dificuldade referente
escrituragdo de suas casas, visto que grande parte das casas ndo tem a sua escritura propria,
diante desse momento algumas pessoas maldosas tenta na justiga tomar no grito e na for¢a o
bem de cada morador dessa comunidade negra, alegando que os moradores néo tém a sua
escritura e por esse motivo deseja ma justica tomar as casas dos moradores da
comunidade Maloca.
No Interim esse comportamento cruel, maldoso e oportunista tem causado varios problemas
para a comunidade, e medo de perder o seu lar, nesse mesmo tempo o Oficial de Justica ja
chegou com uma eliminar para expulsar os moradores de suas casas, moradores que
vivem cerca de 50 anos nesse local.

Figura 2 — Parte da carta da ONG CRILIBER encaminhada para Fundacéo Cultural
Palmares, solicitando a certificacdo em 2006.

Fonte: Fundagéo Cultural Palmares



