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RESUMO
Esta tese analisa o papel das instituicdes socializadoras religiosas — igrejas evangélicas —
como mediadoras dos modos de vida e formacao politica dos jovens em bairros periféricos
urbanos, tomando como campo de pesquisa o bairro Santa Maria, situado na zona sul da cidade
de Aracaju, capital do estado de Sergipe. Segundo a literatura socioldgica, voltada para o tema
das juventudes e suas relagcdes com a politica e a religido, jovens moradores das periferias sdo
majoritariamente negros, pobres e de baixa escolaridade, sendo, por esse fim, estigmatizados
pela sociedade. A presenca das igrejas e de suas liderangas religiosas acaba por dividir o espaco com outras
instituicdes de formacdo politica, como partidos politicos, escolas, associacdes de bairro e
organizagdes ndo governamentais que atuam em diferentes areas das periferias. Analiso para
tanto o fenomeno do constante crescimento das igrejas evangélicas nas periferias — territorios
— da cidade de Aracaju, os discursos, as acdes ¢ a relacdo destas com a politica objetivando
entender sua funcdo enquanto mediadora dos modos de vida dos jovens fiéis, envolvendo as
contradi¢oes vividas pelos jovens, o papel das liderancas evangélicas e os consensos e dissensos

dos jovens em relagao aos escopos politicos progressistas e conservadores.

Palavras-chave: Juventudes; Igrejas; Politica; Periferia



ABSTRACT

This thesis analyzes the role of religious socializing institutions - evangelical churches - as
mediators of the ways of life and political formation of young people in peripheral urban
neighborhoods, taking as a field of research, the neighborhood of Santa Maria, located in the
southern zone of the city of Aracaju, capital of the state of Sergipe. According to the
sociological literature on youth and its relations with politics and religion, young people living
in the peripheries are mostly 'black, poor and poorly educated', and are therefore stigmatized by
society. The presence of the churches and their religious leaders end up sharing the space with
other institutions of political formation such as political parties; schools; neighborhood
associations; non-governmental organizations that operate in different areas of the peripheries.
To this end, I analyze the phenomenon of the steady growth of evangelical churches in the
peripheries of the city of Aracaju, their speeches, actions and their relationship with politics,
aiming to understand their role as mediators of the lifestyles of young believers; involving the
contradictions experienced by young people; the role of evangelical leaders; and the consensus

and disagreements of young people in relation to progressive and conservative political goals.

Keywords: Youth; Churches; Politics; Periphery
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INTRODUCAO

Inicio esse texto colocando que muito devo ao apoio recebido pelo movimento cultural
hip hop, visto que foi convivendo, andando, participando e militando com os jovens do universo
rapper, moradores dos bairros periféricos da zona norte de Aracaju, que tive a oportunidade de
adentrar mais a fundo em territorios', outrora inimaginaveis de serem conhecidos, tanto fisica
quanto simbolicamente, sem a condugdo afetiva e pedagdgica dos jovens que me levaram a
experienciar por anos um cotidiano rico em valores, inserido nas periferias das zonas norte e
oeste onde estdo seus locais de moradia.

Nesse sentido, ndo posso trazer o leitor ao texto sem respeitar oS momentos que me

LN 13

trouxeram até “aqui”, ou seja, um convivio que se estendeu por mais de uma década com
expressivas experiéncias sociais e politicas, vividas na condi¢do de militante politico e
estudioso das Ciéncias Sociais, abrangendo territorios periféricos das zonas norte e oeste da
cidade de Aracaju e cidades circunvizinhas como Nossa Senhora do Socorro, compartilhando
ideias e agdes nos multiplos eventos realizados com a juventude rapper, mais precisamente do
grupo intitulado Aliados Pelo Verso ( ALPV).

Durante um periodo de mais de dez anos de convivéncia — em turnos diferentes —
nasceu o desejo de obter respostas para questdes relacionadas a cultura, a periferia, as
juventudes?, a politica e ao campo® da religido que, apenas em poucos momentos, se aproximava
da juventude rapper. Segundo os jovens do movimento hip hop, ocorria um distanciamento por
causa das diferentes concep¢des morais, ideoldgicas e mesmo da discriminagdo perpetrada
sobre a cultura rapper que, por vezes, era vista como ligada a criminalidade, as drogas e até
mesmo ao “demonio”.

Essa discriminacao viria a se fortalecer com a alianga aberta entre as igrejas evangélicas
e a “extrema direita” como sua representante, exercendo forte influéncia politica nas periferias

da cidade, através do seu vultoso nimero de igrejas que, no caso do bairro Santa Maria, foi

! Ressalto que na tese, ndo farei uma abordagem profunda sobre periferia, territorio, entendendo a importancia dos
varios estudos sobre o tema. Uso a defini¢do, que diz ser um “territdrio”, uma “extensdo apropriada ¢ usada” e,
“territorialidade” um sinénimo de “pertencer aquilo que nos pertence”, “uma preocupag¢do com o destino, a
construgdo do futuro”, com o uso do territorio, sendo definido pela implantagido da “infraestrutura, dinamismo da
economia e sociedade”. (Santos, 2008, p. 19-21). Nesse sentido, interessa a defini¢ao de “territdrio” no tocante a
dindmica social, pois vejo o territorio onde desenvolvo essa pesquisa, como um lugar onde o dinamismo social
acontece, a partir das agdes dos jovens que buscam, através da inser¢do nas igrejas evangélicas, construir seu
pensar politico e religioso, suas visdes de mundo, seus modos de vida.

2 Bsta tese segue os critérios usados pelo Estatuto da Juventude que institui como jovem urbano, aquele que tem
entre 15 (quinze) e 29 (vinte e nove) anos de idade.” Estatuto da Juventude (Lei Federal n® 12.852/13).

3 Campo nesta Tese Qualitativa, é entendido segundo a definigdo que lhe d4 Minayo (2016): “um recorte espacial
que diz respeito a abrangéncia, em termos empiricos, do recorte tedrico correspondente ao objeto da investigacdo”
(Minayo, 2016, p. 75).
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constatado no Levantamento das igrejas evangélicas que realizei durante os dois anos iniciais
desta pesquisa, 2021 € 2022, e do qual tratarei adiante®.

No entanto, ressalto a importancia da convivéncia com as juventudes rappers da
periferia norte e oeste de Aracaju e cidades circunvizinhas, devido ao fato de que, neste
convivio, tive a chance de conhecer espagos publicos e privados e presenciar situacdes
cotidianas que ndo seriam reveladas para mim se ndo tivesse sido conduzido pelas maos desses
jovens que, por fim, criaram em mim, as primeiras angustias, levando-me a questionar, como
estes jovens que viviam em um universo de dificuldade social, convivendo diariamente com a
violéncia que se estendia do seio familiar as ruas, com o trafico de drogas, as guerras de
gangues, as torcidas de futebol (organizadas), tiravam de tudo isso as condigdes possiveis para
terem uma vida cheia de sonhos e desejos.

Por outro lado, tinham consciéncia de que o Estado deveria apoid-los e ndo exclui-los
através de politicas implementadas nas periferias que, por vezes, colocava-lhes na condi¢ao
de jovens perigosos € ndo de cidadaos de direitos, distanciando-os das oportunidades que t€m
os jovens “abastados” da zona sul da cidade.

Aliado as dificuldades sociais, educacionais — pouquissimo tempo de escolaridade —
territoriais — moradia em periferia com fragil estrutura de saneamento basico — estavam os
problemas econdmicos que facilitam a cooptacao desse jovem pelo mundo do crime, levando as
pessoas dos bairros nos quais residiam a relacionar a cooptacdo ao fato de participarem do
movimento hip hop. No entanto, cantar rap para esses jovens, além de ser um lazer, era uma
forma de politizagdo, socializagdo e busca pela melhoria de vida, principalmente financeira. No
entanto, os aspectos sociais, econdomicos € politicos do sistema que lhes afligem a vida, sdo
usados como catarse de suas letras musicais, seus versos e poesias, através dos quais formam-
se politicamente na luta contra a discriminagao racial, social, econdmica e territorial, esta tltima
que, segundo esses jovens, lhes retira a condi¢ao de cidadania e como dizem: “quem mora na
periferia ndo € visto como gente”.

Nesse sentido, diante do quadro de problemas no cotidiano das periferias, vividos,
enfrentados e apresentados para mim por esses jovens, vi abrir-se a possibilidade de conhecé-
los de forma mais profunda, problematizando o territdrio, a juventude, a politica e o proprio
movimento hip hop, o que me levou, em parceria com o professor Frank Marcon, a realizar uma

pesquisa e publica-14 sob o titulo de Estilo de vida e atuagdo politica de jovens do hip-hop em

4 O bairro Santa Maria, esta localizado no territorio periférico da zona sul da cidade de Aracaju, tendo como
vizinhos, a zona de expansdo, o bairro Sdo Conrado onde situa-se o conhecido Conjunto Residencial Orlando
Dantas, o Conjunto Residencial Augusto Franco, o bairro Marivan, o atual bairro 17 de margo.
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Sergipe onde buscamos analisar as relacdes existentes entre as formas de expressao cultural da
juventude ligada ao hip hop e a atuacdo politica (Marcon; Souza Filho, 2013).

No entanto, um outro fendmeno silencioso se fazia presente a minha observacao nas
periferias — o crescimento da religido cristd evangélica em diferentes confissdes e a presenca
dos rappers gospel ja me intrigava, visto estarem nas varias edi¢cdes dos encontros culturais
promovidos pelo poder publico ou pelos coletivos de hip hop, discutindo temas como educagao,
saude, politica, cidadania e territorio, embora ndo se discutisse religido/religiosidade, o que,
sutilmente, os organizadores procuravam nao polemizar para nao afastar os rappers gospel dos
encontros.

A constante presenca dos jovens rappers gospel com sua postura religiosa, embasada
em uma moral cristd evangélica, me levou a olhar para os jovens cristdos-evangélicos® da
periferia de forma mais atenta. Esses jovens liam a biblia e cantavam- na em suas letras,
participavam dos cultos em suas igrejas, levando-me a pensar como as igrejas viam essa relagao
dos jovens fiéis com um movimento cultural marginalizado (hip hop). Estava nascendo as
primeiras questdes do que futuramente se tornaria o projeto desta tese.

Ou seja, desde minhas primeiras aproximagdes e convivéncias com as periferias e suas
juventudes, nos anos 2004, devido a emergéncia de um cargo de governo, exercido por mim, o
que, facilitou a execucao de politicas ligadas aos movimentos sociais e culturais da cidade e me
levou a participar de encontros rapper, seminarios politicos do hip hop, e formagao politico-
cultural com jovens, comecei a conviver e observar eventos da cultura de rua nos bairros
Industrial, Porto Dantas, Coqueiral, Lamardo, Marcos Freire III, na periferia de Aracaju e Nossa
Senhora do Socorro/SE.

Comecei observando a musica, o grafite, as roupas, os cddigos de linguagens, os
discursos politicos, a unido entre identidade e pertencimento territorial, conseguindo ver
aspectos singulares dessas periferias e suas juventudes. Os lagos de amizade com os jovens
estreitaram-se ao ponto de nos tornarmos amigos, parceiros politicos, uns influenciando a vida
dos outros, com conselhos, oportunidades de trabalho.

Esse processo também gerou uma crise de conciliagdo entre o meu campo de atuagdo

politica € o meu campo de pesquisa, o que me afastou do movimento hip hop e das periferias

5> Uso esse termo somente para identificar que “evangélicos”, nessa tese, sdo os cristios que ndo fazem parte do
segmento cristdo-catolico e que chagaram ao Brasil na condi¢do de pentecostais nos idos de 1910, oriundos dos
Estados Unidos da América, e se dividiam em trés grandes segmentos: o pentecostalismo classico e neoclassico e,
por ultimo, o neopentecostalismo.
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das zonas norte e oeste logo apos a publicacao do artigo mencionado acima. No entanto, foi
através daquela pesquisa que obtive informagdes que amadureceram a minha visdo sobre a
formagao politica feita de jovem para jovem.

Me afastei e busquei outros territdrios periféricos com o intuito de refletir sobre
juventude e politica em outro area da periferia urbana de Aracaju, chegando ao bairro Santa
Maria, onde centrei meu olhar socioldgico sobre a juventude evangélica e sua relagdo com a
politica.

O envolvimento anterior com o movimento hip hop, as indignagdes e os
questionamentos nascidos no seio das periferias fizeram parte do conjunto de causas que me
conduziram para outro territdrio periférico, o bairro Santa Maria sobre o qual tive multiplas
impressdes e, entre algumas dessas, destaco um comportamente juvenil, um modo de ser e
estar na periferia que se manifestava no cotidiano de ir e vir dos jovens as igrejas evangélicas
no bairro, sempre com a biblia em maos ou debaixo dos bragos, vestidos com roupas sociais
e expressando uma seriedade no rosto, antes vista por mim apenas pelos evangélicos de maior
idade, adultos.

O ir e vir desses jovens me intrigava, no contraste do que eu observara dez anos antes
no cotidiano periférico da Zona Oeste, com outros jovens que, quando se reuniam para se
divertir, cantavam, dancavam, grafitavam, realizavam eventos culturais, discutiam politicas
— educagdo, saude, trabalho ¢ renda — necessarias as suas vidas. O novo e desconhecido
territorio periférico do Santa Maria, periferia da Zona Sul de Aracaju, logo me desafiou ao
colocar a minha frente um nimero expressivo de jovens que se dirigiam as instituigdes
religiosas.

Durante as primeiras incursdes da pesquisa de campo, em conversa com alguns desses
jovens, constatei que eles buscavam algo além do espiritual como pertencer, engajar-se em uma
instituicdo onde podiam brincar, jogar, passear, ou seja, esses jovens buscavam algo diferente
do que afirmavam as pesquisas socioldgicas no século XX, que colocavam os jovens ligados
aos “movimentos estudantis, delinquéncia”.

A partir dos anos 1990, a sociologia veria ocorrer algumas mudancas no tocante as
juventudes, novas articulagdes estavam nascendo em torno da “musica, roupa, aderegos, lazer”,
mas, mesmo assim, a midia rotulava os jovens como “vitimas do modismo da industria cultural
ou desencantados com a sociedade”, colocando-os como apaticos as questdes politicas e

coletivas, e revoltados contra o sistema (Abramo, 1994).
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Essa concepcao mididtica reforga a defini¢do de juventude de Abramo (1994),
principalmente no tocante ao processo de mudanga psicologica e social que a faz mudar

constantemente, conforme afirma o autor.

“juventude ¢ uma faixa de idade, um periodo da vida, em que se
completa o desenvolvimento fisico do individuo e uma série de
mudangas psicologicas e sociais, quando este abandona a infancia
para processar a sua entrada no mundo adulto” (Abramo, 1994, p. 1).

Nesse sentido, os padrdes de socializacdo, estruturados sob mudangas psicoldgicas,
sociais, rupturas com as normas sociais, apresentados pelos jovens, foram vistos nas Ciéncias
Sociais como modelo que escapa ao padrdo vigente da sociedade, ou seja, sdo novos
comportamentos como consumo, sexualidade, imaginario, crencas, educagdo, participacao
politica, social, institucional e religiosa que Abramo (1994) denominou de “transitoriedade”,
quando o jovem entra na vida social adulta e passa a obter responsabilidades, automia e a
desenvolver papéis sociais.

Tavares e Camurca (2010), a partir de outro enfoque, afirmam que um dos pontos
importantes dos estudos sobre juventudes e seus problemas esta direcionado a “protecao
integral, respeito aos direitos basicos do jovem, seguranga, satide” e, em um segundo
momento, as Ciéncia Sociais, dando um outro enfoque, agora direcionado aos estudos sobre
religido e juventude, irdo “problematizar fronteiras, flexibilizar critérios rigidos de adesdo e
pertencimento”.

Boghossian ¢ Minayo (2009) dardo enfoque a participacdo institucional e, nesse
sentido, dirdo que a literatura especializada propde, na atualidade de alguns termos, como
protagonismo juvenil, a catalisacdo de “principios, preocupacdes, € investimentos” das
variadas disciplinas e atores sociais.

Essas variadas visdes e caracterizacdes sobre as juventudes mostram que ha uma
emergéncia sobre o tema das juventudes atualmente, sejam juventudes pobres, periféricas,
rurais, étnicas como observadas por mim nas igrejas e no territorio onde esta situado o Santa
Maria. Nesse sentido, os organismos multilaterais e governamentais preocupam-se com o
aumento dos grupos juvenis e suas vulnerabilidades, principalmente no campo das relagdes
de trabalho, abrindo espaco para as ciéncias sociais pesquisar e, a partir dos resultados
auferidos, contribuir na implementacdo das politicas publicas direcionadas a esses grupos
juvenis.

As definigoes tecidas pelos pesquisadores das juventudes foram por mim

experienciadas durante meu convivio com as juventudes nas periferias da zona norte
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(Juventude rapper) e, atualmente, com os jovens evangélicos do bairro Santa Maria, onde
caracteres simbolicos e estilisticos como roupas aludem ao que dizem os pesquisadores.

No século XX, a Escola de Chicago, uma das principais referéncias nos estudos sobre
comunicacdo e juventude, produziu analises marcantes acerca desse grupo social que era
caracterizado como perigoso e visto como um problema social que exigia controle e vigilancia.

A partir dos anos 1990, a sociologia passou por importantes mudangas na forma de
compreender as juventudes. Nesse periodo, surgem novas abordagens que procuram superar as
visdes estigmatizadas e homogéneas sobre os jovens. E nesse contexto que Abramo (1994)
chama a aten¢@o para as transformagdes ocorridas no modo como a juventude passou a ser
analisada.

Segundo a autora, desde os anos 1970, os jovens comec¢aram a articular-se em torno de
elementos culturais especificos, como musica, vestudrio, aderecos, postura corporal e formas
de lazer. Esses elementos passaram a constituir um universo juvenil proprio, fortemente
visibilizado pela midia, que também contribuiu para uma defini¢ao redutora da juventude,
limitando-a, muitas vezes, a estere6dtipos e simplificacdes.

Durante esse periodo, os jovens eram frequentemente classificados pelos meios de
comunicacdo como vitimas do modismo da industria cultural ou como individuos
desencantados com a sociedade, sendo retratados como apaticos em relagao as questdes sociais
e politicas. Em outras interpretagdes, eram vistos como uma geragao sem interesse pelas lutas
coletivas, subjugada aos valores sociais dominantes.

Por outro lado, a literatura especializada passou a interpretar esses jovens como
revoltados contra o sistema, destacando formas alternativas de contestagdo e resisténcia que
ndo se manifestavam necessariamente pelos canais politicos tradicionais. Essas leituras
divergentes evidenciam a complexidade do fendmeno juvenil e as multiplas formas de o
compreender.

Todas essas perspectivas marcaram profundamente a forma como a sociologia analisou
a juventude brasileira nos anos 1990, conforme aponta Abramo (1994). A conce¢do mididtica,
ao reforcar estereotipos, dialoga com a definicdo de juventude apresentada pela autora,
sobretudo no que diz respeito ao seu carater dinamico e em constante transformagao, tanto no
plano psicologico quanto no social.

No capitulo I, da obra Cenas Juvenis: punks e darks no espetdaculo urbano, Abramo

(1994) contextualiza e historiciza a condi¢ao juvenil, afirmando que a juventude ndo pode ser
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entendida como uma categoria fixa, mas sim como um processo marcado por mudangas
continuas, influenciado pelas condi¢des historicas, sociais e culturais de cada época.

Entendendo que “toda investigacdo se inicia por uma questdo, por um problema, por
uma pergunta, por uma duvida” (Minayo, 2016, p. 19) e no intuito de encontrar respostas para
os sentidos que esses jovens ddo, aos seus modos de vida, ao processo de formacao politica, de
engajamento e de recrutamento religioso, busco responder a questdo central dessa tese: como a
atuagdo das igrejas evangélicas nas periferias, na condicdo de instancias socializadoras,
engajam os jovens e se tornam mediadoras da formagao politica e dos modos de vida dos jovens
evangélicos, como no bairro Santa Maria? Essa questdo ¢ seguida por outras questdes
orientadoras: como se da a presenca, a disposicdo e a organizacao dessas igrejas evangélicas no
bairro? quais os métodos utilizados por elas para o recrutamento e engajamento politico dos
jovens? E como os jovens que se declaram evangélicos se expressam e se manifestam
cotidianamente com relagdo a sua moral religiosa e seus entendimentos politicos sobre si e sobre
o mundo?

Portanto, o objetivo geral desta tese ¢ analisar como a dispersado das igrejas evangélicas
nas periferias urbanas chega as juventudes e em que medida e de que forma essas igrejas
interferem nas escolhas morais e na experiéncia politica dos jovens.

Para isso, levanto trés objetivos especificos: (i) - destacar o lugar dos jovens fiéis no
projeto de sociedade das igrejas evangélicas; (i1) - analisar as discordancias ou dissidéncias
entre os jovens fi¢is e suas liderangas religiosas; (iii) — entender como se dé a presenca das
igrejas nas periferias. Com essas questoes, pretendo obter respostas e levantar outras questoes
referentes ao tema de pesquisa, visto sua incomensurabilidade.

Em pesquisa intitulada Confian¢a institucional e opinidao publica entre jovens religiosos
na cidade do Rio de Janeiro, os pesquisadores demonstram a influéncia das institui¢des
religiosas no tocante a opinido publica dos jovens fi€is. Ao avaliar o processo do engajamento
politico e a influéncia da pauta moral como componente do voto, concluem que os jovens
evangélicos sdo menos tolerantes a diversidade religiosa, desconfiam das institui¢des publicas
e tém maior confianca na institui¢ao religiosa (Junior; Targino; Rezende, 2018).

A falta do acolhimento de grupos diversos que foram alijados da participacao das
institui¢des publicas no Brasil moderno, levou-lhes a ndo confiar nas instituigdes de Estado,
visto que ndo se encontravam representados nelas, buscando assim outras formas de
participagdo, como nas instituicdes religiosas — nessa tese, as igrejas evangélicas —
mediadoras dos interesses desses grupos no ambito publico, levando-os a obter
reconhecimento, influenciar, politica, econdmica e socialmente na vida dos fi¢is e da

comunidade.
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A pesquisa discute, portanto, a importancia moral e politica das institui¢des religiosas
na vida dos jovens, ao mostrar que o “ir e vir’” dos jovens as igrejas do bairro ¢, entre outras
coisas, participagao, socializagdo, engajamento politico e religioso.

Diante do universo de problemas que os cidadaos, moradores das periferias, membros
ou nao das igrejas evangélicas enfrentam cotidianamente, interna e externamente ao territorio,
“as igrejas se tornam espacos de mediagao social e politica que existem numa relagdo simbidtica
com o lugar,” com os espagos de moradia e sociabilidade, como também, propiciam ao jovens,
um maior engajamento em busca da melhoria de suas vidas e de seus familiares (Mesquita;
Pinheiro, 2021).

Boghossian e Minayo (2009), em artigo que abordou o tema Juventude na sociedade
atual nos ultimos dez anos, um trabalho composto por diversos pesquisadores, ja detectavam
um baixo engajamento social e politico dos jovens, as formas tradicionais da politica, aos
conselhos e foruns, ao processo eleitoral, a promocao dos direitos sociais da juventude mas
também uma emengéncia de novas formas de participacdo, distanciadas das formas tradicionais
dos partidos politicos.

Em uma conversa informal com um grupo de jovens evangélicos na porta de entrada da
Igreja Mand, quando falavamos sobre os problemas de saneamento basico do bairro, perguntei-
lhes como eles pensavam que esses problemas seriam resolvidos. Foram vérias as opinides
distintas e quando lhes questionei porque entiao ndo se filiavam a um partido politico para tentar
resolver os problemas, assim responderam: “meu partido ¢ Jesus”; “eu sei quem sdo 0s
politicos”; “t4 amarrado, prefiro Jesus”, demonstrando desconfianga sobre os partidos politicos
e seus representantes. A desconfianca nas instituicdes partidarias, como também a exclusao,
visto que o Santa Maria ¢ uma periferia, distante das areas centrais da cidade, vitima da
discriminacao social, tornam-se entraves ao interesse de uma participacao politico formal dos
jovens.

Assim, a participagdo dos jovens, seja nos ambitos econdmicos, sociais, politicos e
religiosos, hodienarmente ¢ fundamental diante das transformagdes pelas quais passam a
sociedade, ao tempo que politizam-se, influenciam nas decisdes das instituigdes que participam
e na vida de outros jovens, diferente da visdo que a sociologia do século XX tinha sobre os
jovens.

A participacdo e engajamento nas igrejas evangélicas € revelador dessa nova forma de
atuagdo dos jovens, como por mim observadas nas igrejas evangélicas no bairro Santa Maria,
principalmente nos momentos em que os pastores direcionavam suas falas aos jovens, para que

estes estivessem a frente de acdes das igrejas como o ensino biblico (aos domingos), o grupo
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de danca e ac¢des de cunho assistencial e politica, como na campanha do candidato a vereador,
ligado a igreja quadrangular, em que os jovens divulgavam em frente a igreja os trabalhos que
o gabinete desse candidato — ja vereador — ofertava, exibindo banners, entregando folhetos,
cantando musicas que chamavam a aten¢ao das pessoas que passavam em frente a igreja.

A literatura especializada aponta que os evangélicos se sentem uma “minoria precisando
de uma maior e mais ativa presenga no espaco publico, na politica, na cultura” frente a forga do
catolicismo e do laicismo no Brasil” (Junior; Targino; Rezende, 2018). Outro ponto crucial
desse processo de minorizacao dos evangélicos foi a modernizagao das instituigdes que tomou
tons de autoritarismo, excluindo-os, fazendo com que depositassem pouca credibilidade nas
instituicdes publicas e buscassem formas alternativas de expressdo nas igrejas, tornando-as
mediadoras entre seus interesses € 0 espaco publico.

Ao discutir as pesquisas qualitativas que tratam da inten¢do do voto, Junior, Targino e
Rezende (2018) mostram que a opinido pessoal e publica dos fiéis evangélicos ¢ discordante de
seus lideres, sobre varios temas como o voto, visto que os fiéis seguem a orientagdo ou
expressdo da igreja, principalmente nos periodos eleitorais para cargos proporcionais. Essa
afirmagdo corrobora o que vi € ouvi em minhas visitas e observagdes as igrejas € em entrevistas
com os jovens das igrejas evangélicas Mana e Batista, no bairro Santa Maria, nos anos de 2022
a 2023.

No entanto, para falar sobre a relagdo entre evangélicos, igrejas e politica, é necessario
abordar como se deu o periodo de chegada e crescimento desses grupos religiosos no Brasil e
em Sergipe, visto que um minimo painel histérico ajudard a entendermos como se deram as
relacdes internas e externas das igrejas com as instituigdes publicas, privadas e a sociedade
durante o processe de crescimento/expansdo, conquista de espagos, tanto na politica quanto
externo a esta.

Nesse sentido, ao observar a realidade local do bairro Santa Maria, em Aracaju, percebe-
se que o crescimento da populagdo evangélica acompanha tendéncias mais amplas verificadas
no pais, mas assume caracteristicas proprias. O bairro, marcado por desigualdades sociais,
auséncia histdrica de politicas publicas consistentes e fortes redes de sociabilidade comunitaria,
tornou-se um terreno fértil para a expansdo das igrejas evangélicas.

Essas instituicdes passaram a desempenhar um papel que vai além do religioso,
oferecendo espacos de acolhimento, apoio moral, atividades sociais e oportunidades de
pertenca. Entre a juventude do bairro, esse crescimento ¢ ainda mais visivel, uma vez que as
igrejas se apresentam como alternativas de sociabilidade, lazer e constru¢do de identidade,

especialmente num contexto em que o Estado se mostra pouco presente. Assim, a adesdo dos
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jovens as igrejas evangélicas pode ser compreendida ndo apenas como uma escolha de f¢, mas
também como uma estratégia de inser¢do social, prote¢do simbolica e busca por sentido e
reconhecimento.

Se pensarmos neste contexto do bairro Santa Maria e voltarmos um pouco a Historia do
protestantismo ¢ como ele surge no Brasil, talvez consigamos explicar de que forma a sua
expansao ocorre de forma tio eficaz entre os jovens periféricos.

O protestantismo surge no século XVI e expande-se pelo mundo através da sua corrente
Presbiteriana, alcangando as colonias americanas durante as imigragdes puritanas e passou a ser
conhecido no Brasil durante o século XIX com os “colportores” — vendedores de biblias —
que preparavam o caminho para os missionarios.

No momento de preparagao do caminho para a chegada dos missiondrios, conflitos com
os catdlicos foram registrados nos jornais da época como “O Laranjeirense, O Horizonte e O
Republicano”, ambos em Sergipe. Os conflitos, as perseguicdes, a intolerancia religiosa que
vitimava os protestantes, ¢ atualmente executada por estes, contra “as religides de matriz
africana que a época, juntas com o catolicismo, originaram no século XIX em Sergipe o
catolicismo popular” (Costa, 2017, p. 41).

Na segunda metade do século XIX, alguns fatores favoreceram a propagacdo do
protestantismo, o advento da Republica, o jornal Imprensa Evangélica, o trabalho dos
missionarios nas zonas rurais de Laranjeiras/SE (Alexander Latimer Blackford) que formou os
primeiros pastores evangélicos e organizou a primeira “Igreja Presbiteriana de Sergipe, na

cidade de Laranjeiras, em 28/12/1884” (Costa, 2017, p. 46).



22

Figura 1 - Templo da 1* Igreja Presbiteriana de Sergipe, na cidade de Laranjeiras, em
28/12/1884

Fonte: Acervo do pesquisador

E importante destacar que, entre os primeiros motivos da propagacio do protestantismo
no Brasil e em Sergipe, encontram-se “as a¢des dos primeiros colportores (vendedores de
biblias; divulgadores) protestantes, (fato evidenciado por mim, nos momentos da pesquisa de
campo, onde tendo como vizinhos um bar e uma banca de acarajé, um Senhor comercializa
livros biblicos), as incongruéncias do clero, o incentivo a mudanga na moral e nos habitos”, que
fizeram muitas pessoas se aproximar dos presbiterianos, chegando a matricular seus filhos na
escola dos protestantes em busca de ascensdo social, fato semelhante, (Costa, 2017, p. 51).

Freston (1994) faz uma divisao da histéria do protestantismo brasileiro em ondas. Nesse
sentido, a primeira onda comega com a Congregacao Cristd em 1910 e a Assembleia de Deus
em 1911, ambas dominando o universo cristdo no Brasil por mais de quatro décadas, tendo
apenas 10% de protestantes ¢ uma forte influéncia da Assembleia de Deus que crescia
exponencialmente no territorio brasileiro e tornava-se a igreja protestante mais influente no
pais, a ponto de, na Regido Norte, o protestantismo resumir-se quase unicamente a igreja.

A segunda onda viria nos anos 1950 a 1960 com a fragmentacdo e dinamizagdo da
relacdo entre igrejas e sociedade, através de trés grupos — “Igreja Quadrangular (1951), Brasil
para Cristo (1955) e Deus E Amor (1962)” — que se expandiam na cidade de Sdo Paulo. Essa

onda aconteceu no momento de “expansdo das igrejas, urbanizagdo e formagdo de uma
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sociedade de massas”, quando do crescimento pentecostal, o rompimento com os modelos
anteriores, a abertura de espaco para que a Igreja Quadrangular, introduzisse métodos
avangados de comunicagdo de massa (Freston,1994).

A terceira e ultima onda foi expansionista iniciou nos anos 1970 e se fortaleceu nos anos
1980, com a “Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e a Igreja Internacional da Graga de
Deus (1980)” inovando o modo de inser¢do social do pentecostalismo no pais, principalmente
no estado do Rio de Janeiro (Freston , 1994).

Essa onda ficou marcada pelo “periodo de p6s modernizagdo, unido ao autoritarismo, a
comunicacdo, a urbanizacdo crescente ¢ a exaustdo do milagre econdmico”, tendo sucesso
principalmente no Rio de Janeiro, com a crescente violéncia que advinha dos jogos de apostas
e da politica populista. (Freston, 1994).

Nesse sentido, as pesquisas demonstram que esses grupos estdo presentes no solo
brasileiro desde o século XIX. Nos anos 1910, o pioneirismo deu-se com as igrejas
Congregacdo Cristd no Brasil e Assembleia de Deus compndo o primeiro grupo. O segundo
grupo inicia-se nos anos 1950, com os missiondrios dos Estados Unidos da América da
International Church of The Foursquare Gospel, em Sao Paulo.

Em 1953, foram fundadas as igrejas do Evangelho Quadrangular em Sao Paulo e,
seguindo essa linha, vieram as igrejas Brasil Para Cristo em 1955/SP, Deus ¢ Amor 1962/SP e
Casa da Bengao 1964/MG. Nesse momento, o universo religioso cristdo ja assistia suas igrejas
notabilizar-se com o uso do radio e pregacao itinerante, a midiatizagdo dos cultos dava seus
primeiros sinais em meados do século XX, a partir da vertente pentecostal.

Nos anos 1980, os evangélicos usavam a propaganda em outdors, com objetivos
politicos como anunciar musicais — Musical Evangélico — em apoio aos canditatos que se
posicionavam em defesa de uma moral cristd, como a proibicdo do aborto, o casamento
homoafetivo e a discriminalizagdo das drogas. Essa insercdo evangélica no campo politico
facilita também sua expansao demografica, territorial, visto que a politica facilita a abertura de
templos nos territorios e nas cidades.

No tocante a politica, os anos 1986 foram um marco da renovagdo do congresso
nacional, através da Constituinte, com a eleicdo de representantes evangélicos na maioria dos
estados brasileiros, em diferentes partidos politicos do espectro da direita a esquerda. Mas ¢
importante ressaltar o papel de amiga e inimiga da midia que, em alguns momentos, concedia
visibilidade e, em outros, fazia-lhes critica chamando os evangélicos de “conservadores ¢

despreparados para a vida publica” (Freston, 1992).
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Os relatos sobre os protestantes, desde o surgimento aos dias atuais, passando pelas
causas e efeitos vividos pelos seguidores, suas relagdes sociais, politicas, economicas, suas
relacdes com o Estado, a politica e a sociedade, seu expansionismo geografico e crescimento
demografico, demonstram o sucesso auferido que ultrapassou os séculos e, chega aos dias atuais
de forma punjante com seus membros posicionando-se nas esferas do poder politico no
congresso nacional e nos estados, como também no poder econdmico com expressivo
protagonismo.

Nesse sentido, o ir € vir dos jovens que observei no bairro Santa Maria, levando uma
biblia sob os bragos, aparentava, apenas, um comportamento religioso, uma busca por inser¢ao
nas igrejas, participando, engajando-se nessas institui¢des religiosas ou afiliadas a elas. No
entanto, as agdes prebiterianas advindas desde o século XIX na cidade de Laranjeiras/SE ja
indicavam uma busca por uma maior participagdo e ascensao social, tendo a religido como seu
carro-chefe.

Nos primeiros momentos da minha pesquisa, dialogando com lideres (Pastores) das
igrejas e pessoas comuns, consegui notar que as “igrejas evangélicas” da periferia urbana da
zona sul de Aracaju, encontram-se nesse contexto, funcionando como mediadoras entre seus
membros, instituicdes publicas e privadas na tentativa de facilitar com que os objetivos dos
congregados na vida publica fossem alcancados.

Alguns desses processos de mediagdo podem ser auferidos na relagdo entre as igrejas e
a politica, principalmente durante o periodo eleitoral, fato observado e acompanhado por
mimdurante a pesquisa de campo, nos momentos em que os candidatos faziam campanha na
area interna e externa das igrejas do bairro.

Durante as observacdes participantes, notei que os membros das igrejas
evangélicasdemonstram confianga nestas institugdes, tendo-as como capazes de lhes garantir a
mediacdo dos seus interesses, suas demandas cidadas, resolucdo de problemas espirituais,
materiais, econdmicos, sociais e familiares, que muitas vezes sdo solucionados apos a
orientagdo pastoral, que afirmam que os problemas da vida ndo sdo resolvidos apenas pela
oracao.

A mediagdo feita pelas igrejas ¢ fator fundamental a cooptacdo e manutengdo dos
membros, principalmente jovens, visto que, quando as intituicdes publicas — governamentais
— lhes falta, sdo os amigos que, em posigdes sociais superiores “abrem caminho, mandam
recado, falam com o conhecido, e assim, resolvem problemas como conseguir creche,

ambulancia, emprego” (Mafra, 2011).
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Em minhas observagdes e rodas de conversas com os jovens de algumas igrejas no Santa
Maria, notei que a partir das agdes que realizam — visitas as casas uns dos outros, grupos de
oragdo e de assisténcia social, produzem lagos de interacdo entre familiares e amigos, estreitam
relagdes de parentescos, religiosas, constituindo assim, caminhos que possibilitam o acesso a
recursos materiais e simbolicos, muitas vezes oriundos do estreitamento dos lagos entre as
igrejas - instituicdes confidveis que, no contexto eleitoral, usa essa confianga, como moeda de

troca para eleger seus representantes — e a politica.

ESTRUTURA DA TESE

No primeiro capitulo, busco compreender como ocorreu o processo de constitui¢do e
periferizacao do bairro Santa Maria, tendo como ponto de partida o projeto de urbanizacao da
cidade de Aracaju, explorando o papel dos poderes publicos e privados, importantes entes no
planejamento e efetivag@o da criacdo da cidade. Discorro nos subcapitulos sobre o campo de
pesquisa, as sensacdes € os desafios que este expoe ao pesquisador, a situacao territorial onde
o bairro estd assentado e o papel das igrejas no campo social, conflitando com a auséncia do
Estado.

No segundo capitulo, inicio com uma discussdo sobre o processo de ocupacio
territorial realizado pelas igrejas, discutindo o projeto politico dessas instituigdes, imbricado
com 0s aspectos politicos que envolvem os jovens em uma mediacao, efetivada pelas igrejas.
Abordo nos subcapitulos a importincia da midia para o alcance dos objetivos politicos das
igrejas, discuto a relacdo entre a moral e a politica, como também as formas que estas usam
para a participacao e cooptacao dos jovens e, no ultimo subcapitulo, apresento a relagao que
as igrejas desenvolveram com a politica partidaria no periodo eleitoral de 2022.

No terceiro capitulo, centro a atengdo na participacdo dos jovens evangélicos, primeiro
na atuagdo politica dos jovens, mediada pelas igrejas do bairro. Nos subcapitulos, discorro
sobre as visOes que os jovens tém sobre as religioes de matriz africana, através das entrevistas
realizadas com eles e apresento visdes teoricas de estudiosos do conservadorismo como
alicerce para entender as percepgdes dos jovens sobre seus valores morais, éticos,
conservadores.

No quarto capitulo, discuto o trafégo biblico, uma visdao e concepcao do pesquisador
sobre o territdrio, os jovens, as igrejas e os meandros politicos, sociais do bairro Santa Maria

e, por ultimo, realizo minhas consideracgdes finais.
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METODOLOGIA

Na busca por entender e me aprofundar sobre o fendmeno que proponho analisar, a
relagdo entre politica, religido e os modos de vida dos jovens evangélicos de periferia, utilizo
como técnicas metodoldgicas, a observagio participante®, questionarios, rodas de conversas e
entrevistas’ com os jovens e seus lideres (pastores). Os lideres sdo modelos de
comportamento, formadores de opinido, organizadores de estratégias evangelisticas e
responsaveis pelas orientagdes que, teoricamente, informam a conduta religiosa dos fiéis
(Mariano, 2005, p. 17).

Essa metodologia possibilitou o trabalho de coleta de dados, principalmente no tocante
a processos metodoldgicos como a observagao participante e as rodas de conversas, através das
quais tive a possibilidade de estar de frente com o objeto pesquisado, observando detalhes como
expressoes corporais, olhares, falas, demonstracdo de sentimentos que contribuirdo no
somatorio de informagdes coletadas. Especialistas em metodologia afirmam que a metodologia
“¢ muito mais que técnicas. Ela inclui as concepgdes tedricas da abordagem, articulando-se com a teoria,
com a realidade empirica e com os pensamentos acerca da realidade.um caminho do pensamento ¢ a
pratica exercida na abordagem da realidade” (Minayo, 2016, p. 17).

Nesse sentido, as técnicas metodoldgicas utilizadas na tese t€ém o objetivo de abrir
caminhos que ajudardo na investigagao do fendmeno abordado e a desvelar caracteristicas do
objeto que possam fazé-lo ser melhor apreendido.

Sendo assim, utilizo a observacao participante como técnica que autores como (Queiroz;
Vall; Souza; Vieira, 2007) afirmam ser o momento no qual o pesquisador imiscui-se com 0
objeto observado, interagindo durante bom tempo com o interior do grupo que analisa e
partilhando o cotidiano desse grupo, e assim, sente o significado de estar naquela situagao.

A observagao participante ¢ uma metodologia usada na tese, desde os primeiros
momentos de insercao no territério na busca de desvela-lo, através de caminhadas, contatos
com os residentes, tentando sentir ao méaximo sua realidade, para obter clareza e concebé-lo
como fonte de informacao direta de dados para pesquisa, ou seja, “o pesquisador precisa imergir

em seu terreno de estudo, compartilhando-o com o grupo estudado” (Minayo, 2016).

6 “A observagdo participante é um processo pelo qual um pesquisador se situa como observador de uma conjuntura
social com a finalidade de realizar uma investigagao cientifica. O observador, neste caso, encontra-se em relacio
direta com seus interlocutores no espaco social da pesquisa, participando, na medida do possivel, de suas vidas
sociais em seus respectivos cendrios culturais, porém com a finalidade de colher dados e de compreender o contexto
da pesquisa” (Minayo, 2016, p. 75).

7 “A entrevista tem como matéria-prima a fala dos interlocutores € o objetivo de construir informagdes pertinentes
para um objeto de pesquisa, bem como para um tratamento empreendido pelo entrevistador, de temas igualmente
pertinentes cuja finalidade reside neste mesmo objetivo” (Minayo, 2016, p. 75-77).
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Sendo assim, delimitei meu trabalho de campo espacialmente as igrejas e aos jovens
evangélicos de 15 a 29 anos Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA) do bairro Santa Maria em
Aracaju/SE, excluindo suas adjacéncias como os bairros - “Marivan, 17 de Margo”, zona de
expansdao - detendo-me apenas aos conjuntos Padre Pedro, Governador Antonio Carlos
Valadares, area da invasdo do Santa Maria, Jardim Recreio, Paraiso do Sul.

A escolha dessas localidades do Santa Maria, deve-se ao fato de meus informantes terem
falado previamente sobre o expressivo numero de igrejas evangélicas ai contidas e da
participacao de jovens nessas igrejas.

Para tanto, utilizarei como metodologia, junto as igrejas evangélicas que participarao da
pesquisa, entrevistas semiestruturadas, observagdo participante, questionarios, observacao de
reunides (cultos, congressos, encontros) como coleta de dados. Serdo escolhidas aquelas com
maior e menor estrutura fisica que tenham no seu corpo de fié¢is um nimero acima de 20 jovens
que frequentam-na a mais que 01 ano e tenham idade de 15 a 29 anos.

No ambito temporal, decidi coletar os dados para a pesquisa, durante o periodo de 2022
a 2023 e iniciar a analises dos e escrita da Tese a partir de 2024, contando com alguns dados
pré-existentes desde 2021, coletados com informantes (moradores do bairro). Trabalhando
dessa forma, consigo me aproximar do objeto estudado — as igrejas € os jovens evangélicos®
— como também das pessoas comuns que, mesmo ndo sendo objetos da pesquisa, contribuem
com seus conhecimentos sobre o territorio, seu cotidiano, me situam ao andar nas ruas, becos e
vielas, coletando informacdes, vendo e ouvindo as contradi¢des, divergéncias sociais, politicas
e econdmicas que servem de lastro a pesquisa.

Queiroz; Vall; Souza; Vieira (2007), afirmam que “a observagdo se torna uma técnica
cientifica quando ¢ sistematizada, planejada e controlada objetivamente”. Seguindo esse
caminho, imergi no campo de pesquisa, primeiramente de forma espontanea, objetivando viver
os primeiros desafios do territdrio sem o controle técnico-metodoldgico.

No segundo momento, comego a realizar entrevistas que possibilitaram meu acesso as
liderangas religiosas — Pastores, Didconos, Obreiros, nos mais variados tipos de cultos, fato
impossivel de acontecer sem um planejamento prévio da pesquisa.

No momento da entrada espontanea no territorio, usei a estratégia de observacdo para

coletar material com alguns fiéis que relataram suas experiéncias no convivio evangélico, o

8 Uso esse termo, somente para identificar que, “evangélicos”, nessa tese, sd0 os cristdos que nfo fazem parte do
segmento cristdo-catolico e que chagaram ao Brasil na condi¢do de pentecostais nos idos de 1910, oriundos dos
Estados Unidos da América, e se dividiam em trés grandes segmentos: o pentecostalismo classico e neoclassico e
por ultimo, o neopentecostalismo.
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que contribuiu para a aquisi¢ao de pistas sobre o modus operandi das igrejas como mediadoras

dos modos de vida dos fiéis, principalmente os que praticaram “erros” em algum momento de

suas vidas que sdo relatados durante os cultos (grifo dos fiéis).

Ainda neste momento, através da observagdo participante, consegui, nos cultos obter

informacdes intimas da relagdo entre a igreja e os fiéis, quando estes relatam problemas

familiares cometidos no passado que denominam d e testemunho ou momento de libertagao ou

mudanca de vida. O testemunho ¢ um momento em que o fiel revela para todos os presentes na

igreja erros passados como crimes, trafico e vivéncia em presidio.

Minayo (2016), ao comentar Malinowski, diz que h4a uma série de fenomenos que nao

podem ser registrados por meio de perguntas ou de documentos quantitativos, devendo ser

observados in loco como:

a rotina de um dia de trabalho, os detalhes do cuidado com o corpo, a maneira de
comer e de preparar as refeigdes, o tom das conversas ¢ da vida social ao redor das
casas, a existéncia de hostilidades, de simpatias ¢ de antipatias entre as pessoas, a
maneira sutil, porém inquestionavel, em que as vaidades e ambigdes pessoais se
refletem nas reagdes emocionais dos individuos (Minayo, 2106, p. 87).

Esse caminho foi trilhado a partir das observagdes nos cultos cotidianos € nos mais

importantes como da “Santa Ceia”, em eventos e encontros ludicos dos jovens, em momentos

mais intimos, na residéncia de alguns pastores, onde entrevistei e conversei abertamente sobre

temas variados como politica, religido, moral e homossexualidade.

Ao narrar a entrevista que fez com um jovem de nome Marcelinho, Manso (2023)

demonstra quao ¢ profundo o testemunho ou essa mudanca de vida, assim dizendo:

o jovem sofreu um atentado a bala e nesse mesmo atentado, sua mae morreu, segundo
0 mesmo, o fato de estar vivo, deve-se a um milagre, ao sobrenatural, fato que sempre
contava, na missdo de converter outras pessoas com seu exemplo e trazé-las para a
igreja (Manso, 2023, p. 25).

Segundo Manso (2023), essa mudanga de vida ¢ nomeada pelos religiosos por

“metanoia”

um vocabulo grego que aparece no Novo Testamento, sendo normalmente traduzido
como “arrependimento, mudanca de consciéncia, de comportamento que ndo acontece
por ameaca de puni¢do, nem por mera pressao social, mas por convicgdo pessoal, em
decorréncia de uma nova crenca que faz o sujeito passar a enxergar o mundo de outra
forma e a agir conforme ela (Manso, 2023, p. 24).

Durante a observagao participante na Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), em

setembro de 2023, a — obreira da [IURD — me convidou para ir a frente da igreja, dizendo que

Eu iria dar meu testemunho, mas apenas colocou a mao sobre minha cabeca e pediu para que

todos os jovens orassem para que Jesus abengoasse a minha pesquisa e, ao tempo em que orava,
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pedia a Jesus que intervisse sobre a pesquisa, o que entendi que foi uma forma de dizer que a
pesquisa so6 daria certo porque foi abengoada por Jesus, através dos fiéis dessa igreja.

Nesse momento, o campo de pesquisa colocou o pesquisador sob desafio, precisei
demonstrar maturidade e entender que tais situagdes, fazem parte do processo. Digo isso, por
ter sido informado de forma sutil pelos pastores e pastoras que deveria ir as igrejas quando
convidado como no caso da pastora que ficou durante todo o culto me observando e, assim que
me acessou, falou: “vocé nao ¢ desse bairro”, “vocé nao é daqui do Santa Maria”, ou seja, erauma
pessoa que ndo merecia estar na igreja presidida por Ela e o esposo.

No entanto, trabalhei no campo a “roda de conversa”, momento em que os participantes
se sentem a vontade ao dar-lhes voz e quebrar os constrangimentos, tornando suas participagdes
mais efetivas ou como diz Pinheiro (2020), “as rodas de conversas facultam falas dialogicas
pelas quais se espera o aporte dos saberes” que, nessa pesquisa, foram transmitidos pelos jovens
evangglicos.

As rodas de conversas também serviram a obtengdo de informagdes, aproximacao ao
campo de pesquisa e aos sujeitosde, diminui¢do de preconceitos, formacdo da confianca
necessaria para que obtivesse respostas sobre os modos de vida, as visdes de mundo e as
concepgoes politicas dos jovens, Pastores, Obreiros, Didconos que, ao término de alguns desses
momentos, me convidaram para conhecer e frequentar outras igrejas e suas residéncias.

A minha posi¢do durante as rodas de conversas criou uma relacdo de confianga que
levou meus interlocutores a me convidar para conhecer suas casas, abrindo assim espagos mais
intimos no processo de campo. Segundo Minayo (2016), a simplicidade ¢ uma caracteristica,
fundamental para o éxito da observagdo, visto que o pesquisador ¢ avaliado pela sua
personalidade e comportamento, ou seja, as pessoas que o introduzem no campo — residéncias
— tém a preocupacgao de saber se ele € “uma boa pessoa”, se ndo traird “seus segredos”.

Pinheiro (2020) afirma que as rodas de conversa, trazem “experiéncias, costumes,
narrativas individuais e/ou coletivas” que podem ser sistematizadas, visto advir das
especificidades, ou mesmo das particularidades dos participantes. Sendo assim, o uso das rodas
de conversa como metodologia de pesquisa na tese potencializa o protagonismo do participante
na busca de constatar suas vivéncias e saberes mais profundos, o que enriquece a pesquisa
através das informagoes coletadas.

Ao seguir utilizando as rodas de conversa como técnicas de pesquisa, busquei diminuir a
distancia entre pesquisador e objeto, o que me possibilitou conhecer caracteristicas intimas dos

participantes nos momentos de uso dessa técnica, resultando no enriquecimento das andlises e
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resultados encontrados. Digo enriquecimento, porque em momentos de roda de conversa,
consegui obter dados que vieram com sorrisos, lagrimas, desabafos, raivas, rancores, olhares.
As técnicas metodologicas sdo fundamentais a obtencdo dos dados, mas também, no
processo de amadurecimento do pesquisador que, diante das experiéncias e desafios que
o campo de pesquisa coloca, tem que construir uma visao do grupo estudado, que € seu objeto
de pesquisa e com o qual interage na busca de informagdes sinceras e, ao interagirem
pesquisador e pesquisado, tornam essa relagdo passivel de ser vista como um dado da
realidade pesquisada.

Sendo assim, as incursdes no campo de pesquisa, munido de técnicas variadas, servem

para obter o maximo de informagdes junto aos membros participantes — jovens e adultos, homens
e mulheres — através de um processo relacional, tendo em vista o universo da “politica, da
economia, das relagdes, do funcionamento das institui¢des, da cultura geral ou local”,
conduzindo o pesquisador a conhecer mais a fundo seu objeto, nessa tese, o jovem evangélico,
que muitos falam e pouco se conhece; como estdo dispersos e atuantes nos territorios periféricos
urbanos das cidades; como conseguem atuar politicamente sob a logica da moralidade crista

(Minayo, 2016).

REVISAO DE LITERATURA

A literatura especializada nos estudos da religido aponta que os anos 1980 foram o boom
do pentecostalismo no Brasil e marcou seu avango nas ultimas décadas do século XX,
juntamente a outro importante fator, a “migracao rural-urbana e inter-regional”, tendo a regido
sudeste como seu principal polo de atracdo, reservando aos segmentos pentecostais os territorios
periféricos (Mafra, 2011).

Nagamine e Silva (2020) afirmam que “os evangélicos performam sujeitos religiosos
que se reconfiguram, expandem-se e sustentam-se em uma for¢a motriz que derruba analises
homogeneizantes”, assim, mostram que os evangélicos compdem-se pelas classes sociais média
e baixa, sdo heterogéneos, dindmicos, fragmentados e apresentam-se massivamente nos
territdrios periféricos urbanos, construindo seus modos de vida, como visto por nossa pesquisa

no territorio urbano do Santa Maria, em Aracaju.

A terminologia evangélicos € resultante de um complexo identitario, composto por
caracteristicas que vao desde serem estudiosos da Biblia; piedosos, buscam a salvac¢do da alma
e tém como cultura a cristd; sdo rigidos com os prazeres corporais € a moral; sdo anticatdlicos

e, no Brasil, sdo considerados conservadores teologicamente (Cunha, 2019).
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No entanto, a experiéncia desses religiosos no Brasil foi marcada pela negagdo ao
catolicismo, escolhendo primeiramente o nome “crente em nosso Senhor Jesus Cristo” com
os fiéis sendo chamados por crentes, diferente dos missionarios norte-americanos que eram
os evangelicals (evangélicos). Mas ao longo do “século 20, o termo crente foi substituido por
evangélico que designava fiéis e igrejas nao catdlicas” (Cunha, 2019, p. 15).

Mesmo com essas informagdes sobre os evangélicos, desde o porqué do nome as outras
caracteristicas, nao ficava claro qual o sentido, do ir e vir dos jovens no bairro Santa Maria,
porque acontecia, quem o mediava eram as igrejas enquanto instituicdo, eram pessoas fisicas
com interesses particulares, essas e outras questoes vieram a tona com maior incidéncia a partir
do momento em que passei a conversar € caminhar no territorio.

Na busca de consolidar minhas interrogacdes, entrevistei a esposa do lider da igreja
Vida Nova que foi a responsavel por uma acao institucional no bairro, a “Caminhada contra
a violéncia no Santa Maria”.

A caminhada obteve apoio financeiro e logistico de politicos de direita e a presenca
massiva de evangélicos, alguns na condi¢ao de assessores politicos, corroborando o dado de
que “21 milhdes de evangélicos votaram no candidato da direita para presidente da
Republica, Jair Messias Bolsonaro na eleicao de 2018 (Spyer, 2020).

Pesquisadores como Prandi; Santos e Bonato (2019) afirmam que a relagdo entre a
“politica e a religido ¢ de fundamental importancia para os evangélicos”. E ndo era incomum
encontrar em minhas caminhadas no Santa Maria fiéis e/ou simpatizantes, desenvolvendo
acdes sociais ou politicas, ou candidatos ligados as igrejas, fazendo campanha, até mesmo
militando em frente as igrejas nas feiras populares do bairro.

Weller e Bassalo (2020) mostram que esses grupos expressaram sua forca no Brasil
em 2013 através das manifestacdes de rua, com uma vultosa parcela da sociedade,
declaradamente contra “governos de esquerda e suas politicas progressistas”, direitos das
minorias negras, homossexuais, juventudes (negra e periférica).

As pesquisas atentam para a relagdo entre politica e religido, focam no papel que as
igrejas exercem nos momentos de campanha eleitoral, direcionando sua forga aos espectros
politicos que defendem suas concepgdes e “mobilizam uma rede de contatos, divulgagdo e
execucdo de servigos graficos, advogados, carros de som, cartorios eleitorais, Correios, etc.”
(Prandi; Santos; Bonato; 2019).

Os lideres e fiéis evangélicos adentram em muitos casos nesse processo, através do
apoio aos religiosos e fi¢is que disputam vagas para o legislativo ou executivo, o que ¢

demonstrativo da relag@o entre igrejas e politica, haja visto as eleigdes de 2018, quando um
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“expressivo numero de evangélicos direcionaram o voto aos candidatos filiados aos partidos
de direita e extrema-direita”, utilizaram slogans de campanha em “defesa da familia e da
patria”, posicionaram-se contra as politicas progressistas — ‘“aborto, casamento gay” —
contribuindo assim para a divisao politica da sociedade brasileira entre direita e esquerda e
despertaram paixdes que justificam a presenga da religido na politica (Spyer, 2020).

Nesta tese, os termos “direita e extrema-direita” assumem escopo semelhante ao
“fascismo italiano”, pois 0 que ocorreu no Brasil nos ultimos anos do governo do ex-
presidente Jair Messias Bolsonaro tem caracteristicas semelhantes como “o culto a tradi¢ao;
“o0 ddio a ciéncia — expresso nos discursos do presidente — que considera a contradigdo um
instrumento de avango do conhecimento e da diversidade; “o medo da diferenga e amor ao
racismo e a xenofobia” (Eco, 2020, p. 44-51).

Essas ideias ja eram conhecidas desde o periodo da Guerra Fria, como o combate a
esquerda, o 6dio a homossexualidade, as mulheres; golpes contra as democracias como no
Brasil em 1964 com uma parcela da sociedade civil defendendo slogans fascistas como
patria, familia, liberdade, religido (Proenca, 2021).

No entanto, a mais recente versao que caracteriza a direita e a extrema-direita ¢ a da
“nova direita” que expressa perfil semelhante com “o medo do diferente; o machismo, a
repressdo e o controle da sexualidade, a exaltacdo de um lider, a propagagdo de um constante
estado de ameaga, o irracionalismo e oposi¢do a analise critica” (Eco 2018, p. 55).

As caracteristicas, citadas por Eco (2018) e proenga (2021), ja vinham sendo
discutidas e comprovadas pela literatura especializada, desde os anos 1980, quando
pesquisas apontavam que os ‘“‘comportamentos, crengas, valores morais dos cidaddos de
direita, seus medos” fazem com que se sintam ameagados pelo diferente, aquele que tem
valores, crengas, posi¢do politica diferentes. (Pierucci, 1987).

Sendo assim, para que possa entender a possibilidade de media¢dao das igrejas
evangélicas sobre os modos de vida dos jovens evangélicos da periferia, especificamente do
bairro Santa Maria, busco analisar como esses grupos religiosos, presentes e atuantes
nos territorios de periferia, se posicionam politicamente, mediam relagdes politicas com os
poderes instituidos e os jovens.

Portanto, um dos passos iniciais da pesquisa foi fazer um levantamento dos templos
evangélicos no bairro, o que contribuiu para a formulagdo de questionamentos, focados nas
estratégias que as igrejas usam na expansao e no dominio dos territorios.

O avango evangélico tem acontecido com maior preponderdncia nas regides

metropolitanas brasileiras, com fortes evidéncias desse crescimento em territorios periféricos
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urbanos privilegiados para expansao evangglica e seus “circuitos religiosos com a politica e a
cultura, que se associam a forma de a¢do dos projetos politicos evangélicos” (Novaes, 2019);
(Birman; Machado, 2012, p. 56).

Nos anos 1980, surgiu um volume expressivo de igrejas evangélicas capitaneadas pela
Igreja Universal do Reino de Deus que, nesse periodo, chegou a abrir um templo por dia,
chegando a trés mil. Pesquisas afirmam que o segmento que mais evoluiu com essas
caracteristicas foi o entdo denominado “neopentecostalismo” da [IURD — Igreja Universal do
Reino de Deus (Mariano, 2005).

A expansao das igrejas mostra que esse crescimento objetiva o dominio dos territorios
periféricos urbanos, como constatei durante a pesquisa de campo. Portanto, analisar as
estratégias de dominag¢ao do territorio contribui para o entendimento do que na tese, denomino de
“trafego biblico” através do qual, discuto sociabilidades, politica, pertencimentos, dominagao
fisica e simbolica do territorio.

Sendo assim, estar na comunidade, caminhar e conversar contribui para o entendimento
dos desafios enfrentados pelas igrejas durante o processo de ocupacao do territdrio; compreeder
como a moral e a ética cristas lastreiam o projeto politico das igrejas; como as igrejas constroem
seu projeto de cidade e qual o lugar da juventude nesse projeto; como os jovens enfrentam a
realidade que lhes segrega e discrimina; como conformam seus saberes pessoais e estruturam
seus modos de vida, a partir de suas percepcdes politicas e morais; como absorvem ou rechagam
os discursos conservadores, progressistas e/ou moralistas das igrejas; quais orientacdes
ideologicas essas igrejas evangélicas periféricas seguem e como se relacionam com a politica.
Essas sdo questdes advindas da convivéncia nesse territorio de periferia, acompanhando o ir e
vir das juventudes ali presentes, frequentando os templos religiosos, convivendo com as
familias, andando pelas ruas a observar seu cotidiano.

Ressalto, portanto, o evento, intitulado Caminhada em defesa dos direitos e contra a

9

violéncia no Santa Maria® como uma demonstracdo da relagao entre evangglicos e a politica,

relatada a essa pesquisa por uma das organizadoras e noticiada em matéria jornalistica pelo site

G1 SE, que diz:

Caminhada em defesa dos direitos e contra a violéncia ¢ realizada no Bairro Santa
Maria em Aracaju. Grupo pede o fim do genocidio da juventude negra. Moradores do
Bairro Santa Maria, na Zona Sul de Aracaju (SE), participam de uma caminhada na
manha desta quinta-feira (23) em defesa dos direitos e contra a violéncia. (Reportagem
do G1 SE, veiculada em 23/11/2017 - 07h02).

9 A caminhada contra a violéncia no Santa Maria foi relatada, para essa pesquisa, pela Esposa do Pastor da
IBVN e noticiada pelo site G1 SE, em 23/11/2017 - 7h.
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Segundo a senhora Leonilda, sem o apoio de politicos ndo seria possivel a realizagdo do
evento, visto a necessidade de gastos financeiros expressivos para tanto. Como ressalta Mafra
(2011) que, ao recusar a ajuda dos politicos para a realizagdo da “festa religiosa da cidade, —
Lagoa — o novo padre viu a festa perder a centralidade e enfraquecer”.

Em artigo que discute a participagdo evangélica na politica, Proenga (2021) afirma que,
pela primeira vez, no Brasil, um presidente da republica participou da “Marcha para Jesus” —
evento evangélico que reuniu milhdes de pessoas em Sao Paulo — ladeado por expressivas
liderangas evangélicas do pais, vestindo a roupa oficial do evento e sendo ovacionado pelos
presentes, aos gritos de “mito, mito, mito”.

Ao discursar no referido evento, disse o Presidente:

“vocés foram decisivos para mudar os destinos desta patria maravilhosa chamada
Brasil” — demonstrando nio apenas a relagao entre politica e religido, mas também, a
forca que essa relagdo imprime na sociedade” (Proenga, 2021, p. 20).

Nesse sentido, os resultados das pesquisas observadas, a minha trajetdria nesses
territorios de periferia e as constatagdes que obtive no bairro Santa Maria demonstram a relacao
entre religido e politica, fortalecendo a ideia de entender como os jovens moradores desses
territorios discriminados pelo estado e sociedade constroem seus modos de vida, suas visoes de
mundo sob a mediagdo das igrejas evangélicas.

Importante afirmar que, ao longo da minha presenga em periferias, tenho contatado
diferentes juventudes, participando e convivendo com seus cotidianos, o que impulsionou a
elaboracdo de um projeto sociologico-politico através do qual busco analisar a relacao das
igrejas e os modos de vidas dos jovens, suas mediagdes nessa relagdo, como também suas
relacdes sociais, politicas, entendendo que as igrejas desenvolvem processos litlirgicos, sociais

e educacionais ndo formais nesses territorios.

1 A CONSTITUICAO DA PERIFERIZACAO SOCIAL URBANA EM ARACAJU

Ao pensar sobre a cidade, Lefebvre (2001) coloca que a reflexdo tedrica implica em
redefinir as “formas, funcdes, estruturas ¢ necessidades inerentes a sociedade urbana” onde as
necessidades sociais compreendem para além de uma fundamentacdo antropoldgica sobre
seguranga, certeza, trabalho, previsibilidade, imprevisto, diferenca, isoslamento, encontro,
trocas de investimentos, comunicagdo, perspectivas, ou seja, necessidades que, ao serem
reunidas, vividas constroem as percepgdes internas e externas aos territorios urbanos das

cidades.
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Esses territorios tém seus sistemas proprios de significagdes concentrados na
“recepcao, adocdo, transmissdo” entre habitantes, e suas passividades e atividades sdo
modificadas dialeticamente pelas praticas cotidianas, percebidos por todos interna e
externamente, repleto de valores culturais, morais e éticos que lhes servem de lastro,
transmitidos pelas instituicdes presentes, constituindo a distancia e diferenciagdao entre os
centros urbanos e suas periferias (Lefebvre, 2001).

O conceito de periferia urbana, a luz de Lefebvre (2001) e outros autores, ocupa lugar
central nos debates da sociologia urbana, sendo tradicionalmente associado as areas afastadas
dos centros das cidades, marcadas por precariedade de infraestrutura, baixa renda,
informalidade habitacional e menor acesso a servicos publicos. Autores cladssicos e
contemporaneos da sociologia urbana demonstram que a periferia ndo deve ser compreendida
apenas como um espaco geografico distante, mas sobretudo como uma condi¢ao social,
produzida historicamente pelas desigualdades estruturais do capitalismo urbano, pela acao
seletiva do Estado e pelas dindmicas do mercado imobilidrio. Assim, a periferia ¢ resultado
de processos de segregacdo socioespacial, nos quais determinados grupos sociais sao
empurrados para territdrios com menos oportunidades e visibilidade.

A luz dessa abordagem, opta-se aqui por uma perspectiva que entende a periferia como
uma categoria relacional e dindmica, e ndo como um espaco homogéneo ou fixo. Essa escolha
tedrica permite analisar as periferias a partir das relagdes que estabelecem com o centro, com
o poder publico e com outras areas da cidade, reconhecendo a diversidade interna desses
territorios. Desse modo, a periferia ndo € apenas o lugar da falta, mas também um espaco de
producdo de sociabilidades, identidades, resisténcias e estratégias de sobrevivéncia.

Pensar esse conceito aplicado a uma cidade como Aracaju, capital do menor estado
brasileiro, Sergipe, localizado na regido Nordeste, exige atencdo as suas especificidades.
Aracaju ¢ uma capital de porte médio quando comparada a outras capitais brasileiras, tanto
em termos populacionais quanto de extensao territorial. Essa condi¢do confere a cidade uma
configuracdo urbana particular, marcada por contrastes socioecondmicos menos extensos do
que em grandes metrdpoles, mas nem por isso menos profundos.

Do ponto de vista socioeconomico, Aracaju apresenta desigualdades significativas de
renda, acesso a equipamentos publicos e oportunidades de trabalho. A cidade ¢
frequentemente dividida em zonas — sul, oeste, norte e centro — que ajudam a compreender
a sua organizagao espacial e social. O centro historico concentra atividades administrativas,

comerciais e de servicos, enquanto as zonas norte e oeste sao tradicionalmente associadas a
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maiores indices de vulnerabilidade social, com bairros marcados por ocupagdes populares,
menor infraestrutura urbana e maiores dificuldades de acesso a politicas publicas.

A zona sul, por sua vez, ocupa um lugar ambiguo na aplicagdo do conceito de periferia.
Frequentemente identificada como area valorizada da cidade, com bairros planejados, forte
presenca do mercado imobilidrio e melhores indicadores socioecondmicos, essa regiao
também abriga bairros e areas que apresentam caracteristicas periféricas. Nesses espagos,
convivem condominios de alto padrdo e conjuntos habitacionais populares, revelando uma
periferia que ndo esta necessariamente distante do centro, mas inserida em areas consideradas
“nobres” da cidade.

Essa ambiguidade evidencia que, em Aracaju, a periferia ndo pode ser compreendida
apenas como algo localizado nas bordas urbanas. Ela se manifesta de forma fragmentada e
dispersa em diferentes zonas da cidade, assumindo configurag¢des distintas conforme o bairro
analisado. Assim, ha periferias na zona norte, oeste € na zona sul, cada uma com suas
particularidades histdricas, sociais e espaciais.

Portanto, aplicar o conceito de periferia urbana ao caso de Aracaju exige reconhecer
que se trata de uma cidade marcada por periferias multiplas que coexistem com areas de forte
valorizacdo urbana. Essa leitura permite uma compreensdo mais complexa da cidade,
afastando-se de dicotomias simplificadoras entre centro e periferia e evidenciando como as
desigualdades urbanas se reproduzem mesmo em capitais de menor porte, como € o caso de
Aracaju.

E importante refletir sociologicamente sobre as condicdes de vida, fazeres e agir dos
sujeitos inseridos nas periferias, buscar conhecer as relagdes cotidianas existentes que ligam
pessoas e instituicdes politicas, econdmicas, sociais, religiosas. Apreender estratégias de
transformagdo de ser e estar no/dos territorios onde estdo inseridas essas periférias e seus
atores que enfrentam forcas politicas em uma constante luta contra a exclusao/segregacao
direcionada contra um “nds” presentes nesses espagos.

Agier (2015), ao pensar sobre o “direito a cidade ao fazer-cidade”, pensa a
universalidade desta em uma concepcao epistemologica e politica, defendendo a ideia de
construcao/desconstrucdo da cidade, onde a questdo central ¢ entender como ela se faz e
desfaz, qual a politica que impulsiona sua reproducdo e transformacao, propondo que “a
cidade ¢ feita essencialmente de movimento”, ou seja, as cidades e seus espacos nos
possibilitam contatar fendmenos passiveis de reflexdes socioldgicas que podem revelar os

modus vivendi e operandi dos agentes nos territorios.
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O interesse da pesquisa ndo ¢ abordar uma discussao sobre a temadtica das cidades ou
urbanismo utilizando uma profundidade geografica, mas pensar a periferia, inserida,
movimentando-se e construindo-se cultural, politica e economicamente nos espagos urbanos
com seus conflitos para ser, estar e fazer a cidade, mesmo que sofrendo preconceitos e
discriminacao dos grupos privilegiados historicamente pelas politicas de Estado.

Abordar um territdrio periférico e através dessa abordagem, trazer a tona, questoes que
servirdo de base para a concepcdo do fenomeno que se quer apreender e a construcdo dos
caminhos que aproximarao o fendmeno ao pesquisador, € a tarefa principal que produz o olhar
sociologico sobre o territdrio e as acdes dos cidadaos presentes e atuantes.

Portanto, analisar a interacdo entre os moradores do/no territorio e, a partir dessa
interagdo, tentar enxergar a construc¢ao social e politica na periferia urbana, realizada por
parcelas da cidade que crescem, se modificam e se constroem, ligadas de alguma forma as
instituicdes religiosas presentes no territorio ¢ fundamental para entender a periferia.

Nesse sentido, descrever as acdes e formas de expressdo existentes nesses espagos,
constituidas em uma dialética que envolve territdrio, familias, institui¢des govenamentais € que
desenha uma cartografia sdcial e politica nesses espagos urbanos da “cidade multipla” (Agier,
2015) na qual parte das praticas, relagdes e palavras dos citadinos revela-se importante para o
pesquisador que as observa, coleta e anota.

A literatura especializada mostra que moradores e instituigdes — igrejas evangélicas,
orgdos governamentais, ndo governamentais — mantém uma relacdo que ultrapassa a
concretude cotidiana e adentra o universo simbdlico e significante das periferias que vai além da
superficialidade, numa simbiose com o lugar, colocando aquele(a) que intenta apreender seus
aspectos sociais, politicos, econdmicos a ter que se despojar de suas concep¢des diante dos
desafios concretos que as relagdes sociais consolidam nestes espagos. Agier (2015) define os
cidaddos moradores desses bairros populares das perifeiras urbanas como “ordenadores,
refugiados, abrigados ou escondidos” que constroem de forma espontdnea ou informal suas
praticas e saberes, apreendidos e experimentados nas situagdes sociais em que vivem,
ressaltando que esses espagos sdo estigmatizados, mas conquistados por esses ordenadores que
lhes dao vida e movimento.

Portanto, parto da ideia de um espago/territério em constante construgdo, ou seja, a
periferia do bairro Santa Maria, onde tenho caminhado, observado, escutado seus
“ordenadores” Agier (2015) ha anos, desde os primeiros contatos com ex-alunos até quando
decidi fazer minha pesquisa de Doutorado sobre a periferia urbana da zona sul de Aracaju para

studar as relagdes entre igrejas evangélicas, juventudes e politica.
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D’andrea (2020), fazendo um contraponto as politicas de Estado, dird que o termo
periferia surge no momento em que as politicas de estado, nos anos 1990, exterminavam jovens
negros e pobres na cidade de Sdo Paulo que viviam em territérios com expressiva identidade
popular, mas que, ao mesmo tempo, era “locus de violéncia, pobreza, solidariedade e
potencialidades™ entre os cidadaos que residiam nesses territorios.

Na cidade de Aracaju, a territorializagdo periférica consegue ter um desenho em forma
de cinturdo, englobando véarios bairros da “periferia noroeste como Porto Dantas, Lamarao,
Soledade, Bugio, chegando a periferia sul”, sendo necessario ressaltar que os bairros de Aracaju
foram legalmente definidos em 1982 com o seu conjunto, sendo ampliado com a criagdo dos
bairros Jardins e Santa Maria, bairro trabalhado nessa tese (Vilar, 2006).

O crescimento das cidades no Brasil ¢ demonstrativo do processo de distanciamento
entre classes sociais abastadas, residentes nas areas mais enobrecidas do espago urbano,
cabendo a populacdo mais pobre a conquista e construgdo espontdnea dos territorios mais
longinquos das areas centrais e amenizadas ambientalmente. “Aracaju ¢ uma cidade que desde
o século XX apresenta esse quadro social de segregagao territorial”, que se estende as franjas
da cidade (Vilar, 2006).

Segundo Vilar (2006), a periferia sul de Aracaju concentra um perfil social e
demografico bastante heterogéneo com areas abastadas, vizinhas de espagos usados para
especulacdo imobiliaria e de éareas de moradias subnormais, proximas de conjuntos
habitacionais como Conjunto Senador Valadares e Padre Pedro no Santa Maria, que tém “alta
densidade populacional e urbanistica”, mas também perto de areas de praia como as praias de
Atalaia, Aruanda, Robalo.

A periferia sul tem um expressivo aumento populacional predominantemente de jovens
ou de muito jovens, fruto de uma metropolizagdo que em sua logica perversa, expulsa os
desfavorecidos ou menos acolhidos pelas politicas publicas de Estado para as areas menos
valorizadas pelo mercado e mais problemadticas com o Estado, direcionando esforgos que
privilegiam grupos de especuladores imobiliarios e de pessoas mais abastadas da cidade,
confortadas com suas politicas desde o século XX.

Nesse sentido, pode-se ver que a cidade de Aracaju apresenta uma expressiva diferenca
territorial, como também de apropriacdo e uso do solo, gerando antagonismos existentes desde
o periodo de sua forma¢do — Quadrado de Pirro — quando as areas centrais conflitavam com
as periferias, conflitos que vao desde a orbita espacial edificada ao espago social em sua

diversidade, como constatado por mim, no territorio que perfaz o Santa Maria e adjacéncias.
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Esse quadro social e sua diversidade trazem consigo uma gama de problemas, inscritos
no cotidiano do territério como a probreza, analfabetismo, trafico de drogas, mas, por outro
lado, a periferia conta com o auxilio de instituicdes governamentais (escolas, creches, igrejas,
unidades basicas de saude, unidades de policia) e, ndo governamentais (ong’s), a presenca de
mercados formais e informais, constituindo seu cotidiano.

No entanto, o preconceito e a discriminagdo social que sofrem os moradores desses
territorios urbanos afetam-lhes a autoestima, entre outras coisas, ao ouvir que o bairro ¢ um
deposito de gente briguenta (violenta). Durante a pesquisa de campo, presenciei atos de
violéncia, nada que nao tenha visto nas areas nobres da cidade. O problema ¢ que a violéncia
no Santa Maria ¢ fortalecida pelo estigma que sofre o bairro e, quando ocorreu o caso de abuso
sexual seguido de morte de uma crianga de seis anos de idade, a imprensa noticiou (G1 SE -
22/10/2021, 07h40), fortalecendo a estigmatizacdo de que o bairro ¢ violento.

Segundo Ramos (2018), o Estado também assassina quando exclui, discrimina e
dessocializa, contribuindo para definir a periferia como territorio onde sdo alocadas as vitimas
da “justica de Estado”, os periféricos, os negros e os pobres, restando-lhes apenas unir suas
diferencas internas e buscar a paz, a cidadania, a dignidade.

Na busca dessa paz, os moradores levantam a bandeira branca com ag¢des como a
“Caminhada contra a violéncia no Santa Maria”, se posicionam contra a politica do Estado e
das areas e classes sociais mais abastadas — os grupos da elite — que corroboram agdes
discriminatérias de governos municipais e estaduais, expondo na grande midia todo o sortilégio
dos territérios periféricos.

A discriminagdo da periferia, ou como diz Ramos (2018), “processos de segregacdo
socioespacial e estigmatizagdo”, forca os moradores a superar esses infortiinios através da
constru¢do de modos de vida proprios sem a minima intervengao estatal, ou como me relatou
um Pastor: “o estado ndo lembra da gente” (Pastor da igreja IBVN).

A segregacdo leva os moradores a enrijecer seus sentimentos em relagdo as pessoas que
nao sdo da comunidade, fato vivido por mim quando assim falavam: “vocé do lado de 14, ou
seja, vocé que ¢ da zona nobre e rica da cidade. Em outro momento, dirigiu-se a mim dessa
mesma forma ao final de um culto, uma pastora: “vocé nao ¢ daqui, vocé€ ndo ¢ do bairro”, pelo
fato de ndo deixa-la confortavel com a minha presenca na igreja que presidia.

Essa forma de tratamento demonstrou para mim que ser ou estar na periferia ¢ estar
constantemente lutando por cidadania, ¢ tentar ocupar um lugar na cidade, em um determinado

territorio, apropriar-se fisica e simbolicamente deste, ter nogao de pertencimento, de capacidade
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construtiva de suas realidades, ou seja, afirmar-se enquanto periferia ¢ “denunciar a sociedade,
o conflito, quando o pensamento hegemdnico s6 apresenta o consenso” (D’andrea, 2020).

Em busca de uma transformacgao do conceito de periferia, outrora ligado a violéncia, a
defini¢do passou a se constituir pelo reconhecimento da economia, do compartilhamento de
costumes, das condi¢des sociais € modos de vida, do alto nimero de jovens, entre esses, jovens
ligados as instituigdes religiosas. Sendo assim, os anos 2000 trouxeram novos € positivos usos
para os termos periferia e periférica(o), a partir de conotagdes politicas e de estilos de vida,
como “Rede de Jornalistas da Periferia, Gastronomia Periférica, LGBTs da Periferia,
Movimento Negro Periférico” (D’andrea, 2020, p. 25).

Seguindo a logica acima, proponho-me a entender como os jovens de periferia, junto as
instituigdes — igrejas, partidos politicos, escolas, ongs — experimentam sua autonomia,
constroem compreensdes politicas de mundo e uma ideia moral de sociedade, analisam os
conflitos sociais, o papel do poder publico, além de desenvolverem atividades que fortalecem
seus vinculos territoriais.

Questiono a capacidade de reprodu¢do de uma moral religiosa (evangélica) e politica,
pulverizada no cotidiano periférico, a partir de discursos religiosos, do fortalecimento da
religido, através da expansdo das instituicoes religiosas — igrejas evangélicas — que fazem
com que o jovem encontre facilmente um templo e abrace uma vida centrada no rigor de uma
moral religiosa, no fortalecimento das suas relagdes sociais e na possibilidade de encontrar
espacos e posi¢oes na sociedade.

Essa moral religiosa espalha-se pelas periferias, catalisadas pelas igrejas que se
constituem majoritariamente de pequenos templos em compara¢do com a zona sul, levando-me
a questionar esse fendmeno enquanto componente politico e ideoldgico. Mas, ao mesmo tempo
em que as igrejas reproduzem sua moral, sua forma de fazer politica, ganham credibilidade nas
periferias ao protagonizar responsabilidades de Estado nas areas da educacdo, satde,
assisténcia social.

Portanto, a tematica da juventude de periferia exige, para ser melhor analisada, que nos
insiramos nos seus espagos, em seu cotidiano, dialogando com as pessoas, buscando
compreender como esses jovens mantém relacdo com as institui¢des presentes no territorio.

Nesse sentido, desde os anos 1990, os estudos ja alertavam para a importincia do
acompanhamento da evolugdo urbana da cidade de Aracaju, desde o seu nascimento, como um
fendomeno que precisa ser entendido para que qualquer pesquisador, possa entendé-la fisica e
socialmente com suas divisdes, baseadas em critérios de cidades espontaneas e cidades criadas

como Aracaju (Porto, 1991).



41

A definicao de cidades criadas deve-se ao fato de se pensar e planejar uma nova cidade que
contemplasse a economia com um porto maritimo, e a politica com uma nova capital, mas que
a época, excluiaa a parcela da populacdao pobre que migrava da zona canavieira e de outros
estados, e terminava residindo em casas de palha (mocambos) nas dreas mais ergastulares da
capital (Diniz, 1963; Porto, 1991).

E importante ressaltar que a cidade de Aracaju foi dividida em quatro fases: a 1* com a
fundagdo ou periodo de conquista; a 2% fase que compreendia os anos da era republicana; a 3*
fase no século XX com o governo estadual realizando obras de saneamento, embelezamento e
zoneamento da cidade, surgindo as primeiras ruas do territorio periférico como o Aribé.

O Aribé, atualmente bairro Siqueira Campos, continua como parte da periferia da cidade,
recebia migrantes e ex-excravos, oriundos do interior e de outros estados para a capital nascente,
cenario que hoje € observado no bairro Santa Maria, territorio que agrega familias que migraram
de varios estados do Nordeste e do Brasil, majoritariamente pobres e negros. Dando a parecer
que mesmo o governo debrugando-se sobre o saneamento, embelezamento e zoneamento da
cidade no século XX, a politica de territorializacdo excludente faz-se realidade para alguns
grupos.

O projeto da cidade de Aracaju que nasceu em 17 de margo de 1855 foi pensado em
fun¢do da economia e do bem-estar das elites que viriam a ocupar a nova capital, junto com os
prédios da administracdo e classes sociais mais abastadas (comerciarios e funcionarios publicos).
Nesse sentido, os problemas sociais comegaram a aparecer, com as primeiras expansoes
demograficas e desapropriagdes, as Posturas da Camara Municipal (Resolugdo Provincial n°
458, de 3 de setembro de 1856) que regulava as edificagdes e os costumes dos habitantes pobres
e negros moradores das periferias, perfazendo um cenario de urbanizag¢do excludente.

Distante do planejamento arquitetonico da cidade de Aracaju, idealizado pelo
Engenheiro José Basilio Pirro, cresciam os arruamentos espontaneos € o aumento da populagdo
por negros recém-libertos, pobres e migrantes que construiam, nesses espagos, ruas irregulares,
casebres fora das normas da Camara, becos, Beco das Sete Facadas, do Sovaco... este ultimo
coincidentemente tem nome de uma localidade no bairro Santa Maria, conhecida popularmente
como Sovaco da Gata (Diniz, 1963, p. 14; Porto, 1991, p. 16; Villar, 2000, p. 218).

A cidade foi se adequando ao desenvolvimento econdmico mundial (industrial e
urbano), segregando e empurrando os negros e pobres para novos territorios, utilizando-se do
codigo de posturas como justificativa para o processo de higienizagdo sanitaria vigente no Brasil
que manteve a elite dominante ocupando os territérios mais rentaveis e fortalecendo a

especulacdo imobiliéria (Silva, 2006).
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Seguindo essa légica, o poder publico atuou sobre o solo urbano, desde a primeira
configuracdo da planta baixa da cidade, onde demonstrava sua posi¢do de segregacionista
social. Em 1856, a capital, que ja contava com 1.484 habitantes, tinha 20% destes na condi¢ao
de ex-escravos que acresciam a populagdo tornando mais visivel a estratificacdo socioespacial
entre as zonas sul e norte da cidade, principalmente nesta Ultima, onde residiam aqueles de
menor poder aquisitivo (Diniz, 1963; Loureiro, 1983).

O Estado retoma seu interesse pela cidade em 1920 e, em meados de 1955, realiza a
primeira transferéncia das familias de favelas existentes na é4rea central para areas mais
distantes, locando os favelados da “Ilha das Cobras” no Conjunto Habitacional Agamenon
Magalhaes (periferia), objetivando afasta-los dos espagos elitizados, numa tentativa de segrega-
los (Loureiro, 1983, p. 57), politica essa, vista por Silva (2006) como excludente, ja que afasta
negros e pobres para os piores territdrios das cidades.

A expansdo da cidade seguindo os critérios adotados pelo poder ptiblico comunga com
a segregacao territorial de trabalhadores rurais e seus descendentes, que migraram para Aracaju
desde seu inicio, buscando melhores condi¢des de vida e, por for¢ca de uma politica urbana de
padrdes eurocéntricos, terminaram sendo empurrados para os espagos pobres, nas zonas
periféricas, fora da area central, também conhecida como Quadrado de Pirro, reservado a elite
economicamente dominante e aos funciondrios publicos.

Em 24 de janeiro de 1936, o Prefeito Godofredo Diniz, sob a Lei N° 19, divide em quatro
zonas o territorio do municipio de Aracaju. A zona suburbana congrega os bairros que nasceram
e cresceram espontaneamente, sem o apoio do poder publico; e o Santa Maria, outrora conhecido
por “Terra Dura”, ¢ um desses segregados e com dificuldades de acesso aos bens e servicos
publicos. Para se ter ideia do processo, dos 10.876 prédios do perimetro urbano de Aracaju em
1934, 4553 foram classificados como Mocambos, tipo de moradia de negros. (Loureiro, 1983).

Segundo Silva (2006), essa visao de crescimento das cidades permeava-se pela politica
da segregacdo sociourbana e institucional, orientando uma nova constituicdo de territdrios para
negros, pobres, migrantes, vitimas de uma logica urbana sanitarista, que possibilitou a elite
legislar em causa propria, priorizando seu distanciamento das classes e grupos menos abastados.

Caso tipico descrito por Silva (2006) pode ser evidenciado no bairro Santa Maria, que tem
suas moradias cercadas por condominios de classe média e alta, e que, a partir dos anos 2000,
viu erguer-se novos condominios de quatro andares pelo programa Minha Casa, Minha Vida do
Governo Federal — conforme figura 2 — onde em frente aos condominios de prédios, do lado

direito, ficam as casas dos Conjuntos Padre Pedro, Gov. Valadares e areas de construgao



43

espontanea, conformando o que dizem os moradores do bairro: “agora ndo tamos sé esquecidos,

mas encurralados”.

Figura 2 - Imagem da expansao imobiliaria em frente ao Conjunto Padre Pedro, que fica no
bairro Santa Maria, com o condominio recebendo o nome de “Recanto Santa Maria”
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No final dos anos 1970, o poder publico fortalece sua politica expansionista, alicercada
na segregacao residencial que se expandia, ocupando os vazios urbanos constituidos de areas
alagadicas; expansdo da zona sul, consolidando uma franja periférica de baixa renda e
desprovida das acdes do estado que se pode dizer sem exagero algum, que as politicas urbanas
residenciais em Aracaju s3o responsaveis por certa segregacdo residencial (Loureiro, 1983;
Villar, 2000).

Nesse sentido, “o poder publico estimulou a acumulacdo capitalista, a periferizacao,
demarcando as estruturas urbanas pelas espacialidades relacionadas as distintas classes sociais”
(Campos, 2006, p. 224), legando as classes de menor extragdo socioecondmica os territorios
menos valorizados pelo mercado imobiliario, distante das areas centrais da cidade.

A discussao acima corrobora o que tenho encontrado no bairro Santa Maria, um vultoso
nimero de trabalhadores, oriundos de varios estados do Brasil, do interior de Sergipe e da
capital, segregados com suas familias nesse territorio. Sendo assim, pensar as relagdes entre
juventudes, igrejas evangélicas e periferia requer discutir também o protagonismo do poder

publico e privado na historia da constituicdo da capital, como também as acdes que privilegiaram
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e ainda privilegiam as elites desde o século XIX em detrimento das classes sociais menos
favorecidas.

O inicio do século XX demonstra que a politica governamental visava adequar Aracaju
aos padrdes elitistas da época, com a politica de expansao da cidade, seguindo um modelo
excludente (eurocéntrico) de constru¢do das cidades brasileiras, contemplando os ricos nas
areas centrais e os pobres nos territorios periféricos.

Os reflexos desses conflitos serdo sentidos com maior intensidade pelos mais pobres,
vitimados pelas politicas governamentais de distribuicao do solo, fortalecimento da migracao
para Aracaju, elevacdo dos precos dos terrenos, impossibilitando o trabalhador comum de
adquirir uma casa. Caberia ao poder publico a condicdo de mediador para que os menos
abastados ndo fossem prejudicados pelas politicas de urbanizagdo segregacionistas.

A auséncia do poder publico no tocante aos grupos menos abastados e territdrios
periféricos da cidade abriu espagos para as instituigdes de cunho religioso, como as igrejas
evangglicas que, segundo nosso levantamento in /oco no bairro Santa Maria, contabilizam um
numero de 90 igrejas que acabam exercendo a fung¢do de Estado.

As igrejas tradicionais/pentecostais/neopentecostais fazem parte desse cendrio urbano,
construindo-o com suas praticas religiosas, educacionais, culturais, econdmicas, politicas,
compreendendo as condigdes de vida das familias, dos trabalhadores pobres e dos jovens,
marcados pelas estigmatizacdes sociais, raciais, territoriais que lhes imputa uma menor
dignidade, se comparada aos moradores e jovens das dreas mais abastadas.

Assim, o quadro apresentado pela expansdo metropolitana de Aracaju a sua periferia
tem sido perverso, uma vez que cidaddos e familias que percebem baixa extragao
socioeconomica sao empurradas para os territorios periféricos, desde o século XIX, enquanto o
nucleo central paulatinamente se elitiza.

Segundo Franga (1999), qualquer mapeamento em Aracaju, permite observar a
segregacgao socioespacial que se processa na cidade. As partes norte e noroeste se consolidam
como areas pobres, enquanto a faixa central apresenta predominancia de classe média e a zona
sul tendendo a ocupagdo de uma populagdo mais abastada, beneficiada pela paisagem notavel
proporcionada pelo rio Sergipe ou pelas amenidades da beira-mar.

Apesar de o bairro Santa Maria estar situado na zona sul da cidade, o que poderia
proporcionar-lhe desfrutar das benesses da zona sul, compreende um territério que percebe
majoritariamente moradores pobres, vitimas de uma politica urbana que lhes retira direitos, os

condominios vizinhos — classe média — coloca-o sob constante suspei¢do, o poder publico
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realiza parcos investimentos no bairro, levando seus moradores a caracteriza-lo através de um
processo espontaneo de transformagao estrutural.

Consequentemente, sdo nessas areas da cidade onde encontramos expressivo
adensamento de igrejas evangélicas que atuam direta e indiretamente com a populacao e desafia
a ciéncia social a analisar seus modus operandi, suas influéncias sobre os modos de vida dos

jovens, seus vinculos religiosos e politicos.

1.1 Santa maria, periferia e exclusio urbana

Nesse capitulo, dedico-me a apresentar ao leitor o bairro Santa Maria, importando nessa
tese abordar suas caracteristicas sociais, politicas, religiosas a partir de sua inser¢do em uma
cidade que nasceu através de uma logica urbanista, centrada nos valores e interesses do poder
publico e do privado, dos grupos politicos e religiosos, seguidores de uma moral cristd e de uma
politica urbana que legou, desde o século XIX, aos pobres, migrantes e majoritariamente
familias negras os territorios periféricos sem infraestrutura, sem saneamento, apartando-os das
zonas centrais da cidade.

Aracaju ¢ uma cidade que foi projetada para fortalecer seu setor econdomico e a
distribuicao da populagdo, pois para o Presidente da Provincia de Sergipe, Inacio Barbosa, Sao
Cristovao, capital da provincia, ndo oferecia boas condigdes geograficas para tamanho intento.
Sendo assim, sob as maos do Engenheiro Sebastido Basilio Pirro, nascia em 1855 a projetada
cidade de Aracaju que ofertava as bases para o escoamento de sua producdo mercadologica,

passivel de acompanhar a evolug¢do econdmica do pais (Vieira, 2011), conforme figura 3.

Figura 3 - Plano de Pirro para a cidade de Aracaju

|
|

Fonte: Portal Viva Decora (2018).
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Figura 4 - Fernando Porto. A cidade de Aracaju, 1855-1865. Ensaio de evolugdo urbana,
Estudos Sergipanos I, Aracaju, Edi¢ao do Autor, 1945
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Fonte: Machado, 1990, p. 32

Figura 5 - Cartograma dos meados do século XIX e as décadas de sessenta e setenta do século
XX um crescimento no sentido oeste de Aracaju
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Fonte: Fernando Porto, 1945.

As figuras acima mostram que a cidade se expandiu para periferia da zona oeste, onde
residia a mao de obra que a fez crescer economicamente, principalmente no seu inicio, quando
esses homens e mulheres que a compunham, oriundos do interior do estado, migrantes que
buscavam na nova capital uma vida melhor, eram recebidos e assistidos pelas politicas publicas

de Estado que os excluiam de morar nos espacos tracejados onde residia a elite da época.



47

O Estado, em seu conjunto de Leis, legou a esses trabalhadores que buscavam amenizar
sua pobreza um conjunto de normas excludentes, como o Cddigo de posturas, implementado
pela Camara Municipal, que proibia casas com telhado de palha no Quadrado de Pirro —
levando esses homens, mulheres e suas familias a formarem residéncias perifericas em Aracaju
na “estrada que leva ao Povoado Santo Antonio do Aracaju, zona norte da capital, hoje bairro
Santo Antonio” (Vieira, 2011, p. 29).

O crescimento urbano levou os bairros e conjuntos habitacionais erguidos fora do
Quadrado de Pirro a se estruturarem nas zonas perifericas da cidade, ou seja, nas diregdes norte
e noroeste, diferente do bairro Santa Maria, que se configura no territério da zona sul, proximo
alguns minutos das praias de Atalaia, Aruanda e Robalo onde acontece um expressivo
crescimento de condominios fechados de classe média alta, nova orla maritima, restaurantes
(Vieira, 2011).

Esse processo de periferizacdo urbana desses trabalhadores — majoritariamente negros
— tem uma profunda importancia para mim, porque toca na histéria de minha familia (negra),
moradora da periferia de Aracaju e vitima da discriminacdo racial por parte dos poderes
constituidos, como as igrejas cristds catdlicas salesianas que detrds de uma politica de
assisténcia social as familias negras e pobres moradoras dos bairros periféricos circunvizinhos,
como Suissa, Cirurgia, Getilio Vargas, legava uma discriminacao sociorracial.

Nesse sentido, meu interesse ¢ mostrar que, ao nascer, essa cidade ndo abracou os

homens e mulheres (pobres e negros) oriundos do interior do Estado de Sergipe em seu plano
territorial planejado. Entre os excluidos, legados a propria sorte ou a construgao espontanea dos seus
lugares de moradia, estavam meus avos e pais — oriundos do municipio de Maruim, zona
canavieira escravista e suas familias, residindo nos espagos menos privilegiados onde,
atualmente, proliferam-se massivamente igrejas evangélicas e suas politicas sociais partidarias.

Nunca tive um lugar ou momento onde pudesse falar sobre essa parte da vida dos
moradores negros e pobres da periferia do bairro onde morava, mas sempre me perguntei porque
eramos usados como objetos de um modus operandi cristdo catodlico assistencialista que negava

nossos acessos a direitos simples como o uso dos mesmos espacos das criangas brancas para
brincar ou direitos fundamentais como se matricular no Colégio Salesiano.

O relato acima pode parecer um desabafo em meio a tese, mas o fato ¢ que a falta de
saneamento no bairro onde morava esta viva, sd que agora em outras localidades, e meio século depoisé o
caso do bairro Santa Maria que ndo esté isolado dessa ldgica politica, econdmica, moral que une
poder publico, grupos econdmicos imobilidrios privados que, além da exclusdo, expde o bairro

auma situacdo de conflito com suas circunvizinhangas, areas mais abastadas que o vé como
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locus marginal, pois parte de sua espacialidade ¢ composta por um “crescimento espontaneo”
(Diniz, 1963) através das ocupagoes.

O crescimento com a fraca interferéncia das politicas de estado ocorre desde o século XIX,
mostrando que o planejamento da cidade buscava um afastamento dos mais pobres, das areas
centrais, legando a esses grupos areas desvalorizadas e desfavorecidas de saneamento basico,
como morros, matas, ao tempo que favoreciam os detentores do poder e seus aliados, como as
igrejas catolicas que dominaram as zonas nobres e centrais da capital nascente como a Catedral
Metropolitana que ocupa um espaco de privilégio no centro da cidade.

O crescimento urbano de Aracaju espalhou por suas periferias (independente da zona,
seja norte, noroeste, oeste, sul) as pessoas mais pobres, e o bairro Santa Maria ¢ um desses,
instalado em um territdrio periférico na zona sul, vitimado pela exclusdo do Estado e pela sua
fragil presenga, vizinho dos condominios fechados da atual Zona de Expansao Urbana, das areas
de amenidades como praias e mangues (Franca, 1999; Vieira, 2011, p. 39) e visto socialmente
como locus de pobreza e violéncia.

Ramos (2018) afirma que mesmo proximo das areas mais valorizadas, esses territorios
sofrem de desigualdade residencial que significa desigualdade de renda, implicando em um
fragil acesso aos recursos que podem levar os cidaddos a melhores condi¢des de vida, como
educagdo que, ao faltar, perpetua as mesmas condicdes do bairro por geragdes, dificulta as
formas como os individuos enxergam o mundo, diminuindo suas condigdes politicas para lutar
pelas benesses urbanas, como agua, esgoto, areas verdes, educagao.

O mapa abaixo mostra a cidade de Aracaju e a localizagao do bairro Santa Maria, ainda
nominado no Google Maps pelo seu antigo nome — Terra Dura — e com seu territdrio,
circundado por uma linha tracejada de cor vermelha, mostrando que todo seu territdrio localiza-
se proximo das praias de Atalaia, Aruanda, Robalo, zona de expansdo e dos novos condominios

fechados que surgem na década de 1980.



Mapa 1- Bairro Santa Maria
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Fonte: https://www.google.com/maps/place/Santa+Maria,+Aracaju+SE - 14/10/2023.


http://www.google.com/maps/place/Santa%2BMaria%2C%2BAracaju%2BSE
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Mapa 2- Bairro Santa Maria
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Fonte: https://www.google.com/maps/place/Terra+Dura,+Aracaju+SE - 14/10/2023.

O mapa acima ressalta que o territorio, mesmo sendo considerado periférico, devido aos
problemas sociais e econdmicos existentes, como falta de seguranga; saneamento basico, satde,
transporte e infraestrutura precaria, além da estigmatizacdo negativa, desenvolvida pelos
poderes publicos, imprensa, que o faz ser visto como “inferno urbano” (D’andrea, 2020;
Wacquant 2006), ¢ vizinho ao Aeroporto e ao Tecarmo (espago restrito da Petrobras), com
predominancia de conjuntos habitacionais € condominios privados.

Segundo Vieira (2011), os territorios periféricos da cidade sdo frutos de uma “politica
em Sergipe que contraia terras a pregos subfaturados, com o poder publicoagindo em parceria
com o poder privado”, no qual se inserem as terras do Santa Maria, vitimado pela falta de

regularizacdo fundiaria.


http://www.google.com/maps/place/Terra%2BDura%2C%2BAracaju%2BSE
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Figura 6 - Canal do Santa Maria — Prefeitura municipal de Aracaju

Fonte: https://www.aracaju.se.gov.br/noticias/67595/

O Santa Maria, outrora Terra Dura, somente no século XX foi ligado as demais areas de
Aracaju com a constru¢do do canal “Santa Maria”, que o tornou ocupado primeiramente pela
mao de obra do canal. As ocupacdes deram-se na fazenda de nome Santa Maria, extremo da
Terra Dura que recebe esse nome por ser uma area de “falésia morta de terrenos da Formacao
Barreiras, do Terciario em contato com sedimentos arenosos do Quaternario” (Vieira, 2011, p.
52), proxima a zona de expansdo, distante da area urbana de Aracaju onde seus moradores
extraiam sua renda da pesca, da agricultura, somada ao que conseguiam em Aracaju.

Nos anos 1980 em diante, as agdes da Companhia Estadual de Obras Publicas (CEHOP),
neste territorio, afirma Vieira (2011), colocou-o como 16cus habitacional diante do aumento
populacional de Aracaju, com o poder publico direcionando esfor¢os para tornar esses territorios
passiveis de moradia para os menos favorecidos da cidade, marcando, assim, o inicio dos
projetos de desfavelizagdo de Aracaju (Franga, 1999).

Contudo, os anos 1980 nao foram, para o territorio da Tera Dura, positivos, visto que o
bairro foi vitima de uma a¢ao inusitada por parte do poder publico, diria mesmo, uma agao de
racismo ambiental quando da transferéncia da lixeira do bairro Soledade para Terra Dura, onde
os residuos so6lidos das cidades de Aracaju e Sao Cristovao seriam depositados e onde mais de
300 familias passariam a trabalhar e viver da coleta do lixo (Vieira, 2011). No entanto, a logica

publico-privada do uso do solo, que tem raizes em Aracaju no século XIX, ¢ a do afastamento


https://www.aracaju.se.gov.br/noticias/67595/
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— exclusao — das populagdes mais pobres, legando a esses grupos, os menores patamares de
cidadania ao reservar os territorios periféricos mais ergastulares para essas familias (Franca,
1999; Vieira, 2011).

Ao discutir o espacgo do cidadao, Santos (2007) diz:

Nos paises subdesenvolvidos, de um modo geral, ha cidaddos de classes
diversas: ha os que sdo mais cidadaos, os que s8o menos cidaddos e os que nem
mesmo ainda o sfo. Trata-se, devemos ressaltar, de escopo outorgado,
estabelecido pelos que mandam, mas jamais de escopo finalistico a atingir
(Santos, 2007, p. 24).

As moradias mais precarias que encontrei no Santa Maria quando durante a pesquisa de
campo localizavam-se nos conjuntos habitacionais Padre Pedro, parte do conjunto Governador
Valadares, na ocupagao irregular Valdice Teles e no Loteamento Jardim Recreio, proximo a
antiga lixeira, onde observei também a presenga de varias familias que moram nessa parte do
territorio que faz fronteira com a mata-virgem, colocando-as sob constante risco de ataques de

animais selvagens, como me relatou o Senhor Dernival esposo da Pastora Neide:

“aqui, as vezes eu vejo, raposa, teil, gato-do-mato e, por causa disso, ndo
podemos deixar as criangas, principalmente as recém nascidas, sozinhas”
(Dernival, 2022).

Porém, ressalto que, mesmo nessas areas do bairro onde o perigo — seja de animais
ou da criminalidade — ronda as familias, encontrei igrejas evangélicas que funcionam e tém
cultos regulares, como também a pratica de reunides em domicilio, momento em que os lideres
evangélicos visitam as familias, dando-lhes assisténcia espiritual e social.

Outro ponto importante sobre o bairro ¢ a diversidade identitaria, visto que sua vultosa
composi¢do compreende a presenga de migrantes de outros Estados e do interior do estado,
que vieram para a capital aracajuana em busca de melhores condi¢des de vida, processo
ocorrido desde os idos da fundagdo da cidade de Aracaju em 1855, quando migrantes e ex-
escravos buscavam viver dias melhores na capital nascente. Porém, excluidos dos territorios
centrais foram morar nas periferias com suas casas circundadas por matas e manguezais,
realidade semelhante encontrada por mim no bairro Santa Maria.

O bairro passou a ter o nome de Santa Maria em 08 de maio de 2000, através de uma
lei municipal que muda o nome de Terra Dura para Santa Maria, retirando-o da condigdo de
Povoado e dando-lhe um sfatus de bairro.

Enquanto a cidade de Aracaju conta no Censo do IBGE/2022 com uma populacao de

602.757 habitantes, densidade demografica de 3.308,89 habitantes por quildmetro quadrado, o
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bairro Santa Maria tem uma densidade demografica de 4.486,761 habitantes por quilémetro
quadrado. Do contingente total da cidade, o Santa Maria tem uma populagdo urbana de 36.114
habitantes e uma 4rea de 8,05 km? Os dados reforcam que esse quantitativo populacional
necessita de que o Estado abranja toda comunidade de forma mais precisa e, por isso, nao
acontecer, tem-se uma deficiéncia de cobertura que termina por ser ofertada por outras
instituicdes como as igrejas evangélicas.

Na pesquisa de campo para essa Tese, contabilizei um niimero de instituigdes religiosas
evangélicas das mais variadas denominagdes que desenvolvem agdes espirituais (religiosas) e
sociais com a populacao mais pobre, compreendida majoritariamente por pessoas negras (pretas
e pardas) como apresentado na tabela abaixo.

Os dados da tabela 1 s3o demonstrativo de como o processo de alocagdo historica da
populagao pobre na zona urbana de Aracaju, desde meados do século XIX, quando do nascimento
da cidade, encontra-se atrelado as politicas de exclusdo estatal que relegou esses grupos étnicos a
sobrevivéncia nos territorios mais longinquos das zonas centrais, onde pessoas pretas e pardas,
residentes no Santa Maria, conformam uma maioria expressiva de (28.935hab) em relagdo aos
outros grupos que somados, contabilizam (7.135hab).

Tabela 1 - Populagao residente no municipio, por cor ou raga e por bairro

2022 Populacio Cor/Raca Bairro
(pessoas)
6980 Branca Santa Maria
7146 Preta Santa Maria
58 Amarela Santa Maria
21789 Parda Santa Maria
97 Indigena Santa Maria

Fonte: CENSO/IBGE 2022
Os dados da piramide etaria dividida entre homens e mulheres no censo do IBGE/2022,
mostram que apenas dos 15 aos 19 anos de idade o nimero de homens ¢ superior ao de mulheres
no Santa Maria e dos 20 até os 29 anos de idade, as mulhers superam percentualmente os homens,
demonstrando que o bairro tem uma completude juvenil feminina, majoritaria.

Tabela 2 - Piramide etaria (homens e mulheres) do bairro Santa Maria/Aracaju/SE

Idade Homens Mulheres Bairro

25 a 29 anos 4,16% 4,62% Santa Maria
20 a 24 anos 4,32% 4,68% Santa Maria
15a 19 anos 4,42% 4,28% Santa Maria

Fonte: Censo/Ibge 2022
No tocante a educagdo, o bairro Santa Maria apresenta um total liquido de 3.900

estudantes matriculados na rede municipal de ensino, dividido entre as 8 escolas e 1 anexo,
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presentes na comunidade, sendo 418 estudantes nos anos finais do ensino fundamental quando
o estudante (se aprovado), dirigir-se-4 para a proxima etapa na 1* série do ensino médio que
inicia aos 15 anos de idade (referéncia da idade inicial dos jovens trabalhados nessa Tese,
segundo o Estatuto da Juventude - Lei Federal n® 12.852/13.

Tabela 3 - Divisdo de matriculas por modalidade de ensino

CRECHE 407
PRE-ESCOLA 1055
FUND. ANOS INICIAIS 1699
FUND. ANOS FINAIS 418
AEE 125
PROEJA 1 83
PROEJA 2 113
TOTAL - SANTA MARIA 3900

Fonte: SEMED Secretaria Municipal de Educagdo (Departamento de Tecnologia da Informagdo - DTI) em
30/12/2025.

Os dados do IBGE/2022 relacionados a alfabetizacdo apresenta um numero de nao
alfabetizados no Santa Maria de 3.316 pessoas, que resulta em um publico-alvo da assisténcia
escolar realizada pelas igrejas aqueles que evadiram da escola, por varios motivos como
trabalhar em idade inferior aos 18 anos para contribuir com o sustento familiar, adquiriram
responsabilidades (casamento e filhos). Segundo uma jovem estudante de Letras/UFS e
professora da escola biblica da Igreja Batista Brasileira, a igreja oferta aulas biblicas para as
criangas € jovens e esta preparando salas de aula para prestar o servico de reforco escolar em
sua sede.

Portanto, em um bairro onde o niimero de noventa igrejas foi contabilizado no
levantamento feito para essa Tese, ¢ fundamental entender o papel dessas instituicdes na
estruturacdo educacional, politica e moral dos jovens. Outrossim, faz-se necessario entender o
que esses jovens fazem para serem sujeitos transformadores de si, de sua comunidade e
construtores de um projeto cidade que tem a frente, valores cristdos, unidos a politica, a moral
e a educacdo nao formal.

No entanto, ¢ importante ressaltar que, a partir dos anos 2000, o bairro passou a registrar
importantes transformagdes urbanas através de um modelo de urbanizacdo que pensa a
ocupacdo do solo urbano ha séculos, seguindo a logica defendida pelos entes publicos e
privados que buscam apenas auferir lucro, como a constru¢do de um niimero expressivo de
novos condominios residenciais que nao contempla os moradores do bairro, mas sim uma classe
social média que vem de outras partes da cidade e fora dela.

Esse movimento de grupos politicos e empresariais, historicamente, influenciaram nas

tomadas de decisdes sobre as questdes do uso do solo publico, investindo no que chamam de
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oportunidades de crescimento e melhoria da comunidade, estratégia que, aos poucos, vai
expulsando ou enclausurando moradores antigos como o surgimento de novos condominios
(vide foto abaixo) erguidos no territério que faze parte desse modelo de urbanizacdo que lega
aos mais pobres as piores parcelas do solo urbano e aos mais abastados, as areas centrais € a
beira mar (Wacquant, 2006), fazendo com que as juventudes convivam com essa exclusdo,
razao precipua para que se tornem protagonistas das mudangas no bairro.

Segundo Vieira (2011), o bairro Santa Maria apresentava, em 2010, um contingente
populacional de “11.214 jovens que perfaziam um terco de seus moradores”. Atualmente, o
bairro tem um contingente de 36.114 moradores, o que corrobora a ideia da pesquisa de tentar
entender — como e o0 que — em uma comunidade que contabiliza um nimero de noventa igrejas
evangélicas, os jovens fazem para serem sujeitos construtores de sua cidade, transformadores
de si, de sua comunidade, em uma relacdo que envolve instituicdes religiosas e suas politicas,
atuando através da educagdo nao formal, contribuindo a formagdo de identidades, valores,
competéncias, moralidades, pertencimentos.

E importante ressaltar que, a partir dos anos 2000, o bairro passou a registrar importantes
transformagdes urbanas, como o surgimento de novos condominios erguidos no territorio, parte
de um projeto politico urbano que se prolonga desde o século XIX, legando aos mais pobres, as
piores parcelas do solo urbano e aos mais abastados, as areas centrais e a beira mar (Wacquant,
2006), fortalecendo o amadurecimento de percepgdes politicas dos moradores e jovens, visto
que essas transformagdes trazem para o bairro novos moradores e, com estes, novos valores que
passam a fazer parte da comunidade em simbiose entre os moradores.

A figura 7 ¢ ilustrativa do momento anterior as transformacdes ocorridas no bairro, antes

da chegada da classe média que veio com os novos condominios.



Figura 7 - Bairro Santa Maria anos 2000

Fonte: www.webmail.aracaju.se.gov.br.

Figura 8 - Condominio Horto Santa Maria — processo de transformacdo

Fonte: GL Construtora do bairro
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A figura 8 mostra como sao os novos condominios, padronizados em um estilo moderno,
facilmente encontrados em outros bairros da cidade como no bairro Aruanda, adjacente ao
Santa Maria.

Segundo Campos e Santos (2019), o territério onde hoje se localiza o Santa Maria,
outrora Terra Dura, estava distante da zona urbana central e vizinho ao lixdo da cidade. Foi
com a abertura de avenidas entrecortando a malha urbanizada e a implantagcdo do Loteamento
Marivan que houve um aumento da ocupagdes do territorio.

Nesse sentido, foi objetivando analisar os modos de vida das juventudes evangélicas
do bairro Santa Maria, sua formacao politico-religiosa e seus modos de vida, mediado pelas
igrejas evangélicas, que essa pesquisa nao se eximiu de abordar o histérico do nascimento e
desenvolvimento politico-urbano e social da cidade de Aracaju que contempla a “formacao
espontanea dos territorios” periféricos, longinquos da area central ou centro comercial, visto
ser o bairro Santa Maria um territério que desde seu surgimento residencial vive uma
especulacdo desrespeitosa (Diniz, 1963) .

Ao abordar a histéria da formagdo de Aracaju, tento mostrar na Tese que o Santa
Maria, por ser periferia, tem sua historia entremeada pelas acdes do poder publico que, ao
transformar-lhe legalmente em bairro, o valorizou. No entanto, unido ao capital privado,
explora esses espacos, conformando uma velha estratégia de valorizagdo do solo para
exploragdo futura.

Segundo Campos e Santos (2019), o municipio criou, no ano de 2001, a lei que definiu
essa regido e a denominou de Bairro Santa Maria, mas, apesar de receber uma série de obras de
melhoria de infraestrutura e servigos, a segregagdo socioespacial presente na area foi pouco
alterada.

A literatura especializada afirma que, ao implantar programas habitacionais, pode-se
notar que os interesses dos poderes constituidos se destinam a fragmentagdo e dispersdo da
cidade, privilegiando os interesses do mercado imobiliario que se torna o principal agente da
expansao urbana, em parceria com o Estado, ao defender e privilegiar aliancas de classes
estabelecidas com variados agentes que produzem a “organiza¢ao do espaco urbano” (Campos;
Santos, 2019).

No momento em que as politicas de Estado valorizam o solo periférico, enobrecendo-
0, 0s mais pobres residentes nesses territorios, como dito acima, sdo rejeitados, excluidos e
vistos como sub-cidaddos que buscam constantemente inserir-se em espacgos que lhes sdo

negados, mas que podem lhes proporcionar cidadania, a partir do momento em que passam a
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ter acesso a instituicdes como as igrejas evangélicas, vultosamente presentes nas periferias,
proporcionando aos pobres, condi¢cdes de acesso a espacos, outrora negados.

Sendo assim, tentar entender como os jovens que vivem nesse territorio periférico,
ladeado por instituicdes governamentais € nao governamentais que operam nos campos
econdmicos, politicos, assistenciais e religiosos podem construir uma ideia de autonomia e de

sujeito adulto empoderado, ¢ fundamental para a essaTese.

1.2 Entrada no campo e a percep¢ao da discriminacio territorial cartografica

Em 2014, na condi¢do de ex-professor de Sociologia de uma faculdade privada, fui
levado a conhecer o bairro Santa Maria pelas maos de ex-alunos, uns evangélicos e outros
somente moradores, mas, sem procurar me aprofundar nas questdes sociais, politicas e
econdmicas que, mais tarde, redundariam no interesse em entender os modus operandi das
igrejas evangélicas — numerosas no bairro — através de uma pesquisa.

Ao contatar a literatura especializada da sociologia da religido, comecei a dialogar com
a tematica do protestantismo, vendo que os primeiros protestantes chegaram na América Latina
no século XVI, com as denominagdes “cristds descendentes da Reforma Protestante europeia
que faziam oposi¢ao ao monopdlio catolico” (Mariano, 2005).

Nesse sentido, vi que, no Brasil, o pentecostalismo se insere, a partir do “século XX,
com a Congregac¢ao Cristd no Sudeste e a Assembleia de Deus na regido Norte, entre as classes
sociais mais pobres” (com renda familiar equivalente a 1 saldrio minimo), moradores de
periferia, majoritariamente negros, de baixa escolaridade e defensores de uma moral que oscila
do extremo conservadorismo ao radicalismo liberal (Mariano, 2005).

Ao tomar conhecimnto de que as agdes das igrejas dirigiam-se aos grupos menos
favorecidos, moradores de periferia desde o século XX, me senti impulsionado a entender
socioldgica e politicamente os modos de vida dos jovens evangélicos de periferia, sujeitos com
quem a sociedade convive e pouco conhece. Na busca de aprofundar a discussdo sociologica,
me vi rotulado pelos moradores de forma discriminatéria, ou seja, marcaram-me primeiro como
“aquele do outro lado”, morador de outro bairro e depois com a confianca crescente no
pesquisador, passei a ser chamado de professor, em uma demonstragao de respeito.

Ser ou estar “do outro lado” ou “do lado de 14” ¢ a maneira popular que alguns moradores
do bairro definem aqueles que residem em areas nobres da capital. Por isso, as pessoas que nao

residem no bairro, como Eu, sdo vistas como estranhas/invasoras, surgindo, assim, as
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metaforas: “vocés de 1a”; “vocés do lado de 1a”, conformando um distanciamento que tem a ver
com territorialidade, classe social.

Esse distanciamento ndo era visto por mim como total, porque, durante meu convivio
no bairro, os olhares demonstravam desconfianca e curiosidade, mas também revelavam o
desejo de uma proximidade ou apenas uma demarcacao do territdrio ao afirmar, sutilmente, que
o pesquisador nao pertencia aquele lugar, o que me fez passar por uma experiéncia como descrita
por Geertz quando esteve na ilha de Bali, ao perceber que os balineses viam ele e a esposa como
“invasores, tratando-os com indiferenga” (Geertz, 2008).

Os anos foram passando e fui acomodado por familias, passei a caminhar sozinho pelas
ruas — locais perigosos e seguros — a esmo, com o intuito de conhecer, ser conhecido e aceito.
As pessoas respondiam meus cumprimentos de forma gélida e desconfiada, e sempre que parava
em uma esquina para conversar, como estratégia de aproximagao, a conversa nao rendia muito,
mesmo que “essa’” fosse sobre futebol, um esporte bastante popular no Brasil, deixando claro
que Eu era um estranho e ndo havia razao para estreitarem lagos de confianga, era preciso, como
disse Geertz (2008), romper barreiras, cruzar a “fronteira”, seja essa moral ou simbolica.

Mas, ao ser acolhido por algumas familias de evangélicos do bairro, a desconfianca foi
se transformando em afeto, libertando-me das muitas implicagdes, — principalmente as
desconfiancas — que o campo de pesquisa apresenta, fazendo surgir a real possibilidade da
investigagao cientifica, envolvendo jovens evangélicos do bairro Santa Maria em uma proposta
que respeita as condic¢des éticas e morais entre pesquisador e pesquisado.

O bairro Santa Maria conta com 36.114 habitantes (IBGE/2022), comércio local,
escolas, banco, posto policial, conjuntos residenciais e tem seu entorno composto por grupos
sociais mais abastados que, junto ao poder publico, enxergam esse territorio como um ldcus de
periculosidade social.

Portanto, foi necessaria uma convivéncia mais proxima que, no ano de 2022, completou
nove anos entre idas e vindas para conceber um didlogo que propiciasse a abertura dos espacos
junto as familias, aos jovens e aos aspectos sociais e politicos do bairro. Nao bastava apenas
andar pelas ruas, subir os morros, entrar nas casas... era preciso desvelar algo mais a fundo.

Era preciso mergulhar na complexidade territorial, social, politica e religiosa que se
apresentava a minha frente, ou seja, em “territorios vistos pelos poderes constituidos e
sociedade como protagonistas da violéncia” (Wacquant, 2006). E nesse sentido, os moradores
do bairro eram vitimas da discriminacdo social, estatal, apontados por esses mesmos atores e
poderes constituidos como responsaveis pela inseguranca social, descredibilizados pela midia

politica.
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Spyer (2020) define esses discursos como ‘“cultura da pobreza”, um distanciamento
criado entre ricos e pobres, que vitima as familias pobres e as coloca no cenario social como
problematicas, desestruturadas. Diante dessa visdo discriminatoria, pude perceber que as
familias evangélicas criam espacos de convivéncia nas periferias, onde podem se proteger e se
defender dos variados tipos de violéncia simbdlica ou fisica.

Wacquant (2006) reforca o argumento de que a discriminacdo perpetrada pelos
moradores das areas mais abastadas sobre os territorios periféricos coloca-os como “infernos
urbanos”, onde reina o perigo, o medo, a violéncia e o abandono do poder publico, fazendo com
que os moradores adquiram um status social que causa medo a cidade.

Em pesquisa sobre as impressoes de moradores de favelas do Rio de Janeiro sobre
religido e espago publico, Mafra (2003) expde a existéncia de duas cidades, vivendo lado a lado,

o que chamou de “cidade partida”, ou seja:

A Cidade Partida (1994) expoe a cidade do Rio de Janeiro como
desigual e dividida, com a classe média e média alta morando no
asfalto e recebendo as benesses do Estado como: infraestrutura
urbana, seguranga publica, rede estatal e privada de educacdo e
saude e complexo ¢ sofisticado sistema comercial. Ao lado desta
cidade, temos a cidade vulneravel: os moradores que tém
infraestrutura precaria, sem acesso ao aparato de seguranga do
Estado, submetidos ao poder paralelo, em areas onde os jovens
negros e pobres entre 15 a 25 anos morrem em multiddo (Mafra,
2003, p. 203).

Ao desenvolver a nogdo de cidade partida, socialmente dividida e desigual, Mafra
(2003) consegue mostrar que o problema desse tipo de desigualdade estende-se além do
territorio, atingindo essas comunidades no ambito social, politico, adentrando com a
desigualdade na cultura, valores, riquezas que geram consequéncias violentas por si so.

Nesse sentido, os territdrios periféricos sdo vistos como problemas para o Estado, Poder
Publico e Privado que lhes conferem um menor patamar de cidadania, legando aos moradores
a sobrevivéncia em condigdes ergastulares, afastando-os das areas centrais e controlando-os
através de uma sutil vigilancia.

A sensagao de morar em territorios discriminados, vistos como “infernos urbanos”, foi
descrita para mim, por algumas moradoras em uma conversa informal ao relatarem que, quando
procuram emprego doméstico nos bairros nobres da cidade, ndo podem informar que sdao do
Santa Maria e, em alguns casos, levam consigo comprovantes de residéncia com enderegos de

familiares que residem em bairros centrais para ndo serem vitimas do preconceito (Wacquant,

2006).
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Mesmo com a possibilidade de transitar pelos espagos citadinos, contatando com o
cotidiano das areas centrais e mais abastadas, compartilhando histdrias, realidades diferentes,
prevalece a distancia entre o que € periférico e pobre, € o que ¢ central e abastado, expressando
notadamente a discriminacdo social e racial sofrida por esses moradores que transitam pela
cidade, principalmente em busca de trabalho.

Wacquant (2006) descreve esse processo de discriminagao ao relatar como ¢é viver em
um “conjunto habitacional sub-proletario de Paris e no gueto de Chicago”. Segundo este, as
pessoas se negam a pertencer e distanciam-se da relacdo com esse espaco de moradia, visto que
0 mesmo gera um sentimento de culpa, vergonha e que a midia, a politica e até mesmo a
academia discriminam seus habitantes, fazendo-os dissimularem seu local residencial e evitarem
receber visitas, devido as méculas criadas sobre esses lugares.

O sentimento de culpa e o distanciamento foram sentidos por mim, sempre que chegava
no bairro, tinha a sensa¢do de estar em “um lugar distante”, mesmo estando a minutos do meu
local de moradia — area nobres da cidade — protegida por todo tipo de seguranca, publica e
privada. Sentia o constrangimento de estar na condicdo de pesquisador e, por vezes,
principalmente quando conversava com as pessoas € estas me relatavam que ainda ndo sabiam
o que iam fazer para o jantar, porque ndo tinham recebido o salario do més ou porque nao
tinham conseguido dinheiro naquele dia, pois trabalhavam de “bico”, levando-me, por vezes, as
lagrimas.

A mesma constatacao foi tecida, anos mais tarde, pelo meu Orientador, quando conheceu
meu campo de pesquisa — bairro Santa Maria — me disse: “parece a Africa, parece Angola”.
Essa fala remete-se ao fato de as pessoas serem majoritariamente negras, dividirem o espaco
das ruas com os carros, motocicletas, bicicletas, o comércio local ter caracteristicas da economia
informal e, em alguns casos, acontecer de protegerem-se por grades de ferro; o transito de
veiculos em alguns locais parece seguir regras proprias.

Como dito acima, estava entrando em outra realidade e, por essa razdo, as surpresas
daquele universo eram extasiantes. A pobreza fazia-se presente sem constrangimento, a
violéncia, percebida por mim sutilmente, assustava, as ruas contando com centenas de casas,
varias familias dividindo o mesmo espago, as pessoas, os carros, as bicicletas, os Onibus,
trafegando nas ruas ao mesmo tempo, as criangas que cedo tornam-se maes.

No caso dos jovens com os quais conversei informalmente, exprimiam, no olhar,
vontades multiplas, algumas de enfrentar os desafios da vida, colocados pela constante luta pela
sobrevivéncia na periferia e outros querendo desistir de tudo. Como me disse um jovem de 16

anos de idade, aluno de escola publica do bairro: “a vida é essa mesmo, qualquer coisa a mesma
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coisa” e saiu sorrindo, demonstrando que viver para Ele ¢ estar em um mar de incertezas, sem
perspectivas de ter um futuro melhor.

Diante dessa realidade, vista por mim como estrutural, questionava a minima presenga
do Estado naquele territorio, sentida e vista pelos moradores, como desrespeitosa. Em uma
conversa com o Pastor da Igreja BVN, onde estive para solicitar sua autorizagdo para que os
jovens da igreja respondessem aos questiondrios para a pesquisa, este falou: “o Estado ndo liga
para esse bairro, somos esquecidos” (Pastor da Igreja BVN, 2022).

A auséncia do Estado como provedor das necessidades basicas as populacdes
historicamente desfavorecidas estende-se em Aracaju, desde o século XIX, quando do processo
de migragdo dos trabalhadores e ex-escravos para a cidade nascente em 1855. Sendo assim, a
politica discriminatoria ou a falta de acdes politicas, oriundas do poder publico nos territorios
de periferia, pioraram as condigdes de sobrevivéncia para esses cidadaos, a ponto de chegarmos
ao século XXI com os reclamos dos residentes nas periferias urbanas das capitais, como Aracaju,
dando razdo a presenca massiva das igrejas por exercerem fungdes de‘“bem-estar social,
emocional, financeiro, justica (advocacia), saude”, ofertar uma vida com razoavel qualidade,
principalmente para os jovens, que afirmam ser a igreja o lugar onde as pessoas se ajudam para
ter uma vida mais saudavel, solidaria e produtiva (Spyer, 2020).

A vida produtiva € vista pelos jovens como a possibilidade de ter uma melhor educagao
formal, defendida pelos evangélicos como uma das possibilidades de transformagao cidada, visto
que, desde o século XIX, “as igrejas compreendem que a educagdao ¢ um caminho que retira o
cidaddo da ignorancia e possibilita o acesso a melhores condi¢des de vida” (Spyer 2020). Ao tempo
em que esses jovens buscam a educag@o formal, ela sofre resisténcias,principalmente quanto
as tematicas que serdo trabalhadas nos livros, visto ndao serem milenaristas, ou seja,
estudar a biblia constantemente ndo ¢ um problema que precisa ser debatido ou recriminado
pela igreja, mas estudar muito a literatura secularizada (do mundo) pode “afastar o fiel da f¢”,
do habito de ler a biblia, que pode conduzir o jovem a outros tipos de leitura, colocando-o em
uma situacao de conflito, como me relatou anos atras um jovem, ao ser por mim questionado se

gostava de estudar, de ler, respondeu:

“Eu leio a biblia, ndo leio muito as coisas da escola, a biblia ja é o
suficiente” (Homem, 18 anos de idade, 3% série do Ensino Médio,
membro da igreja BMR, 2022).

Em uma comunidade que ndo tem biblioteca publica, ndo tem cinema publico, as escolas

publicas estdo superlotadas, uma realidade bastante conhecida por mim, visto que exerci,

durante os anos de 2007 a 2011, o cargo de Chefe de Gabinete da Secretaria Municipal de
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Educagao de Aracaju, portanto, algumas dificuldades educacionais das escolas do bairro Santa
Maria ndo me sao estranhas. Vejo como grave para o futuro educacional desses jovens o contato
apenas com um tipo de literatura (biblia), como assinala Cristian, diminuindo as chances de
inclusao desses jovens no mercado de trabalho, na academia.

Posteriormente, mais familiarizado com o bairro, perguntei a outro jovem “qual era o
seu lazer no bairro? Ele entdo respondeu: ndo fago nada. Perguntei entdo, o que gosta de fazer
para se divertir? E a resposta foi: brincar com os amigos e ir a igreja”. Nesse momento, soou o
alarme da “imaginacdo socioldgica”, levando-me a querer analisar qual a importancia das
igrejas para a vida dos jovens nesse territorio.

A conversa com esses jovens direcionou meu olhar para seus modos de vida, vendo-os
passar as dezoito ou dezenove horas pelas ruas, levando nas maos a Biblia. Dei conta de que a
religido era um componente fundamental na vida dessas pessoas, € que deveria sim aprofundar
a discussdo sobre uma provavel media¢do ou ndo das igrejas evangélicas nos modos de vida
desses jovens.

Nos anos seguintes, consegui acompanhar algumas agdes das igrejas evangélicas, que
iam além da assisténcia espiritual, responsabilidades que, no meu entendimento, deveriam ser
do Estado/Poder Publico, como a assisténcia social as familias, assisténcia juridica aqueles que
ndo tinham condi¢do de pagar um advogado, cursos e palestras sobre mercado de trabalho,

empreendedorismo, lazer.
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1.3 Menos Estado, Assisténcia Social das igrejas no Santa Maria

Dando continuidade a reflexdo sobre o conceito de periferia urbana, torna-se
fundamental aprofundar a analise empirica a partir do bairro Santa Maria, localizado na zona
sul de Aracaju. Conforme discutido anteriormente, a periferia ndo se define apenas pela
distancia fisica em relacdo ao centro da cidade, mas sobretudo pelas condi¢des desiguais de
acesso a direitos, servicos e infraestrutura urbana.

Nesse sentido, o Santa Maria configura-se como um territdrio periférico emblematico,
ainda que situado numa zona da cidade frequentemente associada a valoriza¢do imobiliria e
melhores indicadores socioeconomicos.

O bairro surge e se consolida a partir de processos de expansao urbana marcados por
ocupagoes populares, conjuntos habitacionais e politicas ptblicas descontinuas. A sua formagao
estd diretamente ligada ao processo politico de criagdo e expansdo da cidade planejada e sua
logica de produgdo do espaco urbano que legou aos pobres a sobrevivéncia em areas de
habitacao subnormal, sem saneamento basico e limitada presencga do poder publico.

Analisando a postura politica de Estado — reservacionista (grifo meu) — visto que
reserva as melhores areas residenciais para as classes mais abastadas e para exploragdo do
mercado imobiliario, desde a fundagao da cidade. O quadro apresentado pelas periferias urbanas
de Aracaju perfaz-se de construcdes espontaneas protagonizadas pelas familias pobres, em meio
a falta de estrutura, de saneamento basico, vindo a favorecer o protagonismo das instituigdes
religiosas.

O segmento de maior expressdo nas periferias urbanas de Aracaju ¢
evangélico/protestante, dividido para melhor compreensdo em trés grandes grupos: “Protestante
Histérico; Protestante Historico Renovado (pentecostal) e Protestante Pentecostal” com cada
um destes tendo varias denominacdes eclesiasticas, pontos em comum quando do mesmo grupo,
mas com especificidades diferentes em relagdo as crengas e praticas religiosas, ambas efetivadas
nos territdrios periféricos, ndo somente pela auséncia do Estado, mas também por esta auséncia
que abre espaco para a atuacao dessas instituicdes, como mostro na tabela abaixo suas divisoes
denominacionais.

Quadro 1- Denominagdes protestantes

Igrejas Igrejas Igrejas Protestantes
Protestantes Protestantes Pentecostais/Neopentecostais
Histéricas Renovadas

(Pentecostal)
Batista Batista Renovada Congregagao Cristd do Brasil
Presbiteriana Metodista Renovada Assembleia de Deus
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Luterana Presbiteriana Evangelho Quadrangular
Renovada
Anglicana Brasil Para Cristo
Metodista Nova Vida
Congregacional Deus ¢ Amor
Maranata
Universal do Reino de Deus
Igreja da Graga
Casa da Bengao

Fonte: Geledés - Instituto da mulher negra, 19 de outubro de 2015

As igrejas evangélicas comecaram a se instalar no Santa Maria de forma mais intensa a
partir das décadas de 1980 e 1990, acompanhando o crescimento populacional do bairro e a
expansdo evangélica nas periferias urbanas no Brasil. Inicialmente, tratava-se sobretudo de
pequenas congregacdes, muitas vezes instaladas em garagens, salas adaptadas de residéncias
ou construcdes improvisadas, espagos que funcionavam nao apenas como locais de culto, mas
também como pontos de encontro comunitario.

No momento de pesquisa sobre as igrejas do bairro, buscando descobrir os espacos onde
reuniam seus fiéis, onde estavam instaladas, fui informado por um lider Assembleiano que os
Presbiteros possuiam o histérico da presenca deles no Santa Maria.

Em sua pagina na internet, a Congregacdo Presbiteriana de Aracaju langouem 25 de
setembro de 2012 um breve historico sobre a Congregagao Presbiteriana do bairro Santa Maria,
situada na (Rua 2, S/N Conjunto Padre Pedro) que a época estava sob a dire¢ao do Reverendo
Elisson Oliveira, assim discorrendo:

“Os primeiros cultos foram realizados nas residéncias do bairro sob a diregdo
do candidato ao ministério, Josivaldo Nascimento, como preparagdo e
confirmagao vocacional. Dois anos depois, a irma Cineide Coelho desenvolveu
trabalho de evangelizagdo com algumas senhoras do bairro. Em vérias casas se
realizavam cultos, até que se alugou uma garagem para as reuniodes, depois uma
Escola. Com o crescimento, surgiu a necessidade de se comprar um terreno e
construir um templo. E até 2012 o trabalho foi dirigido pelo pastor Josivaldo
Nascimento. Varios irméos t€ém estado presentes, em todas as fases, quer como
professores de Escola Dominical e/ ou evangelistas. Varios jovens tém

dedicado seus esfor¢os para a edificacdo espiritual, investindo na vida de
criangas ¢ adultos”.
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Figura 9 - Membros da Congregacao no bairro Santa Maria

Fonte: Site da Congregagdo Presbiteriana no Bairro Santa Maria.

Ao questionar o Pastor da Igreja BVN sobre o momento de instalagdo das igrejas no
bairro, este me informou que as primeiras igrejas assentes no Santa Maria foram a Assembleia
de Deus (fevereiro/1991), a Igreja Congregacional (maio/1992), a Igreja Batista Brasileira
(junho/1992) e a Igreja Batista Peniel (outubro/1992). Ao término da resposta, ressaltou que:

“se ndo fossem as igrejas para funcionar como ombro (apoio) para as pessoas

que moram aqui (no Santa Maria), a vida seria pior, e volto a dizer o que te
isse um dia, N . '

disse um dia, “o estado ndo lembra da gente” (Pastor da Igreja BVN

No inicio dos anos 2000, observa-se um processo de ampliagdo e diversificagao dessas
igrejas no bairro. Denominagdes pentecostais e neopentecostais difundem-se por diferentes
areas, ocupando ruas principais (avenida Alexandre Alcino), travessas e dareas de maior
circulacdo de moradores. Essa expansao nao ocorreu de maneira homogénea, acompanhou os
fluxos populacionais internos, a abertura de novas vias e a consolidacao de determinadas areas
residenciais (novos condominios).

Atualmente, as igrejas encontram-se distribuidas por quase todo o territério do Santa
Maria com maior concentragio em areas de maior densidade habitacional. E possivel encontra-
las proximas a conjuntos habitacionais, em areas de ocupacao mais antiga e também em regioes
de expansao recente do bairro.

Do ponto de vista fisico, as igrejas evangélicas do Santa Maria apresentam grande
diversidade. Muitas ainda funcionam em prédios simples, com fachadas modestas, identificadas

por placas ou faixas que anunciam o nome da denominagdo e os horarios de culto. Outras,



67

entretanto, ja possuem templos proprios, com estruturas maiores, fachadas mais elaboradas,
sistemas de som potentes e capacidade para acolher um numero significativo de fiéis, como
mostram as fotos abaixo.

As diferengas entre as igrejas também se expressam nas suas praticas religiosas, na
frequéncia dos cultos e no perfil do publico atendido. Igrejas pentecostais mais tradicionais
convivem com denominagdes neopentecostais que enfatizam discursos de prosperidade, cura e
libertagdo espiritual.

A pluralidade religiosa contribui para que diferentes segmentos da populagdo do bairro
— especialmente jovens, mulheres e trabalhadores (formais e informais) — encontrem nesses
espacos religiosos elo identitario, alento espiritual, lugar de socializacao.

O levantamento das igrejas me possibilitou ver que o bairro tem um conjunto de templos
(90 igrejas) que, ao ser comparado ao nimero de equipamentos publicos, tornam a disparidade
evidente. O Santa Maria conta com uma populacdo de 36.114 habitantes, extensao territorial de
8,05 km?, densidade demografica 4.486,76 habitantes por quilometro quadrado e um fragil
nimero de equipamentos publicos, contando com 3 Unidades Basicas de Saude, 2 Centro de
Referéncia de Assisténcia Social — CRAS, 1 Conselho Tutelar, 1 Unidade de Qualificacao
Profissional, 1 Delegacia de Policia.

Nota-se que a presenga do poder publico (Estadual e Municipal) mostra-se limitada, as
escolas publicas existentes enfrentam problemas estruturais com salas superlotadas, caréncia de
recursos pedagogicos e falta de manutengdo adequada. As Unidades Basicas de Saude (UBS)
operando frequentemente com nimero reduzido de profissionais, dificuldades no atendimento
e escassez de medicamentos.

A delegacia de policia que atende a regido estd localizada no inicio do bairro,
dificultando o acesso dos moradores aos servicos de seguranca publica. As pracas e areas de
lazer sdo poucas, muitas vezes malconservadas e com iluminacao precaria, o que limita o seu
uso pela comunidade, sobretudo no periodo noturno.

Em contraste, as igrejas mantém presencga constante, com atividades distribuidas ao
longo de toda a semana. Cultos, reunides de jovens, encontros de mulheres, acdes sociais e
visitas domiciliares que fazem parte da rotina dessas instituicdes. Assim, enquanto os
equipamentos dos publicos aparecem de forma pontual e marcada por deficiéncias, as igrejas
se mostram mais proximas, acessiveis e atuantes no cotidiano dos moradores.

Essa comparacdo permite sustentar o argumento de que, no Santa Maria, a presenga
institucional das igrejas supera a do Estado, ndo apenas em nUmero, mas também em

capilaridade territorial e frequéncia de atuacdo. As igrejas acabam assumindo fung¢des que, em
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tese, deveriam ser garantidas por politicas publicas, como acolhimento social, orientacdo moral
e oferta de espagos de convivéncia.

Embora o crescimento evangélico seja predominante, o bairro também abriga outros
templos religiosos, como igrejas catdlicas e templos de religides de matriz africana, ainda que
em menor numero e com menor visibilidade. Essa pluralidade revela disputas simbolicas pelo
territorio e pela legitimidade religiosa com as igrejas evangélicas se destacando pela sua
capacidade de expansdo e adaptagdo as condigdes locais.

Ao final deste capitulo, reforco empiricamente os argumentos apresentados, incluindo
um mapa do bairro Santa Maria, indicando a localizacdo das igrejas evangélicas identificadas
durante o trabalho de campo.

Esse recurso visual permitird demonstrar de forma objetiva a densidade das institui¢des
religiosas no bairro, refor¢gando a tese de que, no Santa Maria, as igrejas ocupam um espago
central na organizagdo da vida social, superando, em muitos aspectos, a presenca € a atuacao
do Estado.

Durante o periodo de pesquisa em campo, questionei o Pastor da Igreja Batista Brasileira

do bairro Santa Maria sobre as atividades de assisténcia social da igreja, no que me respondeu:

“O trabalho social da Igreja ¢ realizado, visando principalmente as
necessidades basicas das familias, temos um programa social que chamamos
de BDF ( beneficio aos domésticos da fé) procurando atender pessoas da igreja
e fora da igreja, trabalhamos com cestas basicas, contando com a participagdo
dos membros e congregados da igreja com doagdes de alimentos e com o caixa
daigreja, ajudamos nas contas de agua, energia, remédios, gas de cozinha, com
reformas de casas de pessoas que estdo em extrema pobreza, os irmaos sempre
disponibilizam seus carros para atender as pessoas, principalmente para levar
para consultas e exames médico” (Pastor da IBB).

As agoOes descritas pelo Pastor da Igreja Batista Brasileira que tem um dos maiores
templos no bairro (vide foto abaixo) assemelham-se ao relato do Pastor Henrique Vieira
(atualmente Deputado Federal/Psol — Partido Socialismo e Liberdade) sobre os fi¢is das igrejas
neopentecostais, ao afirmar que “os fiéis sdo individualidades massacradas, nao tém emprego,
sao interditados pelo Estado e sociedade, ndo sdo valorizados em lugar nenhum” (Spyer, 2020).

As fotos dos templos abaixo tém o objetivo na pesquisa de mostrar que ndo ha
uniformidade na estrutura fisica dessas igrejas, algumas sdo pequenas ou como dizem alguns
fiéis — “porta e janela” — outras com prédios enormes, algumas com sede propria, outras a

sede ¢ alugada e algumas funcionam nas casas dos Pastores.



Figura 10 - Igreja Batista Brasileira
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Fonte: Acervo do pesquisador.

Figura 11 - Assembleia de Deus Eloi

Fonte: Acervo do pesquisador.
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Figura 12 - Igreja Pentecostal Deus ¢ amor
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Fonte: Acervo do pesquisador

Figura 13 - Igreja Adventista do Sétimo Dia

Fonte: Acervo do pesquisador

Nesse sentido, o crescimento das igrejas nos territorios periféricos encontra apoio
popular, visto que elas realizam agdes que lhes tornam institui¢des confidveis nos redutos onde
a pobreza se concentra com mais for¢a, podendo ser atestado pelos ultimos estudos que afirmam

que, nos anos “1970, as igrejas contabilizavam apenas 5% dos brasileiros e, nos dias atuais, um



71

terco da populagao adulta, com as estatisticas apontando que superard o nimero de catélicos”
(Spyer 2020, p. 21).

Portanto, as igrejas evangélicas exercem um importante papel na periferias, que vai além
da assisténcia social, como: a influéncia na formagdo dos modos de vida das juventudes das
cidades; o trabalho com a politica, atrelando-a ou ndo a um conservadorismo e a uma moral
cristd, fundamental para os estudos no campo das Ciéncias Sociais. A decisdo em conhecer o
bairro através de caminhadas foi importante por dois motivos. Primeiro queria ver e ser visto
pelas pessoas, mesmo que me confundissem ou simplesmente me vissem como um “estranho no
bairro”, mas que contatassem comigo sem barreiras ou preconceitos (conceitos antecipados).
Segundo, queria conhecer onde, no bairro, tinha templos evangélicos erguidos, visto que o Santa
Maria € extenso, chegando a fazer fronteira com areas de mata virgem.

Sendo assim, conheci igrejas que estavam situadas bem distantes das areas centrais do
bairro, proximo as matas virgens, expandindo-se no territorio em um continnum do nimero de
templos que avangam por toda comunidade. Logo apos esse processo, realizei um mapeamento
no bairro, coletando endereco e fotografando os templos que resultou em um quantitativo de 87
igrejas, nimero que pode oscilar, devido as dificuldades enfrentadas, como manter o prédio
alugado ou proprio, as dissidéncias politico-religiosas, a vizinhanca que, as vezes, pode estar
ligada a criminalidade. No entanto, esse processo foi importante porque mostra que as periferias
brasileiras tém, como diz Mafra (2011), “os maiores indices de pentecostais” o que no Santa
Maria redunda em varias igrejas das mais diversas congregacoes.

O mapeamento proporcionou a obtencdo de informagdes sobre as igrejas e sua
distribuicao no territorio, sobre temas complexos, enfrentados pelos fiéis e lideres das igrejas,
que s6 foram passiveis de discussdo, devido a minha presenca durante a realizacdo desse
trabalho, quando constatei que a dispersao das igrejas até as areas mais distantes ndo tratava
apenas de uma estratégia de expansao numérica no territoério, mas sua demarcagao fisica e
simbolica neste espago fisico usado pelas pessoas para lazer, reunido, educagdo, discussdao
politica, financeira, comunitdria e/ou familiares. Também identifiquei que as igrejas, mais
distantes das areas centrais do bairro, exercem fungdes institucionais que caberia ao Estado,
tornando-se um importante espaco de socializagdo.

O mapeamento informa que a localizagdo das igrejas ndo esta relacionada apenas a
possibilidade do galpdo, casa ou qualquer espago, onde esta venha a funcionar, seja locado ou
comprado, mas também a estratégias — quantitativo de fiéis, proximidade a pontos de 6nibus

ou de taxis — que possibilite a chegada e a volta dos congregados.
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A maioria das igrejas — Dbatista, pentecostais, neopentecostais, presbiterianas,
adventistas, que funcionam em prédios com grande capacidade de fiéis, estdo majoritariamente
presentes as avenidas centrais do bairro como a Alexandre Alcino, principal via do Santa Maria
ou proximo as mesmas, fazendo com que “a socializagdo entre os fiéis se dé no espaco interno,
visto que a mediacao entre o templo e a rua ¢ infima” (Freitas; Ferreira, 2022).

O mapeamento das igrejas!® mostra que a localidade ou a presenga dos templos,
localizados nas avenidas centrais, principalmente aqueles com maiores dimensdes fisicas, serve
também para que possam cooptar transeuntes, que passam pelas suas portas, amigos e/ou
familiares, além da manutenc¢ao dos fiéis sob a constante visao ¢/ou controle dos lideres, devido
a proximidade com as performances profanas ou seculares do lado externo das igrejas, como

bares, pragas.

10 Vide anexo.
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Observei também que, em algumas igrejas, os jovens protagonizam discussdes como
negacdo do aborto, combate as drogas, casamento gay, trabalhados principalmente nas reunides
de jovens, mas sob a diretriz de uma moral crista e, em alguns casos, sob o olhar de um membro

mais velho com cargo ou ndo, mas, presente na reunido, observando as discussoes.
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A expansao das igrejas no territério nao ocorre apenas pela demarcagdo fisica e
simbolica, atesto que essa expansdo acontece midiaticamente, através dos cartazes que estao
acoplados nos carros e carrogas que, durante grande parte do dia, sdo usados como taxi ou, no
caso das carrogas — porta-lixo — que rodam pelo bairro ou nas portas/paredes das casas com
frases onde se pode ler — “Jesus estd nessa casa” — e logo abaixo da frase o nome da igreja a
que a familia pertence.

Processo diferente ocorreu com os templos catdlicos que se inseriram no espago urbano,
ocupando-o simbdlica e economicamente, mas, a partir de outra logica de ocupagdo,
materializada nas construcdes de igrejas de grande porte — catedrais — escolas, saldes
comunitarios, pardquiais onde realizam eventos sociais, encontros de jovens, de casais, festas,
com essa “conformagdo tendendo a ser mais ausente nas novas periferias” (Freitas; Ferreira,

2022).
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2 IGREJAS, OCUPACAO TERRITORIAL NO BAIRRO SANTA MARIA E POSICAO
POLITICA DOS JOVENS

Nesse capitulo, procuro mostrar, de forma breve, as igrejas que possibilitaram os meus
primeiros acessos, onde estdo instaladas seus prédios (proprios ou alugados), cultos, cerimonias
(casamento), encontros, reunides, ou seja, as igrejas fazendo-se presentes nas vidas das pessoas
e, através dessa presenca e de outras praticas, ocupando o territorio.

Ao adentrar no bairro Santa Maria, ndo ¢ dificil caracteriza-lo como um lugar com forte
presenca de igrejas evangélicas. Em todos os acessos, qualquer pessoa se depara com uma igreja
dando-lhe as boas vindas. No entanto, a avenida central, conhecida por Alexandre Alcino,
aglomera um niimero expressivo de templos evangélicos que vao, como disse antes, de templos
grandes a pequenos.

Outro importante fator desse universo religioso cristao-evangélico no bairro é o nimero
de fiéis, ou seja, chega a ser tdo vultoso que pode levar o visitante a pensar que todo o bairro ¢
evangélico. No entanto, existem igrejas catdlicas como as Paroquia Santa Cruz; Paroquia Sao
José; Paroquia Sao Rafael Arcanjo; Igreja Nossa Senhora Aparecida, esparsadas por todo baitro.

O bairro também conta com templos de matriz africana — Terreiros de Candomblé e
Umbanda — esparsados por todo territério, como o Terreiro Ogum Beira Mar; [1€ Ax¢é Lomin;
I1é Axé Demata Ni Sahara, esse ultimo um dos mais famosos, visto ter visibilidade diante da
realizagdo da Feira da Saude no bairro.

No entanto, como o foco da Tese sdo as igrejas evangélicas, focarei na apresentacao
das denominag¢des que mais abriram espaco para a pesquisa de campo e que foram escolhidas
pelos critérios de expressivo numero de fiéis jovens, tamanho do templo, influéncia social e
politica no bairro e expressividade publica.

Sendo assim, a Igreja Batista Renovada Man4, situada na rua B7, n° 46, Conjunto
Valadares, que funciona em um prédio alugado de pequeno porte, foi a primeira igreja a abrir
espago para a pesquisa, colocando seus membros jovens a disposi¢do sem nenhuma aresta
quanto a pesquisa e o pesquisador, pois podia me reunir com os jovens membros da igreja,
sempre que precisava e, contei com o apoio dos mesmos no tocante as informagdes que me
levaram a contatar com outros jovens em momentos futuros.

As fotos do templo da igreja Mana demonstram o tamanho do templo, como também o
numero de fiéis, sua estrutura fisica interna onde se pode ver que ndo hé luxo como outras que

visitei no bairro.
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Comeco com a Igreja Batista Renovada Man4, situada na rua B7, n° 46, Conjunto
Valadares, que funciona em um prédio alugado de pequeno porte e foi a primeira igreja a abrir
espaco para a pesquisa, colocando seus membros jovens a disposi¢ao sem nenhuma aresta
quanto a pesquisa e o pesquisador.

Figura 14 - Culto da Igreja Batista Renovada Mana

Fonte: https://www.google.com/search?rlz=1C1ISCS pt

Figura 15 - Culto da Igreja Batista Renovada Mana — grupo de mulheres

Fonte: https://www.google.com/search?rlz=1C1ISCS pt



https://www.google.com/search?rlz=1C1ISCS_pt
https://www.google.com/search?rlz=1C1ISCS_pt
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A Igreja Mana encontra-se aberta sempre a noite, a partir das 18h, momento em que fiéis
e jovens comegam a chegar para os cultos que duram até as 20h:30. Foi nessa igreja que tive
acesso ao primeiro grupo de jovens, denominado Jovens Unidos por Alma (JUMA)—, realizei
as primeiras entrevistas e conheci seus lares, fortalecendo nossos lagos de amizade.

Apesar de funcionar em um prédio pequeno, a Mana tem os aparatos tecnologicos que
outras igrejas de porte médio e grande do bairro, como teclado, guitarra, bateria, usados durante
o culto, fazendo com que este, torne-se auspicioso espiritualmente.

A Igreja Universal do Reino de Deus, situada na Av. Alexandre Alcino, 2836 — Santa
Maria, com cultos nos horarios de Domingo: 07:00 ¢ 09:30 « 15:00 « 18:00; Segunda: 07:00
10:00 * 12:00 * 15:00 * 19:00; Terga: 07:00 « 10:00 « 12:00  15:00 « 19:00; Quarta: 07:00 «
10:00 « 12:00  15:00 « 19:00; Quinta: 07:00 * 15:00 * 19:00; Sexta: 07:00 « 10:00  12:00 «
15:00 < 19:00; Sabado: 07:00 « 15:30, tem sede propria, instrumentos musicais, tecnologia.
Mesmo sendo a segunda igreja contatada, nao foi possivel ter muito progresso com seus lideres
e fiéis, mas observei uma constante presenca de jovens na igreja, situada na avenida central do

bairro, facilitando a arregimentagdo de pessoas.

Figura 16 - Frente da Igreja Universal do Reino de Deus no Santa Maria

Fonte: https://www.universal.org/endereco/sergipe-santa-maria-36205/


http://www.universal.org/endereco/sergipe-santa-maria-36205/
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Figura 17 - Culto na Igreja Universal do Reino de Deus no Santa Maria

Fonte: https://www.universal.org/endereco/sergipe-santa-maria-36205/

A terceira igreja foi a Igreja do Evangelho Quadrangular que também fica na Av.
Alexandre Alcino, 2905. Com uma estrutura mais agradavel que as demais visitadas, o que gera

bem-estar aos fiéis e convidados.

Figura 18 - Frente da Igreja do Evangelho Quadrangular no Santa Maria

Fonte:https://www.google.com/maps/place/Igreja+do+Evangelho+Quadran
gular+-+Quadrangular+Valadares/


http://www.universal.org/endereco/sergipe-santa-maria-36205/
http://www.google.com/maps/place/Igreja%2Bdo%2BEvangelho%2BQuadran
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Figura 19 - Culto na Igreja do Evangelho Quadrangular 22 de julho de 2022

Fonte:https://www.google.com/maps/place/Igrejatdo+Evangelho+Quadrangular+-

+Quadrangular+Valadares/

Essa igreja tem um numero de cultos proximos ao da Universal do Reino de Deus,
porém, funciona em horarios diferentes e, segundo o pastor, passiveis de mudang¢a. Ao Domingo
os cultos eram manha e a noite (7h, 10h, 17h e 19h30), conforme programacao tradicional em
unidades da Quadrangular em Aracaju) e, nos demais dias, Terga-feira (tarde e noite — 15h e
19h30), Quinta-feira (tarde e noite — 15h e 19h30).

No entanto, as experiéncias para acessar esses espacos religiosos nem sempre sao faceis,
ha momentos dificeis, complicados, ameacgadores, cabendo ao pesquisador conquistar os lideres
e fiéis para que a pesquisa possa se efetivar da forma menos problematica (Wacquant, 2006).

Com a igreja quadrangular a relacdo com os jovens e o pastor foi amistosa, mas com a
pastora, nem tanto assim:

“em um determinado dia de culto, estando presente na condi¢do de
pesquisador, autorizado pelo Pastor da Igreja, um jovem oriundo de
Ananindeua cidade de Belém do Para, talentoso, pianista, tecladista, baterista,
cantor profissional e muito educado. O mesmo ja ndo podia dizer de sua esposa
e pastora. Ao me apresentar como pesquisador, notei o mal-estar ¢ ao final do
culto, a cidada, olhou-me nos olhos e proferiu: “vocé ndo é da comunidade”,
“vocé ¢ muito observador, observa tudo”, “seria bom que vocé ndo viesse ao
culto” (grifo meu).


https://www.google.com/maps/place/Igreja%2Bdo%2BEvangelho%2BQuadrangular%2B-%2BQuadrangular%2BValadares/
https://www.google.com/maps/place/Igreja%2Bdo%2BEvangelho%2BQuadrangular%2B-%2BQuadrangular%2BValadares/
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Esse relato faz parte do processo de desafio e amadurecimento que o pesquisador vive
no campo de pesquisa, muito importante a sua formacao.

A quarta igreja que acessei foi a IBB —Igreja Batista Brasileira que também abriu espago
para a pesquisa, deixando que, frequentasse, conversasse, questionasse os jovens e os lideres.

Figura 20 - Frente da Igreja Batista Brasileira

Fonte: Acervo do pesquisador

A Igreja Batista Brasileira demonstra, em relacdo a Igreja Batista Renovada Mand, um
importante diferencial, seu prédio, além de ter dimensdo propor¢ao fisica, ¢ proprio. Como
dizem os fiéis, isso facilita a programacao das atividades da igreja, visto que ndo precisam pagar
aluguel, eo dinheiro que entra com os dizimos sdo direcionados para a obra de Jesus.

Na sede, os Batistas realizam os cultos, mas também, reunides, aulas biblicas com os
jovens, na condic¢do de professores, casamentos, visto que o espaco comporta grandes eventos.
Durante o processo de mapeamento das igrejas, entrevistei os jovens, mas também os lideres,
pois me interessava saber como trabalham com a juventude, e o pastor me informou
que:

“temos um programa de pequenos grupos que eles se retinem periodicamente
na igreja, tratando de varios assuntos ¢ temas atuais com a prioridade na Biblia,
relacionando o que esta escrito com o que acontece na atualidade, temos uma
classe de jovens na escola biblica que acontece todos os domingos pela manha
estudando exclusivamente a Biblia, incentivando-os a estudarem e procurar ter
bons empregos. Nesse més de junho/2022 temos a participa¢do da juventude
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nas programagdes dos nossos cultos do Domingo, e nos dias 24, 25, 26-06-
2022 estaremos realizando um retiro espiritual com eles no municipio de Sao
Cristovao/SE em uma chéacara” (Pastor da Igreja - IBB).

Questionei o Pastor da IBB e da IBVD — Igreja Batista Vida Nova — sobre como trabalham

a politica com os jovens; sobre os posicionamentos politicos das igrejas que dirigem, se seguem

algum espectro politico, Centro, Esquerda ou Direita. Os Pastores deram basicamente a mesma

resposta: “na verdade, nds nao temos lado partidario, porém, apoiamos aquele que estd mais

alinhado com a palavra de Deus (Biblia)”, configurando, no meu entendimento, o apoio aos

candidatos da direita e extrema-direita.

Logo apds afirmarem que ndo tém lado partidario, questionei-lhes se a igreja ¢ contra

ou a favor de politicas progressistas como a legalizagao do aborto, direitos LGBTQIAPN+,

feminismo, e assim responderam:

“aigreja é contra essa politica, pelo fato de a Biblia repudiar esse tipo de pratica
e de ser contrario a vontade de Deus, contudo defendemos a liberdade das
pessoas de escolherem o que quiser, € ser o que quiser, ¢ acima de tudo,
devemos ter a compreensdo que apesar de ndo concordar, devemos amar a
todos independente de quem seja, se faz parte do nosso grupo social ou ndo, e
acreditamos que Deus tem o poder de transformar qualquer pessoa que
reconhega que precisa de uma nova vida” (Pastor da Igreja - IBB e Pastor da
Igreja - IBVD).

No entanto, ao questionar os jovens da Igreja Batista Renovada Mana e da Igreja Batista

Brasileira sobre suas identificacdes identitarias mostraram ser contrarios a visao dos Pastores e

da Biblia, respondendo:

eu me identifico com o antirracismo, a parada do LGBTQIAPN+ também que é
importante também defender por mais que na Biblia esteja dizendo que ndo é
permitido entre aspas, € um pecado, mas nos no direito de ser cristdo e de amar
um ao outro independente de quem seja ou ndo cabe a nds apenas respeitar, se
nos incomoda, sé se saia (distancie-se), se vocé vé um casal de gays no meio
da rua lhe incomoda, vocé ndo é um cristdo, porque a palavra diz que vocé tem
que amar independente do que acontega, independente de quem seja ou de
como esteja, até porque pra Deus como esta escrito na Biblia, ndo tem diferenca
de pecado, pode ser grande, pode ser pequeno, pra Deus todos sdo iguais, entdo
antes de falar do rapaz porque esta com outro rapaz vocé tem que olhar se esta
levando uma vida totalmente justa que ¢ quase impossivel nos tempos de hoje,
até o pensamento ¢ pecado dependendo aonde esteja, entdo € so respeitar ¢ vida
que segue (Homem, 18 anos, cursa o 3° ano do ensino médio).

eu me identifico com o movimento feminista, 0 movimento antirracista e apoio
o movimento LGBTQIAPN+. Eu entendo que fago parte da sociedade, preciso
ser um ser politico entdo, eu apoio esses movimentos e concordo com eles - os
movimentos (Mulher, 19 anos, cursa Letras na UFS).

eu ndo me identifico com nenhum desses movimentos, ndo por achar errado,
mas acredito que em si que Eles tém um unico fundamento que ¢ amar o ser
humano e independente de qualquer coisa se baseia em ter respeito ao proximo,
acredito que tendo respeito ao proximo, amamos o ser humano, nao precisamos
distinguir a classe ou nome ou o que ele (movimento) se nomeia, porque
primeiramente ele € uma coisa s0, o que ele se nomeia depois disso € problema



82

dele. Entdo se eu ensino alguém, ou se eu pratico amar o ser humano néo
precisa distinguir amar um gay ou amar uma pessoa que ¢ de cor diferente da
minha, porque o amor ele ndo tem essa coisa de distinguir, ele é uma coisa so.
Entdo, eu ndo preciso me identificar em nenhum desses apenas me basear em
um unico que é o que o principio nos ensina (Mulher, 16 anos, 3° ano do ensino
médio).

Em visita a duas outras igrejas, durante a apresentagao dos questionarios de pesquisa,

presenciei um momento de formagao no qual o discurso para os jovens presentes corrobora o

que disse o Pastor da igreja IBB. Nesse caso, a palestrante (Obreira) da igreja [IURD, assim dizia:

jovem da igreja s6 deve namorar com menina da igreja, para nao ser levado
para o mal caminho, pois de repente esse irmaozinho, namora com uma menina
do mundo, ela engravida, e ai a vida dele esta destruida. Se ¢ de Jesus, a casa
de Jesus é a igreja. Entdo ¢ aqui que Ele vai encontrar uma pessoa de Jesus
para namorar (Obreira da igreja IURD, 2022).

Essa forma de agir mostra a relagdo com principios conservadores, semelhantes aos
defendidos por uma “nova direita” que apresentou ao Brasil nas ultimas décadas suas posigoes
politicas e religiosas. No entanto, posicionando-se de forma diferente ou, em alguns casos,
contrarios aos lideres e a biblia, alguns jovens demonstram que o universo evangélico ndo pode

ser visto como um conjunto homogéneo.

2.1 Igrejas evangélicas, midia e usos politicos

Nesse ponto, chamo a atencao para a midiatizacao realizada pelas igrejas evangélicas
que teve seu processo inicial durante os anos “1980 em evento realizado pela Igreja Universal do
Reino de Deus no Maracan4, estadio de futebol no estado do Rio de Janeiro” que contou com um
publico de milhares de pessoas” (Birman, 2003, p. 235).

Esse evento religioso foi veiculado na midia jornalistica da Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD) sob o titulo “Universal 45 anos: O dia em que uma multidao viu a gloria de
Deus” e, logo abaixo da chamada da matéria, podia-se ler a frase, “O evento no estadio do
Maracana marcou o inicio de grandes concentra¢des da Universal” e depois um paragrafo da

matéria dizendo:

“em abril de 1987, ano em que a Universal completou uma
década de existéncia, o Maracana, pela primeira vez, foi
tomado por uma multiddo. Na época, estimou-se que mais de
200 mil pessoas estiveram presentes no “Duelo dos deuses”,
realizado na Sexta-feira Santa” (Noticias da Universal,
08/07/2022).
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Anos depois, sob a organizacao da [URD, unindo praticas politicas, religiosas € meios de
comunicagdo, surgia, nos anos 1990, o primeiro canal de televisdo evangélico do pais, sob o
comando dessa mesma igreja (Birman, 2003).

Esse processo de uso da midia no Brasil pelos evangélicos tinha sua fonte de inspiracao
nos religiosos e fundamentalistas cristdos norte-americanos, visto que esses lideres norte-
americanos usavam o radio como uma nova “maquina de guerra” da politica desde os anos 1920,
visando fortalecer sua atuagdo na arena da politica e unir os fiéis dispersos no territorio (Rocha,
2020).

A midiatizagdo contribuiu para a continuidade e o fortalecimento das agdes que
acresceram o numero de igrejas no meio evangélico, ganhando mais espaco estratégico com o
uso do palco e dos meios de comunicagdo virtual, aumentando visivelmente o nimero de
evangglicos, obtendo penetracdo na politica, musica, espetaculos religiosos, midia, jornais
(Giumbelli, 2003).

Refletindo sobre midia, religido e cultura, Cunha (2019) mostra que a visibilidade das
liderancas evangélicas cresceu nas primeiras décadas do século XXI com a defesa do
conservadorismo — defensor dos principios da fé e do comportamento cristao literalmente
como estd na Biblia e a recusa do didlogo ecuménico — aliado ao mercado, as novas tecnologias
€ aos seus usos, como também a politica.

Durante os momentos de observagao participante nas igrejas — Igreja Batista Brasileira,
Igreja Batista Mana, Igreja Universal do Reino de Deus — observei muitos momentos nos quais
a tecnologia preenche parte do culto, mas foi na Igreja do Evangelho Quadrangular que
presenciei a exibicdo, em um teldo, de videos de batismo em Israel, de oragdes e de letras das
musicas cantadas pelos fiéis que lotavam o templo e, ao final do culto, alguns fi¢is me disseram
que “o culto fica mais bonito e mais alegre para Jesus”.

Na Igreja Batista Brasileira, o uso das tecnologias envolvia os fiéis nos cantos, nas
dancas, no louvor, nas musicas que eram acompanhadas por sintetizadores, computador,
elevando a entrega dos membros a celebragdo, chegando a ponto de nao conterem as lagrimas
e a alegria demonstradas nos rostos.

Segundo Giumbelli (2003), houve um crescimento do nimero de cristdos evangélicos
no Brasil devido ao uso de estratégias midiaticas usadas para ganhar mais espacgo na sociedade
€ no espaco publico como a Marcha para Jesus. Essa midiatizacdo também foi comprovada
nos EUA, com a Direita Crista tornando-se uma grande for¢a politica ao defender bandeiras
como “a defesa da familia e de Israel, a oposicdo ao aborto e a homossexualidade, ao

criacionismo nas escolas publicas, o combate ao comunismo” (Rocha, 2020).
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Cunha (2019) denominou esse processo de mercado da religido que atende aos adeptos
com produtos direcionados as suas necessidades religiosas, de lazer, de entretenimento, tendo
forte expansdo no consumo da musica, das radios religiosas, com as midias exercendo a funcao
de visibilizar a mensagem e a presenca evangélica nos espacos publicos no Brasil, que teve o
“Congresso Constituinte de 1987 como marco da relagdo entre igrejas evangélicas, midia e agao
politica”.

A midiatizacgdo, unida a cultura e a politica, levou os evangélicos para além dos espagos
internos das igrejas. A externalizacdo evangélica que Cunha (2019) denominou de
“desprivatizagao” torna-lhes protagonistas sociais e politicos que interferem nos debates mais
criticos do pais, chegando mesmo a pautar as discussodes e os debates no parlamento, visto que
estdo presentes e atuantes na esfera do poder publico com capacidade de determina¢do em
debates politicos atuais como as questdes de género, homoafetividade, eleicdo politica,
partidarismo e pressao sobre os poderes constituidos.

Esse processo mididtico ndo apenas publiciza as ag¢des das igrejas, demonstra também
forga politico-evangélica nos espagos publicos, efetivada através dos cultos, shows (gospel),
caminhadas, dando-lhes visibilidade ao veicular suas mensagens pelo territério onde estdo
instaladas. As mensagens circulam através da midia impressa (livros, periddicos, doutrinarios),
internet, TV’s, radios, possibilitando o fortalecimento da relagdo entre as igrejas, a midia e a
politica quando lideres e organizadores, ao discursar em eventos publicos, posicionam-se ao
fazerem proselitismo politico partidario.

Mesmo com esse boom que a sociedade brasileira assiste atualmente da relagdo entre
midia e grupos evangélicos, esse processo advém da década de 1980, ganhando mais forga em
1987 através de uma articulagdo politica — em busca de votos — firmada entre o entdo
Presidente do Brasil, Jos¢ Sarney e o Centrao (centro-direita), grupo formado com a
participagdo da bancada evangélica que, nessa negociagdo, recebeu do Presidente concessdes
de radiodifusdo em troca de votos e, nessa negociagdo politica, a bancada evangélica foi
beneficiada com concessoes de radio e TV (Cunha, 2019).

Em seu site, a Camara Municipal de Aracaju langa a matéria Frente Parlamentar
Evangélica da Camara Municipal de Aracaju celebra ultimo culto do ano como mostra a foto

do plenario da Camara em 2024.
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Figura 21 - Frente Parlamentar Evangélica da Camara Municipal de Aracaju

Fonte: https://www.aracaju.se.leg.br

“A cerimbnia contou com a participacdo dos pastores Jos¢ Paulo,
representando o Forum Evangélico Nacional de Acdo Social e Politica
(FENASP), e do apdstolo Paulo Fonseca, presidente da Unido dos Ministros
Evanggélicos do Estado de Sergipe (UMESE). Também estiveram presentes os
vereadores eleitos Fabio Meireles (PDT) e Lucio Flavio (PL). Desde a criacdo
da Frente Parlamentar Evangélica, em 2021, os cultos sdo realizados
semanalmente com a participacao dos servidores da Casa legislativa. O Pastor
Diego tera um desafio muito grande que ¢ estar liderando a Frente Parlamentar
na proxima legislatura. A FENASP esta a disposi¢ao dos senhores” (Agéncia
CMA — publicado 16/12/2024 as 14h53).

Nesse sentido, a midiatizacdo ¢ mais que uma estratégia de ocupacdo de espacgos
publicos — pragas, ruas (Marchas para/com Jesus), mas também privados — igrejas, lares das
familias dos fieis ou naofiéis, reparticoes publicas (Camaras Municipais, Assembleias
Legislativas, Congresso Nacional) empresas privadas — que sd@o usados nos momentos de
oragdo, cultos na TV (embalados por shows gospel), tudo isso servindo como propulsdo da
presenga evangélica na midia, na politica partidaria e demais espagos da sociedade.

No entanto, as midias digitais tém sido um fendmeno no processo de propagacao,
difusdo, divulgacdo de mensagens usadas pelos evangélicos que tém gerado uma mudanca na
relacdo igreja-midia e politica, propiciando mais poder as igrejas e aos fiéis que, ao usarem a

internet, se tornam protagonistas, receptores e emissores das suas percepcdes, valores biblicos.


https://www.aracaju.se.leg.br/
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Nesse sentido, as igrejas e grupos evangélicos ocupam espagos de TV religiosas e nao
religiosas, radios, jornais, publicidade, novelas com cunho biblico, internet, onde se posicionam
sobre questdes sociais e debatem temas como género, racismo, meio ambiente, crianga e
adolescente, homossexualidae, tornando essas discussdes plausiveis de andlises e discussdes
internas e externas entre os jovens nos templos, nas reunides, nos encontros, nos retiros.

Diante desse quadro no qual a midia aparece como uma for¢a importante entre os
evangélicos, questionei dois jovens!! ligados a uma das igrejas trabalhadas na Tese, que sdo
vistos pelos outros jovens como irmaos-blogueiros. Perguntei-lhes como lidam ou se

posicionam sobre os temas acima citados, no que assim me responderam:

“eu vou falar sobre a parte da midia porque gosto de internet,
das redes sociais, mas sou gay e sei que alguns irmdos me
olham “atravessado” (discriminatoriamente) na igreja. Na
igreja sou sério, mas nas redes sociais sou influenciador-
evanggélico e por isso, sei que a igreja me aceita, mas € s6 por
isso, porque conquisto mais jovens” (Homem evangélico,
estudante de Farmacia, 5° periodo).

“nas redes sociais, posso ser mais que um simples irmao,
posso ser quase um Pastor porque crio contetido e isso me
faz bem, mas eu sou hetero” (Homem evangélico, estudante
de Enfermagem, 3° periodo).

Notei que a relagdo fiel e igreja passa a ter uma alteragdo, propiciada pela midia social,
que possibilita aos fié¢is mais liberdade diante da ética, moral e vigilancia sociorreligiosa. Ao
criar grupos, blogs, através dos quais conseguem mais filiados, expressam suas ideias, valores,
ideologias, empoderam-se, passando, como diz Cunha (2019), “a ndo sofrer tanto controle por
parte das igrejas e dos lideres evangélicos”, ou seja, esses jovens passam a ter mais elasticidade
em suas posicoes politicas e religiosas, influenciando-se, politica e religiosamente, pelos seus

lideres em alguns momentos e conquistando istmos de liberdade que lhes confere protagonismo

sociorreligioso.

2.2 Marcha com Jesus, espaco publico e politica

Nos ultimos anos, o Brasil assistiu os segmentos evangélico, tornarem-se protagonistas
na politica, através do “voto evangélico, do mercado evangélico; do fundamentalismo
evangélico” (Sant’ana, 2014), na moral evangélica; nas agdes sociais, politicas, econdmicas;
nos espagos urbanos em contato com grupos desassistidos pelo poder publico, na permanéncia

e crescimento nesses territorios, na midia impressa, desde o “século XIX com a Imprensa

''N3o cito os nomes desses jovens e da igreja porque os mesmos me pediram sigilo.
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Evanggélica” (Costa, 2017) com o crescimento vultoso de seu publico, desde “os anos 1950 com
um intenso exddo rural, devido a urbanizacdo e industrializacdo do Brasil” (Mariano, 2005)
levando esses trabalhadores as areas periféricas do pais.

Nesse sentido, entender o processo de midiatizagdo das acdes efetivadas por esses
grupos religiosos — heterogéneos — seja nos espagos internos das igrejas ou externos, atraveés
de eventos como a Marcha para Jesus ¢ importante, pois possibilita conhecer os modus
operandi necessarios a consecucdo e os vinculos estabelecidos para que esses coletivos
demarquem seus espagos publicos, territorios, de forma imagética, sonora, mostrando ao
mesmo tempo que esses grupos nao sao homogéneos e tém identidades, valores, concepgoes
politicas e ideologicas diferentes.

Em pesquisa de campo no bairro Santa Maria, vi que a heterogeneidade esta presente
internamente e externamente as igrejas, os fi¢is sdo denominados de varias formas pelos
populares como irmaos, crentes, evangélicos, apenas para termos uma simples nocdo da
complexidade desse universo em que milhdes de brasileiros estdo inseridos.

Portanto, discutir o processo de midiatizagao religioso desses grupos no espago publico,
tendo a Marcha com/para Jesus como foco, ¢ desafiador, visto que a Marcha se tornou um dos
grandes eventos de massa, realizado pelos grupos de vérias denominagdes religiosas que
acontecem no Brasil e no mundo, reivindicando “a ocupa¢do da cidade em nome de Jesus”,
(Sant’ana, 2014).

Nesse sentido, os relatos concedidos a Tese, por um dos organizadores ¢ Apdstolo
Evangélico, sdo de fundamental importancia para o esclarecimento das mais variadas nuances
de um evento que envolve milhares de fiéis e cidadaos que apenas o apreciam.

O objetivo instituido pela Marcha ndo ¢ de facil efetivacdo, pelo contrario, coloca em
desafio as organizacdes evangélicas, pesquisadores que buscam entender os elementos, os
vinculos (principalmente politicos) existentes para a concepgao e realizagdo da Marcha, visto
que esta tem varios propositos, numérico (conquista de mais adeptos), apropriagao dos espagos
publicos, unificacdo entre as varias denominagdes, pelo menos durante sua organizacio e
realizagdo, abertura de espagos para os discursos dos lideres evangélicos (pastores),
evangélicos-politicos e politicos com mandato que aproveitam o evento para fazer proselitismo,
como na foto abaixo, onde o Governador do Estado de Sergipe (Fabio Mitidieri) esta divulgando
os festejos juninos em Aracaju no ano de 2025 e aproveita para contemplar o publico

evangélico, confirmando o evento — Arrasta Fé — que contara com quatro shows gospel.
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Figura 22 - Governador de Sergipe confirma evento Gospel (Arrasta F¢)
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Fonte: Site - CristaosNews.com.br

Cito a “unidade” entre as denominagdes como uma das principais questdes, porque,
durante a pesquisa de campo no bairro Santa Maria, ouvi de pastores que “a verdade estd na
Biblia, nesta Biblia” mostrando-me o livro e deixando de forma implicita que qualquer outro
livro, mesmo que sagrado, ndo trazia a verdade.

Em entrevista com o Apodstolo Williams Dias, presidente do ministério Filadelfia no
Santa Maria e um dos organizadores da Marcha com Jesus ocorrida no dia 5 de abril de 2025,
(vide foto do cartaz abaixo), questionei-lhe sobre o porqué de ser “Marcha com Jesus” e nao

“Marcha para Jesus” e, ao responder, mostrou que consquistar a unidade ¢ dificil:

“Sou Apostolo Williams Dias, presidente do ministério Filadelfia, uma das
igrejas que faz parte desse projeto, entdo ha seis anos atras, a gente pela forca
da fé, conseguimos um patrocinio de um trio e nos somamos com a marcha
para jesus estadual, participamos e, no ano seguinte, conseguimos um novo
patrocinio e ligamos (telefonamos) para o representante de marcha estadual,
contando a alegria de termos conseguido o patrocinio, independente de politica
e Ele disse que ja estava com tudo preparado e na verdade ndo tinha
necessidade, entdo o que fariamos com o trio? Entdo saiu a ideia de fazer na
comunidade do Santa Maria o que ndo existia que era a “marcha para Jesus”
de verdade, ¢ ai fizemos a primeira edigdo e foi uma bengdo, a comunidade
abragou e os jovens principalmente, muitos jovens abragaram, muitos jovens
sairam da criminalidade de toda espécie ¢ hoje estdo dentro das igrejas. No
segundo ano agente sentiu a cobranga, nds topamos (encontramos) com o
organizador da marcha para jesus ¢ Ele disse que ndo poderia usar esse nome
“marcha para jesus”, por causa de questdes de justica. E ai ja decidimos com
uma assessoria juridica que nos orientou uma outra proposta que foi “Marcha
com Jesus” (Apostolo - Presidente do Ministério Filadelfia).
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Figura 23 - Marcha com Jesus no Santa Maria
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Fonte: Site - CristiosNews.com.br

A fala do Apostolo assegura que o termo unidade entre os evangélicos ndo quer dizer
unido, visto que foi necessario acionar sua assessoria juridica para realizar o evento que passou
a ter outro nome. No entanto, a Marcha com Jesus transpds o territorio de Aracaju, difundindo-
se — segundo o Apostolo Williams — para a cidade circunvizinha de Nossa Senhora do
Socorro, ou seja, esse evento, que ultrapassa fronteiras, faz com que as mensagens proferidas
pelos “pastores, parlamentares, cantores, musicos, e um publico de evangélicos e nao
evangélicos” sejam ouvidas em outras cidades (Sant’ana, 2014).

Pode-se ver que marchar com Jesus ou para Jesus ndo € apenas uma questdo de
fortalecimento espiritual, mas modos de atuagdo politico-evangélica no espago publico, uma
luta pela demarcagdo de um determinado territorio ou, como diz Sant’ana (2014), “a construcao
de um campo de atuacdo em comum que fale pelos evangélicos”, principalmente no
enfrentamento as pautas defendidas pelos progressistas como a proibigdo do aborto,
criminalizacao da homofobia, homossexualidade, casamento gay.

No tocante as disputas dentro desse grupo religioso, perguntei ao Apdstolo por que a
Marcha com Jesus esta sob a responsabilidade de um grupo de igrejas que se intitulam

independentes, e sdo independentes de quem? Ao que me respondeu:

“Entdo Professor, igrejas independentes, para a gente que faz um evento
evangélico e a gente chama, evento evangelistico, que é a marcha com Jesus.
Entdo, para ndo ser injusto e carregar uma placa de uma igreja e deixar todas
as demais que fazem parte, de fora, nds criamos um slogan, uma organizagio
que se chama AIESE - Associagdo das Igrejas Independentes do Estado de
Sergipe. Independentes porque elas t€ém autonomia. Eu ndo mando 14. Apesar
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de nos estarmos na coordenacao da marcha, cada pastor ¢ responsavel por
aquilo que ele tem. Entdo, a independéncia ¢ nesse termo. Mesmo na
coletividade, juntos, sem nenhum proposito, mas individualmente, cada um
tem uma responsabilidade no dia a dia com aquilo que eles ja fazem” (Apostolo
Williams Dias - Presidente do Ministério Filadelfia).

Em relagdo a discussdo moral que enfrentam, relacionada ao aborto, a
homossexualidade, ao casamento gay, esse lider me respondeu longamente, posicionando-se de

forma bastante aberta sobre o assunto, dizendo:

“Entao professor, ¢ uma questdo um pouco delicada para muitos, para outros ¢
um pouco dificil, para outros ¢ um pouco mais aberta, vai depender da mente,
se a organizagdo dele tem um estatuto, e o estatuto diz as regras, eu nao posso
fazer o que eu quero, mesmo como presidente de uma organizagio, eu preciso
seguir um estatuto, uma regra, se eu sair fora dela, eu posso ser punido, mas se
no estatuto tiver uma liberalidade, qualquer tipo de amparo, eu, estando na
frente, eu posso seguir que tenho amparo, a igreja € aberta para todos, entdo
assim, eu ja recebi pessoas, hoje até o termo de chamar juridicamente, ¢ gay,
homoafetivo, entdo até esse vocabulario, a gente precisa também fazer, porque
tudo isso € regra, a biblia chama de doutrina, a igreja na verdade em si, ¢ aberta
para todos, eu ja recebi gente de todos os tipos, até mesmo da matriz africana,
a palavra de Deus ¢ para todos, ndo foi s6 para um tipo de pessoa, entdo, eu ja
recebi sim, tanto da parte feminina como da parte masculina, todos sdo bem
tratados, independentemente de qualquer situa¢ao” (Apostolo Williams Dias -
Presidente do Ministério Filadelfia).

A citacdo acima demonstra o grau de polidez politica que o Apdstolo apresenta, visto
que, em nenhum momento, prostou-se de forma discriminatoria, intolerante, mostrando que, no
universo das igrejas evangélicas, ¢ possivel encontrar pessoas que lidam com as politicas
progressistas de forma respeitosa. Em 2012, na Marcha para Jesus no Rio de Janeiro, o Pastor
Silas Malafaia, ao discursar durante a marcha, diz que, no caso brasileiro, uma das
especificidades ¢ “proteger o Brasil contra os ataques do diabo contra a familia brasileira, que
vem dos ativistas gays, dos esquerdopatas que tentam destruir o projeto de Deus para o Brasil”
no que demonstra uma posic¢ao politica diferente do Apdstolo Williams (Sant’ana, 2014).

A resposta viria um ano depois, em 2013, durante a marcha no Rio de Janeiro, o
movimento LGBTQIAPN+ organiza uma intervencdo que contou com a presenca de pais e
familiares entoando gritos de guerra como “eu amo meu filho, mexeu com ele mexeu comigo”,
demonstrando resisténcia e luta contra a intolerancia, demarcada em discursos veiculados por
importantes lideres evangélicos durante a Marcha (Sant’ana, 2014).

Discutir as posigdes de lideres e militantes, a favor e contra a marcha, possibilita
entender aspectos sutis que a envolve. Mesmo tendo o nome de Marcha com Jesus ou para
Jesus, € um espaco de conflitos que se estende desde o momento organizacional, envolvendo as
esferas politica, religiosa, moral como no discurso (intolerante) do pastor Silas Malafaia, do

entendimento e da fala sutil e acolhedora do Apostolo do Ministério Filadelfia e da posi¢ao do
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movimento LGBTQIAPN+ defendida pelos seus familiares, mostra que essas disputas se dao
pela dominacdo dos espacos publicos, dos discursos, dos acirramentos, das divergéncias
internas e externas entre evangélicos e aqueles que comparecem a Marcha por outras razoes
que nao a religiosa, como assistir a um show gospel, defender seus direitos humanos, combater
a intolerancia, seja religiosa ou de género e lutar pela paz entre os credos no Brasil.

A Marcha ndo deve ser vista apenas como um aglomerado de pessoas que cantam e
louvam em nome de Jesus, isenta de outros propositos (financeiros, politicos). A literatura
especializada coloca que esse evento orbita na forca dos evangélicos em meio as ruas, na
constru¢do da unidade das falas oficiais, na demarcacao de espagos publicos e territorios, na
articulagdo entre lideres religiosos e politicos, alguns desses lideres religiosos sdo politicos
exercendo mandatos, busca de maior visibilidade para os evangélicos no Brasil.

A Marcha para Jesus ¢ realizada desde 1993 pela Igreja Renascer em Cristo que recebe
o apoio do portal Igospel, TV Rede Gospel e Radio Gospel, além de outros aportes como da
Rede Globo no ambito nacional e, em Sergipe, de sua afiliada, a TV Sergipe. A Marcha cria
um grande circuito de musica gospel que leva milhares de pessoas para ouvir os artistas
(cantores) gospel, nesse processo que se consagrou com a instituicao da lei n® 12.025 de 2009
de autoria de Marcelo Crivella, instituindo o Dia Nacional da Marcha para Jesus no calendario
oficial do pais. Além do viés religioso, a Marcha produz imagens que circulam através da
imprensa (vide cartaz, acima), redes sociais com alcance incomensuravel e ¢ palco para as
falas/discursos de lideres religiosos e lideres religiosos que tém mandato politico que, nesses
momentos, usam o microfone para proselitismo politico, visto que as marchas apresentam
pautas “politicas de protesto, politico-religiosas, reivindicativa” (Sant’ana, 2014; Freitas, 2015).
Freitas (2015) coloca que as marchas tém pautas politicas. Ao entrevistar o Apdstolo
Williams, questionando-o sobre um provavel vinculo politico que possa envolver o evento,
devido ao apoio recebido de um parlamentar, perguntei-lhe: “o senhor acha que o apoio de um
parlamentar a Marcha com Jesus vincula este evento ao voto no vereador como forma de

gratiddo no futuro”? Assim ele me respondeu:

“entdo, meu irmao, se vocé tiver gratidao, ajudando ou nio ajudando, vocé faz.
Eu ja ajudei pessoas que, as vezes, nem sabem que eu ajudei elas. Eu ja votei
pessoas que nunca me deram nada, nem apoio de nada, na verdade. Eu vou
votar nesse camarada, eu ndo vou nem citar o nome, um dia no futuro, lembre
de mim.”

E continuou:

“Nao ¢ o politico. Se for politico, para. Por qué? Porque o homem pode falhar.
O homem politico pode negar para vocé a qualquer hora. Ele pode fechar a
porta para vocé. Mas esta escrito 1a em Atos dos Apodstolos, quando um
perseguidor chamado Saulo perseguia os apdstolos, perseguia o povo de Deus.
Entdo essa palavra me persegue, professor Floresvaldo. Entdo no
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comeco, a gente comegou, a gente tinha um apoio fixo do pastor Alves, quando
era vereador (politico — grifo meu). Entdo, ele segurava muito isso também.
Al eu conheci ele como politico, a verdade ¢ essa. Diferente de Ricardo,
Ricardo eu conheci como ser humano. O vereador, o pastor Alves, era vereador
mesmo, eu ja o conheci como vereador e assim foi, pronto. E o povo dizia, o
pastor Alves perdeu, acabou os projetos. E Deus mostrou que esse projeto ndo
¢ do homem, ¢ de Deus. Porque nos, sem ninguém, como politico, ¢ o evento
sempre acontecia, pra gloria de Deus. Nunca Deus deixou faltar” (Apdstolo
Williams Dias - Presidente do Ministério Filadelfia).

Ao descrever a relagdo entre as igrejas e a politica, o Apdstolo coloca o lider politico
apenas como um ser humano, ndo ressalta que esse humano tem valores morais, ideoldgicos,
interesses pessoais ou de grupo. Segundo o que se pode compreender dessa fala, € que o politico
ndo demonstra ter interesses pessoais ou de grupo. Fica patente que hé apenas uma intengao de
ajudar aqueles que se reunem, como diz Sant’ana (2014), numa “coletividade evangélica em
torno da politica, da religido e da midia” ou em nome da fé para louvar a Jesus. O Apdstolo ¢
sutil ao transparecer que esquece que os politicos amam prestar favores para organizagdes que
atraem multiddes, porque nos pleitos eleitorais ha uma possibilidade de esses favores
retornarem na forma de votos.

O Apostolo Williams compara o politico com um padre, um policial, um médico,
afirmando que tem o dever de ajudar as pessoas, por isso, acredita no lado humano de quem

apoia a organizac¢ao da marcha, dizendo:

“na condigdo de pessoa, se vocé tem o respeito pela fé de alguém, Eu acredito
que vocé vai ajudar. Nao diretamente com uma profissdo que vocé tem. Eu
digo assim porque de todas as edigdes, nem conhecia Ele (Ricardo Vasconcelos
— Vereador/Presidente da Camara Municipal de Aracaju/SE). Eu conheci Ele
como ser humano, ndo como vereador, porque, vejo nele um ser humano nao
apenas como vereador. Entdo, como ser humano, ele foi uma das pessoas que
também ajudou na concretizagdo desse projeto” (Apodstolo Williams Dias -
Presidente do Ministério Filadelfia).

Nesse sentido, notei que ha um cuidado expressivo por separar a Marcha, enquanto
evento religioso, da politica partidaria e das figuras politicas, mesmo estaspresentes e atuantes
desde os primeiros momentos da organiza¢do quando atuam financeiramente para que musicos
sejam contratados, e cartazes, panfletos (midiatizagdo) sejam confeccionados, espagos publicos
sejam liberados.

Portanto, por mais que os organizadores de eventos tdo importantes para os evangélicos,
sejam sutis e at¢ mesmo ndo queiram comprometé-lo, aliando-o a politica partidaria, muito
criticada pela sociedade diante da repercussdo de acgdes tidas como negativas, os lideres
religiosos compreendem que as Marchas ddo expressiva visibilidade e possibilita aos
evangélicos a ocupacao de espacos, territdrios, fortalecimento da f€, seja através da musica

(cacofonia), do transitar pelas ruas, € que a politica ¢ uma aliada necessaria.
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2.3 Igreja, moral e politica

Pensar a relagdo entre igreja, moral e politica exige compreender que a moral nao ¢
apenas um conjunto abstrato de valores individuais, mas um elemento profundamente social,
produzido e reproduzido em institui¢des, discursos e praticas cotidianas. No caso das igrejas
evangélicas, sobretudo em contextos periféricos como o bairro Santa Maria, a moral religiosa
atua como um principio organizador da vida social em muitas familias, influenciando
comportamentos, formas de sociabilidade e de maneira cada vez mais explicita,
posicionamentos politicos.

As igrejas constroem e difundem uma moral que orienta desde escolhas pessoais como
vestimenta, consumo, lazer e sexualidade, até interpretacdes mais amplas sobre justica, ordem
social, politica, autoridade. Essa moralidade ¢ constantemente reforcada por meio de cultos,
pregacdes, grupos de discipulado e atividades voltadas para jovens e familias. Nesse processo,
o0 “certo” e o “errado” passam a ser definidos a partir de uma leitura religiosa da realidade —
embasada no caso das igrejas evangélicas na biblia — que frequentemente se apresenta como
superior ou mais legitima do que outras formas de orientacdo ética e moral.

Essa moral religiosa ndo permanece restrita ao espago do templo. Ela atravessa o debate
publico, adentra o espaco e o debate politico, influenciando opinides sobre temas como politicas
sociais, seguranca publica, direitos das mulheres, diversidade sexual e papel do Estado. No
cotidiano do bairro, por exemplo, discursos que associam violéncia urbana a falta de Deus, ao
desvio moral ou a desestruturagdo da familia sdo recorrentes. Essas interpretacdes deslocam a
analise das causas estruturais da desigualdade, como auséncia de politicas publicas, desemprego
e precarizagao do trabalho, para uma leitura moralizante dos problemas sociais.

Entre os jovens do Santa Maria, esse cruzamento entre moral e politica tornou-se mais
evidente com as observagdes de campo, presenciando que, nesses espagos, além da formagao
religiosa, ocorre uma socializagdo politica indireta na qual valores como obediéncia a
autoridade, rejeicao a movimentos sociais e desconfianga em relagdo a politica institucional sao
frequentemente reforcados. Ao mesmo tempo, lideres religiosos sdo apresentados como
referéncias legitimas para orientar escolhas eleitorais e posicionamentos publicos.

A concretude desse processo pode ser observada durante periodos eleitorais, quando
pastores e lideres religiosos, ainda que nem sempre de forma explicita, sinalizam preferéncias
politicas ou promovem determinados candidatos como “defensores da familia” ou “homens de
Deus”. Mesmo quando ndo hé pedidos diretos de voto, a constru¢do moral do candidato ideal
orienta a tomada de decisdo de um ntimero de fiéis, especialmente em contextos onde o acesso

a outras fontes de informacao politica ¢ limitado.
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Outro aspecto relevante ¢ a forma como a moral evangélica estabelece fronteiras
simbolicas dentro do bairro, ou seja, as festas populares, manifestagdes religiosas de outros
segmentos sdo estigmatizadas, contribuindo para a fragmentacao do tecido social e constru¢ao
de hierarquias morais entre os proprios moradores, nas quais os “convertidos” ao evangelho ou
a Jesus sdo vistos como cidaddos mais responsaveis e dignos de confianca.

Dessa forma, a relagdo entre igreja, moral e politica no Santa Maria ndo pode ser
compreendida apenas como uma instrumentalizagao direta da religido para fins eleitorais. Trata-
se de um processo mais profundo e cotidiano, no qual a moral religiosa molda percepcdes sobre
o mundo social e legitima determinadas posi¢des politicas.

Ao ocupar espagos deixados pelo Estado, as igrejas ndo apenas oferecem suporte
material e simbodlico, mas também produzem uma visao de sociedade que influencia importante
parcela de cidadaos sobre os rumos politicos € morais da sociedade.

Assim, analisar esses cruzamentos permite compreender como a expansdo das igrejas
evangélicas nas periferias urbanas ultrapassa o campo da fé, configurando-se como um
fendomeno social e politico central para entender as dindmicas contemporaneas da cidade nas
periferias urbanas.

Segundo o Pastor da IBB e alguns lideres, mesmo a igreja passando por momentos de
dificuldades financeiras, as a¢des religiosas, assistenciais, educacionais sdo desenvolvidas com
calendario preciso, porque ¢ importante formar homens ¢ mulheres que seguem a palavra de
Deus, ou seja, que seguem os ensinamentos que lhes sdo respassados pelos lideres na igreja.

Em momentos de observacao participante nessa igreja, vi que os cultos sdo realizados
por homens que t€ém autoridade para pregar a palavra, orar e cantar, chamando minha atencao
os discursos, o louvor, semelhantes a uma palestra para adultos, jovens e criangas, tendo a biblia
como texto de base dos discursos proferidos.

Esse ¢ um processo de “constru¢do evangélica nos territorios, distanciada do Estado e
da populagdo” que coloca solugdes cristas sobres problemas seculares intervindo na constru¢ao
de uma regido moral e integrando-a com o carisma e a legitimidade politica, social e moral dos
pastores (Birman; Machado, 2012).

Durante o Louvor, a Diaconisa (lider e esposa do Pastor da igreja - IBB) fala sobre o

amor e o pecado dizendo:

9, <

Irméos a presenca de Deus esta na sua vida, Ele nos da vida”; “irmao como
esta sua vida?”’; “o amor do mundo acabou, mas aqui na Igreja de Deus, existe

99, 99, ¢

amor, o amor de Cristo Jesus”; “irmdo, sem Deus nada podemos fazer”; “o ser
humano ja nasce precisando de Deus e s6 Deus pode nos proteger”; “todos sdo
pecadores e precisam do perddo de Jesus (Suely Carvalho - Diaconisa - lider e

esposa do Pastor da IBB).
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A observagao participante durante os cultos mostra varias interfaces e tragos sui generis
desse momento, que se alternam entre as reflexdes sobre a biblia, oracdes, canticos e situagoes,
que se assemelham ao “transe espiritual”, quando o fiel ¢ tomado por fortes emogdes — chora,
danga, executa movimentos corporais que parecem escapar-lhe ao equilibrio emocional —,
traco do culto que também presenciei quando visitei os rituais de Candomblé neste mesmo
territorio. No entanto, ao realizar essa observacao, ressalto que nao se trata de nenhuma ilagao
sobre o comportamento dos fi€is da igreja durante o culto.

A participagdo, a entrega emocional, a comunhdo entre fiéis e convidados, durante os
cultos, criam um amalgama de proximidade entre eles, conduzindo-os através dessa unido a
assumirem responsabilidades que ultrapassam os muros das igrejas, como mostram os
resultados da pesquisa sobre religido e mediagdes politicas presentes em uma periferia de
Campos dos Goytacazes/Rio de Janeiro que, ao analisar as complexidades da vida cotidiana
nesse territdrio, constataram que as “igrejas se tornam importantes espagos de mediagdo social
e politica, constituindo-se dinamicamente e simbioticamente com a localidade, espagos de
moradia e de sociabilidade” (Mesquita, 2009).

Assim, as pessoas encontram acdes agregadoras nos espagos religiosos, produzindo
lagos e contextos para a interacao entre seus membros, pois os lagos de parentesco, vizinhanga,
amizade e conhecimento, concebidos como rede proximal, se associam a rede de relagdes
religiosas nas localidades, constituindo canais de fluxos e recursos materiais e simbolicos.

No dia quatro de setembro de 2022, estive presente a igreja IBB, observando o “Culto
da Santa Ceia”, momento em que a igreja fica lotada de fiéis que celebram a Ceia de Cristo com
os Apdstolos. Logo apds, o Pastor introduz no culto uma fala sobre sua participa¢do no VI
Congresso de Homens, intitulado Avivamento familiar a partir da lideran¢a masculina para
tratar da importancia da lideranga masculina.

O Congresso de Homens, ocorrido na praia do Abais, na cidade de Estancia-SE,
acontece todos os anos; a inscrigdo em 2022 custou R$ 200,00 e, por isso, excluiu os homens
que ndo conseguiram pagar a referida quantia para participar, mas como disse um fiel: “esse
ano as condi¢gdes foram pouca e ndo deu para ir, mas com a graga de Deus, ano que vem, vou
tala”.

Ao discursar para toda a igreja sobre o Congresso de Homens, o Pastor diz:

Irmaos, como vale a pena estar participando de um momento como esse. Estar
ali com homens em um tema bem importante, bem relevante que ¢ o
avivamento na familia a partir da lideran¢a masculina. E um tema que fala a
respeito do Homem, de sua lideranga familiar. E ao ministrar hoje pela manha,
eu destaquei a importancia da lideranga masculina na questdo espiritual. Entdo
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0 homem na sua familia, precisa assumir uma lideran¢a, entendendo que ela
precisa ser espiritual para que toda sua familia seja influenciada, assim como
ele. Entdo se eu sou um homem espiritual no meu lar, os meus filhos e minha
esposa, t€m a tendéncia de serem espirituados. Entdo nesse contexto que a
gente vive hoje, essa forma de equidade, alguma pluralidade, alguma
relatividade familiar sob o termo de ser, mas a Igreja precisa ser conservadora,
a Igreja, ela é conservadora em seu lugar de acordo com as Escrituras. Amém
irmaos. Entdo no proximo ano, irei levar muitos mais homens e jovens (Pastor

da igreja IBB, 04 de setembro de 2022).

A fala do Pastor sobre o Congresso de Homens me apresentou abordagens que nao se
restringem apenas ao Congresso € ao que ocorre durante sua realizacdo, mas a importancia do
homem (heterossexual) como lider da familia. Ao tempo em que, segundo uma fiel que

conversei ao final do culto disse:

A mulher tem sua fungdo restrita & submissdo ao marido, a mulher é uma
ajudadora do marido e cuidadora da familia no aspecto espiritual. Ela é quem
através das suas oragdes, intercede na vida espiritual dos filhos, do marido e
da casa.

A lideranca masculina, na visao do Pastor, vai além das responsabilidades materiais,
ocupando o espiritual e objetivando influenciar todo o corpo familiar a seguir seu lider. Nesse
sentido, a familia se constitui a partir dos principios contidos nas escrituras, ¢ ¢ conservadora,
no tocante aos valores morais cristdos, diferenciando-se dos modelos familiares em que ndo ha
necessidade hierdrquica de fungdo ou lideranga como as familias compostas por pais ¢ maes
homoafetivos.

Esse contexto familiar que o pastor denomina de equitativo, plural e relativista ndo me
apresentou equidade, nem pluralidade, nem relativismo. Notei que existe, no discurso, uma
defesa tacita de um modelo familiar hétero (masculino) e cristdo, que conflita ¢ ndo aceita
modelos familiares diferentes como o homoparental.

Esse discurso mostra como, no processo da relacdo igreja e fiel, valores morais sio
trabalhados e repassados, principalmente aos jovens que participam nao apenas dos cultos, mas
das mais variadas agdes que as igrejas desenvolvem no territdrio periférico e fora deste como
nos Congressos e Encontros, onde os participante ficam reclusos em processo constante de
religiosa, repleta de valores morais cristaos, majoritariamente conservadores.

No entanto, antes de avangar para o proximo topico, ¢ fundamental explicitar como a
religido articula moral e politica para alcangar e mobilizar os jovens, especialmente em
contextos periféricos como o bairro Santa Maria. Essa articulagdao ndo ocorre de forma imediata
ou exclusivamente discursiva, mas através de praticas cotidianas, linguagens especificas e

dispositivos institucionais que tornam a igreja um espago altamente atrativo para a juventude.
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Em primeiro lugar, a moral religiosa ¢ apresentada aos jovens como um caminho de
orientacdo para a vida, capaz de oferecer respostas claras num contexto marcado por incertezas
sociais, violéncia urbana, precarizagdo do trabalho e auséncia de perspectivas. A igreja constroi
uma narrativa segundo a qual o jovem “de bem” ¢ aquele que se afasta de comportamentos
considerados desviantes, a exemplo do envolvimento com drogas, criminalidade ou
determinadas expressdes culturais, ¢ passa a adotar uma conduta moralmente regrada. Essa
moral, longe de ser apenas normativa, ¢ vivenciada por meio de testemunhos, exemplos de
conversao ¢ historias de transformacgdo de vida, que funcionam como fortes mecanismos de
identificacao juvenil.

Ao mesmo tempo, essa moralidade atua como uma ponte para a politica, ainda que de
maneira indireta. Ao ensinar valores como disciplina, obediéncia, respeito a autoridade,
meritocracia, as igrejas contribuem para a formac¢dao de uma visdo de mundo que tende a
naturalizar hierarquias sociais e a responsabilizar o individuo pelos seus sucessos e fracassos.
Para os jovens, isso se traduz na ideia de que a mudanca social depende mais da conversao
moral do que de transformacgdes estruturais promovidas pelo Estado ou por agdes coletivas.

Outro elemento central nessa articulacao € o uso de linguagens e estéticas juvenis como
a musica gospel contemporanea, os grupos de louvor, o uso das redes sociais, eventos tematicos
e encontros juvenis em espagos como chdcaras, sitios, praias, criando um ambiente no qual os
jovens se sentem pertencentes e reconhecidos. Nesses espacos, a transmissao de valores morais
e politicos ocorre de forma diluida, incorporada a experiéncia religiosa e ao lazer, tornando-se
mais eficaz que outros discursos como os politicos.

Na foto do Encontro dos Jovens pela Comunhao das Igrejas e dos Irmaos que aconteceu
na Chacara Luxuosa em Sdo Cristovao/SE, nos dias 4, 5 ¢ 6 de dezembro de 2025, pode-se
constatar o nimero expressivo de jovens e a presenca de um dos lideres do lado esquerdo da

foto que, nesse momento, discursava sobre a importancia da comunhao.
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Figura 24 - Encontro dos jovens pela Comunhao das Igrejas e dos irmaos

Fonte: Acervo do pesquisador.

As igrejas fortalecem suas estratégias ao incorporar os jovens em fungdes sociais e
posicdes de destaque, como lideres de célula, musicos, organizadores de eventos, fortalecendo
o sentimento de responsabilidade social e reconhecimento, muitas vezes inexistentes em outras
institui¢oes do bairro. A partir dessas experiéncias, os jovens internalizam a legitimidade da
igreja como autoridade moral e passam a seguir — mesmo que ndo integralmente — as
orientagdes politicas, morais, trabalhadas nesse espago religioso.

Como mostra a foto abaixo, os jovens curvados, com a cabeca ao chdo, em oragdo,
coordenada por outro jovem, lider desse grupo na igreja, € mais abaixo, na mesma foto, a frase:
“quanto mais nos humilhamos, mais Deus nos da autoridade”, mostrando que ter/ser autoridade

¢ um fator importante nesse processo.
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Figura 25 - Encontro dos Jovens pela Comunhao das Igrejas e dos Irmaos
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Fonte: Acervo do pesquisador

No entanto, em periodos de maior efervescéncia politica, como eleigdes ou debates
publicos sobre temas morais, essa articulacdo torna-se mais explicita. Questdes politicas sdo
enquadradas a partir de categorias morais como bem/mal, certo/errado, familia/ameaga,
facilitando a adesdo juvenil a determinadas posi¢des sem que estas sejam percebidas como
ideologicas. Assim, a religido atua como um mediador central na socializacdo politica dos
jovens, moldando percepgdes, escolhas e engajamentos futuros.

Dessa forma, a capacidade das igrejas de articular religido, moral e politica reside
justamente na sua insercdo profunda no cotidiano juvenil, na oferta de sentido, pertenga e
reconhecimento dos jovens como protagonistas no cotidiano das periferias a partir de suas
praticas religiosas, na ocupagdo dos espagos vazios deixados pelo Estado e na compreensdo de
como essas dinamicas se desdobram em praticas politicas institucionalizadas pelas igrejas,

partidos politicos.
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2.4 Identidade e politica na visao dos jovens evangélicos do grupo JUMA

Na esteira de entender mais profundamente os jovens evangélicos, seus modos de vida,
suas visdes politicas (conservadoras ou progressistas), trabalhei com os jovens do Grupo Juma,
durante o ano de 2023, a questdo da identidade que tem se tornado um fendmeno intrigante
para a sociedade contemporanea, visto que seu universo trouxe a tona novas formas de
pertencimentos identitdrios a individuos e grupos.

Sendo assim, analisar as visOes identitarias desses jovens em suas relagdes com a
politica, a religido foi um caminho trilhado na Tese que me levou a conhecé-los, ou seja, saber
quem sdo, 0 que pensam sobre si, como fazem para consolidar valores éticos e morais em um
territorio periférico, rico em diversidade cultural e politica e, a0 mesmo tempo, discriminado
socialmente.

Nessa Tese, os/as jovens membros do grupo religioso evangélico Jovens Unidos Por
Almas, da Igreja Batista Renovada Mana, escolhidos contam com idades entre 15 e 29 anos,
escolaridade que oscila do Ensino Fundamental ao Ensino Superior, seus pais e mdes com
Ensino Médio completo e apenas uma mae estudante de Direito foram o publico que observei
e analisei para entender sobre seus pertencimentos identitarios.

Feixa (1998) coloca que as juventudes podem ser analisadas pelas condigdes sociais
compostas por “direitos e obrigagdes, imagens culturais, ideologias, simbolismos, etnia,
territorio e estilos como a musica, linguagens, moda, religiosidade”, compondo um conjunto de
condigdes que proporcionam entender aspectos fundamentais ligados a personalidade juvenil
como as identidades.

Nesse sentido, em um mundo moderno, que viu surgir novas identidades, gerando uma
“crise identitaria que abalou as referéncias e a estabilidade dos individuos no mundo social”, os
jovens evangélicos ndo estdo ausentes nem isentos dessas novas influéncias identitarias, seja
em si, ou na convivéncia com outros jovens, em suas comunidades ou em outras realidades
territoriais (Hall, 2001).

E importante ressaltar que, entre os movimentos que contribuiram para o nascimento de
uma nova concep¢do de mundo, encontra-se a “Reforma e o Protestantismo”, libertadores da
consciéncia individual das instituicdes religiosas. Mas outros fatores também foram
importantes nesse processo, como a “fragmentagdo de classe, género, sexualidade, etnia, raca e
nacionalidade” presentes nas mudancas de identidades pessoais e abalando a ideia de integragao

ou centramento do sujeito (Hall, 2001, p. 9).
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Ao contatar os jovens evangélicos do grupo Juma, em busca da obten¢do de dados para
tese, percebi que o espago da igreja era para ele um /ocus de socializagdo que contribui para a
formagdo da personalidade, da identidade e dos valores morais dos membros. Notei, entdo, a
importancia que a presenca da igreja exerce nessas comunidades periféricas, enquanto espago
de construcdo dos valores religiosos, sociais, politicos, familiares, identitarios, esses
fortalecidos através dos debates que os jovens mantém em suas reunides.

Nesse sentido, procurei entender como e porque esses jovens se tornaram evangglicos,
questionando-os diante da possibilidade de terem sido influenciados pela forca de um
protestantismo libertador das consciéncias individuais religiosas, entdo, ser ou tornar-se
evangélico se constituisse em um dos primeiros passos na formagdo/constru¢do de suas

identidades, ao que dois jovens responderam:

“Eu cresci dentro da igreja. Por um longo periodo fui obrigado a ir, depois de
alguns anos, ali nos meus 13, 14 anos de idade, decidi por vontade propria ir
para igreja porque achava interessante. Eu queria ter uma experiéncia diferente
e conquistei tudo. No meio do caminho, dei umas ratadas (erros) acabei me
desviando, mas estou voltando com toda forga possivel e é sensacional, ndo
tem como explicar essa experiéncia” (Homem, 18 anos, cursa o 3° ano do
ensino médio, membro do Juma).

“quando resolvi verdadeiramente estar na igreja, também sou como Ele
(Cristian), sou filha de crentes, pessoas evangélicas, mas filho de crente ndo é
crente, crente ¢ todo aquele que crer, entdo a gente verdadeiramente sé
conseguiu entrar nesse caminho quando Eu tomei a minha decisdo por propria,
teve a questdo dos meus pais € claro porque a gente € ensinado a seguir o que
ta na palavra, porque os pais Eles ensinam os filhos a seguir o caminho, mas
os filhos seguem se quiser entdo a gente, assim como Eu, como Cristian, Eu
segui no dia e na hora que Eu achei certo, desde esse dia entdo Eu resolvi
permanecer e hoje ndo quero mais sair € o lugar que Eu me sinto bem, gragas
a Deus, conhego muita gente, cresci com muita gente, aprendi com muita gente.
Na igreja a gente aprende coisas boas, a respeitar as pessoas, agente ajuda e
outras coisas (Mulher, 29 anos, ensino médio completo, membro do Juma).

As respostas do/da jovem Cristian e Sara sdo elucidativas quanto a absor¢ao de valores
éticos e morais recebidos na igreja e trocados entre eles. A igreja termina sendo o espago onde
esses jovens discutem problemas que lhes afetam cotidianamente, experimentam o ludico
através da pratica artistica (danga, musica, teatro), discutem politica, formam ideias sobre temas
modernos que consideram importantes como homoafetividade, xenofobia, cultura, intolerancia

religiosa, politica e, sobre esta ltima, o/a jovem homem e jovem mulher me relataram que:

“Eu acredito mais que seja fascista na verdade. Porque Ele (Presidente Jair
Messias Bolsonaro) veio com um discurso, liberalista no inicio, depois um
discurso capitalista e depois um progressista e no final de tudo Ele ndo ofereceu
nada disso. Ele foi realmente uma farsa, porque Ele conseguiu conquistar a
maior parte da populagdo brasileira em todas as areas com um discurso fajuto
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que para um Presidente era praticamente desnecessario tudo o que Ele falava
para um candidato a presidéncia. Ele ¢ um fascista. A politica brasileira esta
sendo mais um jogo de quem chega ao apice com mais votos do que uma
politica funcional” (Homem, 18 anos, cursa o 3° ano do ensino médio, membro
do Juma).

A relagdo que os jovens mantém com a igreja se torna fundamental a formacao de suas
identidades, pois € nesse campo que se ddo as trocas de experiéncias. Como diz Hall (2001),
uma ligacdo entre o sujeito e a estrutura'?, onde a estrutura — a igreja — adentra na vida desses
jovens através dos valores morais, educacionais, politicos, debatidos em reunides, encontros,
retiros que, conjuntamente, lhes proporcionam uma socializagdo que enriquece seus lagos
identitarios, fortalecendo o amadurecer para a fase adulta da vida. Como mostro nas fotos
abaixo: jovens reunidos no espago da igreja e, em alguns momentos, com a presenga dos pais e

do pastor.

Figura 26 - Jovens membros do Grupo Jovens Unidos por Almas

——
- -

'

Fonte: Acervo do pesquisador

12 Os jovens entrevistados dizem que a “Igreja” é essa estrutura, composta pelas instituicdes do pais, como a
escola.
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Figura 27 - Frente do Templo da igreja Mana — Grupo Jovens Unidos por Almas

Fonte: Acervo do pesquisador

A igreja ndo deve ser vista apenas como espago de poder religioso e, nesse sentido, um
poder relacionado somente aos processos identitarios, mas também um espaco politico, de
dissensdo, consenso, construcdo de valores, ideias, troca de conhecimento, principalmente,
aqueles que tém por lastro uma moral e ética biblico-religiosa que contribui para o equilibrio
dos modos de vida dos jovens em seu cotidiano.

Esse cotidiano foi observado por mim ao acompanhar alguns desses fiéis — adultos e
jovens — dirigindo-se a igreja, a escola, ao trabalho, em familia, onde percebi que esses jovens
em grupo buscam, através de suas agoes, se entender enquanto sujeitos politicos na comunidade
e sociedade.

Em um dos momentos de observacdo participante, questionei os/as jovens sobre a
posicao politica dos lideres da Igreja Mand, buscando entender as agdes desses sujeitos no
cotidiano da comunidade, sua provavel influéncia na formagao politica e identitaria dos jovens,

e a Mulher assim respondeu:

“Eu ndo me identifico com nenhum dos posicionamentos deles, mais Eu
conhego pouco, porque a maioria deles, ou a maioria das pessoas que estdo no
Brasil s6 querem colocar uma pessoa ou outra como uma forma de vencer uma
competi¢do ou algo do tipo, ndo € nem questdo de esperar algo de bom, mas é
que se vocé conhece uma pessoa, suas propostas, o que Ela acredita que Ela
propde para vocé que vai de encontro a algum senso de moral que seja bom
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para o ser humano e contra o que vocé acredita que sua base seja a Biblia ou
qualquer outra coisa” (Mulher, 16 anos, 3° ano do ensino médio).

O comego da resposta me deixou surpreso, pois a jovem indica ndo acreditar nos lideres,
acentua o conflito entre as pessoas e a competicdo e, por ultimo, traz a moral e a biblia como
base para sua vida, envolvendo todas essas compreensdes em sua analise sobre a postura de
seus lideres. Ao colocar a biblia como basilar em sua vida, demonstra a importancia que tem o
texto sagrado na formacao de sua identidade, do seu pensar politico e, menos, as posi¢cdes dos
lideres.

Refletir sobre o tema da identidade dos jovens evangélicos, nessa tese, ¢ importante pois
pode revelar posturas ndo apenas politicas, mas morais, €éticas, constituidas durante os
momentos cujos quais esses jovens se dedicam nos espagos das igrejas a debater sobre seus
modos de vida. Portanto, entender as identidades desses jovens requer analisar “as dimensdes
politicas produtoras de direito, as desigualdades e as relagdes de subordinacdo e dominacao”
(Marcon; Ennes, 2014).

Nesse sentido, os jovens do Grupo Juma demonstram que a formacdo de suas
identidades sofre influéncia de varias dimensdes que ndo apenas biblicas ou de suas liderangas,

familias, mas também, etnico-raciais, de género, politica, religiosa, como:

“eu me identifico como uma jovem negra, me identifico com a sexualidade
hetero, eu me identifico bastante com algumas pautas da esquerda, com
algumas pautas progressistas, ndo me considero conservadora, de direita ou de
extrema direita ou de centro, eu me identifico um pouco com a esquerda”
(Muler, 19 anos, cursa Letras na UFS).

“eu me identifico como uma adolescente negra, cristd e ndo me identifico com
nenhum posicionamento politico porque todos eles vao de encontro a Palavra
(Biblia) e Eu ndo quero ir de encontro a palavra, porque assim Eu vou de
encontro a minha identidade religiosa” (Mulher, 16 anos, 3° ano do ensino
médio).

Em outro momento, questionei os membros do Grupo Juma sobre a visdo que tém em
relagcdo as novas identidades de grupo — Lgbtqiapn+; negros; feministas — no que assim o/a

jovem, disseram:

“eu me identifico com o antirracismo, a parada do LGBT também que é
importante também defender por mais que na Biblia esteja dizendo que ndo é
permitido, mas nds no direito de ser cristdo e de amar um ao outro independente
de quem seja ou ndo cabe a nds apenas respeitar, se nos incomoda, distancie-
se, se vocé vé um casal de gays no meio da rua lhe incomoda, vocé ndo ¢ um
cristdo, porque a palavra diz que vocé tem que amar independente do que
acontega, independente de quem seja ou de como esteja, até porque pra Deus
como esta escrito na Biblia, ndo tem diferenga de pecado, pode ser grande,
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pode ser pequeno, pra Deus todos sdo iguais, entdo antes de falar do rapaz
porque esta com outro rapaz vocé tem que olhar se estd levando uma vida
totalmente justa que é quase impossivel nos tempos de hoje, até o pensamento
¢ pecado dependendo aonde esteja, entdo € so respeitar e vida que segue”
(Homem, 18 anos, cursa o 3° ano do ensino médio).

“eu ndao me identifico com nenhum desses movimentos, ndo por achar errado,
mas acredito que em si, eles t€m um unico fundamento que € amar o ser
humano e independente de qualquer coisa se baseia em ter respeito ao proximo,
acredito que tendo respeito ao préximo, amamos o ser humano, ndo precisamos
distinguir a classe ou nome ou o que ele (movimento) se nomeia, porque
primeiramente ele é uma coisa sd, o que ele se nomeia depois disso ¢ problema
dele. Entdo se Eu ensino alguém, ou se Eu pratico amar o ser humano néo
precisa distinguir amar um gay ou amar uma pessoa que ¢ de cor diferente da
minha, porque o amor ele ndo tem essa coisa de distinguir, ele ¢ uma coisa so.
Entdo Eu ndo preciso me identificar em nenhum desses apenas me basear em
um Unico que é o que o principio nos ensina” (Mulher, 16 anos, 3° ano do
ensino médio).

As posi¢des dos jovens do Grupo Juma sobre as identidades, mais uma vez,
demonstram que entre os evangélicos, sejam de periferia ou das zonas mais abastadas, nao
existem posi¢des monoliticas, ndo existem verdades absolutas, os jovens assumem identidades
fluidas, passiveis durante os processos de formagdo, nos espacos institucionais (igrejas,
familia...) de sofrerem a influéncia de valores em disputas, discordantes, diferenciados,
existentes nos diversos territorios em que vivem.

Os jovens do Grupo Juma ndo trabalham com certezas absolutas, ndo aceitam que as
posicdes de seus lideres influenciem-lhes a ponto de tornarem-se copias de suas certezas ou

visdes politicas.

2.5 Formas de participacio, recrutamento e engajamento juvenil

A analise desse fendmeno perpassa pelo entendimento de como acontece a aceitagdo ou
rejeicdo de um discurso religioso — conservador ou progressista — por parcelas de jovens
fidelizados as igrejas. Decidi entdo estudar, nesse capitulo, as formas de participagao,
recrutamento, engajamento, desses jovens evangélicos, moradores de periferia, buscando
entender, como os modus operandi das igrejas, em — “encontros, reunides, palestras, passeios,
e no proprio culto” — fortalecem os lacos de fidelidade, influenciam modos de vida e formagao
politica desses jovens.

Na andlise de Cunha (2019), estd destacado que as igrejas, principalmente
neopentecostais, estdo a servico dos cidaddos, o dia inteiro, possibilitando aos seus

frequentadores, a escolha dos horérios que as visitam, gerando um acesso ao momento que
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melhor convier, como as noites de sdbados que dedicam a “encontros musicais, festas e festivais
direcionados aos jovens”.

O relato de Cunha (2019) foi constatado por mim no bairro Santa Maria quando do
momento de entrevistas que realizei pos essas festas e na frente da Igreja Universal do Reino
de Deus que, propositalmente, fica na avenida central (Alexandre Alcino) do bairro, facilitando
que os passantes possam contatar com os membros da igreja e adquirir seus jornais, como
mostro nas fotos tiradas por mim, no campo de pesquisa no dia 13/07/2025.

Nesse sentido, busco ao analisar esse fendmeno, obter respostas e levantar outras
questdes, diante da incomensurabilidade do tema.

Ao longo da Histdria das Ciéncias Sociais no Brasil, essa ciéncia debrugou-se sobre
temas como democracia participativa, reconhecimento, justica distributiva, trabalho,
desemprego, sexualidade, educagdo, violéncia, criminalidade, grupos de jovens, lideres
carismaticos com as investigagdes revelando as relacdes entre esses temas e as formas de
abordagem sobre as juventudes, efetivadas pela sociedade, governos e academia, mas deixando
um campo aberto no tocante as igrejas evangélicas e suas formas de participacao e intervengdes
sociais.

No entanto, serd no século XIX que teremos as primeiras experiéncias da organizagao
juvenil no Brasil, através do movimento abolicionista, atuando em defesa dos escravizados. Ja
no século XX, surgiram os movimentos de arte moderna, mais conhecido como “Semana da
Arte Moderna, o Movimento Tenentista € o movimento politico que originou o Partido
Comunista Brasileira” (Sofiati, 2009).

Sofiati (2009) afirma também que, durante os anos 1930 a 1950, a juventude estava em
luta contra a injustica social, solidarizando-se com os mais pobres e com a luta politica, unia-
se ao movimento sindical e, durante ainda os anos 1930, dera origem ao movimento estudantil
e a2 Unido Nacional dos Estudantes (UNE) e ao movimento religioso da acao catdlica.

Os primeiros estudos socioldgicos sobre juventudes datam do século XX, com pesquisas
pautadas sobre o “desvio social/delinquéncia juvenil” da Escola de Chicago 1920/30; “o
problema das gera¢des” com Karl Mannheim, em 1928 e, no Brasil, com destaque para os
estudos sobre “movimento estudantil e juventude na sociedade capitalista” realizado por
Marialice Foracchi e Otavio lanni (Weisheimer, 2015; Silva, 2019).

Nos anos 1960, uma parcela das juventudes brasileira estava envolta com movimentos
contestatorios como a contracultura e, em 1964, o golpe militar direciona o olhar das pesquisas
socioldgicas para o campo dos engajamentos culturais e politicos, quando a juventude passa a

ser vista como uma for¢a dinamizadora do sistema social, construtora de estilos de vida
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distintos, ligados ao tempo livre, autonomia e respeito as instituicdes adultas (Feixa, 1998;
Silva, 2019).

A presenga das juventudes nas lutas e articulagcdes politicas no Brasil deu-se
principalmente pelo movimento estudantil, mas a década de 1980 trouxe um expressivo
contingente de grupos jovens a debater contra as formas de exclusdo, demandando a inclusao,
o reconhecimento social e o direito a constru¢do de uma perspectiva de vida sem a intromissao
estatal (Abramo, 1997, 2008).

Sustentando-se nessas referéncias, as Ciéncias Sociais tém conseguido analisar os
processos de participagdo, engajamento e militincia dos jovens organizados em torno de
grupos/nucleos nio institucionalizados, podendo-se dizer que os estudos sobre a presenga dos
jovens na politica vém analisando o comportamento, as sociabilidades como também suas
estratégias de luta.

Segundo Gohn (2018) e Castro (2008), ao serem afetados pela conjuntura econdmica,
os jovens de todas as camadas sociais passam a olhar para o cenario politico relacionado aos
partidos e seus membros, assumindo responsabilidades e interesses pelas causas e/ou resolugao
dos problemas, sendo influenciados por uma formagdo politica, ideoldgica e moral
conservadora que vai de encontro as ideias igualitarias progressistas.

O fato de os atuais jovens brasileiros terem nascido no periodo da redemocratizagao e
acessarem as formas estaveis e diversas do fazer politico, diferencia-os das gera¢des passadas
e ajuda no entendimento sobre suas descrencas dos meios formais de participagao, privilegiando
acoes de rua e a atuagdo em associagdes, coletivos ou grupos de jovens (Corrochano; Dowbor;
Jardim, 2018).

Logicamente, essa nova geragdo propde diferentes argumentos sobre participagdo
politica e crise de representacdo que justificam o interesse na busca dos motivos que conduzem
os jovens ao engajamento € a militancia politico-religiosa, trabalhados nas e pelas igrejas
evangglicas nos territorios periféricos.

Segundo Seidl (2009), o altruismo, os direitos humanos, a luta por democracia sdao
argumentos que demonstram porque os jovens engajam-se € passam a militancia. Ja
Boghossian, Minayo (2009) e Rocha (2019) referenciam a pobreza, a reestruturagdo e a
precarizacao das relagdes de trabalho.

No entanto, as formas de engajamento ndo se resumem apenas a disputa intelectual ou
organizacional, mas a quebra de preconceitos, formas de exclusdo e preparagdo de quadros

juvenis, através de grupos nado institucionalizados, como as posses no hip hop, organizagao
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coletiva que da coeréncia e articulagdo politico-cultural aos modos de pensar, agir e ser dos
jovens da periferia (Cepéda, 2018; Marcon; Souza Filho, 2013).

No caso das igrejas evangélicas, estas representam importante campo de influéncia e
atuacdo dessa nova direita no pais, com penetragao nas massas ¢ unidas a extrema direita
presente no parlamento. Portanto, uma andlise sobre as ag¢des dos jovens cristdos-evangélicos
pode ajudar a entender mais sobre a juventude cristd evangélica e sua relagdo com a “nova
direita” (Casimiro, 2020; Pierucci, 1987).

Na década de 1980, Pierucci (1987) ja alertava para as caracteristicas comportamentais,
crencas, valores morais dos cidadaos de direita e, ao falar sobre os “medos” destes individuos,

membros e/ou simpatizantes de direita, dizia:

Seu tique mais evidente ¢ sentirem-se ameagados pelos outros. Pelos
delinquentes e criminosos, pelas criangas abandonadas, pelos migrantes mais
recentes, em especial os nordestinos (as vezes, dependendo do bairro, por
certos imigrados asiaticos também recentes, como ¢é o caso dos coreanos), pelas
mulheres liberadas, pelos homossexuais (particularmente os travestis), pela
droga, pela industria da pornografia, mas também pela permissividade "geral",
pelos jovens, cujo comportamento e estilo de ser ndo estdo suficientemente
contidos nas convengdes. (Pierucci, 1987, p. 26).

Diante da influéncia exercida pelas igrejas com sua penetragdo nas massas, pode-se ver
que, estas influenciam os modos de vida, a formacao politico-religiosa, junto as juventudes,
colocando-as como protagonistas das agdes sociais e politicas nas periferias das cidades, e como
tal, atingindo as juventudes desses territorios, fendmeno que tem sido observado pelas ciéncias
sociais no Brasil, desde os anos 1980.

Os jovens, por sua vez, ao ligarem-se as institui¢des religiosas (evangélicas), passam a
desenvolver atividades diversas nesses espacos, formas de resisténcia aos problemas sociais
comunitarios através de campanhas de assisténcia social; reunides com jovens em situacdo de
vulnerabilidade social e dependéncia quimica...), debates sobre temas diversos — politica,
violéncia, educagao, racismo, sexualidade — e agdes ludicas como teatro, danga, entre outras.

Ao discutir a politica e juventude, Castro (2007) mostra a amplitude do universo
da participagao politica dos jovens, afirmando que esta acontece no “seio das sociedades com
suas historias e as especificidades reais do tempo presente”. Assim, participar politicamente
requer colocar-se subjetivamente, dando forma de pertencimento a coletividade e, ao mesmo

tempo, responsabilizando-se pelas coisas ao seu redor.

Leite (2003) mostra em sua pesquisa a existéncia de novas relacdes entre identidade
religiosa e participagdo politica, ao afirmar que os tedricos da Teologia da Libertagcdo ja
trabalhavam o imbricamento entre a fé e a politica, como documentado, em um texto de autoria

de Frei Beto no ano de 1992, em que diz ser:
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A fé ¢ o horizonte tltimo da politica. [...] Todos os propositos cristdos caem
no vazio de piedosas abstragdes se ndo encontram, na politica, o meio de
efetiva encarnacdo. [...] A fé ndo é um mero catalogo de verdades abstratas.
Proveniente da graca de Deus, brota na experiéncia de vida. Esse acolhimento
e essa experiéncia requerem uma referéncia comunitaria. Se a igreja,
institucionalmente, ndo é capaz de oferecer essa referéncia [...] resta aos
proprios militantes cristdos tratarem de cria-la, de modo a articularem, tedrica
e existencialmente, a sintese entre fé e politica (Leite, 2003, p. 74)

Na pesquisa realizada com jovens evanggélicos universitarios, Groppo (2020) mostra que
as entrevistas e as observagdes possibilitaram conhecer as agdes (modus operandi) das
instituicdes, e que estas ndo se restringem apenas a religido, mas também, as sociabilidades,
acolhimento, apoio material, rede de amizades, fatores que os jovens vivenciam no seio das
igrejas.

Ao falar sobre a formagao politica do jovem de nome Garrido, morador de favela do Rio
de Janeiro, Leite (2003) mostra a importancia da militdncia para a formagao politica dos jovens
fiéis:

A militancia na Pastoral de Favelas, a participacdo em suas dindmicas de
formacao lhe proporcionou a ida para a politica, racionalizar a religido,
posicionar-se diante do mundo, ser tolerante, entender o outro, fazer politica
solidariamente, retomar sua religiosidade, praticando- a no espago publico
(Leite, 2003, p. 82).

Sendo assim, a relacdo entre religido e politica, vivida pelas jovens liderancas
comunitarias, como visto em Leite (2003), permite aos jovens reunir valores e procedimentos
vistos como benéficos e justos, torna-os capazes de atuar como mediadores de conflitos em suas
comunidades e fortalecer a identidade religiosa, construida através da interse¢do entre esses
dois campos, formadores da identidade e militancia politico-religiosa desses cidaddos, como
visto na citagdo que ressalta a fala de Frei Beto (1992:27-28).

A analise sobre engajamento e militancia dos jovens nas atividades desenvolvidas pelas
igrejas, que unem religido e politica em comunidades periféricas, pode contribuir no
entendimento de como essas relagdes se estruturam e ajudam a formagao e compreensao de um
novo pensamento de direita no Brasil (Casimiro, 2018).

Seguindo o que afirma Casimiro (2018) e buscando aprofundar a discussdo sobre o papel
das igrejas na formacgao politica dos jovens, questionei alguns pastores das igrejas do bairro
Santa Maria sobre conservadorismo. Afirmando para este lider que as ciéncias sociais
comprovam a vinculagdo das igrejas evangélicas com a direita e extrema-direita desde os anos
1964, época em que o Brasil era governado por uma Ditadura Militar. Nesse sentido, o pastor

da Igreja Batista Brasileira, me respondeu:



110

poderia dizer que sim, que nossa igreja ¢ conservadora, nds procuramos viver
de acordo com as Escrituras (Biblia), como nosso manual de regra, fé e pratica,
entendendo que somos conservadores de um estilo de vida que aprendemos
biblicamente(Pastor da Igreja - IBB).

O debate sobre o conservadorismo tem dado a tonica em relacao as questdes politicas
ocorridas recentemente no Brasil, principalmente desde 2013, quando as intituladas “jornadas
de junho” levaram as ruas do pais uma expressiva reivindicacao politica da sociedade, tendo a
frente jovens de todas as classes sociais. Durante as manifestagdes, consegui presenciar jovens
de movimentos politico como o “levante Popular” que comporta jovens da periferia e de classe
média, gritando palavras de “ordem” com jovens universitarios e alguns moradores da zona sul
abastada de Aracaju.

Segundo Marcon (2018), a “melhoria dos servigos publicos; contra a violéncia policial;
contra a corrupgao; contra os problemas de infraestrutura causados pelos investimentos em
eventos como a Copa do Mundo e a Olimpiada; contra ou a favor do impeachment de Dilma
Roussef” foram motivacdes dessas jornadas, depois assumidas por grupos de direita e extrema
direita como MBL, Revoltados On Line, surgiindo assim uma ‘“nova direita” ultraliberal e
conservadora que desafiava as politicas progressistas .

As pesquisas de Codato, Bolognesi e Roeder (2015) apontam que, desde o final do
século XX, a América Latina assistiu uma reconfiguracdo no campo conservador com a
ascensao de uma nova direita nos paises do bloco. No Brasil, esta nova direita estd alinhada a
velha direita, outrora ligada a partidos politicos que deram sustentagdo a Ditadura Militar que
durou de 1964 a 1985.

Codato, Bolognesi e Roeder (2015) colocam que, ap6s os anos 2000, deu-se um
ressurgimento da “direita” na América Latina, porém trazendo uma nova concepg¢ao de mundo,
calcada nas criticas das politicas e reformas de programas sociais de cunho progressista.

Rocha (2018) coloca que essa nova direita € um movimento que se difundiu e se
consolidou em publicos multiplos, dentro e fora da internet, com novos atores atuando em rede,
difundindo suas ideias, unindo ultraliberalismo econdmico com conservadorismo e
materializando-se de fato no Brasil, no momento de protesto pré-impeachment da Ex-
Presidente Dilma Roussef.

Marcon (2018) afirma que os protestos politicos eram articulados e difundidos pela
internet de forma diversificada e acontecia em 2016 em grandes cidades do mundo como Sao
Paulo, Rio de Janeiro, Buenos Aires, Barcelona... por motivagdes variadas como: “crises

politicas, crises econdmicas, direitos humanos e democracia”.
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O fenomeno da internet abriu os caminhos para jovens cidadaos, interagir em féruns,
blogs, sites e comunidades digitais, formando o principal espago da nova direita brasileira. Com
pautas mais agressivas, esses jovens promoveram uma maior dispersdo de suas ideias contra a
esquerda e, além da ocupagdo da cena cultural brasileira, adentraram a politica institucional
(Rocha, 2018).

Considerando o movimento como apartidario, ndo permitiam ‘“bandeiras partidarias,
usavam linguagens e simbolos da internet, cartazes individuais com frases diversas, curtas,
ironicas” (Marcon, 2018), agressivas, como presenciei na passeata em Aracaju uma jovem
segurando uma cartolina com a frase escrita em vermelho: DILMA SUA (palavrao) ESTOU
SEM EMPREGADA DOMESTICA.

Oliveira (2021) mostra que as midias sociais digitais no Brasil fizeram-se presentes nas
manifestagdes, mobilizagdes anticorrup¢do, enfrentamento do monopolio politico de um
sistema que gerava insatisfagdo social desde 2011, tornando-se meios de expressdo de
demandas por transformacao, organizagdo e acdo de grupos de direita. E em 2013, durante os
“protestos de junho”, essas ferramentas — internet e redes sociais — passaram a ser usadas no
recrutamento, mobilizacao politica realizada por liderancas liberais, conservadores e de direita.

Nesse sentido, a expressao popular, “a nova direita, sai do armario”, diz respeito aos
novos representantes — muitos deles jovens — de uma direita que estava escondida por causa
da associagdo vergonhosa que teve com a Ditadura Militar no Brasil, nos anos de 1964 a 1985.
Essa juventude, outrora a favor do impeachment de Dilma, “desativou seus protestos de rua,
mantendo-se ativa nas redes sociais como o “Facebook, twitter, Youtube” (Marcon, 2018)
ajudando a eleger, em 2016, deputados estaduais, federais, como a jovem Tabata Amaral, eleita
pelo PDT e reeleita pelo PSB.

Como diz Rocha (2018), o primeiro movimento politico dessa nova direita, outrora vista
como “direita envergonhada” foi formado por jovens advogados do Movimento Endireita Brasil
(MEB), através do qual tentavam produzir o impeachment do ex- Presidente Luis In4cio da
Silva (Lula) e, com isso, acabar com o avango das politicas progressistas, contrarias as politicas
de direita, detentoras de expressiva relagdo com o campo cristao.

A relagdo entre politica e religido, através das igrejas, e a formagdo militante de jovens
nessas institui¢des religiosas, mostram como estas ocupam espacos no parlamento, ou seja, todo
esse processo torna-se uma via de maodupla em que a direita, as igrejas e seu publico se
empoderam na busca da realizacdo de um projeto de sociedade, vinculado aos valores morais e

conservadores cristdos no congresso nacional, defendidos pela “bancada evangélica e sua luta
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para ocupar o legislativo, os meios de comunicagao e decidir as politicas publicas”, segundo
suas crengas e valores, inserindo-as na norma juridica e no ensino como o projeto da “escola
sem partido”, uma forma de censura a professores e professoras (Casimiro, 2018; Proenga,
2021).

Esse mesmo processo de criminalizagdo dos professores e do ensino nas escolas publicas
foi discutido por Rocha (2020) ao apresentar que, para os fundamentalistas norte- americanos,
as escolas particulares confessionais seriam um “o0dsis” no qual as criangas estudariam sob uma
perspectiva crista, livre dos perigos das acdes de professores “ateus” que queriam “abalar a fé
dos alunos, ao ensinar a teoria da evolucdo, educacdo sexual — que no Brasil, foi rotulada
pejorativamente pelos simpatizantes de direita e extrema-direita por Kit Gay; mamadeira de

piroca — e a falsa ciéncia”.

2.6 Acio das igrejas com a politica partidaria no periodo eleitoral de 2022

A Igreja do Evangelho Quadrangular foi inaugurada pelo ‘“estadunidense Harold
Williams, em 1951 em Sao Jodo da Boa Vista, no Rio de Janeiro” Aratjo (2022) e est4 presente
em varias cidades do Brasil. Na cidade de Aracaju, tem um dos seus templos no bairro Santa
Maria, apresentando-se como uma referéncia de prosperidade a comunidade, chegando a ser
conhecida, segundo o Pastor da Igreja , como uma igreja rica, mas que também tem no seu
corpo de fiéis pessoas humildes. Para estudiosos, essa prosperidade diz respeito a Teologia da
Prosperidade, “doutrina que prega a fartura material, o designio divino para os que, por meio
da fé, de discursos positivos e do dizimo doado aos ministérios cristdos, serdo recompensados
com a abundéncia” (Calejon; Roncaglia, 2024. p. 93).

Ao chegar a entrada da igreja, as pessoas sdao recebidas por jovens que lhes desejam

99, ¢

boas-vindas em cartazes onde se 1é: “venha viver o melhor de Deus”’; “estamos felizes com sua

29, ¢c

presenca’”; “um lugar para sua familia”. Apds essa calorosa recep¢ao com um constante sorriso
no rosto dos jovens, a pessoa adentra o espaco do templo, organizado com as cadeiras
enfileiradas e algumas nas laterais, dispostas lado a lado para que os casais possam sentar juntos.

Com um templo bem estruturado fisicamente, portas de vidros na entrada, salao do culto
com ar-condicionado, jogos de luzes, retroprojetor ao fundo do pulpito, onde os fi¢is podem ler

textos/versiculos biblicos e as letras das musicas, cantadas por todos. Conta também com

instrumentos musicais — piano elétrico, bateria, violdo, caixas de som, mesa de som — usados
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durante o culto, exercendo a importantissima fun¢ao de alegrar, emocionar, extasiar os fiéis,
que choram, gritam (aleluia, gloria...); dangam e dizem “estar com o espirito santo do Senhor”.
Na noite de 7 de setembro de 2022, observei um culto na igreja do Evangelho
Quadrangular que iniciou com uma musica cantada pelo pastor que também tocava teclado, e
projetada no teldo ao fundo do pulpito, tendo como refrao “em teus bragos ¢ o meu descanso”,
demonstrando adoragdo e submissao dos fi€is a Jesus.

Nesse momento de observacao participante, notei que, de forma subliminar, os fiéis
assumem um papel de submissdo, principalmente as mulheres, que abragam essa posi¢cdo como
uma norma a ser seguida, visto serem orientadas pelos lideres. Como disse uma jovem fiel da
referida igreja a este pesquisador: “nods temos que seguir o pastor, a sabedoria dele € uma graga
de Deus”.

A fala dessa jovem mostra a for¢a e a importancia dos discursos proferidos pelas
autoridades das igrejas e seu poder de influéncia. Ao afirmar que um servo de Deus, uma pessoa
temente a Deus, ndo pode ser a favor de politicas como casamento gay, aborto, expde
abertamente uma posi¢ao politica conservadora durante o culto, e ao dizer ndo ser a igreja, lugar
de proselitismo politico, os “pastores indicam aberta e discretamente seus candidatos, além de
usar suas redes sociais para defenestrar seus opositores” ou como Jos¢ Wellington Bezerra,
pastor presidente da Igreja Assembleia de Deus que, ao celebrar em um culto, seus 84 anos,
disse: “de todos os candidatos, o unico que fala o idioma do evangélico ¢ Bolsonaro. Nao
podemos deixar a esquerda voltar ao poder” (Proenga, 2021, p. 19).

No dia 11 de setembro de 2022, observei o culto da Santa Ceia, com a igreja lotada,
majoritariamente por mulheres, momento de extrema relevancia para os cristaos, que iniciam o
culto proferindo uma oragdo. Logo apds, o pastor da Igreja IEQ solicitou que todos levantassem
as maos para orar pela nacao, dizendo que se “a nagao prospera, nds prosperamos em nome de
Jesus”, o que denota mais uma vez a sutil inser¢do de uma orientagdo de cunho politico e da
Teologia da Prosperidade quando ressalta a importancia do empoderamento pessoal tendo por
base essa teologia, “filosofia elementar dos seus empreendimentos teoldgicos que tornou
pastores bilionarios e atuantes na politica institucional” (Calejon; Roncaglia, 2024, p. 93).

Antes mesmo de terminar a oracdo, o pastor prepara os fiéis e ao discursar diz:

meu Deus, em nome de Jesus, nesta noite ndés oramos pela nacédo brasileira Pai,
nos colocamos Senhor meu Deus na fenda da rocha, nos colocamos por aqueles
que clamam pela nossa nagdo, pelo nosso Brasil, pelo solo que nds vivemos, o
solo que nods pisamos todos os dias. Nos queremos governantes Senhor meu
Deus, com a sua cara, n6s te pedimos que o Senhor possa levantar governantes
que representam o povo nas casas de legislagdo como as Camaras Federal,
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Estadual e dos Senadores que em nome de Jesus, nds possamos crer e saber
que existem homens que temem ao Senhor neste lugar, que cumprem os
principios da palavra Senhor, que em nome de Jesus a nossa nagdo possa ser
prospera e abundante, que a nacdo brasileira serd como o Egito no tempo de
José, que o povo vai vir de longe para o Brasil para pedir emprestado, porque
a nossa na¢do ¢ uma na¢ao rica, ¢ uma nagdo prospera, nos declaramos que
essa nagdo ¢ a nagdo cujo o Deus € o Senhor. (Pastor da IEQ, 11/09/2022).

A oragdo ¢ muito semelhante a uma convocagao politica, visto que nesse ano, as palavras
“Deus; nacdo; senhor; jesus” foram muito utilizadas pelos segmentos cristdos que apoiavam
candidatos da extrema- direita, mas ¢ importante notar que a posi¢ao politica esta na entrelinhas
da oragdo, com o objetivo de consolidar uma outra Teologia, a Teologia do Dominio que
pressupoe a efetivacdo de “leis religiosas e autoritarias a vida social e politica da nagao” que,
passaria a ter todas as esferas da sociedade controladas com maos de ferro pelos cristaos
(Calejon; Roncaglia, 2024, p. 94).

No entanto, em 1989, a literatura especializada ja destacava a importancia e o peso das
liderangas evangélicas em apoio aos seus candidatos. Durante a Convencao Nacional das
Assembleias de Deus, o presidente da Convencdo comprometeu-se a convecer seu “rebanho e
toda a nacdo a apoiar o homem que tem sido usado por Deus para produzir super-safras”. Além

de falar que iria convencer os evangélicos dizendo:

Deus ja me disse que um evangélico sera presidente. Se o ministro (Iris
Rezende) for escolhido na convencdo (do PMDB) ja sei o nome do novo
governante deste pais (Freston, 1992, p. 28).

A citagdo e o paragrafo acima, sao semelhantes a oragao “proselitista” do pastor da igreja
IEQ que presenciei no bairro Santa Maria, em minha observacao participante, quando percebi
que os pastores usam do poder que exercem no e fora do pulpito, ou seja, dentro e fora das
igrejas, nos espacos publicos onde atuam, na tentativa de influenciar as decisoes politicas (voto)
de um vultoso nimero de fiéis que lhes seguem, tanto espiritual quanto intelectualmente, como
dizem (Prandi; Santos; Bonato; 2019), “o tema da politica ndo ¢ um tema marginal nos cultos
do segmento evangélico”.

A forca das liderangas religiosas conflita com as visdes dos jovens, ligados as suas
igrejas. Essa informacgdo foi comprovada por mim, em uma roda de conversa com jovens da
Igreja Batista Renovada Mana. Ao questiona-los sobre suas posi¢des politicas, informaram que
discordam da posi¢do politica dos seus lideres'* que se dizem porta-vozes das igrejas,

defensores da moral cristd e contra as politicas progressistas de esquerda.

13 Fala da jovem Mulher, 16 anos, 3° ano do ensino médio.



115

No entanto, os pastores utilizavam o “divino” como sinal para apoiar os candidatos

defendidos por sua igreja. Araujo (2022) afirma que:

O Pastor Manuel Ferreira da Assembleia de Deus, declarou ao Jornal do Brasil:
apos orar e pedir a Deus que indicasse uma pessoa, o Espirito Santo nos
convenceu de que Fernando Collor era o escolhido (Araujo, 2022, p. 59).

Em outro episodio, pastores acionam sua for¢a de convencimento sobre os fiéis, durante

o periodo eleitoral recente, quando em:

(01/10/2018), o Pastor Silas Malafaia objetivando ajudar o candidato Jair M.
Bolsonaro nas elei¢des presidenciais de 2018, usou sua conta do Twitter com
1,4 milhdo de seguidores, dizendo para os fiéis, serem os partidos de esquerda
(PT e PSOL) imorais”(Aratjo, 2022, p. 57).

Em outro caso, um pastor neopentecostal proibia os fiéis de fazer proselitismo politico,
ao tempo que dizia serem eles mesmos sabedores em quem votar e, ao término do culto,
“obreiros” repassavam folhetos e santinhos aos que deixavam o lugar (Prandi; Santos; Bonato;
2019).

Seguindo essa linha de ac¢do dos pastores, Mariano (2005) mostra que a Igreja Universal
do Reino de Deus, em busca de representatividade no parlamento, age abertamente, usando o
templo — espago sagrado para os evangélicos — para apresentar os candidatos da igreja, e
assim pedir votos, exibindo “faixas, nimero do postulante ao cargo, pastores pedindo voto do
alto do pulpito e obreiros distribuindo santinhos”, pratica que Suruagy (2015) denominara de

“paradoxo da Universal”.

“O grande paradoxo da Universal ¢ que no periodo eleitoral ha uma mistura
entre religido e politica que € clara, ndo ¢ velada. Ela se d4 dentro do templo,
o templo vira palco, o pulpito vira palanque politico e as discussdes
pragmaticas sobre as elei¢des acontecem no pulpito. Tem toda uma pedagogia
eleitoral que acontece dentro do templo. E no Parlamento eles tentam separar
o discurso politico do discurso religioso” (Suruagy, 2015).

As colocagdes de Mariano (2005) e Suruagy (2015) fortalecem o discurso da
participacao direta das igrejas em campanhas politicas, desenvolvendo processos pedagdgicos
eleitorais que, posteriormente, redundam em fungdes desenvolvidas na pratica pelos fiéis mais
politizados como os “obreiros”.

No caso dos obreiros, ¢ preciso desmistificar sua funcionalidade, visto que o senso
comum 0s caracteriza como um vigilante sobre o fiel durante o culto, entrega de envelopes para
o depdsito do dizimo ou recepcdo dos novos frequentadores, nesse caso, um mestre de
cerimdnia. Mas, ao contrario, dominam a linguagem religiosa, conhecem os moradores e fiéis

do bairro, dialogam e, por vezes, impdem-se sobre aqueles que estdo no mundo da ilegalidade,
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transitam com facilidade no territorio e sdao respeitados como homens de Deus, o que lhes
concede fortuna na periferia.

Segundo Prandi, Santos e Bonato (2019) sdo estes que, ao executarem a funcdo de
apoiadores politicos, conduzem o candidato por toda comunidade, mesmo sem estarem
presentes e sem pagar pelos préstimos, vistos que os obreiros, unidos a outros fiéis, constituem
uma rede de cabos eleitorais, fornecida pela igreja, que angariam voto nas casas, trabalhos,
clubes de esporte, ou seja, as agdes desses fiéis, investidos de lideranca, ndo se restringem
apenas aos cultos, ultrapassam as paredes das igrejas.

Os cultos ndo sdao apenas momentos de congragamento, irmanacdo ¢ oragdes, mas
também do fazer politico. Imbuidos da consciéncia de que sdo uma irmandade, uma familia, os
fiéis ndo medem esforcos para fortalecer suas igrejas, integrando-se a0 maximo as suas agdes
contribuindo financeiramente (dizimo) para o que chamam de a “obra de Jesus” ou tudo o que
a igreja realiza no territdrio.

Durante minha observacgao participante, vi que, na entrega do dizimo, o pastor sempre
conta uma experiéncia por ele vivida, enaltecendo o ato de dizimar e, em uma dessas vezes,
disse:

quando comecei a pastorear nessa igreja, a frente era cheia de bicicletas e agora
ja contabilizamos 18 carros, demonstrando a prosperidade da igreja que para
Ele, sera a mais prospera do bairro Santa Maria (Pastor da igreja 1IEQ,
11/09/2022).

Os recursos angariados durante o dizimo tém a alcunha de servir para a “obra de Jesus”,
mas ¢ uma fonte de renda que ndo ¢ contabilizada, fiscalizada, ou tributada, contribuindo para
fortalecer o financiamento das campanhas eleitorais e fazendo com que os candidatos religiosos
ou apoiados pelas igrejas levem vantagem sobre os demais que t€m que comprovar os gastos
financeiros de campanha. Ao questionar um obreiro se haveria possibilidade de o dizimo ser
usado eleitoralmente, ele respondeu que o dizimo € para a obra de Jesus (Prandi; Santos;
Bonato; 2019).

Ao término da “uncao” dos dizimistas, o pastor comeca a pregacao com o tema: “assuma
sua missao, governe”. Assim, com a igreja repleta de fiéis e entre esses um grande ntimero de
jovens, o pastor — “imbuido pelo poder do espirito santo” (grifo do pastor) — comeca a falar

sobre a importancia de governar dizendo:

Assuma o seu lugar na sociedade, vocé ndo foi chamado para ser cauda, vocé
foi chamado para ser cabeca e se vocé ja sabe disso, porque vocé ndo assume,
porque vocé ndo se posiciona, porque aquilo que Deus da pra vocé, é seu,
irmao, tome posse, se vocé€ nao fizer, alguém toma posse daquilo que € seu.
(Pastor da Igreja IEQr, 11/09/2022).
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Na sequéncia do discurso sobre governar, o pastor chama a atencao dos fiéis e fala sobre

a politica partidaria abertamente. Nesse momento, faz a defesa do candidato que, segundo Ele,

¢ o candidato que a igreja apoia, chegando a citar seu nome — Pastor Diego, Vereador de

Aracaju, pleiteante ao cargo de deputado estadual e, continua a oragao dizendo:

Meu irmao vocé estd contra os principios biblicos, é tempo de vocé comecar a
olhar para homens ¢ mulheres que representam a palavra de Deus — todos os
fiéis respondem: “Gloéria a Deus. E continua dizendo: “chegamos para falar do
candidato da nossa igreja que ¢ o Pastor Diego e uma pessoa perguntou, “vai
dar quanto?” porque a politica hoje, o voto, ¢ moeda de troca e pergunta: “é ou
ndo ¢ minha gente?” e todos na igreja respondem: €. Irmdo vocé tem nas suas
maos a chance de governar com a igreja em nome de Jesus, ndo venda aquilo
que Deus entregou para vocé e todos respondem mais uma vez - “gléria a
Deus” - ndo venda o seu “voto”. Eu preciso falar isso para vocé como Pastor,
como aquele que te influencia, ndo venda o seu voto. Se chegarem na sua porta
com cinquenta reais e disserem, vote no meu candidato, vocé diga, ndo voto.
Ele serve a Deus? Ele defende a familia? Ele defende os valores cristdos? Ele
¢ um homem temente a Deus? Nao. Entdo ndo. Tenha principios, esse negocio
de cinquentinha (cinquenta reais), td amarrado. E todos o aplaudem. (Pastor da
Igreja IEQ, 11/09/2022).

Ao mesmo tempo em que critica a negociagdo do voto, o Pastor defende o candidato da

igreja afirmando:

a igreja tem um missionario, o Pastor Diego, candidato a deputado estadual e
Eu, estava no dia que o nome dele foi colocado 14. Vocés acham que Ele queria
ta nessa posi¢do? Queria ndo. Foi Ele que pediu ndo. A igreja o colocou ali.
Ele esta ali, representando a nossa igreja. Entenda de uma vez por todos meus
irmaos, nds precisamos ser missionarios nos campos mais dificeis. Se ndo tiver
homens e mulheres corajosos, a igreja perece. E tempo de se levantar homens
e mulheres corajosos, ¢ tempo de se levantar uma geragao que nao negocia seus
principios por dinheirinho (Pastor da Igreja IEQ, 11/09/2022).

As agdes das igrejas e dos Pastores, durante o pleito eleitoral, ndo contam apenas com a

ajuda dos politicos — vereadores, deputados — no tocante aos projetos e a busca de solucao

para os problemas que vulnerabilizam as familias nas periferias, mas também com uma mao de

obra voluntaria, que trabalha como cabo eleitoral nas redondezas das igrejas, em passeatas, nas

casas dos irmdos de fé e dos amigos, pedindo voto para seus candidatos. Essas pessoas mais

humildes tornam-se “militantes que utilizam argumentos morais” (Prandi; Santos; Bonato;

2019).

No entanto, desde o século XIX, ha influéncia dos primeiros missionarios evangélicos

no Brasil com as igrejas e os evangélicos exercendo acdes que vao para além da relagdo entre

religido e politica como:

relagdes entre organizacgdes religiosas € o poder publico, programas sociais,
conselhos de direitos, de politicas e gestdo de politicas sociais, consultorias
como as assumidas pela Confederacdo Evangélica do Brasil — CEB, parceria
entre evangélicos e movimentos sociais, redes de articulagdes da sociedade
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civil, regionais e nacionais em frentes tematicas, discussdes sobre questdes
género, ambientais, de enfrentamento ao racismo, direitos das criangas, dos
adolescentes e jovens, consumo e empreendedorismo, meios de comunicag@o
mididtica, jornalismo, publicidade, entretenimento, por vezes protagonizando-
0s como nas minisséries e telenovelas de tematica biblica no cinema e teatro
(Cunha, 2019, p. 75).

Porém, foi a partir dos anos de 2010 que pastores e evangélicos criaram associagdes ¢
conselhos, como o “Conselho Interdemnominacional de Ministros Evangélicos do Brasil
(Cimeb) criado em 2014 pelo Pastor Silas Malafaia”, dizendo-se representantes dos evangélicos
brasileiros, apoiando candidatos em periodos eleitorais, organizando manifestagdes publicas
sobre a politica (Cunha, 2019). Nesse ponto, retorno ao culto ¢ a fala do Pastor que continua

ressaltando a necessidade de posicionamento da igreja no tocante a politica ao dizer que:

E tempo da igreja se posicionar como reino de Deus aqui nesse bairro (Santa
Maria). Essa igreja vai ser reconhecida como a igreja ndo dos ricos, mas nos
vamos ser prosperos em nome de Jesus, mas ndo ricos, porque rico, s6 tem
dinheiro, n6s temos prosperidade, temos fartura, nés temos o Senhor em nome
de Jesus. Que se levante uma gerag@o apaixonada, que se levante uma geragdo
influente, que se levante uma geragdo de homens e mulheres corajosos, em
nome do Senhor. (Pastor da Igreja IEQr, 11/09/2022).

Nesse sentido, pude notar nos cultos uma continuidade nas acdes dos lideres (Pastores
e Pastoras) das igrejas, quando das manifestagdes pré candidaturas evangélicas no periodo
eleitoral, semelhante as propostas dos conselhos e associacdes criadas em 2010 com o propdsito
de fortalecer os candidatos das igrejas evangélicas.

Observei no culto da igreja quadrangular que, ao falar sobre o voto, o Pastor faz uma
sutil fala, mas afirma que os fié¢is devem se posicionar, diferente da Pastora e lider da Igreja
Batista de Lagoinha em Belo Horizonte, Ana Paula Valadao, que convoca os fiéis através do
Youtube, ou seja, usando um canal midiatico, mas como o mesmo proposito, a direcionarem o
voto evangélico aos candidatos de direita e extrema-direita como Jair Bolsonaro e “a favor dos
principios biblicos e da direita”, afirmando que, ao proceder assim, estariam gerando um
“livramento da nagdo brasileira” (Proenca, 2021, p. 25).

Como diz Araujo (2022), durante o periodo de campanha eleitoral, alguns candidatos
aparecem as igrejas como “enviados de Deus para governar o municipio” na condi¢do de
membros da propria igreja — fato observado por mim na igreja IEQr no bairro Santa Maria —
tornando a elei¢ao uma oportunidade de ocupagao dos espacos nos territdrios onde as igrejas
estdo sediadas.

O contrario ¢ a difamagdo dos candidatos adversarios que tentam angariar o apoio dos

fiéis durante os cultos e nas ruas do bairro ou de uma forma mais distante, através da relagao
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de amizade e principalmente pelos vinculos de parentesco, sem colocar os pés no territorio
periférico.

O processo de campanha eleitoral exercido pela extrema direita nos templos religiosos
fortaleceu-se com a chagada de Jair Messias Bolsonaro ao poder, contando com o apoio
midiatico que estampava nas capas dos jornais que o “povo de Deus” (Aratjo, 2022), como sdo
conhecidos popularmente os evangélicos, foi responsavel pela vitoria do ex-capitao do Exército
Brasileiro a Presidéncia do Brasil nas eleicoes de 2018 e, no final desse ano, “59% dos
autodeclarados evangélicos apoiavam Bolsonaro contra os 26% que apoiavam Fernando
Haddad” do PT, candidato adversario (Calejon; Roncaglia, 2024, p. 96).

No entanto, ndo ¢ verdade que os evangélicos compdem uma homogeneidade quando
se fala em rejeigdo as politicas progressistas ou projetos politicos da esquerda ou erroneamente
tratados como “comunistas”, termo popularizado nas frestas da polariza¢ao entre conservadores
e progressistas, direita e esquerda, evidenciado, durante as passeatas de junho de 2013,
momento no qual o Brasil teve as ruas tomadas por manifestagdes contrarias aos partidos de
esquerda como o PT, PC do B, o governo Dilma Roussef e de seu antecessor, o ex-Presidente
Lula.

Pensar sobre a posicao politica dos evangélicos e da-la como homogénea ¢ um erro, mas
ha uma discussdo que precisa ser mais aprofundada, visto ser de dificil detec¢ao, mesmo por
pesquisadores mais afetos ao tema, que ¢ o direcionamento politico, efetivado pelos lideres
religiosos durante os cultos, haja visto que essa agdo ocorre entremeada por oragdes e louvores
que sublimam sua aparéncia.

Em minha observagao participante, assisti Pastores orando e exaltando subliminarmente
a importancia de os fiéis elegerem no pleito eleitoral de 2022 “homens e mulheres tementes a
Deus” e, terminar o culto, afirmando que “a palavra de Deus diz que quando o justo governa o
povo ¢ abengoado, mas quando o impio governa o povo perece’.

Rocha (2020), ao discutir o papel do fundamentalismo cristdo nas eleigdes presidenciais
de 1976 nos Estados Unidos da América, apresenta a verossimilhanca desses discursos com o
Brasil dos anos 2018, ao afirmar que, nos EUA, os fundamentalistas norte- americanos diziam
ser necessario votar em “homens de Deus para que o Congresso, o Executivo e o Judicidrio
voltassem a se pautar pelos valores morais do cristianismo” (Rocha, 2020).

Rocha (2020) também mostra que nenhum dos candidatos que disputavam as elei¢des
presidenciais nos EUA eram devotos religiosos, mas, para garantirem os votos dos
fundamentalistas, passaram a fazer em seus discursos citagoes a “Deus” e a “América Crista”,

buscando manter o suporte que vinham recebendo dos religiosos conservadores nos anos 1960.
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No intuito de conquistar apoio para os candidatos cristdos de direita e extrema-direita, os
Pastores fazem proselitismo politico de forma sutil, como pedir durante o culto que os fiéis

levantem as maos em dire¢do a qualquer bairro da cidade e com Ele, em oracdo, digam:

Senhor meu Deus, nds oramos pela nossa nacgdo, a nagéo brasileira, ndés néo
somos feitos para sermos cauda, essa nagdo ¢ uma nagdo prospera, essa nagao
¢ uma nagdo rica ¢ ndo aceitamos ser indignos, divergentes Senhor, nds
queremos ser um povo abencoado Senhor, aqui a nac@o brasileira sera uma
nagdo prospera, abundante, em nome de Jesus. Senhor, Eu te apresento meu
Deus, aquele Senhor que vai governar sobre noés como Presidente da Republica
(Brasil), te apresentamos Senhor os Senadores da Reptiblica, coloca homens e
mulheres, tementes a ti Senhor, coloca na Presidéncia um homem temente a ti
Senhor, pedimos a ti que se levante um exército de homens e mulheres de Deus
na Camara dos Deputados Federais em nome de Jesus para que possam nos
representar. Nos oramos também Senhor por aqueles que estardo entrando nas
Assembleias Legislativas (Pastor da Igreja IEQr, 25/09/2022).

A citagdo deixa nitido como se dé o proselitismo cristdo evangélico dentro das igrejas,
a associacdo entre os evangélicos e os candidatos cristdos, representantes da direita e extrema-
direita, o direcionamento em muitos casos aos jovens, usando uma linguagem juvenil, foram
observados por mim na entrada das igrejas do bairro Santa Maria, durante o periodo de
campanha eleitoral em 2022. E necessario colocar que nem todos os jovens seguem as
determinagdes dos Pastores, mesmo que diretas ou indiretas.

Essa a¢do de campanha politica partidaria ficou nitida para mim, quando me encontrava
observando o acolhimento dos fiéis, realizado pelos jovens, em frente a Igreja dirigida pelo
Pastor D, quando de repente um dos jovens dirigiu-se a entrada da igreja com uma placa em
que estava escrito: “Escritério Juridico”. Em seguida, um outro jovem, branco, vestindo um
blazer azul claro, aparentando 30 anos de idade, dirigiu-se a placa para arruma-la, era o
Vereador Diego, membro da Camara Municipal de Aracaju e da referida igreja.

Segundo Mariano (2005), ao analisar a participacao politica da Igreja Universal do

Reino de Deus, afirma que:

o poder centralizador, o carisma dos lideres, o uso da “maquina” da igreja, a
disciplina dos pastores e a obediéncia de boa parcela dos fiéis, constituem
importantes ingredientes de sucesso politico-eleitoral (Mariano, 2005, p. 91-
92).

Os jovens, ao realizar o acolhimento, portam-se com uma constante alegria, dao as boas-
vindas aos fiéis e convidados que chegam as igrejas, seguram cartazes onde se 1&: “sejam bem-
vindos”; “jesus te ama”; “fé, forga, felicidade”; explicam sobre a “assisténcia juridica” — como
na citacdo acima — principalmente em dias de culto onde estio presentes autoridades religiosas
e politicas, como o Vereador de Aracaju.

A recepgao calorosa aos fiéis e convidados expde sutilmente para a populagdo que passa

em frente a igreja e aos que sdo recepcionados o trabalho de assisténcia juridica realizado pelo
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gabinete do Vereador, que buscava a reeleicao, contando com o apoio de Pastores que “exortam
no pulpito” o desejo de eleger um homem ou uma mulher que seja ligado a igreja para lhes
representar no parlamento municipal, estadual ou federal.

O Brasil assistiu, nas ultimas décadas, um crescimento avassalador do numero de
cristdos e cristas, adentrando o universo politico, € os evangélicos protagonizando a lideranca,
deixando catdlicos e outras denominagdes religiosas na “condi¢do de coadjuvantes” ao tempo
que partidos e candidatos, evangélicos ou ndo, tentam uma aproximag¢do em busca dos votos
desse crescente eleitorado (Araujo, 2022).

E preciso ressaltar que essa disputa por uma hegemonia politica nio acontece de forma
igual entre os segmentos evangélicos. Os evangélicos historicos, como os Batistas, agem com
maior acuidade no tocante ao proselitismo politico em seus cultos. Ao falar sobre a politica
eleitoral, citam que sdao conservadores e que a igreja deve apoiar pessoas/candidatos que tenham
compromisso com a palavra de Deus.

Os evangélicos pentecostais como os Quadrangulares e os Neopentecostais da IURD,
que tive a oportunidade de observar em agao nos cultos, tém uma visdo e ac¢ao diferente dos
historicos. Como mostra Aratjo (2002), sdo “avessos as politicas de esquerda; conformam
atualmente 60% dos evangélicos do Brasil com maioria de mulheres; pobres e ndo brancos”.
Esse quadro social, econdmico e racial pode ser comprovado no bairro Santa Maria, quando do
meu contato com vultoso ntimero de fiéis dirigindo-se as igrejas e nos cultos, mas também via
a realizacdo de questionarios e observagdo participante durante os cultos das varias
denominacdes.

Os espacgos conquistados pelas congregacdes evangélicas nos territorios periféricos sao
disputados cotidianamente no campo da politica, seja com vizinhos que, por vezes, estdo
envolvidos com o crime ou mesmo com outras igrejas presentes, quando se luta para atrair os
fi¢is das outras igrejas, e assim crescer no territorio. Nesse sentido, o apoio politico ¢é
fundamental e estratégico para o avanco, fortalecimento do projeto de expansdo cristd no pais
e dominio do mercado religioso (Prandi; Santos; Bonato; 2019).

As acdes dos Pastores sdo importantes nesse quesito, visto que o pulpito quando do
momento de oragdo, se faz estratégico devido a sua sacralidade intensamente respeitada pelos
fiéis, e ¢ nessa hora em que se mescla partes do texto biblico com ideias politicas, frases
autorais, que servem como gatilhos mentais nos quais o Pastor coloca sua posi¢do sobre

questdes familiares, de género e politica dizendo:
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Como igreja do Senhor, nds dizemos, nds nio aceitamos nenhum tipo de mal
contra a familia tradicional (familia cuja qual creditam a lideranga a formagao
ao homem e a mulher (casal hétero) meu Pai. N6s somos a igreja do Senhor e
dizemos: nenhuma politica maligna vai destruir aquilo que o Senhor construiu,
a familia tradicional, feito de homem e mulher, foi feita por Ti meu Pai, em
nome de Jesus. Ideologia de género ndo vai entrar nas nossas escolas, em nome
de Jesus, aborto ndo serd algo comum, em nome de Jesus, levanta homens ¢
mulheres que representam os teus principios, um governador temente a Ti Pai,
nesse Estado, um homem que possa governar em favor do teu reino e da tua
vontade. Te pedimos que o Senhor possa levantar homens e mulheres que
possam meu Pai, nos representar na Camara dos Deputado em nome de Jesus
fazer a diferenga Senhor. Oramos pelo Pastor Diego Senhor que nos representa
na Camara Estadual Senhor, Ele estd nesse momento como missionario
naquele lugar, abengoa, da sabedoria, d4 graca, em nome de Jesus, da a vitoria.
Eu te pego Senhor, pelo Presidente da nossa Nag@o, que o Senhor possa
abencoa-lo, que o Senhor possa ergué-lo, que o Senhor possa fazer o Teu
querer sobre nos Pai. A palavra de Deus, diz que quando o Senhor governa o
povo prospera, entdo em nome de Jesus, levanta homens comprometidos com
a tua palavra, com a tua verdade, em nome de Jesus € o que te pedimos, gléoria
a Deus, Amém (Pastor da Igreja IEQ, 25/09/2022).

Observei que o entrelacamento entre o politico e o religioso ndo esta circunscrito apenas
ao espaco sagrado, mas utiliza-o e ultrapassa seus limites, alcancando todo o territdrio
periférico, através das ac¢des dos fiéis que, durante o periodo eleitoral, trabalham como cabos
eleitorais voluntarios para os candidatos que lhes sdo afetos, pedindo o voto nas casas, ruas,
becos e vielas.

No entanto, € preciso salientar que essa relacao entre igrejas evangélicas e a politica teve
momentos marcantes em sua propria historia, como no periodo da ditadura-civil-empresarial-
militar no Brasil nos idos de 1964. Nesse periodo, o conservadorismo cristdo evangélico
buscava obstruir transformagdes sociais, afirmando que estas eram depositarias do
“comunismo”.

O saldo desse apoio a ditadura pelas liderancas evangélicas foi positivo, visto que
receberam “cursos na Escola Superior de Guerra, cargos publicos no judiciario, na estrutura de
Estado, tornaram-se interventores de municipios e governadores nomeados” que na €época eram
popularmente chamados de governadores bionicos e tiveram um membro da igreja luterana a
frente da presidéncia do Brasil, o General Ernesto Geisel.

No entanto, ¢ importante ressaltar a afericao feita pela Comissdo Nacional da Verdade
que demonstrou a alianga entre o regime militar e os evangélicos que usavam os pulpitos e os
veiculos de comunicagdo ao atuarem proé ditadura no Brasil, colocando-se na estrutura de poder
na condicdo de protagonistas, seja quando trabalharam pelo bem-estar social dos mais pobres
em “campanhas de servigo social, hospitais evangélicos, tutela de menores, missao indigena”,
ou quando delatavam pessoas — lideres ou evangélicas — que divergiam da ditadura (Cunha,

2019).
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3. JOVENS EVANGELICOS E ATUACAO POLITICA

A pesquisa inclui-se no campo tedrico das questdes relacionadas aos modos de vida,
engajamento'4, participa¢do politica dos jovens das igrejas evangélicas, dispostas nos territorios
periféricos urbanos das cidades brasileiras, ligadas em sua maioria'>ao espectro politico da
direita ou “nova direita, fruto dos institutos liberais, criados no Brasil, na década de 1980, que
objetiva a construcao de um projeto politico de sociedade de longo prazo” (Casimiro, 2018).

Sendo assim, questiono como as experiéncias cotidianas dos jovens evangélicos
conformam seus saberes pessoais, estruturam seus modos de vida, suas percepcoes politicas e
morais. Como também busco entender qual o lugar da juventude nesse projeto de sociedade;
em que medida se da sua aceitacdo desse novo discurso politico, a partir da participagdo e
militAncia'®nas igrejas evangélicas.

Para Proenga (2021), a visao evangélica das questdes sociais coloca a sociedade na
condi¢do de ameagada, quanto aos valores “conservadores ou tradicionais”, um espaco onde se
trava uma luta maniqueista, na qual os fiéis tornam-se soldados que estdo sempre dispostos a ir
ao campo de batalha.

A literatura especializada ressalta que, no Brasil, a identificacdo dos jovens com a
participagdo politica tornou-se mais visivel em 2013, com a eclosdo das manifesta¢des de rua,
a insatisfacdo geral com a forma de gestdo do pais e a desconfianca nas institui¢cdes, partidos e
sindicatos, conduzindo-lhes as a¢des politicas (Weller; Bassalo, 2020).

Segundo Gohn (2018) e Castro (2008), o fator econdmico faz os jovens olhar para a
politica, os partidos e buscar solucionar os problemas, influenciados por uma formagao politica
ideologica e moral conservadoras, em contraste as politicas igualitarias e progressistas.

Corrochano, Dowbor e Jardim (2018) colocam que o fato de os atuais jovens brasileiros
terem nascido no periodo da redemocratizagao brasileira e acessarem formas estaveis e diversas
do fazer politico, diferencia-os das geracdes passadas, contribuindo para as descrencas dos
meios formais de participagdo, privilegiando a¢des de rua e a atuagdo em associagdes ou
coletivos como os grupos de jovens.

No entanto, essa nova geracdo apresenta diferentes argumentos sobre participagdo

politica e crise de representagdo que justificam o interesse em pesquisar os motivos que

14 Engajamento é uma agdo coletiva que remete, a0 mesmo tempo, a itinerarios individuais € a um contexto
politico, ideoldgico, propensao ao ativismo e promocao dos direitos humanos (SEIDL, 2009).

150 termo “maioria” est4 em italico, para ressaltar que ndo sdo todas as igrejas evangélicas que estdo ligadas ao
espectro politico de direita.

16 Militancia é, em primeiro lugar, fruto de uma integracio social e cultural do individuo, como qualquer forma
de participagdo politica. (SEIDL, 2009).
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conduzem os jovens a participagdo politico-religiosa, partindo de uma formacao intrinseca as
igrejas evangélicas.

Segundo Seidl (2009), os argumentos que explicam a participagdo politica dos jovens
sdo caracterizados pelo altruismo, a promocao dos direitos humanos, a luta por democracia. Ja
autores como Boghossian; Minayo (2009) e Rocha (2019) dizem ser a pobreza, a reestruturacao
e a precarizacgdo das relagdes de trabalho motivos que estimulam as juventudes ao ativismo.

Em pesquisa realizada por mim e meu orientador sobre o movimento Hip Hop em
Aracaju, vimos que as formas de participacao politica sdo amplas e pertinentes as lutas contra
os preconceitos, a exclusdo, pela formag¢do de quadros juvenis através de grupos ndo
institucionalizados, como os de hip hop que articulam politica e cultura aos modos de pensar,
agir e ser dos jovens da periferia (Cepéda, 2018; Marcon; Souza Filho, 2013).

Sendo assim, tendo como base a literatura especializada, busco, através da tese,
contribuir para o entendimento de como ocorre a relacdo entre juventude, politica e igrejas
evangglicas; tento apreender como os modos de vida dos jovens podem ser estruturados a partir
dos valores morais e politicos, mediados pelas igrejas evangélicas, contribuindo assim para o
aprofundamento sobre o fenomeno do crescimento, expansdo e ascensdo politico-evangélica
nas periferias urbanas de Aracaju.

Para tanto, sustento-me nas pesquisas e conclusoes ja referenciadas, que servem como
base de dados e estrutura a escrita, orientando passos que serdo dados em minha proposta.
Adentro no campo de pesquisa, vivenciando com os jovens momentos nos quais protagonizam
acoes de cunho social, debates, aulas (escola dominical) — quando lecionam sobre a biblia —
acdes ludicas como teatro e danca que, segundo Mafra (2011), “os crentes valorizam muito os
cuidados que a igreja tem com seus filhos pois estdo sob a responsabilidade dos irmaos” que
buscam amenizar as dores do cotidiano do bairro, principalmente entre os jovens que se
encontram em situagao de vulnerabilidade social, dependéncia quimica, violéncia doméstica.

As pesquisas consultadas para a configuragdo dessa tese contribuem como ferramentas
de andlise e entendimento sobre a participacdo politica dos jovens evangélicos que, nas igrejas,
tentam amenizar os problemas pelos quais passam as pessoas assistidas, difundem valores
morais através das oracdes, canticos e “ideias conservadoras” (Casimiro, 2018) que marcaram
o momento atual da politica brasileira com vultosa participacdo das juventudes e, dentre elas,
as juventudes evangélicas.

Nesse sentido, pode-se ver que o atual cenario politico no Brasil estd marcado, entre
outras coisas, pela relagdo entre religido, politica, juventude, progressismo, conservadorismo,

principalmente durante o periodo que ficou conhecido como as “jornadas de junho de 2013
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com uma parcela da juventude, primando pelos valores morais e conservadores cristaos.

Weller e Bassalo (2020) afirmam que:

A cada nova geracdo, formas de interpretar e dar sentido a realidade sdo
evocadas pelos jovens em um movimento permanente de construgado de novas
sociabilidades e de formagdo identitaria. Grupos juvenis assumem
caracteristicas peculiares em um determinado tempo histérico e social,
tornando-se representativos de um modo de compreensdo e de comunicagdo de
posicionamentos diante de demandas da sociedade. Considerando as
continuidades e rupturas entre uma geracdo e outra, um aspecto se tornou
relevante na ultima década: a emergéncia de unidades geracionais formadas
por jovens conservadores (Weller; Bassalo, 2020, p. 391).

A literatura especializada afirma que, desde os anos 1970, as ciéncias sociais se
debrucam sobre a relagdo entre politica e religido, impulsionadas pelo “ativismo social;
Teologia da Libertacdo; politica progressista e eclesial de cunho horizontal”, demonstrando a
importancia desse fendmeno que, segundo as estatisticas, apresentam um acelerado crescimento
do niimero de evangélicos no Brasil (Giumbelli, 2003, p. 196).

Portanto, o trabalho busca entender como os discursos conservadores contribuem na
formacao dos modos de vida dos jovens, inseridos no campo cristdo-evangélico das periferias;
analisa seus perfis socioecondmicos; compara suas trajetorias sociais e, nesse sentido, o
territorio pode fornecer importantes dados, principalmente socioeconomicos.

Na tentativa de encontrar esses dados, realizei uma busca em noticias de jornais e
conversas informais com militantes dos movimentos sociais, processo que defini como
preconhecimento. Apos esse periodo, realizei um reconhecimento de fato, caminhando pelas
ruas, contatando as pessoas e, através de um levantamento das Igrejas Evangélicas do bairro
(vide anexo), constatei um vultoso numero de templos existentes no territdrio, que atraem
adultos e jovens.

O referido mapeamento visa um levantamento dos templos; uma aproximacao das
igrejas; entender suas acdes sociais com as familias; os efeitos causados pela infima presenca
do Estado na periferia'’; fortalecer os lagos de confianga com os lideres evangélicos e os jovens;
ouvir as contradigdes em relacdo aos modus operandi politico conservador ou progressista das
igrejas.

A infima presenca do Estado na periferia fortalece em alguns casos as agdes assistenciais

e religiosas, desenvolvidas pelos pastores junto as populagdes marginalizadas, afirmando estar

17 Afirmo a priori que ha uma infima presenga do Estado, visto que suas instituigdes ndo conseguem
atender o total das demandas publicas.
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ajudando o “Estado a lidar com essas populacdes, a corrigir suas falhas, buscando agir onde o
Estado se mostra incapaz de impor sua ordem” (Birman; Machado, 2012).

Segundo Mafra (2003), os moradores periféricos exercem importante fung¢do no
processo de multiplicagdo das igrejas ao tornarem-se “voluntarios”, fato que também presenciei
durante o levantamento dos templos no Santa Maria. Mas ao tempo em que o nimero de igrejas
aumenta, também pode diminuir por causa das dificuldades existentes, como pagamento dos
aluguéis, fechamento dos templos, dissidéncias enfrentadas pelo “protestantismo para fazer-se
presente e atuante nas periferias, chegando em alguns casos a tornar-se cumplice do crime
organizado” (Spyer 2020).

Diante da impossibilidade de trabalhar com todas as igrejas, esforcei-me por desvendar
algumas pistas ou caminhos que me conduzissem a uma maior compreensao do fendémeno, no
qual igrejas e juventudes sdao protagonistas sociais, politicos, religiosos nesses territorios.

Sendo assim, as inser¢des no territério me levaram a experienciar seu cotidiano de
frente, aproximando-me do cotidiano dos jovens e fortalecendo os lagos de amizade que, unidos
as leituras de trabalhos sobre a relacdo entre religido e juventude, contribuiram para a
proposicao de questdes com as quais busquei entender como se da o “pertencimento as igrejas
e como as mesmas influenciam os jovens a ndo participar dos partidos politicos ou de
organizacdes progressistas” Fernandes (2009).

Fernandes (2009) destaca que a relacdo de desprezo pelas instituicdes politicas ¢
marcada pela influéncia da “pobreza, violéncia, auséncia do poder publico” sobre as
comunidades periféricas, fazendo com que as igrejas terminem complementando o espago
vazio, criado pelas instituicdes publicas.

Em minha observacdo participante, em abril de 2022, vivi um momento no qual o
complemento do espaco institucional (Estado) era preenchido institucionalmente durante a
palestra de uma jovem Obreira da igreja Universal do Reino de Deus sobre empreendedorismo
e comportamento juvenil para uma expressiva diversidade de jovens, meninos € meninas,
algumas dessas gravidas, semialfabetizadas.

Ao serem questionadas por mim sobre o evento, as jovens gravidas, com o rosto cheio
de alegria e esperanca, responderam: “estou aprendendo uma fun¢do”, demonstrando que a
palestra era um momento de preparagdo profissional, passivel de inclui-las no mercado de
trabalho, o que poderia ser realizado ndo pela igreja, mas por uma secretaria publica ou escola,
se o Estado se fizesse presente a vida dessas jovens.

No entanto, a palestra chamou minha aten¢@o para o numero de tematicas trabalhadas,

que iam do empreendedorismo ao comportamento juvenil, discutindo mercado de trabalho,
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redes de ajuda mutua, instrugdo profissional, relacionamentos, pertencimentos sociais diversos
(género; raga...) politica, com o saldo da igreja sendo usado como sala de aula (ndo formal),
onde direcionamentos morais, politicos, divergentes ou ndo, eram discutidos, visto fazerem
parte do cotidiano das familias das periferias como o “alcoolismo e a violéncia doméstica”,

(Spyer 2020).

3.1 Visoes e percepcdes de jovens evangélicos sobre moral e politica

Em 21 de maio de 2023, realizei um segundo momento de entrevistas com jovens
evangélicos no/do bairro Santa Maria. Esse momento teve o intuito de saber se/como eles se
relacionam com as religides de matriz africana e seus jovens adeptos.

Diante desse questionamento, alguns jovens com formagdes escolares diversas e cursos
diferentes predispuseram-se a falar sobre a questao, visto que nesse dia, coincidentemente, um
irmao evanggélico, falou no pulpito sobre outras religides.

Durante a entrevista, notei a presenga constante de alguns irmaos e irmas (lideres),
proximo a roda em que estava com os jovens € vi que esse fato intimidava alguns deles. Porém,
responderam as questdes, demonstrando que t€m posi¢ao politica e seguranga sob suas agdes.

Ao comegarem a responder as perguntas, notei que alguns estavam apressados para
concluir a resposta e ir para suas casas sem criar algum tipo de mal-estar.

Em determinado momento, entrevistados e entrevistadas informaram que responderiam
somente a questao colocada por causa do horario, mas participariam de uma outra vez em que
tivessem mais tempo. Sendo assim, deixe-os a vontade para responder como achassem melhor.

As respostas foram separadas por mim usando o critério da escolaridade, ou seja,

primeiro os jovens que tém nivel de formacdo académica — cursaram ou cursam — e depois

os jovens que estdo no ensino médio e fundamental. No entanto, todas as respostas estdo
distribuidas no texto em forma de citagdes ¢ abaixo de cada uma delas esta a analise.

Comeco pela resposta do jovem advogado Iago que diz:

Eu nunca participei de nenhum culto ou fui a templo de religides de origem
africana, ndo tenho problema de falar com nenhuma pessoa que seja desse
“tipo” de religido, de cumprimentar, de falar. Eu ndo tenho, nenhum problema
com isso, ¢ claro que pelas minhas convicgdes cristds, Eu entendo que, Eu ndo
devo participar de nenhum momento religioso de origem africana, de religides
de origem africana, mas Eu conheco pessoas, assim, ndo tenho amizades de
conviver diariamente com essas pessoas, mas onde elas estiverem ou a virem,
nao tenho problema nenhum de cumprimenta-las, de falar com elas, s6 nao
concordo com a pratica religiosa, ¢ isso ndo me impede de falar com essa
pessoa. (Homem - Advogado — 21/05/2023).
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O jovem lago deixa claro ndo ter fortes lagos com pessoas que sao de religioes de matriz
africana, tem fortes convicgdes cristas e demonstra um distanciamento das pessoas e da religido,
quando afirma: “Eu ndo devo participar de nenhum momento religioso de origem africana, de
religides de origem africana”, porém, diz ser respeitoso ao cumprimentar integrantes dessas
religides, ou seja, fica nitido a prevaléncia diplomatica no trato com esse outro que nao € cristao.

Abaixo, temos a resposta do jovem Felipe que diz:

Ja tive alguns conhecidos que participavam de algumas religides de matriz
africana, mas a relagdo que Eu tinha com Eles, era uma relacdo respeitosa, de
coleguismo, ndo chegou a ser uma relacdo de amigos, mas quando ambos se
encontravam se cumprimentavam, conversavam, trocavam algumas ideias,
mas nada muito além disso e Eu ndo cheguei a participar ou ter algum tipo de
contato com religides assim e Eu também ndo vejo problema, ndo tenho
nenhum tipo de dificuldade de estar conversando com pessoas que participam,
até porque existe essa diversidade cultural e Eu aprendi que da mesma forma
que Eu quero e exijo que tenham respeito para com aquilo que Eu acredito, eu
também, devo respeitar a religido, a opcao, a escolha de outras pessoas, ¢ tanto
que algumas coisas sempre vao ter discordancia, sempre vai ser diferente, mas
Eu tento a0 méaximo ndo chegar em momentos de discussdo sobre essas coisas
porque Eu acredito que no final, elas ndo levam & nada, apenas a discussdes
(Homem - estudante de Contabilidade/ — 21/05/2023).

Felipe ressalta o fato de conhecer pessoas que sdo de religido de matriz africana,
respeita-las, ter-lhes como colegas, mas nao ser amigo, nao ter contato com a religido, porém,
¢ respeitoso com a diversidade cultural, demonstrando em seu discurso uma posi¢ao politica
pronta para nao gerar desgaste ideoldgico e nem religioso, visto que mantém distancia da
religido.

Na sequéncia, ouvimos a jovem Mulher que afirmou n3o ser contra as politicas
progressistas da esquerda, chamando minha atengdo sobre o que essa jovem teria a dizer no

tocante as “religides de matriz africana” e assim falou:

Eu ndo vejo problema em ter uma “amizade” com pessoas que escolheram
seguir essa religido de matriz africana, mas a depender do nivel de respeito,
porque tive experiéncia no passado que Eu tinha amigos que faziam parte de
religido de matriz africana e ai, por mais que existisse um respeito da minha
pessoa para com Eles, ndo existia esse respeito de volta. Por algumas vezes,
fui motivo de piada, pelo fato de ser crista e fui até um pouco ridicularizada de
certa forma e, apesar de ter acontecido essa a¢do, Eu imagino que é necessario
que respeitemos as vontades e escolhas do proximo e contanto que Eles, ndo
tentem me influenciar ou entdo falarem que a minha religido ¢ que ¢ errada, Eu
ndo vejo problema, porque todo tipo de relagdo exige respeito e entender o que
o outro, escolhe pra si, Eu nfo vejo problema (Mulher - estudante de
Letras/UFS —21/05/2023).

A jovem mulher, estuda Letras, trabalha com reforgo escolar e € responsavel pelo grupo
de danga da igreja que frequenta. Para ela, o respeito € a condigdo para ter uma boa relagao com
pessoas que sdo de religides de matriz africana, visto que ndo era respeitada por amigos que

faziam parte desse segmento religioso. Ela diz que respeita as escolhas dos outros, mas, para
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que esse respeito exista, ¢ necessario que os “outros” nao tentem influencia-la ou falem que sua
religido ¢ errada.

Essa postura me mostrou que os limites para que haja um minimo de convivéncia
harmoniosa entre jovens evangélicos e pessoas de religides de matriz africana sdo sutis e
dependentes dos valores morais, concepgdes e posi¢des politicas de ambos. Como a
entrevistada diz, contanto que “ndo tentem me influenciar ou falem que a minha religido ¢ que
¢ errada”.

Notei uma preocupacdo em dar respostas que demonstram uma possibilidade de
convivéncia harmoénica, mas ndo houve uma resposta que demostrou ser reflexiva ou
preocupada com os jovens afro-religiosos que perfazem uma minoria religiosa na comunidade,
visto que, no levantamento, constatei um numero de 87 templos evangélicos de varias
denominacdes.

As trés proximas jovens entrevistadas, diferentemente dos trés primeiros, nao
frequentam a universidade, mas mesmo com um nivel de formacdo educacional inferior,
fizeram relatos bem proximos dos universitarios, afirmando que nunca tiveram contato com
religides de matriz africana, mas conhecem pessoas que fazem parte de alguma religido afro e
ndo véem problema em ter amizade, desde que haja respeito entre ambos.

Nesse sentido ¢ interessante notar que hd um traco em comum entre todos(as)
entrevistados(as), diferentemente da escolaridade, ou seja, nunca terem contatado um templo
de matriz africana, mesmo com o bairro Santa Maria tendo varios templos de religides de matriz
africana, ou terem amizade com jovens afro-religiosos, porém, informam que lhes respeitam,
levando-me a notar que ha uma sutil distdncia nessa amizade, mesmo com todo respeito

ressaltado em suas respostas.

Segundo Debora:
Eu nunca tive contato com esses templos. Ja tive contatos com pessoas,
conhego pessoas que frequentam e tenho uma relagdo boa e néo vejo problema
em ter amizade, ambos respeitando a religido um do outro, ndo vejo problema
(Mulher — 21/05/2023).

Para Ruth:

Eu conhego varias pessoas que frequentam e nunca chegaram para mim, me
discriminar, referente a minha religido, nem Eu sobre a deles. E a nossa relagédo
diaria, ¢ muito boa sem questionamento nenhum, referente a minha ¢ a deles
(Mulher — 21/05/2023).
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Para Stephanie:

Eu nunca tive contanto nem amizade com essa religido, mas se Eu tivesse, ia
respeitar sim, porque na Biblia diz que amar uns aos outros ¢ Eu iria sim,
respeitar, nunca entrei em nenhuma religido, somente a minha mesma, nunca
fui para outras religides (Mulher — 21/05/2023).

O tultimo entrevistado do bloco sobre a relagdo dos jovens evangélicos e as religides de
matriz africana ficou por parte do jovem de nome “E” que, diante de uma conversa antecipada
sobre a entrevista, me informou que esse era um tema que nunca tinham perguntado a ele e, por
1sso, queria falar.

“E” ¢ um jovem alto, sério, bastante diferente dos demais, parecendo ser um adulto com

mais de vinte e nova anos de idade que, de forma bastante concentrada, assim respondeu:

Antes de comegar a ler as escrituras mais profundamente, Eu tinha até um certo
preconceito com outras religides ou com religides que ndo fossem ligadas ao
cristianismo, mas a partir do momento que Eu passei a me aprofundar, Eu
passei a ter um certo respeito pelas pessoas. Embora Eu ndo concorde com os
pensamentos que Elas t€ém, com os posicionamentos, mas hoje, Eu ja consigo
me relacionar muito melhor e até respeitar aquilo que Elas acreditam, mesmo
nao concordando (Homem — 21/05/2023).

O relato desse jovem demonstra um certo grau de contradi¢cdes ao afirmar ja ter sentido
preconceito com religides ndo cristds; mas ao mesmo tempo, respeito pelas pessoas dessas
outras religides, mesmo discordando dos pensamentos e posicionamentos delas.

Nesse sentido, pude notar que, diante de todo “respeito”, existente nas falas dos
entrevistados, existe uma gama de sentimentos contraditorios que perfazem suas posigdes
politicas e religiosas e que, as vezes, estdo de acordo com as posigdes de seus lideres, levando
o pesquisador a tentar entender quao cheios de dividas e incertezas estdo esses jovens que se
deparam todos os dias com a constancia de uma ética e moral biblicas imposta a sua formagao

cidada.

3.2 Jovens na roda, entrevistas e conversas

Seguindo essa linha de trabalho na pesquisa, questionei os jovens da igreja Mana no
Santa Maria, em uma roda de conversa, sobre como véem a politica atual no Brasil. Apds a
andlise das respostas, ficou mais nitida a forma como esses jovens pensam a politica e se seguem
o posicionamento politico dos lideres das igrejas que frequentam, encontrei assim um campo

religioso cheio de divergéncias, como exposto nas falas das jovens mulheres abaixo.

Eu ndo me identifico com nenhum dos posicionamentos deles, mais eu conhego
pouco, porque a maioria deles, ou a maioria das pessoas que estdo no Brasil s6
querem colocar uma pessoa ou outra como uma forma de vencer uma
competi¢do ou algo do tipo, ndo ¢ nem questdo de esperar algo de bom, mas é
que se vocé conhece uma pessoa, suas propostas, o que ela acredita que cla
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propde para vocé que vai de contra algum senso de moral que seja bom para o
ser humano e além do mais vai de contra o que vocé acredita que sua base seja
a Biblia ou qualquer outra coisa, vocé ndo pode esperar algo de bom, entdo a
maioria das pessoas querem colocar uma coisa ou outra, vai mais como uma
ah Eu ndo quero esse que estd agora, entdo vou colocar o outro porque Ele vai
achar muito ruim que essa pessoa entre ¢ esses brasileiros t€ém que ter em mente
que uma pessoa ou outra ganhando eles tém uma tUnica base que ¢ ferrar
(acabar) com a vida de todo mundo. Entdo nenhum deles vao achar ruim que
um ganhe ou outro perca, eles simplesmente ndo tdo nem ai, eles simplesmente
ndo vao perder com isso, eles ndo vao ganhar com isso e € isso. A posigdo de
nenhum ¢é bom, até porque ser Presidente do Brasil ¢ algo muito legal ¢ é algo
muito facil, porque € s6 vocé ter um lema bonitinho pra usar na rede social e
vocé ser debochado (Mulher, 16 anos, 3° ano do ensino médio).

Eu discordo das falas dos meus colegas. E sobre se o Brasil ¢ conservador ou
progressista, Eu concordo que com esse governo, eleito em 2018, ja ndo tem
mais como se nomear de tao absurdo que ta, podemos dizer que ¢ de extrema
direita, mas assim, diante da atual conjuntura ¢ dificil colocar em palavras o
que esse governo tem sido (Mulher, 19 anos, cursa Letras na UFS).

As citagdes acima demonstram que fatores como a “vivéncia com a cultura popular; a
experiéncia religiosa anterior que essas jovens viveram e o afeto familiar” funcionam como
filtros, usados pelos jovens para que possam selecionar os conteudos das mensagens que
circulam na Igreja, levando-me a concordar com os jovens por mim entrevistados, quando
afirmaram ndo seguir literalmente seus lideres e discordar entre eles mesmos, ou seja, suas
experiéncias culturais e familiares do passado, além de servir como filtro cognitivo, leva-os a
selecionar quais mensagens veiculadas nas igrejas lhes interessam (Novaes, 2019).

Os estudos sociologicos corroboram as falas dessas jovens. Segundo Novaes (2019), “os
lideres das igrejas ndo tém certeza se os fiéis seguem suas orientagdes politicas”, mostrando
que existem posi¢des politicas contrarias, ndo apenas de ordem geracional, mas também de
cunho ideologico, religioso que desconstrdi a ideia no senso comum de uma uniformidade de
pensamento, valores, posi¢des politicas, entre os evangélicos, esses que utilizam a biblia como
argumento moral na tentativa de afastar os fi¢is de discussdes politicas progressistas como
“aborto, drogas, homossexualidade, vistas como sendo de uma identidade que desrespeita os
valores cristdos” (Spyer, 2020; Aratjo, 2022).

As observagoes participantes mostraram que a conjuntura social do bairro — pobreza,
violéncia, fragil presenca do Estado (escola, saude, sanecamento) — impulsiona os jovens a
busca de instancias socializadoras que contribuam positivamente com a sua formagao cidada,
enquanto sujeitos que questionam o que podem fazer; o que os outros podem fazer, para que
Ele possa ser/agir; e o que eles podem fazer para que os outros possam, juntos com eles,

construir uma sociedade mais justa.
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Esse conjunto de situagdes observadas me da a certeza de que esse fendmeno
sociologico-politico, relacionado as “juventudes”, seus modos de vida, suas convicgoes
politicas, morais, religiosas, conservadoras, progressistas, insere-se em um contexto no qual
igrejas evangélicas e territorio contribuem para uma concepgdo de organizagdo social, moral,
politica dos jovens, nao reproduzidas literalmente e, em alguns casos, discordantes.

A observacdo participante também me levou a constatar que as acdes das igrejas
evangélicas no territdrio, centradas em uma moral crista, ultrapassa seus muros ao estabelecer
elos com a comunidade, através da assisténcia social, ajuda as familias, eventos ludicos,
seminarios religiosos nos quais trabalha posicionamentos politicos, em algumas situacdes,
partidarios, como apresentados na tese.

A convivéncia no territorio, os contatos presenciais quando das realizagdes das rodas de
conversas e observagoes, principalmente, obtendo relatos juvenis e contatando pessoas que sao
ou ndo evangglicas, levaram-me a conhecer de perto a forca que tem a religido no bairro que,
mesmo sendo vitimado pela auséncia do poder publico, os moradores que sdo congregados,
acreditam e tém tanta fé que chegam a dizer que a “Graga de Deus ¢é superior a tudo na terra e
resolvera todos os problemas que lhes afeta” (grifo dos fiéis).

A minha presenca no cotidiano do bairro como pesquisador confidvel e observador,
gerou proximidade com um niimero maior de familias, fundamentais para a minha entrada em
espacos sociais — festas de aniversario; casamento — e lugares restritos, como reunides onde
discutiam or¢camentos que seriam destinados as reformas dos prédios das igrejas, viagens,
eventos e, até mesmo, aconselhamento aos jovens e familias.

A observagao participante me levou a conhecer de perto a orientacdo pastoral, quando
os lideres trabalham contetidos religiosos; o congragamento entre os jovens, COMo 0s ensaios
de dangas; os testemunhos de fé, quando os fiéis falam sobre o passado de suas vidas, muitas
vezes eivado de momentos torpes, me aproximando de suas visdes politicas e contribuindo para
o amadurecimento do fendmeno socioldgico-politico que tinha & minha frente que, nessa tese,
envolve juventude evangélica; expansdo das igrejas evangélicas em territdrios periféricos, uma
dindmica moralizadora da vida; a constru¢do de uma ideia de autonomia e de sujeito que vai
sendo formada por um processo de educacdo ndo formal realizado pelas igrejas nas periferias
urbanas.

Sendo assim, ao analisar a relagdo entre a politica e a religido evangélica como
mediadora nos processos de formagao dos modos de vida dos jovens, vejo como fundamental,
discutir as agdes das igrejas nos territorios de periferia, como também as praticas dos lideres e

dos fiéis, visto que esses “lideres sao construidos em processos comunicativos especificos e nao
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necessariamente sao representantes do universo evangélico” (Nagamine; Silva, 2020). Entendo
assim que o universo evangélico, ao ser visto por fora, apresenta estabilidade, sendo ao
contrario, instavel, vivendo sob tensdes e disputas que, por vezes, criam distanciamentos.

Dessa forma, ao adentrar no campo de pesquisa, enfrentar desafios e surpresas, deparei-
me com alguns membros que demonstravam confianca em mim e, outros nao. Alguns fiéis,
assim que me apresentava como “Pesquisador da Universidade Federal de Sergipe; membro do
Grupo de Estudos Culturais, Identidades e Relagdes Interétnicas (GERTS) da UFS’me
inquiriam como se estivesse a servico de uma investigacao criminal, proposta pela universidade
para observa-los, analisar seus modus operandi junto as igrejas ¢ a comunidade, e depois
defenestra-los através da imprensa, redes sociais, mas, com o passar dos anos, obtive confianga
e passei a ser chamado de Professor por alguns fiéis e até mesmo por Pastores.

Ao longo desse periodo no campo, senti que as relagdes com os jovens, os lideres, os
moradores se intensificaram, aumentando a responsabilidade em responder aos objetivos

especificos da pesquisa descritos na introducao da tese.

3.3 Visodes do conservadorismo

Os valores ¢éticos € morais que servem de base as acdes, sejam liturgicas, sociais,
politicas, desenvolvidas pelas igrejas em periferias, remetem-nos a posi¢des € comportamentos
que tém caracteristicas conservadoras, por isso, faco uma breve incursdo sobre as visdes de
alguns estudiosos que discutem o Conservadorismo para melhor alicer¢ar a andlise dos
momentos de observacdo participante em encontros, cultos com a presenca dos jovens
evangélicos.

Souza (2016) afirma que o “conservadorismo que tem se difundindo no Brasil ¢ de
origem europeia em uma escalada conservadora”. Esse processo pode ser visivelmente
identificado nas periferias e um dos vetores que facilita essa identificagdo ¢ o vultoso numero
de templos evangélicos, existentes nas periferias brasileiras, terreno fértil para o surgimento e
crescimento das igrejas evangélicas, de seus modus operandi, de sua moral e seu
conservadorismo.

Almeida (2017) v€ o conservadorismo como nao oposto a democracia e a sociedade que
se excede e torna-se imprecisa ao identificar os “conservadores, fascistas e fundamentalistas”.
Considera que essas categorias sdo criadas pela politica e a midia, no cotidiano das lutas
politicas, tornando-as acusatorias dos discursos, valores, acdes e posicionamentos politicos que
propdem a conjuntura politico-religiosa no Brasil uma composi¢ao por linhas de forca que

cooperam para uma resultante que tem sido considerada conservadora e totalizante.
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Scruton (2019) em seu prefacio diz:

“Ser conservador ¢ uma maneira distinta de ser humano, e em todas as esferas
da vida o temperamento conservador se afirmou na: arte, musica, literatura,
ciéncia e religido”, € uma “rica fonte de reflexdo sobre a ordem politica” e “as
ideias conservadoras sdo intrinsecamente interessantes e parte necessaria de
nossa tentativa de compreender quem somos, onde estamos ¢ por qué”
(Scruton, 2019).

Cunha (2019) identifica o surgimento de uma nova vertente do conservadorismo
religioso (neoconservadora), pautado na literalidade dos textos biblicos, rejeicdo da
interpretagdo teoldgica e mediagdo cientifica, recusa do didlogo ecuménico e reagdo as
transformagdes socioculturais no Brasil recente que corroboram politicas direcionadas a grupos
minoritarios, a discussdo de temas como “género, autonomia dos corpos’.

Weller e Bassalo (2020), analisando o comportamento dos jovens conservadores na
internet, afirmam que estes t€m uma nog¢ado excessiva do que seja conservadorismo, divergindo
com outros grupos e outras formas de pensamento, posicionam-se como “herdeiros culturais do
conservadorismo” e assumem para si a tarefa de transformar a sociedade brasileira em dire¢ao a
uma matriz conservadora. Ambos afirmam que as novas geragdes surgidas na ultima década
interpretam e dao novos sentidos a realidade, constroem novas sociabilidades e identidades,
assumem caracteristicas peculiares no tempo historico e social.

Proencga (2021) afirma que o conservadorismo ¢ trabalhado por segmentos religiosos, a
partir do que denominam por “Teologia do Dominio”, ou seja, o trabalho de “organizagdes que
propagam valores da “cultura cristd” na sociedade, assegurando e mantendo a presen¢a do
conservadorismo cultural de crenca e visdo cultural-religiosa de direita.

E importante ressaltar que desde os conhecidos “anos de chumbo”, durante a ditadura
civil-militar de 1964 no Brasil, quando o Presidente Jodo Goulart sofreu um golpe, sendo
deposto do cargo, os lideres protestantes consevadores apoiaram a ditadura via propaganda nos
pulpitos, veiculos de comunicag¢do ou, pode-se dizer que negociaram esse apoio em troca de
cargos publicos, posi¢ds de Estado, intervencdes nos municipios e estados, chegando a ter um
dos seus membros o “General Ernesto Geisel (Igreja Luterana do Brasil) indicado pelos
militares para assumir a presidéncia da Republica” (Cunha, 2019).

No Brasil de 2013, com a eclosdo das manifestagdes de rua, diante das insatisfacdes e
desconfiancas em relagdo aos partidos, sindicatos, instituicdes que se tornam representativas do

modo como compreendem, se comunicam e se posicionam frente as demandas da sociedade e,

nesse sentido, entre continuidades e rupturas, emergiu uma nova geracdo de jovens com
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expressiva identificagdo com o conservadorismo € um combate continuo a tudo que indique ser
progressista ou inovador.

Nesse sentido, pode-se constatar, através das definigdes de estudiosos do tema, que “ser
conservador” para os jovens evangélicos ¢ assumir uma posicao de vida alianhada pelos
preceitos biblicos, ter uma concepgao politica que resguarde principios éticos, morais, calcados
na biblia, apropriar-se de uma forma de pensamento, de uma ideologia que lhes d4 autonomia e
forca para enfrentar um conjunto de circunstancias historicas e sociais que confrontam seus
valores, suas identidades como as politicas de combate a homossexualidade, aborto, casamento
gay que terminan fazendo com que esses jovens, assumam uma identidade conservadoras.

Cunha (2019) ressalta que, desde os anos 1990, a “Bancada Evangélica na Camara
Federal em Brasilia/DF, contando apenas com 32 deputados”, ja trazia em si um elemento que
unia os deputados, o perfil ideologico conservador que, mais tarde, conduziu essa bancada a
uma alian¢a com o grupo denominado de “Centrdo” com perfil conservador de centro-direita.

As visdes e posigdes sobre “conservadorismo” se aproximam em suas diferengas e
contribuem para o processo de analise das questdes levantadas por essa pesquisa, oriundas das
acOes realizadas pelos jovens das igrejas evangélicas no bairro Santa Maria e por mim
presenciadas, como as acdes no campo da ludicidade — a danga, o teatro; acdes sociais, como
a ajuda as familias e fiéis que se encontram em vulnerabilidade socioecondmicas; agdes politicas
e religiosas, realizadas durante encontros, cursos biblicos, cultos, reunides, majoritariamente
direcionadas por uma moral e ética cristd evangélica.

Mesmo quando alguns jovens discordam de determinados procedimentos das igrejas,
como apoiar ou trabalhar durante o periodo eleitoral, apenas para candidatos de direita, pode-se
presenciar frases em cartazes segurados pelos jovens, onde estd escrito, “Jesus esta contigo”;
“Essa ¢ uma familia de Deus”, fato observado por mim no momento em que 0s jovens
movimentavam bandeiras, entregavam panfletos e circulavam ao redor do candidato que
concorria ao cargo de Vereador, membro da igreja evangélica em que, durante minha

(13

observagdo participante nos cultos, ouvi por vezes, o Pastor dizer ao microfone “somos
conservadores, somos de direita”.

A outra estratégia que presenciei e foi possivel fotografar a distancia (sem correr risco
de ser agredido, mesmo que verbalmente) foi no momento em que o cidaddo, que passa em
frente a igreja, ¢ chamado para receber um jornal, ¢ convidado a participar dos cultos e
questionado sobre seu “voto politico”. Ao me aproximar, ouvi as fiéis fazendo proselitismo

politico quando uma delas voltou-se para mim e disse: “o Senhor ja tirou foto, basta”, ficando

em siléncio.
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Figura 28 - Entrega de jornais evangélicos em frente a [URD — Igreja Universal
do Reino de Deus

Galaxy A33 5G
4:45 PM

Fonte: Acervo do pesquisador

Figura 29 - Cidadao com jornal evangélico da IURD — Igreja Universal do Reino de Deus

Galaxy A33 5G
4:48 PM

Fonte: Acervo do pesquisador

Os registros e as estratégias acima demonstram como ocorre a relagdo entre igreja e

politica. Ao questionar o Senhor (foto acima) que segura o jornal sobre qual tema conversou
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com as fiéis, me respondeu que perguntaram se ele nao tinha interesse em vir aos cultos e em
quem eu votava na politica.

Logo apds a conversa com este Senhor, tentei fotografar os jovens que se aglomeravam
a entrada/porta da igreja, mas o Pastor proibiu que estes fossem registrados, mandando-os ir
para dentro da igreja, sendo possivel fotografar apenas uma jovem fiel que estava passando com
a mae e que retornaria para a igreja depois de deixar as compras que fizeram no bairro em casa.

O quadro por mim registrado no bairro Santa Maria reforca a tese de Souza (2016)
quando afirma que a escalada conservadora no Brasil ¢ facilmente identificada nas periferias,
diante do wvultoso numero de igrejas evangélicas que servem como operadoras desse
conservadorismo.

Mesmo que a relagdo entre religido, moral, politica e conservadorismo nao se apresente
de forma homogénea ou automatica, ¢ possivel constatar que esse processo ¢ complexo, gradual
e contraditorio, visto que envolve muitas concepgdes religiosas, politicas, ideologicas que se
materializam de maneira integral, parcial ou mesmo fragmentada, a depender dos sujeitos, das
igrejas, das circunstancias historicas e das experiéncias sociais vividas como as experiéncias de
um grupo que encontra-se em formagao, como os jovens.

E justamente essa diversidade de materializagdes que possibilita compreender o
conservadorismo ndo como um bloco monolitico, mas como um campo de disputas morais €
politicas e como tal, locado em espagos de opinides e concepgdes em que valores morais e
ideologicos estdo em constante conflito.

Ao entrevistar a jovem Mulher (da Silva Invencao), membro da Igreja Batista Brasileira
e estudante de Letras pela Universidade Federal de Sergipe sobre sua visdo acerca do
conservadorismo, perguntei-lhe como os jovens da igrejas pensam ou entendem sobre o

conservadorismo. Ela assim respondeu:

Entendo que conservadorismo é conservar um status quo, uma maneira de
viver, né? Noque tange ao conservadorismo, eu acredito que cada pessoa, cada
familia, cada grupo da igreja, cada grupo ndo segue a mesma coisa, vamos
dizer assim, tem familias que vocé percebe que sdo mais conservadoras, que
apoiam o conservadorismo, porém existem outras familias que estdo aquém
desse assunto e existem também outras familias que simplesmente ndo se
importam tanto com essa questdo conservadora, certo? Mas todas estdo em
comum acordo quando o assunto é o modelo, o que a Biblia fala, o que a Biblia
diz e todos se esforcam para cumprir o que ela fala. Viver segundo a biblia,
mas tem divergéncias na questdo familiar porque cada grupo familiar é um
grupo diferente, né? Ndo ¢ um grupo homogéneo” (Mulher, IBB - Igreja
Batista Brasileira).

E importante destacar que o conservadorismo, no contexto analisado, raramente se

manifesta como uma ideologia explicitamente assumida pelos jovens. Ele aparece sobretudo
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como uma pratica cotidiana, incorporada nos discursos sobre comportamento, familia, género,
sexualidade, trabalho, autoridade. Assim, mesmo quando os jovens ndo se identificam como
“conservadores”, reproduzem valores e visdes de mundo que se alinham a esse campo politico-
moral.

Nas igrejas do bairro, o conservadorismo ¢ frequentemente apresentado como sindénimo
de “bons costumes”, “vida correta” ou “principios cristdos”. Essa linguagem suaviza o conteudo
politico do discurso, transformando-o numa orientagdo moral aparentemente neutra e universal.
Dessa forma, a adesdo ao conservadorismo ocorre de maneira indireta, mediada pela fé e pela
experiéncia comunitaria.

Em alguns casos, a relacdo entre religido, moral e conservadorismo se materializa de
forma integral. Isso ocorre sobretudo em igrejas com lideranca fortemente centralizada,
discurso doutrinario rigido e intensa atuacao no espaco publico. Nessas denominagdes, temas
politicos sao abordados de maneira explicita, ainda que enquadrados como questdes morais ou
espirituais.

A citagdo abaixo ¢ um recorte de uma oragao feita pelo Pastor na igreja IEQ colocada

anteriormente por inteiro nessa tese que explicita o que afirmo agora. Segundo diz o pastor:

“Noés queremos governantes Senhor meu Deus, com a sua cara, nds te pedimos
que o Senhor possa levantar governantes que representam o povo nas casas de
legislagdo como as Camaras Federal, Estadual e dos Senadores que em nome
de Jesus, nds possamos crer e saber que existem homens que temem ao Senhor
neste lugar, que cumprem os principios da palavra Senhor” (Pastor IEQ,
11/09/2022).

Entre jovens inseridos nesse tipo de igreja, observa-se uma adesdo mais consistente a
pautas conservadoras, como a defesa de modelos tradicionais de familia, a rejeicdo a politicas
de diversidade, a criminalizacdo de praticas culturais periféricas e o apoio a discursos
punitivistas no campo da seguranga publica. O Estado ¢ frequentemente visto como ineficiente
ou corrupto, enquanto a igreja surge como a verdadeira instituicdo capaz de promover ordem,
moralidade e transformacao social.

Nesses casos, o conservadorismo funciona como uma visdo totalizante do mundo,
orientando tanto as escolhas individuais quanto as posi¢cdes politicas. A fé legitima o
posicionamento politico, e a politica aparece como extensdo natural da moral religiosa.

Contudo, a forma mais comum observada entre os jovens do Santa Maria ¢ a
materializagdo parcial do conservadorismo. Muitos jovens incorporam determinados valores
morais defendidos pelas igrejas, como a valorizacdo da familia, a rejeicdo as drogas ou a

importancia do trabalho, sem, no entanto, aderir plenamente a um projeto politico conservador.
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Ao questionar a jovem mulher como vé€ os cristdos evangélicos atualmente, assim

respondeu:
“os cristdos que sdo muito extremos, precisam de leitura biblica mais assidua,
porque em nenhum momento o Senhor nos conduz a extremidade, a ndo ser no
amor por ele, no amor pelas escrituras, no que ¢ certo” (Mulher, IBB - Igreja
Batista Brasileira).
A resposta da jovem mulher, ao afirmar que cristdos e extremismo sdo coisas diferentes,
por isso esse tipo de cristdo precisa de leitura biblica, coaduna-se com a visdo de Cunha (2019)
quando diz que hd um novo conservadorismo religioso nascendo no Brasil que recusa o didlogo
ecuménico, a mediacdo cientifica, gerando uma adesdo seletiva que revela contradigdes
importantes entre os jovens.
Alguns desses jovens reproduzem discursos morais conservadores (extremistas), outros
reconhecem a importancia das politicas publicas de assisténcia social, educagdo, saude e

demonstram discordancia com pautas morais restritivas, mantendo, em seu cotidiano,

comportamentos que escapam ao controle institucional das igrejas. Como diz a Mulher:

“é normal ter divergéncias, mas nds gostamos que essas divergéncias ocorram
para que se tenha mais estudo sobre a Biblia para que o assunto fique mais
profundo” (Mulher, IBB - Igreja Batista Brasileira).

Essa assuncao (ser ou ndo conservador) tem relagdo com as condigdes sociais concretas
da juventude periférica. A experiéncia cotidiana de precariedade, desemprego e violéncia faz
com que muitos jovens percebam os limites da moral religiosa como solugdo para os problemas
sociais que aflige tanto eles como suas familias. Assim, o conservadorismo ¢ incorporado mais
como um repertdrio moral do que como um projeto politico coerente.

Hé ainda situagdes em que a relagdo entre religido e conservadorismo nao se materializa,
ou se materializa de forma muito limitada. Alguns jovens frequentam igrejas principalmente
por razdes afetivas, familiares ou de sociabilidade, sem internalizar de maneira profunda os
valores morais e politicos ali difundidos.

Nesses casos, observa-se uma espécie de resisténcia silenciosa, na qual os jovens
participam das atividades religiosas, mas reinterpretam os discursos morais a partir das suas
proprias experiéncias. Essa postura ¢ mais comum entre jovens que transitam por diferentes
espagos sociais, como a escola, o trabalho, a universidade, os movimentos culturais, e que, por
1Ss0, entram em contacto com visdes de mundo diversas.

No inicio de 2024, logo nos primeiros meses, uma mae evangélica, moradora do Santa
Maria, conjunto Valadares, rua B-12, casa 6, me relatou que: por causa de suas posigoes

religiosas, as filhas tinham arrumado as malas, abandonando-a, indo morar com o pai. Fato ¢
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que, as vezes que estive nesta casa para solicitar informacgdes para pesquisa, assim que chegava,
era recebido com a TV ligada em shows gospel, as conversas tinham sempre a biblia como
lastro explicativo e existia uma cobrang¢a no sentido da preservacao dos valores repassados pela
igreja, gerando o conflito que corroborou a saida das filhas. As jovens se sentiam pressionadas,
pois, mesmo sendo evangélicas, tinham interpretacdes no tocante aos valores religiosos, muito
diferentes do conservadorismo e moralidade que assistia a mae.

Essa ndo assun¢do evidencia que a igreja, embora poderosa, ndo detém controle absoluto
sobre os processos de socializagdo juvenil, concepgdes e valores morais, conservadores ou nao.
O conservadorismo, portanto, encontra limites impostos pela pluralidade de experiéncias e pela
agéncia dos proprios jovens, gerando em muitos momentos conflitos que terminam por abalar
as suas relagdes familiares, de amizade, escolar, dentro e fora da comunidade em que vivem.

O conservadorismo religioso no bairro encontra apoio na auséncia ou fragilidade do
poder publico que, diante do pequeno nimero de equipamentos publicos, insuficientes, frente
as necessidades da populagdo, torna instituicdes como igrejas e organizagdes nao
governamentais importantes para aqueles moradores que nao tém acesso com facilidade aos
equipamentos publicos, recorrendo, por sua vez, aos servicos sociais, prestados por essas
instituicdes para resolver seus problemas, sejam de satde, trabalho, juridico, ou quando nao
resolvem diretamente, essas instituigdes religiosas servem como intermediarias do processo
pleiteado.

Figura 30 - Unidade de qualificagdo profissional — Ednaldo César Santos Janior

Fonte: Acervo do pesquisador
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Figura 31 - Forum Fernando Ribeiro Franco

Fonte: Acervo do pesquisador

Figura 32 - Unidade de Satde da Familia Osvaldo Leite

Fonte: Acervo do pesquisador
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Figura 33 - Centro de Referéncia de Assisténcia Social Rosa Emilia Machado

Fonte: Acervo do pesquisador

Figura 34 - Conselho Tutelar 6° Distrito

Fonte: Acervo do pesquisador

Nesse sentido, as igrejas assumem func¢des que ultrapassam o campo religioso,
tornando-se referéncias principalmente no tocante a assisténcia social. Como me disse a
Diaconiza da IURD: “mocgo, as vezes a gente passa trés meses para conseguir um exame besta
(simples)”.

Esse contexto favorece a legitimagdo do conservadorismo, uma vez que ele se apresenta
como uma resposta pratica a desordem social percebida. Para muitos jovens, o discurso
conservador ndo ¢ necessariamente uma escolha ideologica, mas uma estratégia de

sobrevivéncia simbolica, que oferece sentido, pertencimento e reconhecimento.
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Outro aspecto relevante ¢ a forma como o conservadorismo se articula com a construgao
de projetos de futuro. As igrejas oferecem narrativas claras sobre sucesso, prosperidade e
realizagdo pessoal, associando-os a disciplina moral e a fidelidade religiosa. Para jovens com
poucas oportunidades concretas, essas narrativas funcionam como promessas de mobilidade
social simbodlica, mesmo quando a mobilidade material ndo se concretiza.

Nesse sentido, o conservadorismo ndo atua apenas como contengdo, mas também como
produtor de expectativas, organizando desejos e orientando trajetérias individuais. Essa
ambivaléncia explica por que muitos jovens aderem parcialmente aos valores conservadores,
mesmo reconhecendo as suas limitagdes.

Portanto, pude ver que a relagdo entre religido, moral, politica e conservadorismo no
bairro Santa Maria ¢ marcada por processos multiplos e ndo lineares. O conservadorismo, por
exemplo, se materializa de forma integral em alguns contextos institucionais, parcialmente na
maioria das experiéncias juvenis e, em certos casos, nao se consolida de modo significativo.

Essa diversidade reforca a necessidade de compreender o fendmeno para além de
explicagdes simplificadoras. O conservadorismo religioso ndo ¢ apenas uma imposi¢do das
liderangas religiosas, nem uma adesdo acritica dos jovens, mas o resultado de interacdes
complexas entre fé, condigdes materiais de vida, auséncia do Estado e busca por
reconhecimento social.

Compreender essas dindmicas ¢ essencial para analisar o papel que as igrejas
desenvolvem nas periferias urbanas, os desafios enfrentados durante os momentos nos quais os
jovens constituem-se religiosa e politicamente, contando com a vivéncia das praticas internas e
externas que as igrejas efetivam nas periferias de cidades médias como Aracaju.

A convivéncia e o processo de observacdo participante no campo de pesquisa, me
revelou um territorio periférico — bairro Santa Maria — permeado por posigdes morais
conservadoras e, em determinadas situacdes, progressistas, consensualizando-se e conflitando-
se, chegando ao patamar de dissolugdo das relacdes de amizades, familiares, religiosas.

No entanto, esse conjunto de valores morais em constante embate tornam as igrejas
evangglicas forcas vivas na constru¢do e manutengao de modos de vida presentes ao territorio,
integrando conservadores e progressistas através da politica, religido, tendo principalmente nos
corpos de jovens evangélicos importantes catalisadores dessa proposta, disseminada pelas
igrejas nas periferias urbanas das cidades.

Ao citar “corpos de jovens evangélicos catalisadores” (grifo meu), refiro-me ao vultoso
numero de jovens que agem para que as agoes determinadas pelas igrejas encham-se de sucesso,

acdes como estar presente em todo territdrio, expandindo-se e buscando concentrar o poder em
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suas maos, nas maos das porta-vozes de “Jesus, da Biblia, de Deus” como se apresentam,
fortalecendo valores morais cristdos como forma de “acdo dos projetos politicos evangélicos”
(Novaes, 2019); (Birman; Machado, 2012, p. 56).

Nos dias 6, 7 e 8/12/2024, a Igreja Batista Brasileira realizou o Congresso de Juventude
abordando o tema Comunhdo entre as Igrejas e os Irmdos, onde foi possivel detectar uma
postura moral, politica, religiosa, onde o conservadorismo ¢ apresentado para os jovens, através
das palestras, oragdes, conversas, cartazes, impondo-se aos argumentos contrarios que,
pouquissimas vezes sdo citados, mas sdo detectados pelo olhar atento dos lideres.

Realizado em uma chacara no municipio vizinho de Aracaju (Sdo Cristovao), espaco
ludico e propicio para que os lideres evangélicos possam entrementes as falas religiosas,
introduzir sutilmente valores morais, posigdes politicas aos jovens, concentrados nesses
espagos. Os lideres podem assim trabalhar metodologicamente “o conservadorismo a partir da
propagacao dos valores da cultura cristd”’( Proenga, 2021), como mostra a frase do cartaz abaixo
que diz existir “apenas um Deus real e esse Deus ¢ cristao”.

Figura 35 - Igreja Batista Brasileira “Congresso de Juventude — 6,7,8/12/2024”

Ry Me
entender tudo,
vocé pode sentir:

Deus é real.
Ele quer te encher
de paz, coragem
e um novo comeco

— do jeito que SO
o Espirito Santo faz!
ATOS 420

FORAM ¢ DO CSSIMTO SANT
£ FALARAM COM OUBADMA

Fonte: Avervo do pesquisador

As oragdes durante as reunides, os debates nos momentos em que 0s jovens € 0s jovens-

lideres de grupos explanam sobre a biblia e a falta ou o distanciamento dela sdo permeados de
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posi¢des morais, como “o mundo 14 fora (mundo secular — grifo meu) ndo é para nos, porque é
contra as escrituras sagradas”. E possivel constatar um patamar de moralidade que repudia o
mundo moderno e as coisas que lhes constitui, os valores, os comportamentos que ndo vém de
um escopo cristdo evangglico.

Ressalto que o discurso do lider do grupo de jovens — “o mundo 14 fora ndo ¢ para nos,
porque € contra as escrituras sagradas” — assemelha-se ao discurso da Obreira da IURD que,
apesar de serem de igrejas diferentes, demonstram forte proximidade, buscando restringir, a
partir desses discursos, a presenca dos jovens em outros lugares, outras instituigdes como
partidos politicos, igrejas de outras denominagdes, amizades com jovens que ndo seguem a
mesma linha religiosa, reforcando que somente a biblia e a convivéncia entre o grupo sao
necessarios, reforcando “as posturas conservadoras na esfera publica em geral” (Cunha, 2019).

Analisando a fala da jovem: “a questdo € seguir a Cristo, o evangelho e a palavra (Biblia)
todinha certa, da forma que a gente deve andar e devemos ser” e comparando com a frase do
cartaz abaixo, onde se 1&: “JESUS, Eu sou O CAMINHO, A VERDADE, E A VIDA... ninguém
vai ao Pai, a ndo ser por mim”, constatei o teor conservador, exclusivista que pode levar os

jovens a pensar que sao Unicos.

Figura 36 - Igreja Batista Brasileira “Congresso de Juventude — 6,7,8/12/2024”

Fonte: Acervo do pesquisador
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Em 2023, durante uma observagdo participante na Igreja Universal do Reino de Deus
no Santa Maria, vivi a experiéncia de “uso” quando a Obreira Claudia me conduziu a frente do
pulpito para incrementar seu discurso sobre empreendedorismo, mercado de trabalho, entre
outros temas aos jovens presentes. Porém, em meio as suas palavras, falou sobre

comportamento, moralidade crista, dizendo para os jovens que:

“o jovem da igreja, s6 deve namorar com outro jovem que também seja da
igreja, sendo, sera contaminado com maus comportamentos, vicios em
drogas...” (Obreira da [TURD)

E preciso destacar que, no momento de trabalho, quando a Obreira discursa, os jovens
demonstram diferentes tipos de “emog¢des” — alegria, atencao, tristeza — que se sobressai ao
rosto. A palestra era sobre profissionalizagao para um publico que contabilizava mais de vinte
jovens. No entanto, a atencdo e o siléncio presentes a sala — parte interior da igreja —
demonstrava um comportamento, uma educacao desses jovens que poderia ser melhor definida
como “rigidez moral e controle dos corpos” (Cunha, 2019).

Ressalto que esses cursos sdo ofertados pela igreja semanalmente. Segundo a
Professora, existe uma caréncia extrema de formacao educacional para o trabalho no bairro, por
isso, a igreja disponibiliza seus membros e espaco para tanto. Porém, ao assistir por duas vezes,
achei estranho porque a presenga era dos mesmos jovens, apenas um ou outro diferia, ou seja,

parecia um grupo de jovens da [URD que estava sempre no mesmo curso.
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4. TRAFEGO BIiBLICO, POLITICA E SOCIABILIDADE TERRITORIAL

O “ir e vir” dos jovens as igrejas no bairro Santa Maria impulsionou meu interesse em
contata-los, almejando a construcdo de lagos de amizade, na tentativa de ser aceito por eles que
me definiram como aquele que ¢, “do lado de 14”, por ndo ser da comunidade, ou seja, uma
pessoa que reside nos espacos nobres da cidade e, portanto, ndo era um dos seus.

Nascia assim a decisao de olhar cuidadosamente um fenomeno que nomeei de “trafego
biblico” e que se tornou uma porta de entrada para a realizacdo da pesquisa, servindo como
fundamental as indagac¢des que levanto nesta tese. Inicialmente, o comportamento dos jovens
parecia ser apenas um “ir e vir” de pessoas, dirigindo-se as igrejas, levando-me a pensar sobre
o que pretendiam ou almejavam.

No entanto, as davidas que vinham a mente nao seriam facilmente elucidadas, portanto
lancei mao da “observagdo participante” e constatei que a complexidade do fendmeno era
profunda, porque me trazia uma vultosa quantidade de informag¢des que me assustavam ou me
levavam a pensar se daria conta de encontrar as devidas respostas, ou mesmo construir essa tao
almejada categoria que ousei criar.

Sendo assim, passei a me questionar se os jovens buscavam conquistar algo mais para
suas vidas além de frequentar a igreja. Mas, como isso ndo me apareceu em outras comunidades
de periferia, outrora frequentadas, vi que era um fendmeno a ser trabalhado na pesquisa com
muita atencdo, visto ter caracteristicas sociologicas e politicas que se apresentavam como
inclusdo social, socializagdo, disputas de poder entre as denominagdes religiosas, ocupagao
fisica e simbolica do espago publico, disputas politicas.

Ao olhar para o espaco publico, vi que este era palco de disputas pelo dominio territorial,
vi entdo que a religido evangélica ndo ¢ apenas uma expressao ou um posicionamento no espacgo
publico moderno, mas, como diz Novaes (2012), uma “desprivatizagdao individual e coletiva
como cultura e discurso de valores no espago publico”, tornando-se mais visivel a partir da
presenga suntuosa dos seus prédios/sedes, do vultoso nimero de fiéis, da midiatizag¢ao dos seus
cultos.

A midiatizacao € mais um caminho usado pelas igrejas para repassar seus valores éticos-
morais, participar da politica, dos projetos sociais em alianga com governos e entidades
privadas, debater temas modernos, mediar conflitos Mafra (2011), diz ser a “midia e a politica,
canais que pastores e fié¢is a Deus usam na interagdo com interlocutores”.

Nesse sentido, constatei que o espago publico ¢ uma arena de disputa pelo territério onde
as igrejas utilizam-se de varias estratégias para conquistar suas vitdrias, como a midiatizagao

das agoes e dos cultos, interagdes comunitarias, visitas aos lares (demarcando
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fisica e simbolicamente esse lugar), ou seja, sao formas de agir, presenciadas por mim, que me
levou a pensar no trafego biblico como uma estratégia de disputa fisica e simbolica pelo
territdrio com o objetivo de expandir-se e conquistar um maior nimero de fiéis para seu projeto
de sociedade.

Ao discutir a relagdo entre “juventude, religido e espago publico”, Novaes (2012) afirma

que ¢€ neste lugar, onde se dao “divergéncias, disputas e negociacdes”, ou seja, segundo ele:

No espaco publico, evidenciam-se velhas e novas contradi¢des, disputas entre
variados atores, surgimento de novas demandas e de multiplos centros de
negociagdo de interesses. Com contetidos, formatos, performances e rituais
diversificados, individuos, grupos e institui¢cdes levam diferentes demandas ao
espago publico onde sdo disputados recursos materiais e simbolicos (Novaes,
2012, p. 185).

Ao trabalhar “a constru¢do dos lugares no espago publico”, Proenca (2007) ressalta que
0 espaco publico existe a partir das demarcagdes urbanas, no entanto, aqueles que agem nesses

espagos — os atores — ¢ que lhes dao significados, portanto:
Determinam-lhes “fisica e/ou simbolicamente com seus usos, dando-lhes
sentidos diferenciados através de acdes sociais orientadas na pratica desse
espaco e sua transformacdo em lugar onde ocorre uma convergéncia minima
de contetidos e praticas simbolicas, agregam sociabilidades semelhantes e
demarcam espacialmente as territorialidades publicas relacionadas as agdes
que lhes atribuem sentidos (Proenga, 2007, p. 284- 285).

No tocante as disputas politicas, ressalto que as igrejas visitadas durante a pesquisa
extrapolam o espago fechado dos templos e adentram o espago publico na luta pela conquista
fisica e/ou simbdlica do territdrio ao realizar acdes politico-religiosas através dos grupos de
oragdo, distribuicdo de jornais religiosos, canticos nas ruas ou nas portas dos fiéis,
demarcando, enfim, uma parte do territorio e vinculando-a ao cotidiano de suas a¢des no bairro.

Nesse sentido, os valores éticos e morais que extrapolam os muros das igrejas, através
dessas acdes, passam a relacionar-se aos valores politicos e sociais dos demais moradores do
bairro, visto que o espago conquistado, vinculado a uma congregacgao religiosa, tem, por vezes,
relagdes com denominagdes partidarias, politicas, como foi o caso da “Caminhada contra a
violéncia no Santa Maria” que uniu essas institui¢des para lutar contra a violéncia no territorio.

Ao observar esses momentos, vi que aspectos das disputas demonstram as estratégias
usadas, como as acdes assistenciais (entrega de cestas bdsicas em um local demarcado),
religiosas (grupo de oragdo em frente a casa de uma familia especifica ou em um local do bairro

que pode ser uma esquina), marketing ( roupas; carros; faixas em silk-screen nas carrogas,

puxadas por homens ou cavalos, onde se pode ler a frase “Jesus Cristo ¢ o Senhor”) e, assim,
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através dessa faixa, a igreja desloca-se por todo territorio, levando a mensagem de Jesus através
do carroceiro; do taxista; do ciclista que se entende como membro no processo, do politico ou
do partido que fixa a mensagem ou imagem de Jesus no comité eleitoral para que todos,
fiéis/congregados e cidaddos tomem conhecimento.

As agdes das igrejas, por mim presenciadas, durante as observacgdes participantes,
podem, no primeiro momento, ser vistas apenas como uma busca por fié¢is para aumentar o
numero destes nas igrejas. Mas, ao observar o protagonismo dos jovens, como as agdes conjunta
de oragdo, visitas de oracao, ensaios de grupo de danca no meio da rua, constatei aspectos
subsumidos que s6 a acuidade no olhar € passivel de mostrar, ou seja, dar mais visibilidade aos
jovens realizadores dessas acdes ou eventos, tornando-os liderangas e, portanto, em um patamar
de importancia superior entre os pares.

As acdes, acontecem majoritariamente em locais especificos, comegcando com uma
reunido, seguida por oragdes e canticos, € assim dando-se a ocupacdo, a demarcacao fisica e
simbolica do territoério, mostrando que as periferias ndo sdo apenas territorios nos quais
“cidaddos ocupam irregularmente o espago urbano, vivem em condi¢des precarias de
infraestrutura, desemprego, inseguranga, pobreza” (Ramos, 2018), mas um territorio no qual os
conflitos ocorrem constantemente e por razdes multiplas.

Nos primeiros contatos com as pessoas, principalmente jovens, fui informado que as
igrejas evangélicas, instancias socializadoras legalizadas — e, em alguns casos, sem registros
— com enderecos fixos, lhes possibilitariam outro modo de vida, uma inclusao/aceitagdao na
comunidade, uma abrangéncia das relagdes sociais, dentro e fora do bairro, a esperanga de
conquistar um emprego, através dos contatos com fiéis ou pessoas que tém lagos constituidos

com o mundo fora de sua comunidade, ou o que Mafra (2011) diz:
Na falta ou complementarmente aos instrumentos formais de selecdo e controle
das instituicdes publicas, sdo os “amigos” que, em posigdes sociais
discretamente superiores, indicam, abrem caminho, mandam recado, falam

com o conhecido. Com essa mediagdo personalizada, os mais pobres tém
acesso a resolucdo de seus problemas cotidianos (Mafra, 2001, p. 141).

Spyer (2020) utiliza a categoria “transito religioso” para demonstrar serem o0s
evangélicos pobres, majoritariamente pretos e pardos que convertidos ao protestantismo, véem
nesse um caminho de ascensdo social. Sofiati (2009) ja afirmava que a maioria dos jovens
pentecostais e carismaticos eram “pobres, desempregados, de baixa escolaridade e ndo
participavam da politica tradicional”.

No entanto, essa forma de sociabilidade politico-religiosa que disputa sua presenca no

J4

territorio e que denomino de “trafego biblico” ¢ uma constante no bairro. Sempre que 14 estava
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em atividade de pesquisa de campo ou nos cultos, assistia a circulacdo de pessoas,
principalmente jovens com a biblia nas maos, dirigindo-se a alguma igreja, ou a outro endereco,
onde realizariam alguma atividade de cunho religioso, vestidos elegantemente com roupas no
estilo social —terno, gravata e/ou camisas de mangas compridas e sapato social para os meninos
e vestidos longos para as meninas — mas também com vestes mais simples, porém, com a
biblia em maos ou debaixo do braco.

Ao observar durante dias essa movimentagdo, constatei que ndo era apenas um “ir e vir”’
das pessoas as igrejas, pelo contrario, tratava-se de agdes politicas de demarcagao territorial e de
sociabilidades, onde os membros apresentam-se a comunidade na condigao de sujeitos investido
por uma moral religiosa e, portanto, digno de um respeito que se sobrepde quando comparado
aos demais membros do bairro, trata-se do sujeito que se converteu a Jesus e passa a ser tratado
pelo “outro”, ou aquele que denominam de “nao fiel”, como uma pessoa que merece respeito,
pois se libertou das mazelas sociais que corroem o bairro, ficando assim mais facil de vencer os
referidos embates.

No trafego biblico, os jovens ou adultos fiéis, ou convertidos, ou que aceitam “Jesus”
em suas vidas, sdo vistos ao transitar no bairro como sujeitos fora de qualquer suspeita, sdao
aceitos como jovens ou adultos do bem, sdo apelidados por “biblia”, “irmao”, “pastorzinho”,
fazendo com que sejam vistos como verdadeiros cristaos, fato presenciado por mim ao observar
a alegria presente nos abragos entre esses jovens ao se encontrarem para realizar alguma
atividade religiosa ou agao social.

Esses encontros festivos, repletos de alegria, brincadeiras, sorrisos fortalecem os lacos
de amizade e irmandade, ao tempo que servem de marketing politico-religioso, pois esses
encontros sao “momentos de conquista de novos coragdes em Cristo” (relato um jovem da IEQ).

Vestir-se com roupas sociais, levar a biblia sob os bragos, ter o rosto ou o nome de Jesus
pintado em camisas, ou nomes de eventos religiosos que fazem referéncias as igrejas que
pertencem, conversar com pessoas que nio sdo evangélicas ou com evangélicos de outras
denominagdes, nos espagos onde realizam acdes religiosas, politicas, sao formas de demarcagao
fisica e simbolica desses espagos no bairro que foram por mim observadas.

Essas acdes das igrejas, através dos fiéis, a s6s ou em grupos, ddo visibilidade,
movimentacdo e fortalecem a politica de dominio do territério, mas também segregam,
discriminam aqueles que ndo comungam com os mesmos principios religiosos, excluem
moradores duplamente, visto que ja sdo “vitimados pela discriminagao da sociedade e Estado”

(Wacquant, 2006).
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A separagdo em relacdo aos nao fi¢is ou aqueles que tém modos de vida e religides
diferentes ¢ sutilmente sentida nos momentos em que os evangélicos das varias denominagdes
se fecham em suas microbolhas religiosas, assistindo apenas aos fiéis e simpatizantes,
exercendo uma funcdo que deveria ser do Estado, ou como disseram os entrevistados do
“capitulo 4”, que falaram sem cerimonia sobre a distdncia que mantém de outros jovens pelo
fato de serem de religides diferentes como as de matrizes africanas ou, sobre o fato de os “lideres
religiosos proibirem a participagdo dos jovens em atividades artisticas, ligadas a cultura afro-
brasileira, em ONGs e Projetos governamentais” (Novaes, 2012, p. 194).

Outro importante momento do trafego biblico ¢ a comercializagdo dos livros/textos
sagrados que se da em meio a rua, em uma calgcada, numa banca de cameld, vizinho a um bar e
uma banca de acarajé (comida de Yansa, uma Orixd do Candomblé¢) lugar onde os fiéis ndo
apenas compram — mercado religioso — os livros sagrados, mas demarcam esse espago com
didlogos sobre as escrituras sagradas com o vendedor que, ao ser questionado por mim se as
bancas vizinhas como a de acarajé lhes causavam problemas ou reduziam-lhes as vendas,
curtamente respondeu: “Jesus estd acima de tudo”.

Sendo assim, possibilitar as pessoas, seja em qualquer espaco do territdrio, o acesso a
biblia, livros sagrados de forma fisica ou virtualmente, através das acdes dos evangélicos no
bairro, nas “pracas, trens e a cada esquina” (Novaes, 2012) propicia o fortalecimento dos
participes nessas tarefas e dissemina “a palavra”, fundamental a conquista de territorios,
demarcagdo de espacos publicos, socializacdo, dialogo com aqueles que trafegam nesses
espacos.

O trafego biblico demarca o territério, os trajetos, as ruas, as casas, como diz (Silva,
1996, p. 92) sobre o Candomblé: “ndo causa mais espanto se, ao cruzar uma esquina, uma praga,
um parque, um cemitério, nos depararmos com elementos caracteristicos do candombe”.

Portanto, também ndo causa mais espanto, ou mesmo, € costumeiro estar no bairro Santa
Maria e, ao dobrar uma esquina, encontrar um grupo de evangélicos, jovens ou adultos fazendo
uma breve reunido na rua, ensaiando com grupos de danca das igrejas ou orando em frente a
casa de alguma pessoa ou familia, que — segundo eles — precisam de oracao.

Essa interlocucdo faz com que trajetos sejam construidos, o territorio periférico seja
apropriado e usado pelas igrejas, nas ruas, esquinas, vielas e becos, ou seja, passa a ter
sobrevivéncia religiosa pelos cristdos evangélicos, e essa sobrevivéncia passa a ser assumida e
denominadas pelos ndo fiéis como “momento dos biblias”, demonstrando a relagdo informal,

entre fiéis, ndo fiéis e a comunidade.
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Assim, ¢ possivel ver que, além das performances que os trajes, os dialogos, os
encontros apresentam, tem-se um fortalecimento das relagdes sociais, da religido, da politica-
cristd evangglica, apresentada a ambos, fiel e ndo fiel acontecendo, que Silva (1996), denomina
de “dinamica relacional entre o dentro e o fora da religido, construida através do didlogo entre
dois universos”.

Ao entrevistar jovens moradores de favelas do Rio de Janeiro para a pesquisa,
juventudes e religiosidades, Novaes (2019) mostra qudo importante €, para o evangélico de
periferia, manter os lagos de convivéncia que terminam, servindo como escudo de protecao

diante da auséncia de servigos publicos, como relatado por um jovem sobre “o morar em favela:

9 EEINT3

“ali “ser da Igreja”, “andar com gente da Igreja”, “carregar a biblia debaixo do
brago”, ou mesmo “baixar a Biblia no celular” aumenta a chance de se manter
longe do trafico e também pode ser uma forma de escapar de sempre ser
revistado pela policia” (Novaes, 2019, p. 25).

Em outubro de 2023, presenciei a lider das criangas da igreja Igreja Batista Brasileira
realizando o ensaio do coral das criangas dessa igreja, em meio a rua, na frente da casa dela e
da casa vizinha, chamando a aten¢do de todos os transeuntes que aplaudiam, mas também
demonstravam olhares de reptudio, reclamavam do “barulho”. Mas, antes de ir embora, perguntei
a um morador vizinho o que achou do ensaio, e este respondeu: “ndo entendo, mas ¢ coisa de
crianga, td bom”. Na resposta, vi que o repudio, subsumido no “nao entendo”, foi vencido pelo,
“mas ¢ coisa de crianca, t4 bom”, ou seja, tenho que aceitar porque ¢ coisa de crianca e logo
termina e vao todos para casa.

A posicao do morador ¢ a do ndo evangélico, ¢ 0 membro da comunidade que ndo se
converteu a Jesus, porém, respeita os fi€is e, as vezes, trata-os com declaragdes de repudio,
jocosas, que soam afetiva ou raivosamente. Os jovens evangélicos que estao imbuidos de levar
a palavra de Jesus para toda comunidade, através de varias a¢des durante o trafego biblico,
convivem com os atos jocosos cotidianamente. No entanto, agindo como um soldado, um servo
fiel de Jesus, me disse um fiel da igreja IBB que o mais importante ¢ “amar Jesus, acima de
tudo e levar a palavra para todos, como ta na biblia”.

Segundo Silva (1996), o uso do espago ¢

uma construgdo que resulta da atuagdo de diferentes forcas sociais onde seu
uso e sua ocupacdo resultam diretamente da negociagdo ¢ luta dos diferentes
grupos sociais pela hegemonia e pelo controle das formas que possibilitam sua
apropriacdo material e ideologica (Silva, 1996, p. 95).

Esse processo Proenga (2007) denomina de “sociabilidade publica”, ¢ onde ocorrem as
interacdes, onde se dao os conflitos, ou ndo, cotidianamente no espaco publico, onde fiéis e nao

fiéis dialogam, constroem e defendem espagos no bairro, vivenciam estratégias politico-
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religiosas das igrejas evangélicas, na luta pela posse fisica ou simbdlica do territdrio periférico
urbano, através da constante militincia, principalmente dos jovens, que abragam esse modus
operandi do fazer religioso e, ao longo do exercicio dessas praticas, tornam-se militantes
engajados que, em periodos de campanha politico-partidaria ou eventos de grande porte, sao
escolhidos para liderar grupos, coordenar acdes na igreja, ser professor de cursos biblicos.

Sendo assim, o que chamamos de “trafego biblico” ¢ um complexo de a¢des, interacdes,
modos de agir, fazer, compartilhar experiéncias entre os fiéis das mais variadas denominagdes
evangélicas e os nao fi¢is — cidaddos comuns — que, na luta cotidiana pela conquista e
expansao do territorio, usam de estratégias e taticas para consolidar sua presenga fisica ou
simbolica no territorio.

Durante os momentos de observagdo participante da pesquisa, percebi que os ficis
evangélicos e nao fi¢is deixam transparecer que ha um conflito declarado no e pelo espaco
publico, como observado por mim, durante o domingo (19 de junho de 2022) pela manha,
quando a igreja Assembleia de Deus realizava um culto, com som (4udio) e canticos dos fiéis
de forma que as pessoas que passavam em frente a igreja ouviam os canticos tao nitidamente
que passavam a cantar.

Nesse mesmo dia e no mesmo instante, a Igreja da Graga, que fica a trés residéncias
depois da Assembleia de Deus, o que demonstra qudo proxima estd uma da outra, também
realizava seu culto, com as portas abertas, extravasava o som do audio e os canticos dos fiéis.
Em frente a Igreja da Graga e a uns quarenta metros da Igreja Assembleia de Deus, encontra-se
o Bar do Galego que, nesse domingo, dia por mim observado, contava com um ndmero
expressivo de homens (adultos) em confraterniza¢do do futebol — baba ou pelada'3, jogado
nesse dia, e como dizem os jogadores, “apds o jogo, ¢ de lei (costumeiro) tomar uma cerveja
para fazer a resenha (conversar/brincar)”.

O Bar do Galego fica na esquina da rua, onde se encontrava um Espetinho’® que oferece
bebidas alcodlicas, miniespeto de carne e frango, som (4udio) em volume alto e um publico de
género variado, dancando samba (pagode) e acompanhando com a voz as musicas do aparelho
de som.

A descricdo que fago nos trés paragrafos anteriores serve como demonstrativo das
formas de ocorréncia do trafego biblico, onde a disputa pelo espaco ou seu dominio perpassa

por momentos de conflagracdo das potencialidades dos atores presentes ao conflito e, em alguns

13 Nome popular dado ao jogo de futebol entre amigos de bairro, trabalho, escola.
18 bar que serve churrasco em mini-espetos de madeira.
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casos, as forcas ndo religiosas acabam por eximir-se diante da for¢a exercida pelas igrejas, aqui,
ndo estou falando do som em alto volume, mas a prevaléncia do respeito ao momento biblico.

O respeito ao momento biblico, dito por um jogador de um dos times que se
confraternizava, termina por gerar consensos que ora € tacito e aceito, ora € um consenso quase
ficticio, porque as regras consensuais ndo sdo cumpridas, ou seja, ndo ha uma aceitacdo da
maioria, mas ainda assim, durante minha observagdo, consegui notar que o exército de
militantes jovens das igrejas, bem preparados com o discurso biblico, politico, ideologico,
despotencializava as individualidades que lhes confrontavam, mostrando a forga estatégica das

igrejas no bairro.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

A consideracao final dessa Tese ¢ um momento de reflexdo que possibilita o inicio de
mais um nova jornada. Nasce aqui um novo modo de vida que nos anos de doutoramento teve
como base a reflexdo, a andlise e a conclusdo de um trabalho pautado pelas concepgdes
sociologicas, politicas, equilibrado pelas contribuigdes dos meus orientadores.

Esse novo ciclo de vida comegou nos momentos de convivio com as periferias urbanas
de Aracaju e suas juventudes, marcando seu inicio com o movimento Hip Hop e a luta dos
jovens pertencentes a esse movimento, em busca da constru¢do de suas identidades, modos de
vida e formagao politica nos territorios periféricos.

Durante mais de vinte anos (e aqui abro esse paréntese para dizer que muito me
emociono, ao revelar que convivi com esses jovens durante todo esse tempo), aprendi com os
rappers a militar politicamente, olhando nos olhos, dividindo dificuldades com esses jovens
que sdo aviltados por um cotidiano que amadureceu minhas experiéncias a partir da convivéncia
com eles, orientou escolhas e, entre algumas, a de entender o fenomeno juventudes de periferia,
a partir de uma discussdo politica, quando escrevi em parceria com meu orientador (Frank N.
Marcon) um artigo académico sobre a juventude rapper e agora sobre a juventude evangélica,
uma Tese de Doutorado, respeitando as diretrizes da Sociologia e da Cieéncia Politica.

Os primeiros contatos ou aproximagao que tive com o movimento rapper foram nos
anos 2000, onde percebi que os territdrios periféricos sao ricos culturalmente, diferente da visao
preconceituosa dos poderes publicos, privados, imprensa e sociedade que o define como locus
de margilnalidade, violéncia sem conhecé-lo por dentro, sem saber de suas necessidades, sem
conhecer seus simbolos, codigos.

Os territérios periféricos das zona norte e oeste, ricos em juventudes, cultura (hip hop,
samba, forrd), economia, religido, politica foram os primeiros a serem entrecortados por este
pesquisador em busca de aceitacdo pelos jovens da periferia e do movimento hip hop de
Aracaju. Junto a esses jovens, construi encontros culturais, shows rappers, debates
comunitarios, onde discutiamos temas como: desigualdades sociais, racismo, violéncia de
estado contra uma populagdo historicamente excluida desde os primordios da fundagdo da
cidade, violéncia de género.

O convivio com os jovens rappers, o caminhar pela — babilonia (grifo rapper) —
periferia o estar, quase cotidianamente nas zonas norte e oeste de Aracaju, permitiu-me
compreender que suas praticas culturais ndo eram apenas formas de lazer ou expressao artistica,
mas modos de vida que enriqueciam suas percep¢des de mundo, repassadas nas letras de suas

musicas, usadas para denunciar toda violéncia que lhes vitimava.
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As musicas eram o principal eixo de suas lutas, reivindicagdes; os encontros € eventos
culturais de periferia propiciavam aos jovens e a comunidade participar de debates, formagao
politica (esquerda), em inumeras vezes, contando com a participagdo e mediagdo de convidados
(Professores da UFS) e estrangeiros que mediavam os debates sobre cultura, politica,
desigualdade social, territorialidade periférica.

Esse convivio me levou a questionar essas juventudes de periferia, a partir de um outro
lugar, o da Sociologia, ou seja, j& ndo era apenas um apoiador, um amigo, mas sim, um
pesquisador com foco nos modos de vida desses jovens. Pouco depois de uma intensa
convivéncia com 0s jovens rappers nas periferias das zona norte e oeste, outras questdes me
distanciaram dessas periferias, me direcionando a periferia da zona sul, onde encontrei outra
juventude — evangélica — e as institui¢des pertencentes — igrejas evangélicas.

Nesse sentido, o hip hop e sua juventude contribuiram para a minha proximidade com
os territorios de periferia. Nos anos 2020, um novo campo de pesquisa se apresenta e gera a
inquietacdo, a angustia, necessarias para a busca por entendimento dessa nova realidade,
privilegiando outro territdrio periférico, agora da zona sul, e focando nas igrejas evangélicas e
suas juventudes.

Nascia assim uma inquietagao motivada pelos fatos de nao conhecer esse novo territorio,
ndo ter contato com seus moradores, ndo conhecer as igrejas evangélicas, suas acdes junto as
comunidades de periferia urbana (aqui agradeco aos rappers gospel que me apresentaram essa
face musical e que me serviu de inspiragao na busca do campo “evangélico”), ou seja, era um
momento especial para o pesquisador, visto que estava sem alicerce e tudo precisava ser
desvelado.

Os primeiros olhares que lancei sobre o campo de pesquisa, denominei ousadamente na
Tese de “trafego biblico”, era primeiramente o encontrar/contatar os jovens com a biblia sob os
bragos, dirigindo-se as igrejas, corroborando a ideia de uma pesquisa sociologica. No entanto,
0 que era simplesmente um “ir e vir”’, mostrou, com o passar do tempo, sua complexidade e
profundidade que tento discutir na tese, o “trafego biblico”.

Diante dos varios questionamentos surgidos, busquei com essa tese compreender a
relagdo dos jovens com as igrejas evangélicas, tanto no ambito moral quanto politico, mas ndo
apenas interessava-me entender como as igrejas desenvolvem suas a¢des na periferia, como
disputam espacos, qual o papel dos jovens nos projetos dessas igrejas, como esses jovens
constituem seus modos de vida em uma interagdo com as igrejas, o conservadorismo e posigoes

contrarias, ou melhor, progressistas.
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Diante do exposto acima, abordo aqui o processo de chegada no bairro Santa Maria,
zona sul de Aracaju. Esse processo me possibiliou conhecer periferias distantes
geograficamente e proximas no tocante as juventudes ali presentes e atuantes. Era necessario
colocar meu olhar sobre a atual periferia, onde estive focado nos jovens fié¢is das igrejas
evangglicas, que iam a elas usando roupas sociais € demonstrando uma seriedade no rosto que
me espantava, pois ndo entendia porque um jovem precisava ser tdo sério para ser religioso ou
porque um jovem religioso (evangélico) era tao sério no seu cotidiano.

Outro ponto fundamental sobre o processo de decisdo em realizar a pesquisa diz respeito
aos contatos informais com as pessoas, com ex-alunos de faculdade, as primeiras observacoes
participantes, as entrevistas, as caminhadas a esmo no bairro, buscando apenas interagir com os
moradores, ser acolhido e, mais tarde, reconhecido, as igrejas observadas, seus funcionamentos,
engrenagens, fundamentais nas vidas dos jovens e do bairro.

Notei também, nesse momento, que a participacao dos jovens e sua busca religiosa nao
se restringia apenas a questdo espiritual, mas ao acesso a todas as possibilidades que as igrejas
podem ofertar, ampliacdo das amizades, acesso ao mercado de trabalho, a partir das relagdes
com as liderangas evangélicas e suas relacdes externas. Alguns jovens acreditam que o campo
religioso ¢ um espago que fortalece elos familiares, de amizades, de realizacdo pessoal,
principalmente quando trabalham no coletivo, direcionando as agdes das igrejas para toda
comunidade o que lhes da status de lideres e amplia suas visdes de mundo, através dos contatos
com diferentes realidades.

Ao mostrar que os jovens sdo protagonistas nas agdes desenvolvidas pelas igrejas no
territorio, ressalto que essas acdes impactam nas vidas desses jovens, religiosamente e
politicamente. Observei que a politica, interna e externa as igrejas, ¢ marcada por aceitacao e
rejeicdo as posigoes dos lideres, como exemplo, quando os jovens afirmam: “meu partido ¢
Jesus”, exprimindo sua opg¢ao politico-religiosa.

No entanto, ao observar o empenho dos jovens evangélicos em participar das acgoes
efetivadas pelas igrejas, notei que as discordancias com as autoridades ndo lhes distanciam das
acOes sociais, religiosas, politicas. Como bem colocou o Apdstolo Williams sobre o
envolvimento dos jovens na preparacao da Marcha com Jesus que, ndo deixa de ser um espago
politico, porém, externo ao espaco da igreja.

Ainda sobre as questoes politicas, ressalto a importancia das instituicdes religiosas nas
periferias, chegando mesmo a mediar varios momentos politicos, sejam eleitorais ou ndo.
Porém, nos pleitos eleitorais (campanhas partidarias), as igrejas evangélicas, mesmo

conflitando com seus fiéis (jovens), tornam-se militantes de um projeto de pais. Os lideres
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(Pastores, Diaconos, Obreiros) chegam a desenvolver a funcdo de militantes politicos
partiddrios no territorio onde estdo presentes suas igrejas o que lhes facilita desenvolver uma
politica embasada em pautas morais cristds que, por vezes, influenciam o voto no territorio.

Nesse ponto, saio das questdes sobre as igrejas, suas acoes, € o protagonismo dos jovens
e adentro na discussao sobre a literatura especializada que serviu de base tedrica para a tese,
mostraando-me a diversidade das juventudes periféricas em suas formas de ser e resistir as
forcas contrarias como o Estado e o poder privado que lhes avilta a vida em seus territorios.

As juventudes evangélicas demonstraram nessa tese que nao existem, nesse universo
cristdo-evangélico, unidade, nem homogeneidade, porém, existem estigmatizagoes,
principalmente (de fora para dentro), construcao de identidade, agéncia e protagonismo juvenil,
que contribuem para formacao de suas visdes politicas, de mundo, a partir do/no territério onde
estdo assentadas as igrejas.

Nesse sentido, a literatura especializada (Abramo, 2007; Minayo & Boghossian, 2020;
Tavares & Camurga, 2010), usada na tese para a construgdo histdrica, andlises das juventudes
e seus protagonismos ¢ o didlogo entre juventude e institui¢des, muito contribuiu para o
entendimento desse campo, servindo de base teorica para as andlises realizadas nesta tese,
envolvendo periferias urbanas de Aracaju, igrejas evangélicas e juventudes que convergentes
ou divergentes protagonizam nos territdrios de periferia, processos de formacdo politica
(juvenil), projeto de sociedade, constru¢do de modos de vida, baseados nos principios morais
cristaos.

A literatura especializada tem mostrado que a presenga dos evangélicos no Brasil data
do século XIX, com os primeiros “protestantes” disseminando a religido, principalmente nos
estratos sociais mais pobres. No entanto, a mesma literatura que serviu de base para os primeiros
passos dessa tese, demonstrou, ao seu final, que o nimero de evangélicos (pentecostais e
atualmente os denominados neopentecostais) no Brasil cresceu exponencialmente desde a
década de 1980, passando por momentos como a migracao dos nordestinos para o sul do pais.

Esse processo contribuiu para o crescimento das regides metropolitanas e a emergéncia
de territorios periféricos, demarcados pelas desigualdades sociais e historicas, como o racismo
que levou, através das politicas de Estado, a populacdo ex-escravizada para as areas mais
ergastulares do Brasil, e a cidade de Aracaju é demonstrativa dessa politica. Portanto, nesses
territorios, nos quais Estado (poder publico) e poder privado segregam pobres e negros, as
igrejas evangélicas encontraram espagos privilegiados para se expandir, proporcionando aos

moradores condi¢des de vida digna, através da inser¢ao das suas acdes, principalmente sociais.
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A pesquisa teve por base inicial a leitura de (textos, artigos, teses) sobre o tema,
desenvolvidos por pesquisadores que se debrucaram a estudar os evangélicos e suas relagdes
com a politica, juventudes e demais temadticas, levando-me a descobrir que esse grupo religioso
nao ¢ homogéneo e que sua presencga e atuacao ¢ protagonizada historicamente (séc. XIX) por
pessoas oriundas das classes sociais menos abastadas, moradoras de periferia como também das
zonas rurais no Brasil.

No entanto, a heterogeneidade evangélica que, em momentos os divide, em outros os
une, principalmente quando o objetivo ¢ desenvolver agdes sociais, politicas, midiaticas que
expressem visibilidade e os empodera no cendrio nacional, ou mesmo, no desenvolvimento de
projetos como a “Marcha para/com Jesus”, quando o heterogéneo se transforma em coletivo, as
divergéncias tornam-se dire¢ao e produgao de narrativas religiosas, comportamentais, visdes de
mundo as vezes conservadoras com foco nas juventudes de (fiéis ou ndo fiéis).

A pesquisa in loco se desenvolveu diretamente no bairro Santa Maria quando tive a
possibilidade de observar as igrejas evangélicas em suas atividades, contribuindo na
estruturacdo social do territorio ao fornecerem em seus espagos cultos, socializagdo,
acolhimento, formagao religiosa e politica (calcada em valores morais cristaos), educacional
(ndo formal), construcao de vinculos afetivos (familiares), identitarios, sobretudo para os jovens
que vivem em um territorio vitimado pela vulnerabilidade e exclusdo social, discriminagdo e
esteredtipos que aviltam a dignidade dos seus moradores.

Aqui volto um pouco para mostrar a importancia de uma melhor elaboragdo da discussao
sobre o trafego biblico. Ao observar as igrejas evangélicas, notei que estdo presentes no
territorio, mas também multiplicando-se via estratégias de ocupacdo, expansdo (devido ao
vultoso numero de templos), agdes — assistenciais, politicas — nos espagos publicos, muitas
delas dirigidas pelos lideres e fiéis, interna e externa aos templos, refor¢gando sua for¢a enquanto
instituicdes que fazem mediacdo entre a comunidade periférica e os poderes constituidos, em
alguns casos, empresas privadas, onde conseguem emprego para os fiéis.

A contribuigdo da literatura especializada sobre a discussdo da mediacao entre religido
e politica, principalmente no tocante aos dados empiricos, revelou importantes elementos que
sdo responsaveis em varios momentos pela concepcdo de estruturas da atuagdo evangélica no
bairro, demonstrando o papel dos lideres e fi€¢is nos processos de campanhas, como das cestas
basicas, natalinas, eleitorais. No entanto, o apoio implicito e explicito apareceu para a pesquisa
nas campanhas eleitorais, com os lideres mobilizando candidatos alinhados a direita e extrema-

direita, fortalecendo, nos pulpitos, discursos em defesa da familia, da patria e da moral crista,
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imbricando fé e politica, ou politico, a depender do projeto apresentado pelo pleiteante ou
partido politico.

A articulacdo entre religido e politica foi evidenciada no Santa Maria, em varios
momentos, em frente as igrejas quando dos periodos de campanhas eleitorais, sendo possivel
encontrar os candidatos nos espagos internos e externos das igrejas, em eventos como a
“Caminhada em defesa dos direitos e contra a violéncia no Santa Maria”, realizada com o apoio
financeiro de politicos, refor¢ando a ideia de que a religido ocupa um importante lugar nas agdes
e decisOes nos territorios ao ter seus espacos (publicos e privados) e membros, usados e
trabalhando nas campanhas politicas, na “Caminhada com Jesus”, quando do financiamento
desta por parte de um politico (Vereador/Aracaju).

Ao trabalhar com as categorias (direita, extrema-direita e nova direita) seguindo as
contribui¢des da literatura especializada e de pesquisadores como Proenca (2021) e Pierucci
(1987) tive uma maior compreensdo sobre a ideologia trabalhada pelos evangélicos que
contribuiu para o entendimento dos entrelagamentos entre suas posi¢des politicas e valorativas
(éticas, morais) e, nesse espectro, estdo também o tradicionalismo, o conservadorismo, a
diferenga, ou melhor, 0 medo da diferenga, a oposi¢do e, em alguns casos, a aversao as pautas
progressistas (sexualidade, homoafetividade, aborto...), moralidade das liderancas, carisma,
abrangendo um conjunto de valores morais conservadores, unidos com o objetivo de
legitimagao dos projetos politicos de poder evangélico.

Tive a possibilidade de observar, durante a pesquisa de campo, que a relagdo entre os
jovens e as igrejas se constroi através de constantes embates, ora consensuais €, em outros
momentos, repletos de dissensdo entre os discursos, formas de ser e visdo de mundo, ou seja,
ndo existe homogeneidade no campo evangélico, seja juvenil ou adulto. Os jovens das igrejas
trabalhadas na tese me apresentaram expressiva capacidade de agir, elaborar e reelaborar as
orientagdes advindas dos lideres e, quando ndo aceitavam as orientagdes, repudiavam-nas,
mostrando que seus modos de pensar e viver nascem de negociagdes, mas que ndo abrem mao
da autonomia conquistada no territério marcado por desigualdades.

Outro fator de profunda importancia para a tese foi o convivio, durante muito tempo,
com as juventudes da periferia, levando-me a compreender que o fato de morar em territorios
periféricos faz com que essas juventudes enfrentem problemas idénticos — segregagao,
discriminacdo, violéncia — seja na zona norte ou sul.

Nesse contexto, as igrejas evangélicas servem como balsamo, ao acolher, criar
oportunidades de participagdo, tornando esses jovens pessoas importantes na comunidade e,

outras vezes, impondo limites morais, éticos que contribuem no seu amadurecimento politico,
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social, mas também geram crises de identidade, tensdo, desentendimentos sutis no meio
evangélico quando discutem “secularismo, género, sexualidade”.

Adentro aqui nos processos liturgicos, sociais ¢ educacionais (nao formais) efetivados
pelas igrejas, mostrando que, através destes, trabalham a socializagdo em seus espacos de culto,
onde o conservadorismo aparece ativo, mas convivendo com a contradi¢do progressista, onde
as discussdes colocadas pelos jovens ndo aceitam uma homogeneizacdo do debate e das
decisdes, mostrando assim que a agdo das igrejas ¢ parte de um processo de construgdo de
modos de vida, ideias e pensamentos politicos, sociais, em constante mediagdo religiosa,
deixando nitido que todo esse dispéndio de forcas visa a constru¢do de um projeto de cidade
segundo os principios cristaos.

Esse projeto nem sempre interage com as questdes de “igualdade, justi¢a social, direitos
humanos”, visto que, ao priorizar a consecuciao dos valores morais cristdos, gera divisdes e
acirramentos, tanto no campo religioso quanto no politico, devido a sua expressiva inser¢cao na
sociedade.

Em vez de “ojerizar, estigmatizar, discriminar” determinadas acdes das igrejas nas
periferias, € preciso compreender que esses territdrios sdo, por vezes, destituidos de assisténcia
publica. O Estado, historicamente, ndo lhes assiste com as politicas publicas devidas, sendo,
por vezes, ausente e, quando presente, demonstra fragilidade ou visa espolia-lo. Surge, assim,
um espaco vazio que passa a ser preenchido pelas institui¢cdes (igrejas, Ong’s), produzindo o
bem-estar material e espiritual, mas também influenciando o territorio politica e religiosamente,
e assim fortalecendo seu projeto de poder cristao.

A pesquisa de campo me mostrou que o protagonismo das igrejas evangélicas, oriundo
desde o (século XIX), insere-se em vdarios campos, desde as agdes sociais, econdOmicas,
politicas, religiosas, educacionais, no que enfrentam, para tanto, embates cotidianos com seus
adversarios. Portanto, reduzir as igrejas a definicdes ou caracteristicas homogeneizadoras ¢ um
erro crasso, visto que convivem em um territério (periferia) complexo, sob a condicao de
dissensos e consensos, contradigdes, disputas por projetos de cidade e de pais.

No tocante a juventude evangélica do bairro Santa Maria, observei que seus modos de
vida sofrem expressiva influéncia de todos esses processos, vividos em meio aos conflitos
(tacitos ou nao), mostrados nas falas dos jovens entrevistados, nos embates internos e externos
as igrejas, nos espacos publicos. Esses jovens ndo sdo sujeitos religiosos passivos, mas sim
agentes que constroem seus modos de vida, por vezes lastreados, pelos principios cristaos, sao

agentes de si mesmo e da comunidade.
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Com esta pesquisa, busco contribuir de forma singela para os campos dos estudos da
religido, da juventude e da sociologia politica, evidenciando as mediagdes estabelecidas entre
religido, politica e modos de vida em territdrios periféricos urbanos. Ao tentar clarear o
cotidiano das juventudes evangélicas, busco ampliar a compreensao acerca dos impactos sociais
e politicos da expansao evangélica no Brasil.

Nesse ponto, faco uma reflexdo sobre o processo de constituicdo da periferizacao social
urbana em Aracaju, que se apresentou para mim como um fendémeno histdrico, politico e social,
demarcado pela acao das forgas publicas, privadas, religiosas (cristds) contingentes a cidade,
desde seu nascimento, enquanto projeto (século XIX) pensado para abrigar uma pequena
burguesia em suas areas centrais e excluir as populagdes de negros e pobres, oriundas do interior
do Estado.

Assim, longe de representar um espago geografico, distante das areas centrais ou centro-
comerciais das cidades, a periferia € um territério que se constroi cotidianamente em suas
relacdes sociais, simbolicas, politicas, lutando contra as politicas publicas excludentes, as
dindmicas do mercado imobiliario, que operam seletivamente sobre o territério, legando aos
menos dignos (grifo meu) minimas parcelas de cidadania.

Com a contribuicdo da literatura especializada dos teoricos Lefebvre (2001), Agier
(2015), D’andrea (2020), Ramos (2018) entre outros, consegui enxergar e apreender a periferia
como uma categoria relacional, dindmica e historicamente situada. Essa perspectiva permitiu
superar visoes simplistas que colocam em Aracaju a periferia de um lado e, o centro de outro,
como se essas formas ndo se cruzassem.

Constata-se assim que a periferia de Aracaju se apresenta em varias partes da cidade,
desde as areas nobres as menos valorizadas pelo capital imobilidrio, sendo, nesse sentido, mais
que um /ocus da auséncia e sim espacos de producao de sociabilidades, resisténcias culturais,
identidades e modos de vida.

No caso do bairro Santa Maria, apesar de estar na zona sul da cidade, onde estdo as areas
mais valorizadas pelo mercado imobilidrio, seu territorio ¢ marcado historicamente pela
exclusao, segregagao, auséncia do poder publico. O bairro se encontra na zona sul, mas cercado
por condominios fechados de classe média e alta, internamente por novos condominios
habitacionais populares e a falta de investimentos estatais, refor¢ando assim a sensagao de
“encurralamento e esquecimento”, relatada por moradores que exercem influéncia no bairro
como os Pastores Evangélicos.

Ao analisar a histéria da formagdo urbana de Aracaju, pode-se ver que a segregacdo

socioespacial fez parte do projeto/planejamento da cidade desde seu nascimento, ou seja, o
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“Quadrado de Pirro”, como ficou conhecido o projeto de Aracaju, que conservou em si as
politicas municipais excludentes, oriundas de uma visao eurocéntrica, privilegiando as elites
econdmicas e politicas nos espacos nobres da cidade e relegando negros, pobres e migrantes as
parcelas territoriais menos valorizados e socialmente estigmatizadas.

Nesse contexto, a periferia se constitui como espago de contradi¢do: ao tempo em que
concentra uma série de problemas sociais como pobreza, analfabetismo, violéncia, auséncia de
saneamento basico, tem um conjunto de institui¢des que compdem uma rede de apoio informal
a comunidade, composta por Ongs, mercados formais e informais, igrejas que, ao
desenvolverem suas ac¢des cotidianas, contribuem para a (re)produgao da vida social.

No tocante as instituigdes religiosas — igrejas evangélicas — majoritarias no territorio,
mostro a falta do poder publico, servindo como espago de pertencimento, socializa¢do, apoio
espiritual, psicologico, assisténcia social aos moradores, mas também, influéncia politica ao
conduzir processos eleitorais.

Percebi entdo que a relagdo entre periferia, juventude e igrejas evangélicas, tema da
minha pesquisa, faz-se fundamental para compreender como os modos de vida juvenis,
percepgdes politicas, morais, sociais, visoes de mundo mediadas pelas igrejas, mas nao
determinadas por estas, pois a determinagdo, implicaria a anulagdo da agéncioa desses jovens
fiéis, sdo construidas.

As igrejas também ndo sdo nulas ou anuladas, se apresentam como espagos
privilegiados de sociabilidade, formagao de vinculos, producao de sentido, difusoras de um
conjunto de posigdes éticas que compdem uma moral religiosa que atravessa o cotidiano desses
jovens, influenciando suas percepgdes sobre cidadania, politica, identidade, pertencimento
territorial. Essa moral ndo exerce a funcdo apenas de disciplinadora ou de aceitagdo do
cotidiano no qual o jovem esta inserido, ao contrario, contribui para o desenvolvimento do
protagonismo desses fiéis no espagos publicos e privados do bairro.

Os relatos de campo, as experiéncias vivenciadas pelo pesquisador e as falas dos
moradores e lideres religiosos mostraram que ser da periferia ou estar na periferia implica uma
luta constante por reconhecimento, dignidade, inclusao (direito a cidade), contra uma também
constante estigmatizagdo territorial, protagonizada pela midia, pelo poder publico,
principalmente no que diz respeito a violéncia — combatidas por politicas de seguranca publica
que marginalizam as periferias — e agdes de nao reconhecimento desses territorios, corroendo
a autoestima dos moradores e corroborando sua segregacdo. Ramos (2018) e D’ Andrea (2020)
afirmam que ¢ justamente nesses contextos que emergem estratégias de resisténcia,

reapropriacdo simbdlica do territorio e ressignificacdo do proprio conceito de periferia.
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A partir dos anos 2000, observa-se uma mudanga na forma como a periferia passou a
ser nomeada e reivindicada, politica, cultural e identitariamente, devido ao surgimento de
movimentos sociais que se identificam enquanto periféricos, demonstrando que a periferia
deixa de ser apenas um lugar da exclusdo, violéncia, mas de afirmagdo, dentncia, resisténcia,
construgdo de projetos de cidade e sociedade que revelam a forga cultural e politica desses
territorios.

Sendo assim, compreender a periferizacao social urbana em Aracaju exige reconhecer a
importancia do Estado e mercado na produgdo das desigualdades, mas também considerar as
praticas cotidianas dos sujeitos que habitam esses espagos urbanos. A cidade, como diz Agier
(2015), ¢ feita em movimento, nas relagdes, nos conflitos e nas negociacdes que se estabelecem
entre moradores, instituicdes e territorios. Nessa logica, as periferias sdo territorios ativos,
efervescentes, protagonistas das varias formas de a cidade existir, além de mostrar suas
fraquezas politicas, tensdes entre as classes sociais e desconstru¢do de visdes homogéneas de
cidade.

Essa pesquisa ¢ uma abordagem socioldgica e politica, comprometida com a escuta, a
observacgdo e o envolvimento com os territorios pesquisados. Portanto, inserir-se e misturar-se
no cotidiano da periferia, dialogar com seus moradores, compreender suas praticas e
representacdes mostrou-se fundamental para apreender a complexidade das relagdes entre
juventude, religido e politica no contexto urbano de Aracaju.

A tese busca compreender como se efetiva a relagdo entre juventude, religido e politica
a partir das experiéncias cotidianas de jovens evangélicos inseridos em um territdrio periférico
urbano, o bairro Santa Maria, em Aracaju. Durante o processo de andlises, busquei apreender
de que maneira os valores morais, €ticos e politicos, mediados pelas igrejas evangélicas,
contribuem na estruturacdo dos modos de vida dos jovens evangélicos nesse territorio
estigmatizado como violento e desassistido historicamente pelas politicas de Estado.

Nesse sentido, a pesquisa inseriu-se no campo dos estudos sobre juventudes, religido e
participacao politica e recebeu a contribuicdo da literatura especializada nas analises sobre o
crescimento e expansdo das igrejas evangélicas, como também suas influéncias sobre a
juventude, tendo o conservadorismo e os valores morais cristdos como lastro.

Iniciei a tese questionando qual o lugar a juventude evangélica ocupa em um projeto de
sociedade de longo prazo, ligado ao que a literatura especializada denominou de “nova direita”,
para tentar compreender em que medida os jovens incorporam, ressignificam ou tenden a

romper com o viés moral repassado nas igrejas.
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Os resultados das observagdes participante, das entrevistas ¢ das rodas de conversa
mostraram-me que os jovens evangélicos do bairro Santa Maria ndo constituem um grupo
homogéneo do ponto de vista politico, moral ou ideologico. Esses jovens convivem em espacos
comuns (igrejas) onde dividem conhecimento e formagdo politico-religiosa comum a todos,
como também as experiéncias do lar (familia), sociabilidades, interesse escolar (educacional),
além de interacdes em outros espagos de socializa¢do que contribuem para a formacgao de seus
modos de vida, as vezes contraditorias, voltadas a politica, ao conservadorismo e as pautas
progressistas.

Diante da precariedade dos servigos publicos, as igrejas, enquanto instituicdes
assentadas no territorio, assumem fungdes que extrapolam o campo estritamente religioso,
atuando em dareas que deveriam ser de responsabilidade do Estado/poder publico como
assisténcia social, moradia, emprego, educagdo, saude. Sendo assim, ao distanciar-se das
periferias, o Estado abre espago para as atuacdes das igrejas que ndo se restringem apenas a
locupletar sua falta, ampliando sua influéncia nos campos politicos, terminando por legitimar-
se como referéncia da assisténcia social, identitaria e de valor moral, especialmente para jovens
em situacao de vulnerabilidade socioeconomica.

Nesse contexto, a moral cristd evangélica apresenta-se como base/estrutura dos modos
de vida dos jovens evangélicos, orientando comportamentos, relacdes afetivas, escolhas
profissionais, percepcdes e visdes de mundo. A pesquisa revelou que essa moral ndo ¢ aceita
automaticamente, sem discussao, ou mesmo dissenso entre os jovens e os lideres religiosos. Os
jovens demonstram capacidade de agéncia, de filtro, de interpretacdo dos conteudos, repassados
pelas liderancas religiosas que, ao final, podem gerar adesoes, distanciamentos e, em alguns
casos, discordancias explicitas que terminam levando os jovens a sair ou, minimamente, trocar
de igrejas.

No que se refere a participacdo politica, foi possivel observar que muitos jovens
manifestam desconfianca, discordancia em relacdo aos lideres, como também aos partidos
politicos. Os jovens t€m essa posi¢ado, diante das experiéncias que vivem no territorio periferico
como, pobreza, violéncia, auséncia do poder publico, que acabam por reforgar sua falta de
interesse pela politica partidaria.

Diante do quadro acima, a atua¢do, o engajamento politico desses jovens acontece, ou
seja, quando acontece, ¢ expresso em suas agoes, as vezes de forma confusa, porém, na maioria
dos casos, recebendo o beneplacito das igrejas, legitimando-o moralmente e apoiando-o como

forma de intervencao no territério e na cidade.



166

Retorno aqui ao fendmeno das jornadas de junho de 2013, ricamenmte trabalhado pela
literatura especializada que demonstrou a polarizagdo/divisdo social entre direita e esquerda,
conservadorismo e progressismo, existente no Brasil, em um contexto marcado por parcelas
significativas das juventudes, entre essas, a juventude evangélica, presentes nos evantos de
massa, respondendo as politicas, transformagdes sociais € pautas progressistas, defendidas
pelos movimentos sociais e governos de esquerda (PT, PSOL, PC do B) a época.

As politicas progressistas, direcionadas ao respeito pelos direitos humanos, como defesa
dos direitos das minorias, tinham como pautas os direitos de grupos LGBTQIAPN+, mulheres
negras, povos origindrios, religides de matriz africana, essa ultima abordada na tese, através da
relacdo dos jovens evangélicos com as religides de matriz africana, o que se revelou atravessada
por ambiguidades em relagdo aos religiosos de matriz africana, como disseram em entrevista:
“respeito meus amigos candomblecistas, mas nao tenho tanta proximidade”.

Embora o discurso do respeito seja recorrente nas falas dos jovens evangélicos que
entrevistei, as praticas observadas, indicam a existéncia de fronteiras simbolicas bem
delimitadas que marcam um distanciamento religioso e uma fragilidade nos vinculos entre os
jovens, deixando o respeito aparecer, na maioria das vezes, sob a condi¢do de ndo interferir nas
convicgdes cristds, mostrando assim a for¢a que a moral evangélica exerce no processo de
distanciamento desse outro.

As analises realizadas a partir das entrevistas demonstraram que, independentemente do
nivel de escolaridade, os jovens compartilham percepgdes semelhantes acerca da convivéncia
religiosa. A auséncia de contato constante com os jovens de terreiros — templos — de matriz
africana e a manutenc¢do de relagdes sociais entre si reforcam uma convivéncia marcada pela
tolerancia, porém, afastada de um dialogo ou reconhecimento das religides de matriz africana
no territorio.

Nesse ponto, retorno ao que a pesquisa evidenciou sobre o conservadorismo, visto que
este se apresenta entre os jovens evangélicos do bairro Santa Maria, em contextos institucionais,
sobretudo em igrejas com lideranga centralizada e discurso religioso rigido, como as falas dos
pastores, elencadas na tese. O conservadorismo assume o papel de norteador/orientandor das
posicdes politicas, morais e comportamentais dos jovens com a fé inversamente, tornando-se
um brago de apoio da moral religiosa.

Entretanto, o conservadodrismo presencia-se no momento em que 0s jovens,assumem
seus valores, como o valor e a importancia da familia, a importancia do trabalho, a negacao de

questdes como “aborto, drogas, homossexualidade”. Porém, uma parcela dos jovens
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evangglicos se coloca na condi¢cdo de questionar as limitagdes impostas pelas igrejas sobre os
processos de socializagdo juvenil.

O conservadorismo nem sempre se efetiva, existem jovens que conheci durante a
pesquisa que vao as igrejas por razdes de amizades, buscando apenas momentos de socializagao.
Nesses casos, os discursos morais ndo lhes atingem efetivamente, esses jovens vivem
experiéncias em varios espacos sociais, a escola, a universidade, o trabalho, tornando-os
resistentes, criticos, construindo suas identidades sob uma menor influéncia do
conservadorismo.

Os conflitos familiares observados ao longo da pesquisa, alguns deles sob observagao
no momento em que aconteciam, evidenciam os impactos dessas tensdes entre pais e filhos,
tendo na diferenga de idade um catalisador dos problemas. Os conflitos mostraram a pesquisa
que, mesmo as igrejas influenciando os modos de vida dos jovens, existem limites, visto que os
jovens vivem experiéncias diferentes dos pais e agem segundo as influéncias que essas
experiéncias lhes propiciam em seu cotidiano.

A pesquisa também revelou o papel da educa¢do ndo formal, realizada pelas igrejas
evangélicas, durante os cultos, congressos de juventude, palestras, atividades ludicas e agdes
sociais quando, principalmente os jovens que estdo na universidade ou concluiram o curso
universitario, tornam-se professores biblicos e de refor¢o escolar. As igrejas se transformam de
espaco religioso para educacional, formando os jovens nos &mbitos moral, politico e cidadao,
onde valores conservadores sao transmitidos de forma direta ou indireta e, as vezes, de forma
sutil, colocados nas entrelinhas dos discursos dos lideres.

O uso do espaco religioso ou a transformagdo desse espaco em escola mostra que as
igrejas tém capacidade de absorver as necessidades das familias da periféria, ausentes pela fragil
presenga do Estado. No entanto, utilizam essa pratica como estratégia para difunddir sua ética,
sua moral, orientar os projetos de vida dos jovens e fortalecer a fidelidade crista.

Nesse sentido, o conservadorismo funciona por um lado como mecanismo de contencao,
controle e comportamentos dos jovens evangélicos e, por outro lado, consegue fazer com que
esses jovens sintam-se pertencentes e esperangosos em um territdrio onde a escassez, a pobreza
e os estigmas sdo a regra.

Ao longo do trabalho de campo tornou-se evidente que as igrejas evangélicas vivem
muitas tensdes internas e externas, mas também ha, entre os jovens e seus lideres, divergéncias
ideologicas, morais, politicas, mostrando que ndo ha homogeneidade nesse campo, mas

constantes situacoes de conflito.
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A relagdo entre religido, politica e juventude ¢ consolidada por uma dindmica que vem
se constituindo desde o século XIX, composta por um conjunto de ac¢des sociais, econdmicas,
culturais, religiosas que, ao serem analisadas nessa tese, demonstraram que o0s jovens
evangélicos ndo sao meros receptores passivos de discursos conservadores, mas sujeitos que
negociam e, em alguns casos, resistem as orientacdes dos lideres das igrejas.

Dessa forma, compreender as juventudes evangélicas nas periferias urbanas exige um
olhar atento as particularidades do territorio, as condi¢des de vida dos cidadaos, em nosso caso,
dos jovens e as praticas cotidianas que conformam os modos de ser, pensar e agir. O agir
politico, quando relacionado aos jovens, nao pode ser analisado apenas a partir da mera
participag@o nas agdes das igrejas, mas deve considerar as dimensdes morais, religiosas que
norteiam suas escolhas.

Ao final deste processo, fica claro que o crescimento/expansao das igrejas evangélicas
nas periferias urbanas brasileiras esta vinculado as dindmicas de estigmatizagdo, discursos de
empobrecimento das periferias, auséncia do Estado e uma constante luta por reconhecimento,
aceitacdo dos cidaddos adultos e jovens desses territorios, fazendo com que, principalmente os
jovens evangélicos, surjam como protagonistas, contestadores tanto das politicas de Estado
quanto dos projetos politicos desenvolvidos pelas igrejas no territdrio periférico.

A pesquisa também contribui para ampliar o debate sobre as periferias urbanas,
mostrando que, tanto nos centros urbanos das cidades, quanto em suas periferias, as
desigualdades sdo historicas e se reproduzem de forma exponencial, demandando uma
continuidade nas andlises socioldgicas e politicas para obter uma compreensao profunda dos
processos de transformagdes sociais presentes nessas periferias.

Nessa tese, ndo proponho encerrar o debate sobre juventude, religido e politica, mas
contribuir para o aprofundamento das reflexdes sobre um fendmeno complexo e em constante
transformagdo. Diante da complexidade que envolvem esses atores, — juventude, religido e
politica — suas contradigdes e disputas, afirmo que esse campo de pesquisa necessita de novas
investigacdes que ampliem o olhar para outros territorios de periferia da cidade de Aracaju.

Durante a tese, busquei também compreender um fendmeno que desde os meus
primeiros momentos no bairro chamou minha aten¢ao e, depois, se revelou complexo, visto que
envolvia relacdes sociais, politicas, religiosas: a luta pela demarcagao e posse do espago publico
no territorio do bairro Santa Maria, tornando-se entdo, mais um desafio a pesquisa. O que
inicialmente era apenas um simples “ir e vir” dos jovens as igrejas, mostrou-se, através da
observagao participante, um processo importantissimo para a analise das disputas simbolicas e

fisicas efetivadas no espacgo publico periférico que denominei de “trafego biblico”, ou seja,
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articulacao entre juventude, religido, politica e disputas sociais pelo espaco publico que unidas,
contribuem para a estruturacao e socializa¢ao dos sujeitos no territorio.

O trafego biblico ndo € apenas a circulacdo fisica dos jovens fiéis na comunidade,
levando suas biblias sob os bragos, vestindo roupas sociais, mostrando uma seriedade no
comportamento quando dirigiam-se as igrejas que me assustava. Os momentos de observagao
participante que fiz no bairro terminaram por mostrar que se trata de um conjunto de agdes,
estratégias, taticas, interagindo entre si ¢ dando sentido ao territdrio, marcando espagos e
construindo identidades, principalmente dos jovens que demonstram estar em formagado. Nesse
processo, o espaco publico, outrora lugar de passeio ao trabalho, a escola, se torna um lugar de
disputas, negociagdes, consensos e dissenso, onde atores sociais — fiéis, ndo fiéis, instituicdes
religiosas, Estado — agem em busca de fazer valer seus projetos de vida, valores morais e
concepgoes de mundo.

Ao observar o protagonismo juvenil como um dos alicerces desse fendmeno, vi que os
jovens evangélicos assumem um papel de protagonismo, fundamental na execugao do trafego
biblico. Os jovens ocupam as ruas, organizam grupos de oragdo, ensaiam danca e teatro em
meio as ruas, realizam visitas domiciliares, promovem ag¢des assistenciais ¢ também atuam
como mediadores entre a igreja e a comunidade. Esse protagonismo lhes torna lideres, dando-
lhes mais visibilidade no bairro, levando-os a um patamar superior em relagdo a outros jovens,
além de fazer com que as pessoas lhes respeitem e os vejam como lideres. O trafego biblico
torna esses jovens sujeitos importantes social e politicamente.

As observacdes durante a pesquisa me mostraram também que, na auséncia ou fragil
presenca do Estado nas periferias, as igrejas evangélicas acabam efetivando fungdes que
extrapolam o campo religioso. Essas instituicdes terminam por atuar nos processos de
socializa¢do, mediagdo de conflitos, assisténcia social, constru¢ao de contatos que servem como
pontes, usadas pelos jovens fi€is para acessar outras realidades, inserir-se em empregos e, assim,
mudar suas vidas para melhor. Nesse sentido, o trafego biblico se constitui como uma
possibilidade de ultrapassar as dificuldades das periferias, ao oportunizar a sua populacdo
juvenil protecao e reconhecimento, dentro e fora do bairro.

No entanto, nem tudo que o trafego biblico produz ¢ positivo. Ele também revelou suas
contradi¢des, ou seja, a0 mesmo tempo em que fortalece os lagos de solidariedade e inclusao
entre os fiéis no bairro e nos espagos externos, também produz preconceitos, discriminagao,
segregacdo ¢ exclusdo em relagdo aos ndo fi¢is e aos praticantes de outras religides,
especialmente as religides de matriz africana. Ao observar os grupos evangélicos e seus

comportamentos morais, notei que se aprisionam no que denominei de “microbolhas religiosas”
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(grifo meu), através das quais impdem ao “outro” restricdes a participagdo em determinadas
atividades realizadas pelas igrejas, demonstrando que o espago publico, longe de ser neutro,
vivencia disputas morais e ideologicas construidas no cotidiano do bairro durante a realizagao
de algumas atividades religiosas e politicas.

As disputas no/pelo territério que vivenciei durante as observagdes dos cultos e eventos
religiosos nas ruas, disputas entre bares e igrejas, refor¢am a ideia de que o territorio periférico
¢ um campo vivo de negociagdes. O respeito ao momento religioso, ainda que tacito ou fragil,
demonstra a for¢a que as igrejas t€ém no bairro, a capacidade de mobilizagado e articulagdo dos
jovens que se tornam militantes religiosos e politicos. Nesse sentido, ouso dizer que o trafego
biblico ¢ uma estratégia eficiente de ocupagao fisica e simbdlica do territdrio, capaz de vencer
as forcas contrarias e consolidar a presenca evangélica no cotidiano da comunidade.

O trafego biblico ocorre também através da midia, com a circulagdo de simbolos em
cartazes, frases biblicas nos carros, nas paredes das casas, imagens nas camisas, compondo
parte da forca politica expressa pelas igrejas no bairro. Nao se pode ver o trafego biblico apenas
como culto ou momentos de reunido religiosa, mas como interven¢ao no espago publico que
tem como objetivo projetos cristdos de cidade, urbanidade e pais, onde as aliangas entre igrejas,
partidos politicos e agdes comunitarias demonstram que a religido evangélica ocupa atualmente
um lugar estratégico na configuracao das periferias urbanas das cidades, influenciando préticas,
discursos e modos de vida, principalmente dos jovens.

Dessa forma, o trafego biblico, ou seja, a discussdo que levanto sobre as agdes
evangélicas no bairro, foi construido ao longo dessa tese, mostrando-se capaz de compreender
algumas dinamicas do cotidiano das periferias urbanas brasileiras. O trafego biblico me
permitiu enxergar o territdrio ndo apenas como espaco geografico, mas como lugar socialmente
produzido, carregado de sentidos, conflitos, disputas e me possibilitou compreender como
sujeitos historicamente marginalizados constroem estratégias de sobrevivéncia, pertencimento
e afirmacao identitaria no espago publico, a partir da religido.

Por fim, entendo que o trafego biblico ¢ uma expressao concreta da capacidade de
agéncia dos sujeitos periféricos, especialmente dos jovens, na constru¢do cotidiana de suas
visdes de mundo. Ao mesmo tempo em que o trafego biblico me revelou um conjunto complexo
de tensdes, exclusdes e disputas, também mostrou um leque de criatividade e sociabilidades
oriundas desses territorios historicamente excluidos pelo Estado e suas politicas publicas.
Assim, o trafego biblico revela, em ultima instancia, as mais variadas formas pelas quais a
periferia produz sentido, politica, religido e vida em meio a tantos problemas histéricos que lhe

avilta.
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Espero que essa pesquisa contribua com investigagdes futuras que possam ir mais a
fundo nas andlise de novas hipoOteses e questionamentos sobre as relacdes entre igrejas
evangélicas, juventudes e politica e suas particularidades. Portanto, compreender essas relagdes
¢ de suma importancia a formulagdo de politicas publicas que busquem intervir sobre/nas
complexidades que os territérios periféricos apresentam, como também contribuir para o
fortalecimento de politicas de direitos humanos, redugdo das desigualdades, visando fortalecer
o acesso de mais dignidade para os jovens e demais moradores das periferias urbanas do Brasil.

Por fim, espero que os resultados aqui apresentados possam subsidiar andlises criticas
sobre o papel das igrejas evangélicas na configuracao da vida social e politica nas periferias
urbanas, bem como contribuir para a formulacdo de politicas publicas que considerem as
juventudes em sua pluralidade, reconhecendo suas demandas, experiéncias ¢ formas de
participacdo nos projetos politicos de poder, desenvolvidos pelas igrejas evangélicas nas

periferias urbanas do Brasil.
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ANEXO 1
MODELO DE QUESTIONARIO DE PESQUISA
Como vocés se tornaram evangélicos?
Como ¢ que a religido influencia ou contribui para formacao da identidade de vocés?
Como vocés veem a politica dos lideres da igreja?
Como vocés veem a politica atual no Brasil?
Hé consenso entre a posi¢ao politica de vocés e dos seus lideres religiosos?
.Voce coloca os lideres da sua Igreja na sua fala?

Como vocé vé a politica atual do governo brasileiro?

ANEXO 2
MAPEAMENTO DAS IGREJAS EVANGELICAS DO BAIRRO SANTA MARIA/2022
IGREJA SINOS DE BELEM - MISSAO DAS PRIMICIAS. AVENIDA JUAREZ
CONRADO DANTAS, 352 - BAIRRO SANTA MARIA
IGREJA UNIDA O MUNDO PARA CRISTO. AVENIDA JUAREZ CONRADO DANTAS,
368 - BAIRRO SANTA MARIA

IBB - IGREJA BATISTA BRASILEIRA, AV. JOSE CONRADO  DANTAS, 778,
SANTAMARIA

IGREJA MINISTERIO RESTAURACAO, AV. ALEXANDRE ALCINO, 2330, BAIRRO
SANTAMARIA

IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR, CONJUNTO VALADARES, AV.

ALEXANDRE ALCINO, 2905, BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA UNIVERSAL-JESUS CRISTO E O SENHOR, AV. ALEXANDRE ALCINO, 1836
- BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA LOVE, AV. ALEXANDRE ALCINO, S/N (EM FRENTE AO FORUM)
ASSEMBLEIA DE DEUS, AV. PRINCIPAL (FINAL DA AV. ALEXANDRE ALCINO)
PONTA DA ASA. S/N

IGREJA PENTECOSTAL 3 PODERES N° 165, CONJ. VALADARES - RUA B25 -BAIRRO
SANTA MARIA

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS, N° 305, RUA B25, CONJ. VALADARES - BAIRRO
SANTA MARIA

IGREJA JESUS E A VERDADE E SALVACAO. RUA B25, N°53 - CONJ. VALADARES -
BAIRRO SANTA MARIA
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IGREJA BATISTA NACIONAL. RUA B20 S/N - CONJ. VALADARES - BAIRRO SANTA

MARIA

IGREJA PENTECOSTAL JESUS CRISTO E REIL. RUA B19, N° 72, CONJ. VALADARES

- BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA CONGREGACIONAL. RUA B18, S/N - CONJ. VALADARES - BAIRRO SANTA

MARIA

IGREJA VIDA EM JESUS. RUA B17, N° 154, CONJ. VALADARES - BAIRRO SANTA

MARIA

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS MINISTERIO YAVEH SHANNAH. RUA B09, S/N -

CONJ. VALADARES - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA BATISTA RENOVADA MANA, RUA B07, N° 46 - CONJ. VALADARES -

BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL NOVA HONRA, RUA B06, N° 427

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS BRAS SERGIPE, RUA B04, N° 96, CONIJ.

VALADARES

- BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA ADVENTISTA DA PROMESSA. RUA B04 - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA TESTEMUNHA DO REINO DE JEOVA, CONJ. VALADARES, S/N - BAIRRO

SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL UMA PORTA ABERTA PARA O CEUS, RUA B07, S/N, CONJ.

VALADARES - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA BATISTA VIDA NOVA, RUA B04, N° 10, CONJ. VALADARES - BAIRRO

SANTA MARIA

IGREJA PORTAL DOS MILAGRES, RUA B04, N° 12, CONJ. VALADARES - BAIRRO

SANTA MARIA

IGREJA PORTAL DOS MILAGRES, RUA B04, N° 14, CONJ. VALADARES - BAIRRO

SANTA MARIA

IGREJA M. VIDAS RESTAURADAS. RUA CONTORNO I - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA PROVIDENCIA DE DEUS. RUA CONTORNO I, N° O1, CONJ. VALADARES -

BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA CONGREGACAO PRESBITERIANA.  RUA CONTORNO I, SIN,
CONJ. VALADARES - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL O MILAGRE ACONTECE. RUA IPE AMARELO, S/N -

BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA DA PROVIDENCIA DE DEUS, RUA C, N° 248 - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS. RUA C, N° 113

IGREJA ADVENTISTA DO 7° DIA. RUA 25, S/N
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IGREJA PENTECOSTAL O MILAGRE ACONTECE. RUA ANA CLETA, S/N, BAIRRO
SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL DO PODER DE DEUS, AV. VALTER BARRETO, N° 328
IGREJA DA PROVIDENCIA DE DEUS, AV VALTER BARRETO, S/N - BAIRRO SANTA
MARIA

IGREJA PENTECOSTAL DA BIBLIA. AV. VALTER BARRETO, N° 74 - BAIRRO
SANTA MARIA

IGREJA FRUTO DO ESPIRITO. AV. VALTER BARRETO, N° 66 - BAIRRO SANTA
MARIA

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS MISSAO/ RUA MARIA CACILDA, N°316

IGREJA ADVENTISTA DO 7° DIA. RUA DANILO MENEZES, N° 36 - BAIRRO SANTA
MARIA

IGREJA BATISTA MINISTERIO ADONAI RUA 03, S/N - BAIRRO SANTA MARIA
IGREJA EVANGELICAAMIGOS DE DEUS. AV. VASCO DA GAMA S-N. BAIRRO
SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL ALIANCA DE DEUS. AV. VASCO DA GAMA S-N. BAIRRO
SANTA MARIA

IGREJA EVANGELICA NACOES POR HERANCA. AV. VASCO DA GAMA, SN.
IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS. RUA 09, N° 106 - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS. AV. ALEXANDRE ALCINO 1400, CONJ.
VALADARES - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL JESUS RESSUSCITOU. RUA 17, N°68

IGREJA ADVENTISTA DO 7° DIA. RUA 21, N° 82 - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS, AV. VASCO DA GAMA SN - BAIRRO SANTA
MARIA IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS ELOL AV. VASCO DA GAMA, N° 301
IGREJA PENTECOSTAL O MILAGRE ACONTECE. AV. VASCO DA GAMA SN. -
CONIJ. VALADARES - BAIRRO SANTA MARIA

ASSEMBLEIA DE DEUS. N° 192, CONJ. VALADARES - BAIRRO SANTA MARIA
IGREJA PENTECOSTAL - DEUS E AMOR - AV. VASCO DA GAMA, SN. CONJ.
VALADARES - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL DEUS E A LUZ QUE LIBERTA. AV. VASCO DA GAMA, N°
03.

IGREJA BATISTA BRASILEIRA. AV. VASCO DA GAMA, N° 03 - BAIRRO SANTA
MARIA

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS. RUA 32, SN, CONJ. PADRE PEDRO - BAIRRO
SANTA MARIA
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IGREJA EVANGELICA SALAO DO REINO DAS TESTEMUNHAS DE JEOVA. RUA 37,
N° 26, CONJ. PADRE PEDRO - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL FONTE DE AGUA VIVA, RUA 37, N° 281, CONJ. PADRE
PEDRO - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA BETEL INCENDIANDO AS NACOES, RUA 37, N° 635, CONJ. PADRE PEDRO
- BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS DA FAMILIA DE DEUS. RUA 37, N° 659, CONJ.
PADRE PEDRO - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS TABERNACULO DA UNCAO. RUA 37, N° 667, CONJ.
PADRE PEDRO - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA MISSIONARIA PROVIDENCIA DE DEUS. RUA 37, N° 667, CONJ. PADRE
PEDRO - BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA BATISTA BETEL. RUA 37, N° 876, CONJ. PADRE PEDRO - BAIRRO SANTA
MARIA

IGREJA SANTUARIO TRINDADE VIVA. RUA 37 S/N

IGREJA INTERNACIONAL PORTAL DOS MILAGRES. RUA 37, N° 1043 - BAIRRO
SANTA MARIA

IGREJA MISSIONARIA PODER DE DEUS. RUA 59, S/N, PARAISO DO SUL -BAIRRO
SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL CASA DE ORACAO VIDA COM DEUS. RUA 43, S/N -
BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL JEOVA TSIDKENU. RUA 43, S/N - BAIRRO SANTA MARIA
IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS. RUA 38, S/N, PARAISO DO SUL - BAIRRO SANTA
MARIA

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS. RUA CONTORNO, S/N, PARAISO DO SUL -
BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA OBRA DA RESTAURACAO, RUA 38, S/N, PARAISO DO SUL - BAIRRO
SANTA MARIA

IGREJA PENTECOSTAL MANANCIAL DA BENCAO. RUA 38, S/N, PARAISO DO SUL
- BAIRRO SANTA MARIA

IGREJA FRUTOS CHURCH, AV. ALEXANDRE ALCINO, S/N - BAIRRO SANTA
MARIA

IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS. AV. AUXILIAR 1, CONJ. PADRE PEDRO
- BAIRRO SANTA MARIA
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