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RESUMO

A presente dissertagdo, desenvolvida no Programa de Pos-graduacao Profissional em Ensino
de Historia, foi realizada com o apoio da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior — Brasil (CAPES) — Coédigo de Financiamento 001, apresenta como tema uma
reflexdao académica sobre a importancia do estudo sobre religides de matriz/raiz afro-brasileira
e a sua relevancia enquanto égide para um Ensino de Histéria Afrocentrada. Como objeto de
pesquisa foram selecionadas as praticas cotidianas, as memorias € as experiéncias transmitidas
oralmente nos templos religiosos de matriz/raiz afro-indigena de Junqueiro-AL, analisando
como ocorre, epistemologicamente, o ensino das historias de luta/resisténcia e da travessia do
Atlantico, a hierarquia social, as regras de conduta, os valores morais, éticos e religiosos. Como
essa proposta traz uma ponderagdo sobre a questdo ancestral e a Tradicdo Oral africana,
principalmente das categorias do tradicionalista e do griot, entendi que tal reflexdo mantém
proximidades com o objeto da pesquisa e, sua relevancia reside na importancia da conexao dos
saberes e fazeres historicamente reconstruidos na diaspora e suas correlagdes com a historia e
memoria. A tradi¢ao oral africana tem por principio a ideia de homem, de local e de universo;
para situd-la no global, € preciso estuda-la a partir da sua criagdo e da sua transmissdo. Para
tanto, busquei embasamento na metodologia da Tradi¢ao Oral, nas analises académicas sobre
historia oral e na conexdo entre entrevistado e entrevistador e no testemunho gravado. O legado
da Nova Histéria enfraqueceu a rigidez do Positivismo, focando assim, na investigacdo
histérica de grupos invisibilizados ou experiéncias individuais, no tempo presente, na vida
cotidiana. Concomitantemente, utilizei a metodologia da etnografia, a partir de entrevistas e
trabalho de campo, configurado no mapeamento e na roteirizagdo dos templos. A dissertagao
resultou na producdo do Recurso Educacional Aberto (REA), “Caminho dos Buzios”,
ferramenta tecnoldgica, contendo dados, mapas, informagdes, recursos didaticos e de apoio
para toda a comunidade escolar. A dissertacdo serd disponibilizada no site do ProfHistoria,
com a finalidade de subsidiar praticas docentes, no formato de Difusdo da Narrativa Historica.
Espero que esta dissertacdo contribua com Ensino de Historia para a Educagdo das Relagdes

Etnico-raciais, visibilizando os silenciamentos historicamente produzidos.

PALAVRAS-CHAVE: Ensino de Historia Afrocentrada. Ancestralidade. Historia Oral.
Tradi¢ao Oral.
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ABSTRACT

This dissertation, developed within the Professional Graduate Program in History Teaching,
was carried out with the support of the Coordenacao de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel
Superior — Brasil (CAPES) — Finance Code 00, presents as its theme an academic reflection
on the importance of studying religions of Afro-Brazilian origin and their relevance as a
framework for Afrocentric History Teaching. The research object selected was the daily
practices, memories, and experiences transmitted orally in the Afro-Indigenous religious
temples of Junqueiro-AL, analyzing how, epistemologically, the teaching of histories of
struggle/resistance and the crossing of the Atlantic, the social hierarchy, the rules of conduct,
and moral, ethical, and religious values occurs. As this proposal involves a consideration of
ancestry and African Oral Tradition, particularly the categories of the traditionalist and the
griot, I understood that this reflection maintains proximity to the research object, and its
relevance lies in the importance of connecting historically reconstructed knowledge and
practices in the diaspora and their correlations with history and memory. African oral tradition
is based on the idea of man, place, and universe; To situate it globally, it is necessary to study
it from its creation and transmission. To this end, I sought support in the methodology of Oral
Tradition, in academic analyses of oral history, and in the connection between interviewee and
interviewer and in recorded testimony. The legacy of the New History weakened the rigidity
of Positivism, thus focusing on the historical investigation of invisibilized groups or individual
experiences in the present time, in everyday life. Concomitantly, I used the methodology of
ethnography, based on interviews and fieldwork, configured in the mapping and scripting of
the temples. The dissertation resulted in the production of the Open Educational Resource
(OER), "Caminho dos Buzios" (Path of the Cowrie Shells), a technological tool containing
data, maps, information, teaching resources, and support for the entire school community. The
dissertation will be available on the ProfHistoria website to support teaching practices in the
format of Dissemination of Historical Narrative. I hope that this dissertation contributes to the
teaching of History for the Education of Ethnic-Racial Relations, making visible the silences

historically produced.

KEYWORDS: Teaching Afrocentric History. Ancestry. Oral History. Oral Tradition.
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1 INTRODUCAO

A presente dissertagdo, desenvolvida no Programa de Pds-graduagdo Profissional em
Ensino de Historia, apresenta uma reflexdo académica sobre a importancia do estudo das
religides de matriz/raiz afro-brasileira e a sua relevancia enquanto égide para um Ensino de
Historia Afrocentrada. O objetivo desta dissertagdo foi realizar a producao de um roteiro
etnografico pelos espacos de culto afro-indigena' de Junqueiro-AL. A partir desse itinerario
afrocultural, foi confeccionado um Recurso Educacional Aberto (REA) chamado de “Caminho
dos Buzios™?, ferramenta tecnoldgica, no formato de website, produzida com o objetivo de
disponibilizar o mapeamento e a roteirizagdo dos templos religiosos. Bem como dados,
informacdes, recursos didaticos e de apoio para toda a comunidade escolar.

Para essa andlise, selecionei como objeto de pesquisa, o estudo sobre as praticas
cotidianas e as experiéncias ancestrais compartilhadas pelos sacerdotes e sacerdotisas
consultados na fase de coleta de entrevistas. Especificamente, durante essas conversagoes,
surgiu o problema da pesquisa: a implementa¢do inconsistente, por parte do Municipio de
Junqueiro, da Lei N° 9.394/96, com a redacdo dada pelas Leis N° 10.639/2003 e N°
11.645/2008, ¢ da Resolugdo CNE/CP N° 1/2004, fundamentada no Parecer CNE/CP N°
3/2004. E a pergunta: porque as Unidades Escolares da rede municipal de educacdo ndo estdo
aplicando efetivamente as politicas para Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais - ERER e para
o Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira, Africana e Indigena, nos curriculos escolares?

Obtive respostas para a indagacdo acima, ao analisar os resultados da pesquisa “Lei

10.639/03 e Lei 11.645/08: A atuagdo da Secretaria Municipal de Educag¢do no ensino de

10 termo afro-indigena refere-se a tradi¢Oes religiosas brasileiras que mesclam elementos das culturas africanas
e indigenas, focando na natureza, ancestralidade, entidades espirituais, orixas e inquices. Um exemplo disso sdo
os cultos aos Caboclos e outras entidades da Jurema, incorporados aos cultos afro-brasileiros, fato este que
presenciei em minha imersdo etnografica pelos locais de culto de matriz/raiz afro de Junqueiro. Casas de culto
afro-brasileiro que também podem ter outras designagdes, como roga, barracdo e ilé axé. Ao final desta dissertagao,
foi incorporado um glossario elaborado por Fonseca (2020) como material didatico de apoio, visando facilitar a
compreensdo de termos e conceitos proprios das religides de matriz afro-brasileira abordados ao longo do trabalho.
2.0 termo escolhido tanto para o Recurso Educacional Aberto, quanto para o titulo da dissertagdo, “Caminhos dos
Buzios”, ¢ uma referéncia ao Jogo de Buzios, pratica ancestral utilizada para consultar os orixas e obter orientagdo
sobre questdes diversas da vida (BENISTE, 1999). Tal pratica divinatdria esta presente em todos os templos
pesquisados no mapeamento que originou o website (REA) e este caminho etnografico foi vivenciado em minha
imersdo por aqueles locais sagrados. Por isso o chamei de “Caminhos dos Buzios”. O titulo também ¢é uma alusdo
a peca principal da pesquisa da antropdloga Larissa Fontes (2021): um capacete coberto de buizios, semelhante
aos utilizados nos cultos de alguns templos de Salvador e que conectam os cultos que resistem na capital baiana.
Fontes (2021) ao pesquisar e fotografar a Colegdo Perseveranga — conjunto de indumentarias, esculturas e todos
os tipos objetos sagrados, inclusive o capacete em buzios, roubados dos templos religiosos, durante a Operacdo
Xango, e que hoje fazem parte do acervo do IHGAL -, conseguiu encontrar um caminho que interliga o Candomblé
de Salvador e o Candomblé de Alagoas, através do Orixa Baiani, desaparecido dos cultos afro-alagoanos, desde o
episodio da Quebra dos Terreiros, ocorrido naquelas terras em 1912. O Quebra, foi o episddio que fez rezas
emudecerem nos terreiros da capital alagoana, resultando, segundo Gongalves Fernandes (1937), no degradante
“xangd rezado baixo”: sem rodas de danca, sem uso de tambores e atabaques.
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histéria e cultura africana, afro-brasileira e indigena nas escolas da rede piiblica’”, realizada
por mim, com o auxilio do Prof. Amauri Vieira, coordenador dos Anos Finais e da Profa.
Valdene Silva Santos, articuladora do Programa Escola 10, ambos lotados na SEMED
Junqueiro.

Os resultados desta pesquisa encontram-se nos apéndices desta dissertacdo e teve
embasamento a partir da estrutura de outra pesquisa realizada pelo Geledés Instituto da Mulher
Negra e Instituto Alana, intitulada de Lei 10.639/03: a atuagdo das Secretarias Municipais de
Educacado no ensino de historia e cultura africana e afro-brasileira, pesquisa realizada com
seis Secretarias Municipais de Educagao localizadas nas regides Norte, Nordeste, Sul e Sudeste
do Brasil revela praticas concretas de implementagdo curricular antirracista. O estudo visa
oferecer parametros e inspirar outras redes de ensino a trilharem caminhos semelhantes.

A pesquisa que realizei se enquadrou na categoria Praticas Pedagogicas e Curriculares,
e teve como abordagem e foco de investigacdo, a analise de como os temas sdo integrados ao
curriculo (se de forma transversal ou pontual), as praticas dos professores e a reacdo da
comunidade escolar. Os dados quantitativos revelam quatro fragilidades estruturais principais
para que haja implementacdo da ERER por parte da SEMED na rede publica de ensino de
Junqueiro: institucionalizacdo fragil; suporte financeiro insuficiente; capacitagdo desconectada
da sala de aula; agdes pontuais, ndo sistémicas.

Na pesquisa, apenas 37% confirmaram que sabiam da existéncia de uma coordenacao
especifica de Educagdo para as Relagdes Etnico Raciais na SEMED e que existia uma
profissional para cuidar de ERER. Para 32% dos profissionais que responderam a pesquisa,
confirmaram que ha uma regulamentacdo prdopria, mas isso esta dissociado da estrutura da
SEMED, refor¢ando a ideia de institucionalizacdo fragil, o que dificulta a implementacao de
Leis especificas. Sobre o segundo ponto, apenas 16% dos profissionais sabiam da existéncia
de uma dotacdo orcamentéria especifica para implementagdo das Leis. Isso indica que as a¢des
pontuais (as que ocorrem anualmente) dependem de verbas publicas ou sdo subfinanciadas,
mostrando que o suporte financeiro € insuficiente para que haja o minimo de recursos para a
implementag¢ao das Leis.

Apenas 11% dos profissionais que responderam a pesquisa, citam que ha formagdes

especificas para os professores da rede. Para estes, as formacdes existem, porém na maioria das

3 A pesquisa aconteceu durante a Formagio em Educagio para as Relagdes Etnico Raciais (ERER), no IV Encontro
Formativo para Gestores e Articuladores Escola 10 / Renalfa, entre os dias 13 a 24 de novembro de 2024, com
Articuladores de Ensino do Programa Escola 10 - SEDUC, Gestores Escolares e Coordenadores Pedagdgicos da
Rede Municipal de Educagao de Junqueiro (Brito, 2024).
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vezes, somente os gestores escolares - profissionais ligados a burocracia e que significam 32%
dos profissionais que responderam a pesquisa -, recebem tais treinamentos, criando um funil
nao atingindo aqueles profissionais do chao de sala e sua pratica pedagdgica. Com relagao ao
quarto ponto, 37% afirmam que o apoio mais comum ocorre para as atividades culturais,
mostrando a urgéncia de agdes pedagdgicas profundas de enfrentamento ao racismo nas escolas
daquela rede municipal. A resposta mais comum ¢ que ha uma abordagem eventual, folclorizada
e nado-curricular, mostrando que as acdes sao pontuais, consequentemente, nao sistematizadas
para que fossem minimamente implementadas as Leis 10.639/03 e 11.645/08.

No més de novembro de 2025, a situagdo foi ainda pior, visto que o Projeto Consciéncia
Negra foi incorporado aos Jogos Escolares Municipais (JEMUN), ndo havendo nenhuma agao
curricular concreta rumo a tdo sonhada implementacao. Posso afirmar que, ao longo dos meus
26 anos de magistério em Junqueiro, o ano de 2025 representou o periodo mais critico para a
implementagdo da ERER. Digo isso porque existe uma inquietagdo, uma angustia no fato de
que quando se aproxima a “comemorac¢do” do Dia da Consciéncia Negra, reiteradamente, na
Escola Municipal de Educagdo Basica Monica Rosa de Jesus, localizada no Bairro Retiro —
acredito que nas outras unidades também -, tanto eu como outros professores, trabalhamos com
a escolha de temas ligados a Historia da Africa e Cultura Afro-brasileira e Indigena, a partir dos
nossos planejamentos. Pesquisamos, planejamos, recorrendo por vezes a textos de sites de
dominio publico, como no site do ProfHistoria Nacional, para deixar o nosso projeto de
novembro alinhado a outras redes de ensino. Porém, no ano de 2025, a “folclorizacdo” foi
insuperavel, pois tivemos que atribuir notas as apresentagdes esportivas e culturais,
lamentavelmente, quebrando todo o trabalho que construimos.

Como nao ha material didatico/instrucional local com essa tematica e pensando em
vencer essa barreira institucional, avaliei como condi¢do propositiva, a producdo de um REA
que pudesse ser inserido, pela comunidade escolar, nos projetos politicos pedagogicos (PPP)
das seis (06) Unidades Escolares que ofertam o Ensino Fundamental 2 no Municipio: EMEB
Nossa Senhora Divina Pastora; EMEBI Agricola Sao Francisco de Assis; EMEB Moénica Rosa
de Jesus; EMEB José Nunes da Silva e EMEB Maria das Mercés Cavalcante de Almeida. A
utilizagdo deste REA enriqueceria as aulas, através da proposta de um material didatico local
sobre ERER. Afirmo isso, porque em minhas aulas — acredito que nas aulas dos outros
professores também, a tematica da Consciéncia Negra muitas vezes desperta o interesse dos
estudantes sobre a histdria dos seus antepassados.

Por vezes sou indagado: onde estdo os personagens negros e indigenas na Histdria do

Brasil, na Historia de Alagoas, na Historia de Junqueiro? Com relagdo a essa ultima, na historia



17

oficializada, o roteiro ¢ sempre o mesmo: “a origem do nome esta diretamente relacionada a
existéncia farta do junco as margens da lagoa responsavel pela formacdo de um pequeno
aglomerado de moradores” (IBGE, 2025). Para mim, a maior preocupacao, com relagao ao
Ensino da Historia da Africa e Cultura Afro-brasileira, ¢ a posi¢do ocupada pelas populagdes
negra e indigena na Histéria “oficial”. As referéncias a participagcdo dessas populagdes na
constitui¢do da identidade brasileira, estdo relacionadas ao passado das pessoas escravizadas
e/ou de ex-escravizadas no Brasil durante mais de 300 anos.

Diante do problema de pesquisa, notei que poderia expandir a possibilidade de
articulagdo entre o mundo social, o real e o escolar. Visto que muitas questdes precisavam ser
respondidas perante a grandiosidade dos contetidos, dos livros didaticos e da web. Sendo
assim, apresentei o projeto de pesquisa a Profa. Marizete Lucini, na Disciplina Seminério de
Pesquisa, e logo apos, a Profa. Sheyla Farias Silva, minha orientadora. Justifiquei a utilizacao
de um roteiro pelos locais de culto de matriz/raiz afro-indigena de Junqueiro. Neste itinerario,
os professores seguiriam um mapa especial dos locais de culto, realizando um percurso
etnografico. Antes disso, os professores, deveriam utilizar como recurso pedagdgico, o website
“Caminho dos Buzios”, REA contendo sugestdes de estudo do meio para comunidades
tradicionais de terreiro.

Nestes locais de culto, professores e estudantes teriam contato direto com todas as
historias, filosofia, culinaria, e tudo que os terreiros t€ém a oferecer, ndo somente enquanto
lugares de realizacdo de rezas e/ou rituais, mas também como sedes de familias religiosas,
onde se difundem a resisténcia cultural e a transmissdo de saberes ancestrais. Uma rota pelas
casas de axé, sagradas detentoras dos troncos afro-indigenas que a intolerancia e o urbano
tentam silenciar. Nos terreiros, a sensibilidade da aula ndo se resume a tocar no rito, mas
vivenciar as historias, a filosofia da terra, a medicina das folhas e das aguas, os cheiros e
sabores das cozinhas de axé e o abrago solidario das familias-de-santo. Coisas que os livros
ndo contam, mas que o chao, daquelas habitagdes, sabe de cor e salteado.

Como minha historia de vida possui conexdes com o tema escolhido? Nasci no dia 10
de janeiro de 1981, em Penedo — Alagoas, porque em Junqueiro, cidade na qual resido desde o
ventre, ndo tinha maternidade nos anos de 1980. Minha avo, Santina Rosa da Conceicdo?, com
seus dotes de parteira e rezadeira, analisou que minha mae, Zezita Santina, ndo teria “passagem”
suficiente para realizagdo do parto em sua propria residéncia, recorrendo transferi-la para uma

maternidade, em razdo do risco de morte que corriamos. Assim, transcorreram quinze dias de

4 Santina Rosa da Conceigdo, rezadeira centenaria. Sobre essa personagem e sobre esse oficio tive um texto
publicado no jornal eletronico (Tribuna Hoje, 2025).
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luta para que eu viesse ao mundo.

Fui criado como filho unico e sem a presenca do pai bioldgico, Manoel Avelino dos
Santos. Porém, meu tio Oracio Pedro, - que convivia com minha avd, minha mae e meu tio Abel
Pedro -, ndo deixou que eu fosse entregue para ado¢ao, medida muito comum em momentos de
pobreza na regido geografica na qual fui gerado. Orécio passou a ser o meu tutor, junto aos
outros membros daquela familia. Ele que era adepto do protestantismo na Congregacdo Crista
no Brasil, por isso ndo gostava muito que eu acompanhasse minha mie nos Xangés’, como sio
conhecidos os espacos de culto de matriz/raiz afro-brasileira em Alagoas e Pernambuco.

Na residéncia vizinha, a casa de Dona Maria, como era conhecida Maria Januaria do
Rosario, aconteciam os cultos de Umbanda, aos quais minha mae era frequentadora ¢ adepta
desta religido. Sempre me levava junto para auxilid-la no pds-incorporagdo (Zangari, 2005).
Naquele local, vivenciei inimeras histérias naquela humilde residéncia, porém com um terreno
enorme ao redor. De tudo se tinha naquela chécara, das plantas sagradas como Abre-caminho ¢
Colonia, bem como, frutas das mais diversas; da jaca a manga; da laranja ao caju. As galinhas
de diversas cores e espécies, as de cor preta e as galinhas de Angola, ciscavam todo o terreiro,
dividindo espago com perus e capdes®. Era naquele recanto que aconteciam os cultos mensais
de Umbanda, uma das religides que sao objetos de estudo desta dissertagao.

Foram momentos marcantes de conhecimento, onde pude receber a transmissdo de
valores humanisticos. Naquele espaco social aprendi que deveriamos desenvolver o respeito a
coletividade, a natureza e a vida; tanto a nossa como a dos outros. Para Stela Guedes Caputo
(2012, p. 157) “é na experiéncia que se aprende e se ensina”. Um terreiro ¢ um local onde se
entrelacam saberes e fazeres, culturas e aculturagdes, experiéncias, licdes e vivéncias. Quando
falo de territorio, me refiro ao espago de convivéncia coletiva, ou seja, aquela vizinhanca da
Rua do Cruzeiro, logradouro no qual vivo desde o primeiro dia de vida.

Este trecho, que ndo era pavimentado entre os anos de 1980 e 2016, separa o Centro, da
Serra do Cruzeiro (representada no mapa pela area avermelhada, tendo o cume na cor rosa). A
montanha em debate, por décadas tornou-se espago de peregrinacdo para muitas religides.
Naquele local, os fiéis da Igreja Catolica, ergueram hd mais de um século uma cruz do topo do
morro e, todos 0s anos, percorrem-no religiosamente em Via Sacra. As religides de matriz/raiz

afro-indigena, compartilham também aquele espaco, com oferendas, cultos, ex-votos.

5 Ver glossério, pagina 98.

¢ O galo capdo, ou apenas capdo/des, remete aos galos que devido ao fato de terem sido castrados, passaram a se
alimentar compulsivamente e a engordar bastante, tornando-se assim, preferidos para pratos peculiares em relacao
aqueles feitos com frangos comuns.
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Figura 1 - Mapa Sentimental sobreposto a um mapa topografico, neste foram inseridos detalhes
da comunidade de terreiro em que viveu Samuel da Silva Brito, durante sua infancia e
adolescéncia, destacando a Rua do Cruzeiro.
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Fonte: elaborado pelo proprio Vpesquisador (2025)

Produzi este mapa sentimental, a partir da topografia atual de Junqueiro. Esta ¢ a atual
regido norte da cidade, onde ainda se localiza a rua a que me refiro. Aquela estrada rural que
era entremeada por fazendas, a Oeste, e pequenas propriedades do tipo chacara, a Leste. As
moradias eram agrupadas em forma de um arruado de casas em linha reta, partindo do Sul
(ponto 1) para o Norte (ponto 9). O lugar onde nasci (ponto 6) e que guarda todas as minhas
lembrangas de infancia e juventude, era conhecida como Rua do Cruzeiro — atualmente, Av.
Veriano Silva Marinho -, ligava o Centro (area urbana) a Serra (area rural). Naquela
conurbagdo, havia uma conexdo religiosa entre a residéncia de Dona Antonia Clemente —
espaco de rezas e curas, localizada do lado do Cemitério Nossa Senhora do Carmo; a residéncia
de Seu Abilio e Dona Fil6 - espago de rezas e curas, localizada na bifurcagdo entre a Rua do
Tabuleiro (atual Rua Teodoro do Rosério) e a Rua do Cruzeiro; a residéncia de Seu Basto —
Terreiro de Candomblé/Umbanda; a residéncia de Dona Josefa Flor - espaco de rezas e curas;
a residéncia de Dona Santa (minha avd) - espago de rezas e curas; a residéncia de Dona Maria
Januéria - espago de curas, rezas e culto de Umbanda; e a residéncia de Dona Zenite — espago
de rezas, curas e culto.

Aquele lugarejo possuia caracteristicas de uma comunidade de terreiro, pois pensando
a partir do meu mapa sentimental, era muito mais que um lugar, era muito mais que um espaco.

Aquela velha estrada era como se fosse uma bussola que ndo apontava somente para o norte,
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mas sim para diversos caminhos sensoriais e de conhecimentos: o caminho das rezas e das curas
(religiosamente intenso); o caminho das ervas (saber medicinal e ecologico); o caminho dos
cheiros das cozinhas (saber gastrondmico); o caminho da escola e da sala (saber politico e dos
livros); o caminho dos buzios (saber doméstico, ancestral, tradicional e ético). Neste sentido,
dialoga com Muniz Sodré e sua obra O Terreiro e a Cidade (1999), na qual explica que as
comunidades de terreiro podem ser entendidas como formas de persisténcia cultural, territorial
e, evidentemente, sentimental. Estas comunidades podem ser, também, formas de resisténcia,
nos modos de viver, de pensar e de conhecer.

Na obra Pensar nago (2017), Muniz Sodré enfatiza que os povos pretos africanos, em
especial, os “nagds”’, que viviam na regido do Sul ao Centro do Daomé e do Sudoeste da
Nigéria, de uma ampla regido designada por Yorubalindia, trouxeram na didspora, suas
memorias de organizacdo espacial e territorial. Inserindo na formacao brasileira, caracteristicas
de uma organizagao simbdlica; de modo que a religiosidade e a territorialidade, estiveram quase
sempre conectadas. Por isso, acredito ser tio importante o estudo do espaco® para o
entendimento de como se organizaram os terreiros ao longo da historia por essas terras,
conhecidas como Junqueiro. Esta reflexdo vai ao encontro das proposicdes da antropologa
Juana Elbein dos Santos (2008) que explica que cada cidade na Yorubalandia tem sua propria
divindade. E, na diaspora, essas divindades foram agrupadas em um pantedo. Esse ¢ apenas um
exemplo de como foram transportados, inseridos e remodelados, tanto as divindades, quanto
milhares de outros elementos, hermeticamente agrupados e que sdo culturalmente expressos em
associagdes bem acomodadas, mantidas e renovadas a cada tempo historico. As comunidades
de terreiros, segundo Santos (2008), podem ser consideradas microterritorios, reinventados na
diaspora. J& Muniz Sodré (1999, p. 170), instiga que

A comunidade de terreiro é, assim, repositorio. E nucleo reinterpretativo de um
patrimdnio simbdlico explicitado em mitos’, ritos, crengas, valores, formas de poder,

7 Sobre o grupo citado acima, Muniz alude: “No século XIX, os tltimos grupos chegados foram os jejes (de lingua
fon, também conhecidos como ewés) e os nagds. Nagd tornou-se um nome genérico para a diversidade do
complexo cultural, na verdade equivalente a palavra ioruba, designativa dos falantes desta lingua, que em
determinados momentos teve transito mais amplo na Africa” (Sodré, p. 103, 2017).

8 Haesbaert (1997, p. 42), trouxe uma contribui¢do importante para compreensio integradora do territorio, em que
o "territorio envolve sempre, a0 mesmo tempo (...) uma dimensao simbolica, cultural, através de uma identidade
territorial atribuida pelos grupos sociais, como forma de ‘controle simbdlico’ sobre o espago onde vivem (sendo
também uma forma de apropria¢ao), e uma dimensao mais concreta, de carater politico-disciplinar: a apropriacao
e ordenagdo do espaco como forma de dominio e disciplinarizagdo dos individuos".

% A substituigdo de "mitos" por "itins" deve em toda medida acontecer, tanto pela especificidade do termo ioruba,
que designa as narrativas sagradas dos orixas nas tradicdes de matriz africana, como pela ideia de narrativa
fundante, expressdo que mantém a ideia de relato originario, mas substitui "mito" por um termo com menor carga
de juizo de valor no pensamento ocidental, sabendo enfim que essa ndo era a intengdo de Sodré. Diferentemente
da nogéo ocidental de "mito", frequentemente associada a fantasia ou ao irracional, os itdns constituem memorias
ancestrais vivas, que fundamentam a cosmovisao, a ética e a ritualistica dos terreiros. A op¢ao terminoldgica busca,
portanto, maior fidelidade epistémica ao universo cultural em analise.
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culinaria, técnicas corporais, canticos, ludismos, lingua litirgica e outras praticas
sempre suscetiveis de recriag@o historica.

Esses microterritorios baseados na comunidade e na coletividade, fizeram com que seus
membros pudessem se adaptar, tendo como referéncia a reprodugao desses valores comunitarios
para vencer as adversidades impostas. Partindo desses pressupostos, analiso a infancia dificil
que tive, vivendo numa casa de taipa, sem infraestrutura de agua, esgoto e luz elétrica, mesmo
assim consegui estudar - a luz do candeeiro de querosene - e ser aprovado a cada ano letivo sem
repetir um sequer. E isso s6 foi possivel, em primeiro lugar, em razao da disciplina cobrada por
minha mae, em segundo lugar, com a ajuda comunitaria de Maria Rosilene do Rosério, filha de
Maria Januaria, minha vizinha. Rosilene, me ajudava nas tarefas, na caligrafia e ainda por cima,
me levava e me trazia da escola. Foi essa for¢a comunal movida pela logica da cultura
afrodiasporica de articular saberes que me fizeram sobreviver no meio escolar.

Aos doze anos conquistei uma bolsa de estudos parcial na Escola Cenecista Nossa
Senhora Divina Pastora, uma instituicdo educacional privada. Momentos de sacrificio
financeiro, pois minha mae pagava a mensalidade do trabalho como raspadeira de mandioca.
“A raspagem da mandioca era sempre feita pelo sexo feminino. Essa concepc¢do de trabalho
ampliada, edificante, colaborativa, ludica, formativa das comunidades tradicionais se distancia
da compreensdao de trabalho degradante, opressor, excludente da sociedade capitalista e
colonialista” (Rabelo, 2022 p. 18). Minha mae, Dona Zezita, trabalhava durante a semana nas
casas de farinha de Manoel Caleca e Alfredo Isidoro dos Santos, buscando ganhar o
complemento para o pagamento de minhas mensalidades escolares. As cicatrizes em minhas
maos sao as evidéncias das memorias de tantas farinhadas que ajudei no contraturno. Naquela
Escola Cenecista, frequentei minha vida estudantil inteira, sendo reconhecido ao final do 2°
Grau Magistério (1999), como um dos egressos que puderam ser professores daquela unidade
escolar.

Atuo como professor hé vinte e seis anos na mesma escola em que estudei minha vida
praticamente inteira, lecionando a disciplina de Histéria nas redes municipais de ensino de
Junqueiro e de Arapiraca; sendo que, hd cinco anos estou na condi¢cdo de permuta, atuando
somente na primeira cidade.

Cursei o Ensino Superior de 2003 a 2007 na tradicional Faculdade de Formagao de
Professores de Penedo-FFPP. Um curso caro que levava mais de 70% do meu salério e ainda
por cima saia de casa as 18h e chegava as 00h, para retornar pela manha para a mesma cidade,
trabalhar no Colégio Diocesano de Penedo e em outros daquele lugar.

Entre 2007-2009, ao realizar um curso de Especializagdo em Ensino de Histéria: Novas
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Abordagens na Faculdade Sao Luis de Franca de Aracaju, ocorreu um contato académico com
alguns membros de terreiros. Estes estudavam comigo e busquei interagir sobre aquelas
memorias de minha infancia e adolescéncia. Para Halbwachs (2006), existe a necessidade
social de afirma¢ao da lembranga. Um daqueles companheiros de sala de aula, ficou marcado,
em razdo da luta social que desempenhava fora dos muros da faculdade, Irivan de Assis'’.
Essas experiéncias avivaram as inquietagdes que eu tinha em associagdo as questdes étnico-
raciais no ambiente escolar.

Depois de sete tentativas consegui enfim entrar para o mestrado. Foram dias de luta
para conseguir fazer parte dos quadros da Universidade Federal de Sergipe. Tentei por trés
vezes o Mestrado Profissional em Ensino de Histéria (PROFHISTORIA). Em marco de 2024,
cheguei ao sonhado mestrado. Logo na primeira aula tive contato com a Tradi¢cdo Oral
Africana e com os saberes dos grandes pesquisadores da tradicdo africana, como Amadou
Hampaté Ba. Este conhecedor tradicionalista foi apresentado nas aulas da Disciplina Ensino
de Histéria e Educagio para as Relagdes Etnico-raciais, ministradas pela Profa. Dra. Mariana
Bracks Fonseca e os Professores Pesquisadores Dr. Aboua Kumassi Koffi Blaise e Dr.
Dulcidio Cossa. Durante as aulas desta disciplina busquei transcender as fronteiras e promover
trocas culturais entre os diversos lugares ocupados pelas populacdes oriundas da Diaspora
Africana. Esse intercambio foi fundamental para compreender e valorizar mais a inestimavel
heranca que molda a identidade e a diversidade afro-brasileira.

Ao retornar a sala de professores, bem como as salas de aulas, ficou perceptivel que a
demanda relacionada a Lei 10.639/03 precisava ser inserida urgentemente no planejamento de
Historia do Ensino Fundamental 2, incluindo neste, projetos sobre a tematica Ensino de
Historia da Africa e Cultura afro-brasileira, bem como sobre a Lei 11.645/08 que dispde sobre
a tematica dos povos originarios. Aquele plano deveria promover, no espago escolar, a
valorizagdo de narrativas silenciadas e invisibilizadas muitas vezes em razdo da nossa

colonizagdo eurocéntrica. De acordo com Petronilha Beatriz Gongalves e Silva,

Somos oriundos de uma formagdo eurocéntrica, que desconhece a cultura de outros
povos ndo europeus. De tal modo, tornamo-nos incapazes de ouvir outras vozes
ausentes dos curriculos escolares: empobrecidos, mulheres, afrodescendentes,
africanos, indigenas, idosos, homossexuais, entre outros (Silva, 2011, p. 30).

Pensando nisso, esta dissertagdo tem por objetivo especifico fomentar as

10 Trivan Assis é atualmente coordenador do Férum Sergipano de Religides de Matriz Africana € um dos
organizadores da Caminhada para Osala, evento anual em Aracaju-SE, com o objetivo de celebrar a liberdade
religiosa, a paz e a vida, especialmente para os terreiros de matriz africana. Manifestagdo visa mostrar a
importancia da convivéncia harmonica entre as religides e combater a intolerancia religiosa (Vocé€ em Dia, 2025).
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potencialidades do Ensino de Historia da Africa e Cultura Afro-brasileira em didlogo com a
Histéria Oral, a Tradi¢do Oral e a memoria, como mediadores do ensino-aprendizagem nos
anos iniciais do Ensino Fundamental 2 do Municipio de Junqueiro — Alagoas, incorporando
assim o conhecimento tradicional dos sacerdotes e sacerdotisas de matriz/raiz afro-indigena -

tidos como guardides/as dos saberes ancestrais.
1.1. Tradi¢ao Oral e Oralidade: Dialogos com a Historia Oral

As metodologias de referéncia para esta dissertagdo, conectam andlises académicas
especializadas em historia oral, pesquisas em fontes visuais e textuais — além das fotografias
pessoais, levantei também, fontes visuais de arquivos particulares e publicos -, a Metodologia
da Tradigdo Oral, haja vista ser estd um dos esteios do pensamento de Amadou Hampaté Ba.
O filésofo malinés defende o valor epistémico da oralidade, opondo-se ao desprezo dado a este
recurso, pelas ciéncias ocidentais, que conferem a escrita lugar de privilégio.

No oitavo capitulo da obra Historia Geral da Africa, intitulado 4 tradicdo viva, Ba
caracteriza o tal pedestal da escrita: “[...] nagdes modernas, onde a escrita tem precedéncia
sobre a oralidade [...]” (B4, 2010, p. 167). Uma critica explicita em sua reflexdo, visto que, em
sua narrativa, Ba entrou em contato com os colonizadores franceses, tornando-se inclusive
parte do aparato administrativo, estabelecido no atual Mali e no antigo Sudao francés, atual
Senegal. Sobre esta época, Amadou Hampaté Ba escreveu Amkoullel, o menino fula (em
francés, Amkoullel, [’enfant peul), obra lancada apds sua morte. Segundo a Editora Palas

Athenas,
O livro compila recordagdes de infancia e juventude do autor, com impressionante
riqueza de detalhes e com a deliciosa fluéncia e simplicidade que caracteriza os
narradores orais. Hampaté Ba cresceu no Mali, e sua visdo de mundo ¢ marcada pelo
Islamismo predominante na regido. A obra revela uma Africa desconhecida, sendo
ilustrada com cartdes postais e belissimas imagens daquele continente em inicio do
século 20",

A obra Amkoullel, o menino fula, por sua natureza autobiografica, apresenta um vasto
campo de andlise possivel. A narrativa que reconstrdi a infancia e juventude do autor oferece
multiplas camadas interpretativas. Para este estudo sobre a potencialidade da metodologia da
Tradigdo Oral, optei por concentrar a analise no prefacio da obra, segmento no qual se
delineiam com clareza temas axiais para a minha investiga¢do: a constituicdo do sujeito

historico (neste caso, os sacerdotes e sacerdotisas), os pilares civilizatdrios da ancestralidade,

da oralidade e da memoria. A exploragdo aprofundada desses conceitos, fundamentais para a

I Resumo retirado do site da Editora Palas Athenas.
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compreensdo das epistemologias africanas, afro-brasileiras e indigenas serd desenvolvida
sistematicamente na terceira se¢do, dedicada exclusivamente a esse fim.

As fungdes sacerdotais das religides de matriz/raiz afro-brasileira constituem uma
sintese diaspdrica original. Embora dialoguem com a figura do griot africano, citado por Ba
(1981), enquanto arquivo vivo e narrador da memoria coletiva, elas estabelecem uma afinidade
mais profunda e estrutural com a figura do conhecedor-tradicionalista. Esta proximidade se da
especialmente nos eixos da iniciacdo espiritual e da pedagogia comunitaria. Tal como o
conhecedor-tradicionalista, cuja autoridade deriva da custddia e da transmissdo geracional de
um saber sagrado, o sacerdote ou a sacerdotisa de um terreiro opera como um mestre iniciatico.
Sua atuacdo, portanto, ndo ¢ uma simples justaposi¢do de influéncias, mas uma reelaboragao
criativa e complexa realizada no solo brasileiro, onde os papéis de guardido da tradicao,
educador comunitario e condutor espiritual fundem-se em uma unica autoridade epistémica e
moral.

Com relacao a historia oral, tive acesso as produgdes cientificas e as concepgoes
teorico-metodologicas nas aulas da Disciplina Teoria da Historia, apresentadas pela Profa. Dra.
Sheyla Farias da Silva. Nelas, diversos pesquisadores da histéria oral foram apresentados. A
titulo de exemplo, Maurice Halbwachs (2006, p. 69) e sua teoria da memoria coletiva. Este
pensador analisa que “a memoria individual € um ponto de vista da memdria coletiva”, e o que
nos manteve vivos na didspora foi justamente a memoria ancestral e sua transmissao através
da palavra falada. E, tal teoria da histéria oral em que contribuiu? A teoria forneceu
embasamento para que pudesse entender como a memoria individual contextualiza-se
socialmente, tornando-se assim, a encruzilhada '’ para justificagio desse amalgama
metodoldégico com a tradi¢do oral, fundamental para esta dissertagdo. Sendo assim, ressaltam

Janaina Amado e Marieta de Moraes Ferreira que

A historia oral, como todas as metodologias [...] estabelece e ordena procedimentos
de trabalho — tais como os diversos tipos de entrevista e as implicagdes de cada um
deles para a pesquisa, as varias possibilidades de transcrigdo de depoimentos, suas
vantagens e desvantagens, as diferentes maneiras de o historiador relacionar-se com
seus entrevistados e as influéncias disso sobre seu trabalho -, funcionando como ponte
entre teoria e pratica. (Amado; Ferreira, 2006, p. 16).

Nesta dissertagdo, estabeleci um dialogo metodologico com as técnicas de pesquisa
cientifica em articulagao com os pressupostos da tradi¢ao oral. Demonstro isso, pois entrevistei,

ouvi e registrei as narrativas dos sacerdotes e sacerdotisas de matriz/raiz afro-indigena de

12 Em estudos sobre culturas afro-brasileiras, a encruzilhada é um simbolo central e associado a Exu, representando
ndo s6 um lugar fisico, mas um ponto de encontro, decisdo ¢ transformagdo. Essa ideia é facilmente transposta
para o debate sobre o didlogo entre o conhecimento académico-cientifico e os saberes tradicionais, populares ou
indigenas, onde ocorre uma verdadeira "mistura" ou "confluéncia" de perspectivas (Rufino, 2019, p. 74).
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Junqueiro que me contaram com impressionante riqueza de detalhes e com a agradavel fluéncia
e simplicidade que se caracterizam os narradores orais.

As historias de vida e sacerdotal dessas pessoas foram o objeto de pesquisa desta
dissertacao de Mestrado, uma vez que [...] “transposto para a forma escrita, o oral ganha
materialidade documental, condi¢do que legitima a mudanca de uma situagdo abstrata, solta,
para outra, material” (Meihy; Seawright, 2020). Por isso, considero que o entrelacamento
metodoldgico da historia oral com a tradi¢ao oral tornou ainda mais relevante a concretizagao
desta dissertagdao, em razao de que identifiquei narrativas silenciadas pela historia oficial, no
tocante a formacao social do Municipio e, como se deu a participacdo das comunidades de
terreiro na historia deste lugar.

O historiador Edward Hallett Carr (2011), no livro Que é historia - capitulo 7: Olhando
para Frente - O Futuro do Estudo Historico, lembra que a lente do historiador nunca ¢ incolor;
seus proprios horizontes tingem a interpretacdo do passado. O avango do oficio historico,
contudo, reside menos na ilusoria superagdo desse viés e mais no seu reconhecimento coletivo.
Dessa autoconsciéncia critica brota um compromisso: o de desenterrar narrativas soterradas e
atender os pontos de vista tradicionalmente excluidos.

Segundo as pesquisadoras Maria Auxiliadora Schmidt e Tania Maria Garcia (2005), um
otimo exemplo para tornar o trabalho do pesquisador mais eficiente € fazer entrevistas e estudos
do meio, como sendo absolutamente necessarias para a metodologia de referéncia. As fontes
orais foram coletadas através da técnica de entrevistas e, sendo realizadas a partir do formato
de gravacdo em aparelhos de voz. Ao abragar essa pluralidade de experiéncias recomendadas
acima, o estudo do passado transforma-se, tornando-se nao apenas mais inclusivo, mas também
mais rico e verdadeiramente abrangente.

Antes de recorrer as entrevistas, elaborei questionarios, configurados na metodologia de
referéncia, com questdes abertas e que proporcionaram aos sacerdotes e sacerdotisas,
organizarem suas narrativas a partir de uma contacdo de historias. Assim, ficou evidente como
a tradicao oral africana do tradicionalista e do griot, mantinham proximidades com o meu objeto
de pesquisa: a historia de vida dos sacerdotes e sacerdotisas de matriz/raiz afro-indigenas de
Junqueiro, como suas trajetdrias de vida e oficios conectavam com a dos “detentores da palavra”
(B4, 1981, p. 177). Essa caracteristica definida por Amadou Hampaté B4, coincidiu diretamente
no que compreendo como referéncia para buscar na memoria dos/as entrevistados/as, o objeto

de estudo para a dissertagdo, pois

Na histoéria oral, o objeto de estudo do historiador € recuperado e recriado por
intermédio da memoria dos informantes; a instdncia da memoria passa,
necessariamente, a nortear as reflexdes historicas, acarretando desdobramentos
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teoricos e metodoldgicos importantes... (Amado; Ferreira, 2006, p. 15).

Na historia oral, o passado € reconstruido a partir da memoria viva dos narradores. Esta
memoria, longe de ser um dado passivo, transforma-se no nucleo orientador da reflexao
histérica, o que implica consequéncias significativas tanto para a teoria quanto para a pratica
da pesquisa. Desta feita, a presente disserta¢ao foi produzida a partir de abordagens qualitativas
(Lakatos; Marconi, 1991; Richardson, 1999; Gil, 2006) utilizadas para registrar as memorias,
as narrativas e as experiéncias de individuos e comunidades. Procurando assim, valorizar a
subjetividade e a tradi¢do oral presente nos terreiros. Também busquei a Etnografia, como
método de pesquisa, por entender que esta ¢ central na assimilagcao do cotidiano, dos rituais e
das relagdes sociais nos terreiros. Uma vez que a historia do negro na diaspora ndo ¢ somente
marcada pela luta por sobrevivéncia material, mas também pela dindmica de produgdo de
simbolos a partir da troca e aquisi¢do de elementos culturais. Segundo Neusa Gusmao e Olga

Von Simson, essa habilidade conceitua-se numa "resisténcia inteligente":

[...] Repensada, recriada, a cultura parece ter permitido, apos séculos de dominio,
submissdo e violéncia, reconhecer a presenga de um universo negro na realidade
brasileira. Reconhecer, independente da natureza, graus de intensidade, etc., que a
ideologia oficial dominante ndo conseguiu, apesar de todo o intento, banir a cor em
quase todo aspecto social e cultural existente no pais [...]” (Gusmao & Simson, 1989,
p. 240).

Para dar sentido a “resisténcia inteligente” e sua prerrogativa do reconhecimento da
cultura afro-indigena, procurei produzir esta dissertacao seguindo a metodologia das entrevistas
semiestruturadas'® com sacerdotes e sacerdotisas, a fim de realizar uma interlocug¢io com os/as
protagonistas da pesquisa. Ressalto aqui que empreguei a técnica de coleta de dados através das
fontes orais para roteirizar a tessitura da Tradi¢do Oral com a Historia Oral, costurando-as com
os dados e informacdes levantadas para o incremento da pesquisa. Evidentemente, levando em
consideragdo os temas, os problemas e as fontes histéricas utilizadas na produgdo. Em se
tratando dos efeitos dessa dissertagdo, percebi que a tal costura metodologica nos leva as
encruzilhadas de relagdes sociais diversas, calcinadas por individuos comuns que ressignificam

estas “experivivéncias”!*. Por isso, um dos objetivos dessa dissertacdo foi estudar a tradicdo

13 Segundo Oliveira, Guimaries e Ferreira (2023), a metodologia da entrevista semiestruturada combina um roteiro
de perguntas abertas com a liberdade para o pesquisador explorar novos temas que surgem durante o dialogo. Ela
¢ ideal para investigagdes qualitativas onde se deseja compreender profundamente as memorias, percepgoes,
experiéncias e os significados atribuidos pelos participantes (Revista Linhas, 2023).

4Seguindo as analises de Verena Alberti, utilizei o neologismo 'experivivéncias' para destacar que ndo ha
separacdo entre experiéncia subjetiva e vivéncia coletiva no tocante a metodologia da Histdria Oral. Em "Manual
de histoéria oral" (1990, 2004, 2013) e "Ouvir contar: textos em histéria oral" (2004), Verena utiliza entrevistas e
relatos pessoais para criar narrativas historicas detalhadas e enriquecedoras.
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oral africana a partir das suas dimensdes antropoldgicas e culturais, considerando a ideia de
homem, local e universo em sua cria¢ao e as caracteristicas do conhecimento oral por parte dos
sacerdotes e sacerdotisas de matriz/raiz afro-indigena, bem como a aproximacao desses sujeitos
histéricos com dois tipos de depositarios da tradigdo oral africana: os conhecedores-
tradicionalistas e os griots.

Sobre as fontes escritas que embasaram essa dissertacdo, estas sdo oriundas do didlogo
com a legislacdo em vigor, a exemplo da Lei n® 9.394/96 — Lei de Diretrizes ¢ Bases da
Educagao (LDB), os Parametros Curriculares Nacionais (PCN), a Base Nacional Comum
Curricular (BNCC, 2019), as Orientagdes Curriculares do Municipio de Junqueiro (OCMJ,
2022), tendo esta legislacdo apontado revisoes de temas da formacgao escolar brasileira.

A relevancia desta dissertacdo estda no desenvolvimento de metodologias que
possibilitem um Ensino de Historia comprometido a LDB (Lei de Diretrizes ¢ Bases da
Educacdo - Lei n° 9.394/96) - e suas modificagdes propostas nas Leis 10.639/11.645 com a
insercao da obrigatoriedade do Ensino da Historia e Cultura Afro-brasileira e com a inclusao
da historia e da memoria em sala de aula. Acolhendo um dos pré-requisitos do Programa de
Mestrado Profissional em Ensino de Histéria — ProfHistoria —, organizei uma ferramenta
tecnologica, um recurso educacional aberto (REA) que tem por finalidade subsidiar praticas
docentes para o Ensino Fundamental da Educacdo Basica, buscando uma configuracdo no
formato de Difusdo da Narrativa Historica.

Com esse proposito, escolhi uma etnografia dos espagos culto e experiéncias
afrodiasporicas em Junqueiro, através de seus expoentes: sacerdotes e sacerdotisas de
matriz/raiz afro-indigena. Esses/as difusores/as da cultura afro-brasileira trazem uma
“cosmopercepcao” sobre as edificagdes, territorios, festejos em associagdo a producgdo das
identidades negras da cidade. Com esse propdsito, sugiro uma reflexdo a partir do pensamento
da filésofa nigeriana do povo Yoruba, Oyeronké Oyéwumi que busca no conceito de
“cosmopercepcao” um desprendimento do pensamento ocidental. E por isso a autora sugere
“cosmopercepcdes”’, ao incluir as multiplas formas de perceber o mundo, inclusive as
percepcdes africanas. E no caso do Brasil, inclusive as percepcdes indigenas de mundo.
Segundo Oyeronke (2002):

O termo “cosmopercep¢do” ¢ uma maneira mais inclusiva de descrever a concepgao
de mundo por diferentes grupos culturais. Neste estudo, portanto, “cosmovisao” s
sera aplicada para descrever o sentido cultural ocidental e “cosmopercepgdo” sera
usada ao descrever os povos iorubas ou outras culturas que podem privilegiar sentidos
que ndo sejam o visual ou, até mesmo, uma combinagdo de sentidos.

Esta dissertagdo tem por finalidade propor uma praxis educativa do Ensino de Histéria
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Africa e Cultura Afro-brasileira em didlogo com a histéria e memoéria. A histéria oral, no
contorno dessa dissertagdo, foi escolhida como configuracdo metodoldgica para discorrer sobre
a producdo de um roteiro etnografico com os lugares de vivéncias, de experiéncias, de
memorias, €, sobretudo, buscando demonstrar como o cotidiano estd conectado as permanéncias
e continuidades de praticas culturais ancestrais, simultaneamente, em que a concepgao social
da realidade histdrica ¢ impregnada por praticas e mecanismos de subsisténcia na vida publica.
Neste caso, a memoria possibilita entender as imbricagdes de espacialidades e temporalidades
através da propria memoria; isto posto, ela € representativa para o ser humano na edificagao de
sua compreensao ¢ de sua historia.

Procurei destacar nesta dissertagdo a fungdo da oralidade como mediadora na educagao,
uma vez que os conhecimentos, saberes ¢ fazeres realizados e ensinados nos terreiros, sao
difundidos através da oralidade. Visto que educagao também se faz com oralidade, e a oralidade
¢ marcada pela memoria. Neste ponto, ressalta-se que para pesquisadores como Maurice
Halbwachs (2006) a memoria é preliminar a historia; no entanto, outros como Ki-Zerbo, alegam

que a memoria ¢ ferramenta do historiador. Porém para Paul Ricouer, ambas sdo conflituosas.
De fato, ela caracteriza também a operag@o historiografica enquanto pratica tedrica.
O historiador empreende "fazer histdria", como cada um de nos se dedica a "fazer
memoria". O confronto entre memoria e histdria se dara, quanto ao essencial, no nivel
dessas duas operagdes indivisamente cognitivas e praticas. (Ricouer, 2007, p. 72).

A historia oral possui grande relevancia como campo investigativo da historia cultural,
em razao do interesse dessa area ter ampliado seu olhar sobre a cultura, mentalidades, minorias,
diversidades e representagdes. Posso afirmar que € um campo de intersec¢do tedrico-
metodoldgico de estudo da historia € memoria, ganha o reforco quando se encruza com a
Tradi¢do Oral e sua potencialidade de didlogo e transmissao.

Esta dissertagdo estrutura-se sobre a hipotese de que a transmissdo oral do saber,
personificada pelos sacerdotes e sacerdotisas de matriz afro-brasileira, opera uma sintese
diasporica singular. A andlise revela que esta figura sacerdotal, em sua pratica e autoridade
epistemologica, estabelece um didlogo profundo com duas figuras centrais da tradicao oral
africana: o griot, guardido da memoria histdrica e genealogica, € o conhecedor-tradicionalista,
mestre dos saberes iniciaticos e filos6ficos. Contudo, a categoria que emerge dos terreiros nao
¢ uma mera reprodug@o ou justaposicao desses arquétipos. Ela constitui, antes, uma formagao
original e especifica, forjada no cadinho da experiéncia diaspdrica brasileira. Sua singularidade
reside justamente na fusao criativa e contextual dessas fun¢des, dando origem a uma autoridade
sacerdotal que €, simultaneamente, historiador comunitario, pedagogo ritual e guardido de um

axé reelaborado em solo brasileiro.
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1.2. Metodologias da Oralidade para uma Escrita da Historia desde os Terreiros

Procurei destacar nesta dissertacao a funcao da oralidade como mediadora na educagao,
uma vez que os conhecimentos, saberes e fazeres realizados e ensinados nos terreiros, sao
difundidos por meio da palavra falada. Visto que educagdo também se faz com oralidade, e a
oralidade ¢ marcada pela memoria.

A histéria oral ndo deve ser confundida com oralidade, tradicdo oral, por mais que
possua uma relagdo estreita. E importante pensar em uma considerando a outra e, se faz
necessario analisar os pressupostos de ambas para haver uma melhor compreensao. A tradi¢ao
oral estd presente na vida de todos e, em algumas culturas, possui um significado muito
importante. Como por exemplo a educagdo e oralidade no oeste africano pela representagdo
de Amadou Hampaté Ba. Posso dizer entdo que existe outro exemplo: a educagdo nas
comunidades tradicionais de terreiro, onde a oralidade ¢ muito marcante na preservagao de
conhecimentos, nos mitos, tradi¢des, culturas, entre outras, como veremos adiante.

O estudo da metodologia da tradi¢do oral é uma perspectiva fundamental para
compreendermos a riqueza e a profundidade dos sistemas de conhecimento originarios do
continente africano. “A tradi¢do pode ser definida, de fato, como um testemunho transmitido
verbalmente de uma geragdo para outra (Vansina, 1982, p. 140)”. Ao oferecer essa visdo
profunda, podemos valorizar e preservar essa inestimavel heran¢a que moldou a identidade e
a diversidade cultural da ancestralidade afro-brasileira. Pois, consiste em um processo
continuo de conexao, aprendizado e enriquecimento mutuo que nos permite transcender
fronteiras e promover trocas culturais significativas. O primeiro pensador que cruzo para
organizar essa tarefa foi Amadou Hampaté Ba. Para este pensador, s6 se adentra a tradigdo

historica africana, se recorrer a oralidade:

Quando falamos de tradigdo em relagdo a historia africana, referimo-nos a tradigdo
oral, e nenhuma tentativa de penetrar a historia e o espirito dos povos africanos tera
validade a menos que se apoie nessa heranca de conhecimentos de toda espécie,
pacientemente transmitidos de boca a ouvido, de mestre a discipulo, ao longo dos
séculos. Essa heranga ainda ndo se perdeu e reside na memoria da tltima geragio de
grandes depositarios, de quem se pode dizer sio a memoria viva da Africa (Ba, 1982,
p- 167).

Se quiser entender verdadeiramente a historia e a heranga cultural africana trazida para
o Brasil durante a diaspora, deve-se estar disposto a ouvir pacientemente os mestres e discipulos

dessas tradicoes. Essa riqueza de conhecimento ndo se perdeu, mas reside na memoria dos

sacerdotes e sacerdotisas das religioes de matriz africana. E fundamental valorizar e preservar
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essa inestimavel heranca que molda a identidade e a diversidade afro-brasileira, ainda
transmitida de forma oral. Nesta, reside o potencial de critica ao eurocentrismo e a
hierarquizagdo dos saberes, bem como, a virada etnografica e o reconhecimento da oralidade

referenciados pelo intelectual malinés, Hampaté Ba:

Entre as na¢des modernas, onde a escrita tem precedéncia sobre a oralidade, onde o
livro constitui o principal veiculo da heranga cultural, durante muito tempo julgou-se
que povos sem escrita eram povos sem cultura. Felizmente, esse conceito infundado
comegou a desmoronar apds as duas ultimas guerras, gragas ao notavel trabalho
realizado por alguns dos grandes etn6logos do mundo inteiro. Hoje, a agdo inovadora
e corajosa da UNESCO levanta ainda um pouco mais o véu que cobre os tesouros do
conhecimento transmitidos pela tradi¢do oral, tesouros que pertencem ao patrimonio
cultural de toda a humanidade (B4, 1982, p. 167-168).

A passagem acima, ndo apenas indicia erros histdricos, bem como exalta a resisténcia
de culturas baseadas na oralidade. Nesta dissertagao, bem como no REA produzido a partir
dela, buscam enegrecer as conexdes entre afrocultura e a tradi¢do oral no Brasil. Para tanto, ¢
preciso compreender que a historia oral ainda passa por desafios a serem superados para despontar
e validar a oralidade no campo da historiografia. Segundo Thompson (1992, p. 45), "na verdade, a
historia oral € tdo antiga quanto a propria historia. Ela foi a primeira espécie de histéria. E apenas
muito recentemente apenas muito recentemente ¢ que a habilidade em usar a evidéncia oral deixou
de ser uma das marcas do grande historiador”. Essa troca de saberes e perspectivas, utilizando a
histéria oral e a tradi¢do oral, enriquece o entendimento e permite transcender fronteiras,

conectando-nos de forma mais profunda com as raizes e a riqueza cultural da diaspora africana.

A tradigdo oral é a grande escala da vida, e dela recupera e relaciona todos os aspectos.
Pode parecer caotica aqueles que ndo lhe descortinam o segredo e desconcertar a
mentalidade cartesiana acostumada a separar tudo em categorias bem definidas.
Dentro da tradi¢ao oral, na verdade, o espiritual e o material ndo estdo dissociados.
Ao passar do esotérico para o exotérico, a tradi¢do oral consegue colocar-se ao alcance
dos homens, falar-lhes de acordo com o entendimento humano, revelar-se de acordo
com as aptiddes humanas. Ela é ao mesmo tempo religido, conhecimento, ciéncia
natural, iniciagdo a arte, histdria, divertimento e recrea¢do, uma vez que todo
pormenor sempre nos permite remontar & Unidade primordial (B4, 1982, p. 169).

Tomando como premissa a andlise acima sobre a transmissdo oral, e como uma das
caracteristicas de difusdo do conhecimento ancestral africano, meu objeto de pesquisa foi a
histéria de vida de um sacerdote de matriz/raiz africana. Estes religiosos podem ser
considerados guardides da historia e da memdria pretas. Haja vista, fazem da transmissdo oral
de suas praticas cotidianas, ferramentas para difusdo do conhecimento das historias de luta, de
resisténcia, da travessia do Atlantico, da hierarquia social, das regras de conduta, dos valores
morais, €ticos e religiosos. ’

As liderangas religiosas que serdo apresentadas nesta dissertacdo, evidenciam que
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aquele oficio, assemelha-se a dois tipos depositarios da tradi¢ao oral africana: o tradicionalista
e 0 griot, em razao da transmitirem memorias individuais e coletivas, divulgando-as através
da palavra falada. Quando medito sobre a palavra, o fago buscando compreendé-la como uma
institui¢ao sagrada para as sociedades africanas e afrodiaspoéricas. Essa sacraliza¢ao da palavra
¢ 0 aparato utilizado por sociedades orais e/ou de tradi¢ao oral, para dar credibilidade a palavra
e reservar a transmissao das lendas, das musicas, dos costumes e dos rituais de geragdo em

geragdao. Como assentado por Ba (2010, p. 168),
E, pois, nas sociedades orais que ndo apenas a funcdo da memoria é mais
desenvolvida, mas também a ligacdo entre 0 homem ¢ a Palavra é mais forte. La
onde ndo existe a escrita, o homem esta ligado a palavra que profere. Esta
comprometido por ela. Ele ¢ a palavra, e a palavra encerra um testemunho daquilo
que ele é. A propria coesdo da sociedade repousa no valor e no respeito pela palavra.
O preceito ético da verdade possui lugar central para as cosmopercepcdes africanas,
especialmente nas sociedades orais e/ou de tradicdo oral - modelo semelhante ocorre nas
sociedades amerindias. Carregam também a centralidade da verdade e a capacidade de difundir
a palavra como manifestacao criativa e fundante. “Na tradi¢do africana, a fala, que tira do
sagrado o seu poder criador e operativo, encontra-se em relagdo direta com a conservagao ou
com a ruptura da harmonia no homem e no mundo que o cerca (B4, 2010, p. 174)”.
Conforme este autor, nestas sociedades de tradi¢cdo oral, o axial ¢ a verdade, sendo a
mentira arriscadamente perigosa para a manutengdo da instituicdo cosmoldgica e social da
palavra. Nao sendo toleravel ter fé e simultaneamente, mentir, pois essa condi¢ao separa o ser
humano do transcendental. Ba (2010) vai mais além, afirmando que

A tradigdo africana, portanto, concebe a fala como um dom de Deus. Ela ¢ ao mesmo
tempo divina no sentido descendente e sagrada no sentido ascendente. [...] Maa
Ngala's, como se ensina, depositou em Maa as trés potencialidades do poder, do
querer e do saber, contidas nos vinte elementos dos quais ele foi composto. Mas
todas essas forgas, das quais ¢ herdeiro, permanecem silenciadas dentro dele. Ficam
em estado de repouso até o instante em que a fala venha coloca-las em movimento.
Vivificadas pela Palavra divina, essas for¢as comegam a vibrar. Numa primeira fase,
tornam-se pensamento; numa segunda, som; e, numa terceira, fala. A fala é, portanto,
considerada como a materializacdo, ou a exteriorizagao, das vibracdes das forgas (p.

172).

A oralidade ¢ respeitada, nestas sociedades, como um mecanismo social que vai além
da comunicagdo entre os viventes. Ela passa a ser o elo de ligacdo entre os seres humanos e o

sagrado. Com o proposito garantir a retiddo das experivivéncias ancestrais, estas sociedades

15 Para Fonseca (2016), na cosmogonia Dogon, que se originou no Mali, terra de Amadou Hampaté-B4, Maa Ngala
¢ o criador do mundo e dos seres humanos (Deus). Maa ¢ o primeiro homem, bem como, o interlocutor que Maa
Ngala criou para conversar e também questiona-lo. Tem a esséncia de todos os seres vivos (todos se originam do
Fan — ovo sagrado e das sete esferas), pois em sua criagdo Maa Ngala colocou a esséncia de todos nele.



32

criaram estruturas hierarquizadas e sofisticadas para a suas transmissdes geracionais. Neste
sentido, alguns membros daquelas sociedades, recebem a incumbéncia de repassar para as
proximas geragdes, os ensinamentos tradicionais das profissdes as quais possuem conexoes
cosmolégicas com o transcendental, treinando os menos maduros a contarem as historias
passadas de sua populacdo, bem como, os seus valores civilizatorios.

Esse tecido social, presentes nestas profissdes, distingue-as em duas categorias: 0s
tradicionalistas, que detém o dominio técnico de oficios especificos ou a guarda integral das
memorias coletivas - e os griots 1% -, responsaveis pela preservagio da tradicdo oral. B4 (2010)

faz a distin¢do e a defini¢do dos tradicionalistas:

Nao podemos esquecer que o sentido dado pelos africanos ao tradicional ¢ ligado a
sua histdria. Esse tradicional ndo ¢ engessado, negativo ou construido como em
algumas tradi¢des ocidentais europeias.

Os grandes depositarios da heranca oral sdo os chamados “tradicionalistas”.
Memobria viva da Africa, eles sio suas melhores testemunhas.

[...] Podem ser Mestres iniciados (e iniciadores) de um ramo tradicional especifico
(inicia¢des do ferreiro, do teceldo, do cagador, do pescador, etc.) ou possuir o
conhecimento total da tradigdo em todos os seus aspectos. Assim, existem Domas
que conhecem a ciéncia dos ferreiros, dos pastores, dos teceldes, assim como das
grandes escolas de iniciacdo da savana [...]

Guardido dos segredos da Génese cosmica e das ciéncias da vida, o tradicionalista,
geralmente dotado de uma memoria prodigiosa, normalmente também ¢ o arquivista
de fatos passados transmitidos pela tradi¢@o, ou de fatos contemporaneos.

Quando se trata de questdes religiosas e sagradas, os grandes mestres tradicionais
ndo temem a opinido desfavoravel das massas e, se acaso cometem um engano,
admitem o erro publicamente, sem desculpas calculadas ou evasivas. Para eles,
reconhecer quaisquer faltas que tenham cometido é uma obrigagdo, pois significa
purificar-se da profanago.

Se o tradicionalista ou “Conhecedor” ¢ tdo respeitado na Africa, é porque ele se
respeita a si proprio. Disciplinado interiormente, uma vez que jamais deve mentir, é
um homem “bem equilibrado”, mestre das for¢as que nele habitam. Ao seu redor as
coisas se ordenam e as perturbacdes se aquietam. Independentemente da interdi¢do
da mentira, ele pratica a disciplina da palavra e ndo a utiliza imprudentemente. Pois
se a fala, como vimos, é considerada uma exteriorizagdo das vibragdes de forcas
interiores, inversamente, a forca interior nasce da interiorizacao da fala (p. 174-178).

Com relacdo a categoria dos griots, evidencia:

Neste ponto ¢é preciso esclarecer que um griot ndo € necessariamente um
tradicionalista “conhecedor”, mas que pode tornar-se um, se for essa sua vocagao.
Nao podera, entretanto, ter acesso a iniciagdo do Komo, da qual os griots sdo
excluidos.

[...]a musica, a poesia lirica e os contos que animam as recreagdes populares, e
normalmente também a histéria, sdo privilégios dos griots, espécie de trovadores ou
menestréis que percorrem o pais ou estdo ligados a uma familia. Sempre se supds —
erroneamente — que os griots fossem os Unicos “tradicionalistas” possiveis. Mas
quem sdo eles?

16 Segundo B4, ele mesmo seria um tradicionalista € ndo um griot. Griots sdo ancidos responsaveis por transmitir
aos mais novos as memorias do povo, da comunidade, por meio da narracdo de historias. Essa questdo da idade ¢
importante, pois a velhice ¢ uma das caracteristicas mais relevantes de um griot, em virtude de que um narrador
de memorias precisa ter, antes de tudo, memorias para recontar, além da sabedoria e da experiéncia de vida. (In:
FERREIRA, Amanda Crispim. Recordar é preciso: Consideracdes sobre a figura do Griot e a importancia de
suas narrativas na formagdo da memoria coletiva Afro-Brasileira, p. 4).
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Classificam-se em trés categorias:

*0s griots musicos, que tocam qualquer instrumento (monocoérdio, guitarra, cora,
tantd, etc.). Normalmente sdo excelentes cantores, preservadores, transmissores da
musica antiga e, além disso, compositores.

*0s griots “embaixadores” e cortesdos, responsaveis pela mediacdo entre as grandes
familias em caso de desavencas. Estdo sempre ligados a uma familia nobre ou real,
as vezes a uma Unica pessoa.

*0s griots genealogistas, historiadores ou poetas (ou os trés a0 mesmo tempo), que
em geral sdo igualmente contadores de historia e grandes viajantes, ndo
necessariamente ligados a uma familia.

A tradigdo lhes confere um status social especial. [...] Com efeito, t€m o direito de
ser cinicos e gozam de grande liberdade de falar. Podem manifestar-se a vontade, até
mesmo impudentemente e, as vezes, chegam a trogar das coisas mais sérias e
sagradas sem que isso acarrete graves consequéncias. Nao tém compromisso algum
que os obrigue a ser discretos ou a guardar respeito absoluto para com a verdade.
Podem as vezes contar mentiras descaradas e ninguém os tomara no sentido proprio

(p. 176).

Os sacerdotes e sacerdotisas de matriz-raiz afro-brasileiras sdo a propria transmissao
de conhecimentos, de experiéncias ¢ de competéncias, pois possuem um carater instintivo e
intrinseco, muito além de uma simples adesao a significados culturais. Ao analisar os escritos
de Amadou Hampaté Ba, enegreci'” cada vez mais a perspectiva de que aqueles lideres
mantém estreitas semelhantes com as categorias depositarias que o referido conhecedor-
tradicionalista, distinguiu e definiu nas cita¢des da pagina anterior.

Ao elaborar investigagdo tematica para a Disciplina de Seminério de Pesquisa,
encontrei na dissertacdo de Leonardo de J. Tavares — “Esse Terreiro tem Histoéria” Ensinando
Historia e Cultura Afro-Brasileira por meio de um estudo sobre Candomblé, 2019, UFRRJ
(Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro), o embasamento para compreender o que havia
de estudos sobre as similitudes entre griots e sacerdotes de matriz/raiz afro-indigenas, os quais
seriam meus sujeitos historicos a serem pesquisados. No texto de Tavares (2019), encontrei
uma citagao sobre um griot da familia tradicional Kouyaté, natural de Burkina Faso e que vive
no Brasil. Fui pesquisar sobre este depositario da tradigdo oral africana e encontrei um

documentario sobre suas experivivéncias em Africa e também no Brasil.

E também devo lhes dizer quem sou: eu sou um griot antes de qualquer outra coisa.
E os griots sdo a memoéria do continente africano — aquela parte da Africa da qual
eu chamo de 'biblioteca’' — e que ¢ também o guardido das tradigdes e dos costumes,
encarregado da organizagao de todas as cerimonias. N@o se torna um griot, nasce-se
griot; € de pai para filho. Mas, quando digo griot, ha também as griotisas: as
mulheres sdo muito poderosas; quando elas estdo presentes, os homens fecham a
bocals.

17 Enegrecer é um neologismo de contraposi¢do ideologica, dentro de uma referéncia de agdo politica. Nesse caso
a contraposicao referenciada € a expressao clarear.

18 Documentario Sotigui Kouyaté, Um griot no Brasil. O documentario, dirigido por Alexandre Handfest, traz o
ator, diretor e griot africano, que trabalhou com Peter Brook, falando da missdo de passar adiante seus
conhecimentos, a memoria do continente e da importancia da escuta para arte, comunicagdo e vida.
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Conforme observei durante a etnografia que realizei pelos terreiros em Junqueiro,
notavelmente nos rituais das "saidas de Yaod", a atuagdo dos sacerdotes e sacerdotisas nas
celebracdes apresenta uma significativa semelhanca com as fungdes descritas por Hassane
para os grids. Naqueles contextos, cabia as liderangas religiosas: organizar o evento; entoar os
canticos; conduzir a narrativa mitica da celebragdo — o que inclui a apresentagdo dos orixas,
que, ao se manifestarem, representam suas histérias por meio de expressao corporal, canto e
danga — e, de forma marcante, dangar durante toda a ocasiao. Vale destacar que ao reverenciar
as griotisas, ele reafirma que o poder feminino nao ¢ apenas complementar, mas um elemento
ordenador da vida coletiva e da transmissdo de saberes tradicionais.

Para Mariana B. Fonseca (2024, p. 25), a transmissao dos fundamentos civilizatorios
ancestrais da Africa encontra-se nos terreiros de matriz afro-brasileira e nos espagos
educativos da populagdo negra, como as tradicionais rodas de capoeira que corporizam e

perpetuam uma cosmopercep¢ao integrada:

Como todos sabem, o Brasil ¢, em grande medida, africano. Ndo somente porque foi
construido por médos africanas, mas também porque nossas formas de perceber e
vivenciar a realidade ¢ profundamente marcada por concepgdes de mundo africana.
Pode-se dizer que partilhamos diversos "valores civilizatorios africanos",
evidenciados nas formas de curas, nas praticas espirituais, na linguagem, nas
maneiras de ensinar e aprender levadas a cabo nos terreiros e espagos de educagio
da populac@o negra, como as escolas de capoeira.

Esta visdo de mundo manifesta-se concretamente nos saberes terapéuticos, na
linguagem sagrada, nas tecnologias espirituais e nas pedagogias comunitarias que orientam o
processo de transmissdo do conhecimento. A valorizagdo dos mestres e mestras das tradigdes
afrodiasporicas e seus saberes ¢ fundamental para preservagdo e honra dessa inestimavel
heranga cultural.

A pesquisa bibliografica demonstrou que ndo ha um conceito monolitico ou uma
defini¢@o universalmente consensual para os valores civilizatorios africanos e afro-brasileiros.
Contudo, uma andlise comparativa das diversas formulacdes teodricas e tentativas de
conceituagdo existentes revela um nucleo de significados e principios compartilhados, onde as
convergéncias epistemoldgicas se mostram mais significativas do que as eventuais
divergéncias terminologicas. Desta feita, concordo com Candusso (2009) sobre os valores
civilizatdrios afro-brasileiros, os quais serviram para sobrevivéncia de suas cosmopercepgoes,

sejam culturais ou espirituais.

[...] analiso a perspectiva dos valores civilizatorios afro-brasileiros, sabendo que, em
termos filosoficos, esta se tratando de principios, ou seja, da raiz dos elementos que
virdo a constituir uma civilizag@o. [...]JO legado principal que a cultura africana
deixou em territorio brasileiro, durante ¢ ap6s a escraviddo, pode ser resumido nos
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valores civilizatorios afro-brasileiros. Valores estes que sustentaram a civilizagdo
africana do periodo pré-colonial e sucessivamente do mundo afrodescendente na
readaptagdo da sua cosmovisdo neste pais. [...]JOs valores civilizatérios afro-
brasileiros sdo, portanto, um conjunto de principios que foram “extraidos” de
praticas, discursos, atitudes, maneiras de sentir ¢ ver o mundo tipico dos grupos
sociais afrodescendentes. Ndo sdo um conjunto uniforme nem consensual, pois
depende da populagao analisada e do olhar do analista. [...] (p. 53-55).

Os valores civilizatorios afro-brasileiros, baseados na no¢ao de ancestralidade, nao se
restringem a uma referéncia ao passado. Este debate por estudiosos como Muniz Sodré¢ e Leda
Maria Martins, ela se apresenta como um principio de continuidade viva que informa o
presente e projeta futuros possiveis. No campo educacional, seu resgate configura uma
pedagogia da origem, um ato epistémico que, ao reposicionar o estudante em sua linhagem
historica interrompida, possibilita a reconstru¢do de uma subjetividade autonoma e a assunc¢ao
de seu lugar como sujeito historico.

Os detentores de conhecimentos ancestrais mencionados nesta dissertagao, carregam
em si a memoria viva de uma historia e de uma identidade que nos conecta de forma profunda
com nossas raizes. Para Munanga (2009, p. 16), “a histdria escrita ou oral ndo pode ser feita
sem a memoria”, essa ¢ uma conexdo que se propde coletivamente, através das praticas
cotidianas e experiéncias historicas. Sendo assim, as pesquisadoras da historia oral, Janaina

Amado e Marieta de Moraes Ferreira, discorrem sobre o objeto de estudo do qual salientei:

Na historia oral, o objeto de estudo do historiador é recuperado e recriado por
intermédio da memoria dos informantes; a instdncia da memoria passa,
necessariamente, a nortear as reflexdes historicas, acarretando desdobramentos
tedricos e metodoldgicos importantes... (Amado e Ferreira, 2006, p. 15).

A historia oral passa por um momento de proeminéncia, principalmente nas ultimas
décadas, pelo fato dessa ser a encruzilhada por onde trafegam e interagem grupos humanos,
possuidores de outras regras de conduta e outros valores morais, éticos e religiosos. O ensino
de histdria que utiliza a histéria oral como metodologia de aprendizagem, pode oferecer uma
perspectiva sobre a contribuicdo das comunidades de terreiro para a organizagao territorial,
social e cultural. Segundo Thompson, “a evidéncia oral pode conseguir algo mais penetrante
e mais fundamental para a historia, [...] transformando os objetos de estudo em sujeitos”
(Thompson, 1992, p. 136). Aprofundar-se nesse tema nao so enriquece o entendimento da
cultura afro-brasileira e indigena, mas também valoriza e preserva a heranca historica das
comunidades tradicionais.

(...) um método de pesquisa (historica, antropoldgica, socioldgica) que privilegia a
realizagdo de entrevistas com pessoas que participaram de, ou testemunharam
acontecimentos, conjunturas, visdes de mundo, como forma de se aproximar do
objeto de estudo. Trata-se de estudar acontecimentos histdricos, institui¢cdes, grupos
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sociais, categorias profissionais, movimentos, etc. (Alberti, 1989, p. 52).

Assim como o historiador que utiliza a metodologia da historia oral a partir da coleta
de entrevistas, o professor também deve analisar o uso da memoria e da metodologia da
oralidade, procurando inseri-las como ferramentas didaticas para o ensino de Historia.
Partindo do pressuposto que fundamenta esta pesquisa — a existéncia de uma cultura histérica
viva, que perpassa diversas dimensdes sociais de produgdo e usos do passado, articulando
permanentemente histéria e memoria —, € possivel estabelecer uma ponte fecunda com o

campo educacional. Trabalhei nessa dissertacdo com o
pressuposto de existéncia de uma cultura historica que abarca diferentes esferas de
producdo e usos do passado que mobilizam histéria e memoria. Isso permite que o
conhecimento académico seja incorporado de forma significativa nas praticas
pedagdgicas, tornando os conteudos de sala de aula mais atrativos e relevantes para
os estudantes (Rocha, 2014, p. 53-54).

Segundo Rocha (2014), tal perspectiva ¢ fundamental para que o conhecimento
académico transite do universo tedrico para o espago concreto da pratica, sendo incorporado de
modo significativo na tessitura das a¢des pedagdgicas. Esse processo de incorporagao critica e
contextualizada ¢ o que confere maior relevancia e atratividade aos conteudos trabalhados em

sala de aula, conectando-os a experiéncia e ao mundo de referéncias dos estudantes. Este ¢

potencial da Tradicao Oral que busquei encontrar nas narrativas dos terreiros que etnografei.

[...] a narrativa tem o carater de aprendizado, ele tem o poder de legitimar os saberes
tradicionais, pois para que ela exista é necessario que se tenha a vivéncia de terreiro,
este que proporciona o conhecimento dos modos de vida tradicional e que somente
¢ adquirido por meio da fala, dessa forma, estabelecendo a conexdo da Tradig@o Oral
que ¢é perpassado pelos(as) mais velhos(as) (Ferreira, 2024, p. 39).

O carater pedagogico e legitimador da narrativa no contexto do Candomblé esté
intrinsecamente ligado a experiéncia direta. Para que essa voz narrativa se constitua com
autoridade, ¢ imprescindivel uma vivéncia concreta no terreiro — espago primordial onde os
modos de vida tradicionais sdo aprendidos e corporificados. Esse aprendizado se da
predominantemente por meio da transmissao oral, estabelecendo uma conexao vital e direta
com a sabedoria ancestral. Como destaca Ferreira (2024), ¢ por essa via da fala, conduzida
pelos(as) mais velhos(as), que o fluxo da Tradigdo Oral se perpetua, assegurando a
continuidade e a autenticidade dos saberes tradicionais.

O estudo realizado no ambito dessa dissertagao podera ser proposto pelo professor de
acordo com o problema a ser examinado: a formagao social e as dificuldades enfrentadas pela
comunidade na qual o aluno estd inserido; a luta através da sobrevivéncia; as formas de

resisténcia durante as epidemias e ditaduras; o que dizem os moradores mais velhos da
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comunidade, entre outras possibilidades.

Essa abordagem permite que os alunos se conectem com o conteido de forma mais
significativa, valorizando suas proprias experiéncias e memorias, conectando o curriculo
formal e as experiéncias vividas localmente, enriquecendo o processo de aprendizagem e
valorizacao da diversidade cultural.

Busquei sujeitar o estado da arte das dissertagdes de Mestrado Profissional em Ensino
de Histoéria com tematicas que tinham algum aspecto correspondente com o que pretendia
desenvolver em minha dissertagdo. Para produzir esse levantamento de dados, utilizei o ponto
de vista teorico de Lima e Mioto (2007).

Ao realizar leituras dos artigos destes pesquisadores, compreendi que uma revisao
bibliografica possui alguns aspectos académicos que precisaremos aprofundar para produzir
esse projeto de pesquisa. Para Lima e Mioto (2007), “[...] a pesquisa bibliografica implica em
um conjunto ordenado de procedimentos de busca por solugdes, atento ao objeto de estudo, e
que, por isso, nao pode ser aleatério [...]” (2007, p. 38). Em se tratando da procura por
producdes académicas que estabelegcam ligagdes com uma ou com mais partes dessa pesquisa,

Ferreira (2002) examina que esse tipo de producao sao
conhecidas pela denominagdo estado da arte ou estado do conhecimento (...) de
carater bibliografico elas possuem em comum o desafio de mapear e de discutir uma
certa produgdo académica em diferentes campos do conhecimento, tentando
responder que aspectos e dimensdes vém sendo destacados e privilegiados em
diferentes épocas e lugares, de que formas e em que condi¢des tém sido produzidas
certas dissertagdes de mestrado, teses de doutorado (Ferreira, 2002, p. 258).

A partir da leitura dos artigos e um breve mergulho nas concepgdes tedricas sobre
estado da arte concebidos nas produgdes académicas de Lima e Mioto e de Ferreira, acredito
que consegui alinhar o itinerdrio adotado para escolher acertadamente a bibliografia
obrigatoria para constru¢do da dissertacao.

Inicialmente, realizei um levantamento de material sobre a tematica desta dissertacao
nos bancos de teses e dissertacdes do Portal do ProfHistoria Nacional. Busquei, também, no
site da Coordenacdo de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior (EDUCAPES), sendo
a segunda, mais avultada no tocante aos inimeros Recursos Educacionais Abertos (REA)
publicados e dispostos para utilizagdo. Preferi dar mais atencdo ao Portal do ProfHistoria
Nacional, haja vista que neste reside o cerne desta dissertacao.

Como estou falando de comunidades de um lugar, cidade, municipio, ¢ evidentemente

que existiam bibliografias sobre este tema, € em minha pesquisa encontrei apenas quatro livros

sobre a historia de Junqueiro, e nenhum deles tratava de comunidades tradicionais de terreiros.
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O percurso investigativo empreendido para este estudo, por se debrugar sobre comunidades
localizadas em um municipio especifico, demandou inicialmente um levantamento
bibliografico acerca da producao historica local. Esse mapeamento revelou um cenario de
escassez: foram localizadas apenas quatro obras dedicadas a historia do municipio, todas elas
circunscritas a abordagens de Historia Oficial, memoria memorialista e personalista, ou ainda
a tematicas relacionadas a ruralidade. Como esté descrito no quadro comparativo abaixo.

Figura 2- Quadro Comparativo: Referéncias sobre Junqueiro

QUADRO COMPARATIVO: REFERENCIAS SOBRE JUNQUEIRO

Referéncia Abordagem Objeto de Estudo Fontes/ Métodos Contribuigio Limitacdes

JESUS & ROCHA (2017) Meméria local m u Retne documentos Viséo oficialista, pouca
Junqueiro-AL: Terra dos juncos historicos dispersos critica social

produtora de felicidade Historia municipal Depoimentos +
iconografia
. L o 0 o L . .
JESUS & JESUS (2019) Historia local + .‘. m Unico trabalho académico | Abordagem generalista, sem
Junqueiro Rural e outros estudos antropologia focado em ruralidade foco em comunidades

Comunidades rurais

Entrevistas +

junqueirense

tradicionais especificas

documentos locais

=

Arquivos piblicos

Literatura R .
.
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Cotidiano histdrico |  Narrativas pessoais

de Junqueiro

Historia
institucional

SOBRINHO (2019)
Junqueiro: registros memordveis

Cronologia de eventos Tgnora grupos subalternos

politicos

...'i‘..
-

Atos oficiais e elites

OLIVEIRA (2020)
Um quarto nos fundos e outras
historias do Junqueiro

Sem rigor metodologico
académico

Registra vocabulario e
costumes locais

Fonte: elaborado pelo proprio pesquisador (2025)

Em nenhuma delas identificou-se qualquer men¢do ou tratamento dedicado as
comunidades tradicionais de terreiro, siléncio que evidencia a persisténcia de narrativas
hegemonicas na produ¢do do conhecimento histérico local e a consequente invisibilizacao de
outras memorias € sujeitos histéricos. Por isso, espero que esta dissertacao contribua com a
Educacio das Relagdes Etnico- raciais, visibilizando os silenciamentos historicamente
produzidos. Concomitantemente, utilizei a metodologia da histéria oral, a partir de entrevistas
e trabalho de campo, configurados no mapeamento e na roteirizagao dos templos.

A dissertacdo resultou na producdo do Recurso Educacional Aberto (REA), “Caminho
dos Buzios”, ferramenta tecnoldgica em formato de website, contendo dados, mapas,
informagdes, recursos didaticos e de apoio para toda a comunidade escolar. A previsdo € que
este trabalho dissertativo sera viabilizado, no site do ProfHistdria, objetivando, atingir o maior

numero de pessoas interessadas em pesquisas sobre Educacao Afrocentrada.
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Obviamente, esta dissertagdo ndo tem a pretensdo de solucionar ou esgotar o0s
problemas educacionais acerca do tema, mas sim contribuir com o debate, oferecendo aos
estudantes uma releitura situada dos temas trabalhados, bem como a produgdo de materiais
didaticos que avancem na diregdo da descolonizagdo do saber histérico. A vista disso, esta
dissertagdo foi dividida no formato a seguir:

Na Sec¢ao 2, descrevo as comunidades de terreiro de Junqueiro, aproveitando para
destacar como se deu a origem daquela cidade; etimologicamente, o nome da cidade significa
"juncais", em razdo da abundante presenca de plantas aquaticas da espécie Juncus no entorno
da Lagoa do Retiro, localizada no bairro de mesmo nome. A histéria do municipio inclui a
presenca de povos indigenas e a influéncia do trafico de pessoas para serem escravizadas que
contribuiram para a formacdo daquele lugar. A heranca africana ¢ fundamental para a
identidade local, perceptivel nas manifestacdes culturais e religiosas. Segundo dados de 2010
do IBGE, a maioria da populagao ¢ catdlica, embora existam diversos locais de culto de matriz
afro-brasileira, especialmente no Bairro do Retiro, uma area periférica que possui uma
localizacdo propicia devido a proximidade de ambientes naturais ¢ de dificil acesso para
garantir a seguranca e a preservagao dessas tradigoes.

Na Secdo 3, o texto aborda o ensino de historia no Brasil, destacando a importancia da
abordagem afrocentrada, que valoriza as contribuigdes culturais e histéricas africanas a partir
da didspora. Desde os anos 1980, a afrocentricidade, introduzida por Moléfi Asante, enfatiza
a narrativa de grupos marginalizados e sua participacdo ativa na historia, buscando corrigir
distorcdes eurocéntricas e fortalecer identidades culturais. Sobre a historia do ensino de
historia, o texto revela que, ao longo do tempo, seus objetivos evoluiram de uma narrativa
elitista e eurocéntrica para uma perspectiva critica mais democratica e inclusiva, apesar de
persistirem vieses e exclusdes, especialmente em relacdo as experiéncias de grupos
marginalizados.

Na Secdo 4, busquei enfatizar como as memorias e as narrativas dos sacerdotes e das
sacerdotisas resultaram na criacdo de um website (Caminho dos Buzios, 2025). Pretendo por
meio dessa ferramenta pedagogica alcangar o professor de Historia e o estudante da educagdo
basica primordialmente, mas também o publico em geral, de modo a colaborar para valorizacao
do protagonismo das comunidades tradicionais de terreiro no ensino de Historia, avultando sua
importancia histdrica e cultural para a formagao social do municipio de Junqueiro. O website é
composto por seis se¢des, organizadas com imagens e titulos, que funcionam para que o
visitante mantenha uma conexdo com os conteudos das respectivas pesquisas. Tais secdes

abrangem a localizacdo e a formacdo das comunidades tradicionais de terreiro do Municipio.
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2 AS COMUNIDADES TRADICIONAIS DE TERREIROS DE JUNQUEIRO

Junqueiro ¢ uma cidade localizada no interior de Alagoas e possui tipicos tracos das
pequenas cidades alagoanas, com suas construgdes arquitetonicas, tradigdes e sua populagdo
que compdem o patrimonio cultural da cidade. Sua populacdo ¢ de 24.381, com extensdo de
254,067 km?. A cidade, como podemos ver no mapa abaixo, encontra-se localizada a 111,7 km
da capital de Alagoas, Maceio, e a 39,1 km da capital regional, Arapiraca-AL. Bem como a
160,4 km de distancia de Aracaju SE. Junqueiro faz parte da Mesorregido Leste Alagoano, e da
Microrregido Sao Miguel dos Campos (SEADES, 2025).

Figura 3 - Mapa Politico Administrativo do Estado de Alagoas (2021)

// Fonte: SEADES

2.1 A Origem de Junqueiro

O nome Junqueiro tem sua origem no antilusitanismo'® e possui o significado de juncais,
caracteristica marcante dos inumeros alagados margeados pela planta aquatica junco,
encontrada por todo o municipio, em especial na Lagoa do Retiro. Segundo os dados do IBGE,

inicialmente a regido era povoada por grupos humanos milenares e povos indigenas

190 antilusitanismo e a construgio da identidade nacional brasileira influenciaram a escolha de nomes de cidades
e localidades, especialmente no inicio da Republica. Muitos nomes foram escolhidos para romper com a heranga
colonial portuguesa e afirmar uma nova identidade nacional (Santos Junior, 2012).
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pertencentes a etnias que ainda hoje ndo foram totalmente identificadas. De 2009 a 2013, foram
achadas pecas arqueoldgicas durante escavacdes para as obras de duplicacdo da BR-101%°. O
que se sabe com literalidade ¢ sobre a presenca de escravizados por toda a regido, visto que a
Zona da Mata Alagoana teve um papel expressivo para o trafico de escravizados no periodo
colonial em detrimento da monocultura da cana-de-actcar. Os escravizados que chegaram ao
Junqueiro durante a diaspora, sob sua responsabilidade trouxeram a mao-de-obra que erigiu
aquele municipio.

Figura 4 - Mapa Politico Administrativo Junqueiro-AL
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Fonte: Alagoas em Dados e Informagdes (2025)

Trouxeram também suas “cosmopercepgdes” da ancestralidade africana: valores
humanisticos®!, historia e uma riqueza cultural inestimavel, sem esquecer das formas tinicas de

transmiti-los. Aqui, eles criaram novas manifestagdes, reterritorializaram suas crengas e

20 Durante as obras de duplicagdo da BR-101, foram encontradas em 2013, evidéncias arqueoldgicas que foram
encaminhados para a UFPE (Gestao Ambiental Rodovias, 2013).

21 Sobre valores humanisticos africanos, vale ressaltar que a Unesco inscreveu na Lista Representativa do
Patrimonio Cultural Imaterial da Humanidade (2009), a Carta de Kurukan Fuga ou Carta do Mandé. Proclamada
apos a decisiva vitoria de Sundiata Keita na Batalha de Kirina (1235), essa declaragdo oral cimentou um dos mais
antigos pilares da ética social e dos direitos humanos na historia. A Carta, uma das constituigdes mais antigas do
mundo, embora principalmente em forma oral, contém um predmbulo de sete capitulos que defendem a paz social
na diversidade, a inviolabilidade do ser humano, a educacdo, a integridade da patria, a seguranca alimentar, a
aboli¢do da escraviddo por razzia (ou ataque) e a liberdade de expressdo e comércio. UNESCO. “Mandén Charter,
proclaimed in Kurukan Fuga.” Intangible Cultural Heritage, 2009 (UNESCO, 2025).
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Em se tratando de comunidades tradicionais da cidade, posso afirmar que ainda ndo

foram estudadas, sendo esse o primeiro estudo. A evidéncia da presenga africana por essas

bandas, durante o periodo de escravizacdo de pessoas, também pode ser encontrada nos

inventarios, como este da imagem abaixo??.

Figura 5 - Inventario de escravizados de propriedade de Anna da Anunciacio e Silva®.
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Fonte: Cartério de Notas de Limoeiro de Anadia-AL (202

Muitos moradores sequer sabem da existéncia dessas comunidades ou o significado

histérico delas. Para a maioria dos junqueirenses, as comunidades tradicionais sao vistas apenas

como mais um grupo entre tantas outras comunidades rurais da regido. Esse conhecimento ndo

¢ compartilhado com a populacdo em geral, nem difundido nas escolas. Como consequéncia,

muitos crescem sem conhecer sua propria historia ou sem compreender sua importancia.

Entretanto, os moradores dessas comunidades mantém viva a memoria de seus antepassados

22 Um inventario de escravizados, também conhecido como arrolamento de escravos, era um documento legal que
relacionava todas as pessoas mantidas em condigdo de escraviddo por um individuo ou familia. Esses inventarios
eram geralmente realizados como parte de processos de heranga, divorcio ou faléncia, onde a propriedade
(incluindo escravizados) era distribuida ou avaliada. O inventdrio acima mostra que existiram escravizados nas

fazendas de Junqueiro no século XIX.

2 Documento escaneado dos Livros de Tombo do Cartério de Notas de Limoeiro de Anadia, antiga comarca a

qual pertencia Junqueiro até meados do século XX.
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por meio da tradigdo oral, transmitida de geracdo em geragdo pelos mais velhos. Se a Carta do
Mandé foi a constituicdo oral que guiou um império, os terreiros sdo as 'assembleias
pedagogicas' onde a Africa reinventa seu futuro no Brasil — sem precisar da caneta do
colonizador.

Sobre a presenga negra em Junqueiro e os nucleos aquilombamentos, que surgiram com
o fim da escravidio decretada pela Lei Aurea (1888), presentes na area externa do sudeste

urbano, o memorialista Jodo Augusto Sobrinho (2019) destacava:

Para estranhos, Junqueiro era lugar de uma rua s6. Ledo engano. Além das trés ja
citadas, havia a Travessa Macario Barbosa, no Centro, duas ruelas na periferia, dos
Caboclos (atual Antonio Félix de Jesus) e da Palha (atual Alexandrino Barbosa da
Silva). Eram ruas curtas, estreitas, sem grama, sem iluminagdo, com casas de taipa,
sem reboco e cobertas de palha. Verdadeiras taperas escondidas e onde viviam
algumas mariposas, os mais simples, humildes e discriminados que perambulavam
pela avenida. Assim, conheci minha terra, a dos juncos e¢ das baronesas (ndo me
referindo a bardes, mas as damas-do-lago), que permaneceu dessa maneira até os idos
de 1947 (Sobrinho, 2019, p. 27).

Nas pesquisas sobre territorialidade e aquilombamentos, percebi que, para muitos
moradores de cidades como Junqueiro, as comunidades tradicionais (quilombolas e/ou de
terreiros), sdo reduzidas a meros agrupamentos rurais, sem reconhecimento de sua historicidade
e resisténcia. Essa invisibilidade ¢ reforcada pela auséncia desses saberes nos curriculos
escolares e no imaginario social dominante. Como consequéncia, geragdes crescem

desconhecendo as narrativas de luta e ancestralidade que moldaram seu proprio territorio. Para

Abdias do Nascimento, “a didspora africana nas Américas nao € apenas dispersdo, mas semente
de quilombos. Cada terreiro, cada irmandade negra, cada favela é potencialmente um quilombo
urbano - espaco de reexisténcia e reconstrucdo identitaria” (Nascimento, 2020, p. 20). Dentro
dessas comunidades, a tradi¢do oral opera como um ato politico de preservacao, onde os mais
velhos transmitem ndo apenas historias, mas a consciéncia de um lugar construido por
resisténcia e autonomia.

No Brasil, a cultura ainda ndo ¢ tratada como direito essencial — muito menos como
prioridade politica. Enquanto a elite branca acessa teatros, museus e editais de fomento, milhdes
de pessoas, sobretudo nas periferias e comunidades tradicionais, veem suas expressoes culturais
serem negligenciadas ou folclorizadas. Como lembra o socidlogo José Carlos Durand, até hoje
ndo sabemos quantas prefeituras sequer possuem secretarias de cultura dedicadas, ja que, na
maioria das vezes, o tema ¢ diluido em pastas como educacdo ou turismo — como se arte e
identidade fossem apéndices, e ndo alicerces de uma sociedade. “Ainda ndo se tem com
exatiddo o nimero de prefeituras que possuem secretarias de cultura e em quantas os assuntos

culturais sdo tratados por secretarias de educagdo, esportes e turismo, etc.” (Durand, 2001, p.
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67). Enquanto o Carnaval do Rio recebe milhdes em verbas publicas, terreiros de candomblé
precisam fazer vaquinhas para reformar seus barracdes — espagos que, ndo por acaso, sao
também os unicos museus vivos da historia africana em muitas cidades.

Embora Junqueiro, assim como muitos municipios brasileiros, tenha uma secretaria de
cultura, a realidade local revela uma triste contradi¢do: a falta de profissionais qualificados para
gerir politicas culturais de forma efetiva. O que deveria ser um espaco de valorizagdo das
tradigOes e expressoes artisticas acaba se tornando um departamento subaproveitado, onde a
auséncia de especialistas leva a improvisagdo — seja com a contratacdo de servidores sem
formagao na area, seja com a terceiriza¢ao de servigos para a iniciativa privada. O resultado ¢
uma gestdo cultural que, mesmo existindo no papel, ainda patina no dia a dia, deixando
comunidades inteiras sem acesso a programas que poderiam transformar sua relagdo com a
identidade, a memoria e a arte.

Para compreendermos um pouco sobre o municipio, ¢ importante observar os aspectos
religiosos da sociedade. O ultimo Censo Demografico (2022) traz dados recentes sobre religido;
porém, nao estavam a disposi¢do no momento da pesquisa. Para tanto, recorri aos dados do
IBGE (Brasil, 2010). Estes revelaram que 78,2% dos habitantes se declararam Catdlicos
Apostolicos Romanos, ou seja, 19.067 pessoas eram adeptas daquela religido. Seguidos de
2.334 que se declararam “Sem religidao” (9,5% da populagdo). Ja os que se declararam
evangglicos, totalizavam 2.047 (8,2%); seguidos por 196 que se declararam Testemunhas de
Jeové; 53 pessoas que se declararam espiritas; 12 pessoas que se declararam umbandistas e 09
pessoas que se declararam adeptas do Candomblé. A explicagdo para a reduzida quantidade de
adeptos das religides de matriz afro-brasileira nos dados do Censo 2010, se deve:

a) Historico de perseguicdo e discriminacao pela qual passaram (e ainda passam) os
adeptos de religides de matriz africana, como o Candomblé e a Umbanda. Ao longo
de séculos de Historia do Brasil, os adeptos de cultos de matriz africana foram
duramente reprimidos. Os reflexos da colonizacdo na vida dos afro-brasileiros ndo
cessaram no Pos-aboli¢io?*. Muitos praticantes de cultos afro-brasileiros, escondem
sua fé, respondendo questionamentos cotidianos acerca da religiosidade com um
discurso de que sdo pessoas “sem-religido”. Haja vista que até meados do século
XX, habitos religiosos de matriz africana eram relacionados a “feiticaria” e/ou
“supersticao”. O preconceito persiste, embora exista uma liberdade religiosa,

formalmente embutida na Constituicao Federal de 1988, o que leva grande parte dos

24 Para entender melhor como a violéncia fisica, simbdlica ou psiquica sempre esteve presente no cotidiano dos
africanos e seus descendentes aqui no Brasil (Franco, 2014).
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adeptos a ndo exporem publicamente.

b) Estigmatizagdo social e religiosa em razdo das devocdes afro-brasileiras serem
associadas, equivocadamente, a “cultos do mal” ou “trabalhos do demonio”,
notadamente difundidos por conservadores religiosos, em sua maioria
neopentecostais. Uma das particularidades utilizadas para despistar essa
estigmatizagdo foi a técnica do sincretismo religioso 2°, maneira pela qual associa-
se orixas aos santos catolicos. Esse artificio ajudou na preservacao das tradigdes.
Porém, grande parte dos conhecimentos se mantiveram sendo incognitas.

c) Inquietude quanto a violéncia e a intolerancia, haja vista os inimeros casos de
discriminacdo no trabalho, depredacao de templos, agressdes sofridas por adeptos e
sacerdotes, a exemplo do Quebra de Xangd, em Maceid no ano de 1912%,

d) O fator cultural e familiar como ¢ sabido que em muitas familias, o culto as
divindades afro-brasileiras é reverenciado com discri¢do para ndo haver atritos com
parentes adeptos de outras religides. Muitos praticantes de religidoes afro-brasileiras
temem perder o emprego e/ou oportunidades de trabalho, bem como sofrer exclusdo
social e profissional a partir do momento que assumirem sua fé publicamente.

e) A resisténcia e a preservacdo da tradicdo apresentados nas herancas religiosas,
demonstram que ha valorizacdo do segredo e da iniciacao restrita, fazendo com que
inimeras singularidades das religides de matriz africana ndo sejam difundidas
irrestritamente.

Mesmo com todos os fatores descritos acima, Junqueiro possui varios locais de culto de
matriz/raiz afro-brasileira espalhados pela cidade. Destacando-se, porém, uma area mais
centralizada na periferia. Topograficamente separada da cidade, o Retiro, como ¢ conhecido
aquele bairro, fica localizado do outro lado do Morro do Cruzeiro, em uma clara separagao entre
centro e periferia, assim como, campo e cidade. Segundo o Babalorixd Anderson Pereira
Portuguez (2015, p. 52), “muitas vezes essa localizagdo periférica se beneficia com a
proximidade de locais publicos de interesse dos cultos, como praias pouco frequentadas,
corregos, cachoeiras, matas, estradas e encruzilhadas de terra, entre outros” (Portuguez, 2015,
p. 52 apud Souza & Portuguez, 2021, p. 173).

A localizagao escolhida para a construg¢do dos templos em locais afastados, ndo tem

25 Uma atualiza¢do do debate sobre o sincretismo enquanto criagdo, vale consultar Anjos e Oro (Pieve, 2009).

26 No estado de Alagoas, o ato de violéncia conhecido como Quebra de Xangd de 1912, praticado contra grupos
religiosos de matriz africana, se enraizou na historia e na cultura afro-alagoana ao encontrar solo fértil em uma
sociedade que negava as diversas expressividades de referéncias africanas (Lorena de Menezes, 2021).
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ligacdo, somente, com a ndo aceitacdo social desses cultos na cidade. Também, ndo depende,
exclusivamente ao histérico de perseguicdo e discriminagdo; o estigma social e religioso; o
temor a violéncia e a intolerancia; o fator cultural e familiar; e a resisténcia e a preservacao da
tradicdo. A instalacdo dos templos em locais populares, ocorre em razao do acesso mais facil
as matas, bosques, lagoas, lagos, corregos, cachoeiras, estradas de terra, encruzilhadas pouco
transitadas, entre outras. Especificamente, em Junqueiro, a centralizagdo dos templos no Retiro,

se deve a topografia lagunar - Lagoa do Retiro, e os caminhos que levam até esse manancial.

2.2 Historico dos cultos de matriz afro-indigenas de Junqueiro

2.2.1. A constituicao dos locais de cultos em Junqueiro

Segundo levantamento, por mim realizado em agosto de 2024, oficialmente foram

contabilizadas 05 casas de Umbanda e 07 de Candomblé. O resultado da pesquisa de campo foi

Figura 6 - Mapa dos Locais de Culto Matriz/Raiz Afro-indigena Junqueiro

apresentado no Simposio Temadtico: Educacdo das relacdes étnicos raciais: discutindo

conceitos, formas e abordagens no ensino, pesquisa ¢ extensdo, com o titulo Caminho dos

Biizios: roteiro iconogrdfico dos templos de matriz africana em Junqueiro — Alagoas *’.

LEGENDA:

o1 - Centro Espirita Cavaleiros de S&o Jorge
- Abassa Ilé Asé Oya Balé

03 - Abassa S&o Jorge

o+ - Lagoa do Retiro

o5 - II1& Axé Oba Degi
- Saldo do Senhor Ogum
- Ilé Axé de Ogum Ja
- Centro Afro Sdo Sebastido

09 - Templo de Cosme e Damido
- Centro Afro Palacio de Iansa

1= Templo Sdo Lazaro

12 - Casa de Umbanda da Paz

13 - Cajueiro Sagrado

14 - Morro do Cruzeiro

15 - Centro Espirita Palacio de Oxum

Fonte: Produzido pelo autor (2025)

270 simpdsio tematico teve como proposta um didlogo sobre o campo Educagio das Relagdes Etnico Raciais. Seu
objetivo era problematizar as trocas de conhecimentos com estudos versando sobre diferentes etnias como afro-
brasileira, indigenas e ciganas no Brasil. XV Encontro Estadual de Historia da Anpuh-PE (ANPUH, 2024).



47

O mais antigo templo de matriz/raiz Afro-indigena, em atividade, teoricamente
registrado pela pesquisa, data da década de 1970, mas acredito, a partir dos relatos coletados,
que existam templos mais antigos. Ademais, constatamos que alguns templos, instalados ao
longo do periodo estudado, foram fechados devido varios motivos, como o falecimento do
sacerdote e até mesmo casos de conversao religiosa.

Existem cinco histérias, coletivamente sustentadas, captadas por mim através da
metodologia da histdria oral sobre as memorias dos lugares onde existiam tais locais de culto
pioneiros no territorio de Junqueiro. Nestas, ha evidéncias da existéncia de terreiros no
Povoado Cinzeiro (na borda da Serra do Cruzeiro); no Povoado Retiro (na margem da Lagoa
do Retiro); na Coreia, que atualmente chama-se Rua Gilberto Pereira e no Tabuleiro do
Junqueiro, como era conhecido o atual Bairro Gilberto Pereira, mais propriamente na Rua
Teodoro do Rosario e na Av. Veriano Silva Marinho.

Figura 7 - Distribuicao dos Locais de Culto de Matriz/Raiz Afro-indigena por
Localidades Geograficas do Municipio de Junqueiro-AL

Sao Benedito

1 templo no
Povoado Sao
Benedito

Retiro

1 templo no .
Povoado Cha da 7 temploslno Bairro
Retiro
Ponte

2 templos no

Povoado Camadanta 1 templo no Bairro

Alto do Cruzeiro

Fonte: elaborado pelo proprio pesquisador (2025)

2.2.2. A Instalacio dos Primeiros Terreiros: redes sociais e etnografia historica

O primeiro eixo narrativo, aborda o pioneirismo de Maria Januaria da Conceigao (1920-

1996). Dona Maria?®, nasceu no Povoado Boqueirdo, Fazenda Porangaba, Municipio de Boca

28 No desenvolvimento da presente dissertacdo optei por utilizar a expressdo Dona Maria, Dona Marta, Dona
Zulmira, Dona Matilde, entre outras, ao me referir as entrevistadas e/ou citadas da investigacdo. A adogao do termo
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da Mata e mudou-se para Junqueiro no ano de 1957, depois de ter morado e trabalhado em
diversos oficios, inclusive como cozinheira de restaurantes em cidades como Maceio, Pilar-AL
e no Povoado Pau do Descanso, atual Distrito de Luziapolis, Campo Alegre-AL. Maria Januéria
manteve inimeros contatos culturais com liderancas religiosas, inclusive com sobreviventes do
Quebra de Xangd (1912). Sua vida foi um testemunho de resisténcia. Orfa de mie aos 9 anos,
assumiu a familia, tornando-se agricultora, artesa, cozinheira, pescadora e vendedora. Possuia
uma personalidade forte com aspecto de lideranga, Dona Maria era o esteio de sua comunidade.

Partindo de uma perspectiva antropolédgica, Maria Januaria era um arquivo de saberes
ancestrais, tratando o tradicional como se fosse algo corriqueiro do cotidiano. Digo isso, pois
convivi com suas atividades de culto e ela ndo fazia apenas mediagao entre sagrado e o humano,
mas entre a amargura individual e o acalanto coletivo, utilizando sua cosmopercepgdo afro-
indigena como metodologia de acolhimento para atender a todos, fossem criangas, adultos ou
idosos.

Dona Maria lamentava-se de nao ter tido a oportunidade de ter estudado, acreditando
ser o seu maior pesar. O legado daquela sacerdotisa, ndo estd escrito em livros ou artigos
anteriores a essa dissertacao, ele reflete nos valores humanisticos, na firmeza dos conselhos e
na difusdo dos ritos afro-indigenas. Ela foi exemplo de que tanto o conhecimento quanto a
historia podem ser transmitidos transcendentalmente aos ditames académicos. [ronicamente, o
fardo do analfabetismo ndo lhe tirou o impeto de ser uma mestra da oralidade e da tradi¢do. Em
minhas pesquisas notei similitudes dos cultos mantidos por Maria Januéria o chamado “Xang6

Rezado Baixo”?’

, modalidade denominada pelo antropodlogo Gongalves Fernandes para definir
as caracteristicas dos cultos nagds em Alagoas. Apos a repressao da Operagao Xango, os cultos
passaram nao ter mais rodas de danca, nem uso de tambores e atabaques.

Notadamente, essas particularidades fazem parte da minha experivivéncia enquanto
membro comunitario de Dona Maria, percebendo que os silenciamentos ndo existiram somente
nas “sessoes de mesa”, mas também no cotidiano daquela comunidade. Por exemplo, os

sacrificios eram feitos sempre discretamente e os menos desavisados achavam que era apenas

uma cozinheira preparando uma galinha a cabidela®®.

Dona ¢ uma forma de caracterizar a relagdo de respeito que as personagens inspiraram.

2 Fernandes, Xangds do Nordeste.

39Em “O candomblé nagd em Macei6: itinerario de uma identidade em construgdo”, Cadernos de Pesquisa e
Extensdo, v. 1. (2009), O historiador alagoano Clébio Aratijo, defende que essa forma “discreta” de culto ndo
passava de um aspecto ja caracteristico da nacdo nag6. “Nagdo de candomblé” ¢ uma categoria nativa utilizada
pelos terreiros para marcar suas diferengas e exprimir suas particularidades e rivalidades. Aragjo coloca a nagdo
nagd (pelo menos em Maceid, segundo ele) enquanto caracterizada pelo recolhimento e pelo siléncio. Ainda
seguindo o mesmo autor, a invisibilidade social sofrida pela nacdo nagd teria tornado possivel uma forte
demarcacao de suas fronteiras identitarias, num processo de diferenciacdo em relagdo a outras tradi¢des religiosas.
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A segunda narrativa ¢ sobre o terreiro histérico de Dona Marta. O barracdo localizava-
se na borda da Serra do Cruzeiro. Segundo Maria de Fatima dos Santos>!, em entrevista sobre
suas memaorias, as religides de matriz afro-indigena de Junqueiro iniciaram com sua bisavo -
que também era minha bisavd paterna bioldgica -, Marta dos Santos que residiu e exerceu o
sacerdocio no Povoado Cinzeiro, Zona Rural de Junqueiro. Fatima D’Oxum, também declarou
que Marta, repassou a tradigdo para suas filhas, que em seguida, repassaram aquela entrevistada,
os conhecimentos, saberes e fazeres de tais cultos. Com a partida de Marta para o Orun (mundo
espiritual), as filhas Juanita, Natalia e Olindrina deram continuidade aos cultos naquele
povoado, sob o comando da primeira filha. Hoje, o barracdo ndo existe mais. Porém, ficaram
os filhos e netos de Juanita no entorno, enquanto comunidade.

O terceiro eixo narrativo sobre os locais de culto pioneiros, trata-se de um terreiro que
se localizava nas proximidades da Lagoa do Retiro, o local de culto era a casa de Dona Zulmira
e Dona Virginia. Dona Zulmira conduzia rituais afro-indigenas em sua residéncia localizada
aproximadamente cem metros do lado direito da Igreja de Sao Sebastido do Retiro. Em
depoimento para o livro Um bairro chamado Retiro de Junqueiro (2025), Espedito Pedro da
Silva, referenda a existéncia de Zulmira. Segundo Jesus, Silva Filho e Queiroz (2025, p. 13),
“Seu Grate e sua esposa Zulmira criavam muita galinha e peru. Terreiro sempre cheio. Ela fazia
tranca bem fina e seus chapéus de palha do coqueiro Ouricuri eram finos e lindos. Seus filhos,
alguns foram pra Sao Paulo”. No depoimento sobre sua infancia e adolescéncia, Espedito traga
uma linha cronoldgica entre os anos de 1950 e 1960, periodo que viveu no povoado que
atualmente ¢ um bairro de Junqueiro.

A partir das minucias citadas por Maria de Fatima Santos, o personagem “Seu Grate”,
ndo era esposo de Dona Zulmira e sim de Emidia. Para a entrevistada, Dona Zulmira morava
na Rua da Lagoa e vivia sobre o mesmo teto com Dona Virginia. Ambas eram tidas como

pioneiras dos cultos de Matriz/Raiz Afro-indigena de Junqueiro.

Na época, tinha o Xango da Dona Zulmira, ai a minha tia me levava. A Cacai ¢ a
Olindrina me levavam. A gente ia de carrocinha de burro, do Cinzeiro pra Lagoa. E
quando chegava 14, que me botavam na gira, eu com sete anos, sete anos € meio. Ai
eu comecgava, me manifestando. Ai eu era tdo pequena que a Dona Zulmira pegava e
botava eu debaixo da mesa do Santo. Dona Zulmira era a unica famosa daqui da
época. Ela nunca teve filho ndo, viu? Ou teve um filho homem. Ela andava feita Zé
Pilintra. Ela se vestia assim que nem vocé, aquelas calgas social, chapeuzao na
cabeca. Vocé pensava que era um homem. Quem herdou as coisas da Dona Zulmira
foi 0 Jodo Bino (Pai de Santo). Ela morreu 14 (Centro Afro Sdo Sebastido). Ele acolheu
ela na época; ela morreu la. Ele fez uma casinha assim do lado e acolheu ela na época.

Dessa maneira, seriam as “sessoes de mesa” parte integrante do modelo nagd, sob forte influéncia do culto Jurema
e de outras praticas religiosas domésticas. Todavia, os praticantes dessa nagdo teriam mantido o habito ritual da
entrega de oferendas no meio de pequenas matas urbanas, tocando apenas em cabacinhas.

31 Entrevista com Mae Fatima D’Oxum, em 25 de novembro de 2025.
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Mas era famosa. Creio que ele aprendeu com ela. Nao era familiar dela. Era a Dona
Zulmira e a Dona Julia, eram duas irmds. Ela quem era dona do saldo na época, ali na
Lagoa, perto do Rafael®2,

O relato de Mae Fatima D'Oxum sobre sua experivivéncia no terreiro de Dona Zulmira
oferece uma chave analitica para compreender a organizagdo social e religiosa dessas
comunidades. Sua narrativa transforma uma memoria pessoal em um documento etnografico
valioso, onde a Tradi¢do Oral, entendida como o corpus dindmico de saberes, ritos € normas
transmitido entre geracdes, se cruza com a Histdria Oral, enquanto a metodologia que coleta e
interpreta testemunhos para construir narrativas historicas a partir da oralidade e da memoria.

A quarta narrativa, sobre os locais de culto pioneiros, trata de relatos sobre Mae Matilde
Rosa, natural de Cachoeira e Sdo F¢lix, Bahia. De acordo com as memorias de Mae Fatima
D’Oxum, os principais filhos de santo de Matilde, foram, Juareis dos Santos, José Carlos da
Silva, Jodo Batista dos Santos, Sebastido Avelino e Marieta Aureliana da Silva, conhecida como
Sinete e que era Mde Pequena de Mae Matilde Rosa. Porém, seus filhos de santo nao deram
continuidade a sua tradi¢ao em Junqueiro.

De acordo com Maie Fatima D’Oxum, Mie Matilde havia se casado com Sebastido
Avelino em Sao Paulo, onde fundaram a casa de culto Caboclo Serra Verde, e trés vezes por
ano vinha fazer imersdes espirituais nas matas da borda da Serra do Cruzeiro, bem como nas
pedras aguadas do Rio Coruripe e nas margens Lagoa do Retiro. Sua estadia sempre ocorria na
residéncia dos sogros, Avelino José dos Santos e Marta dos Santos, localizada as margens da
BR-101, justaposta na curva do Cinzeiro, onde fixaram-se no ano de 1968, retornando a capital

paulista no ano seguinte. Sobre

O meu santo nunca aceitou ninguém daqui, né. As tias e tudo, iniciaram, ndo
terminaram. A tia Matilde é da Cachoeira e Sdo Félix. Ela ¢ de 14, filha natural de 14.
S6 que ela em Sao Paulo casou com o Sebastido, que é o irmao da Olindrina, da
Joanita, da Natalia e do seu pai, Manoel Avelino. A tia Matilde queria levar pra Sdo
Paulo, mas eu era muito pequena. Mais o caboclo dela, o Caboclo Serra Verde. Colhi
muitas ervas com eles. Se tem uma pessoa que conhece de erva, de fundamento de
orixa sobre erva, sou eu. Entendeu? Pra cada orixd, eu conhego as ervas, porque eu
aprendi muito com o Caboclo Serra Verde. Ele ia colher as ervas na mata. Seis horas
da manha ela passava. Quando a tia Matilde vinha pra c4, né. Porque ela vinha trés
vezes por ano. Ela vinha pra cé pra fazer oferendas nas matas do vovd. Antigamente
0 vovo tinha muita mata escura, né. E ela terminava aqui nessa serra. As terras de
vovo comecavam daqui e saiam no olho d'dgua. Era assim, divisa com o Z¢ Barba e
levava aqui®’.

A narrativa de Mae Fatima sobre seu vinculo com a Mae Matilde e o Caboclo Serra

Verde evidencia que a Tradi¢do Oral, enquanto transmissdo viva de saberes, ndo opera por

32 Entrevista com a Mae Fatima D’Oxum, em 25 de novembro de 2025.
33 Entrevista concedida por Mae Fatima D’Oxum, em 25 de novembro de 2025.
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heranca automatica, mas por meio de aliangas espirituais e aprendizados corporificados. Como
afirma Hampaté Ba (2010), a oralidade ¢ o veiculo de uma ciéncia pratica e situada. Esse saber,
no caso, o profundo conhecimento das ervas para "cada orixa", ¢ transmitido no ato ritual da
colheita "na mata", as "seis horas da manha", configurando um aprendizado que se inscreve no
corpo e no territoério. Segundo Portelli (1997) um processo que a Historia Oral, metodologia
sensivel a dimensdo subjetiva da memoria € capaz de capturar ao valorizar justamente a
experiéncia unica do narrador. A menc¢ao aos territérios ancestrais ("as terras de vovd", "a mata
escura") demonstra ainda como o saber tradicional ¢ indissociavel de uma cartografia sagrada,
um mapa vivo que a etnografia pode decifrar ao seguir os rastros dessas memorias no espago.

A quinta historia dedica-se as origens da comunidade de fé liderada por Edvan Barbosa
dos Santos, focando nos relatos historicos sobre a linhagem de Nand de Aracaju®* pelas bandas
do agreste alagoano. Esses espagos ndo apenas servem como pontos de Oriki (do iorubd, ori =
cabega, ki = saudar), mas também como esteios para a firmagdo de uma identidade afro-
religiosa, filosofica e comunitaria.

O Abacé Sao Jorge nasceu em margo de 1987 quando Edvan tinha 19 anos de idade e
comegou a exercer o sacerdocio candomblecista. Inicialmente recolhido por Maria do Carmo
Santos, conhecida por Daia*>, ambos iniciados pelo Babalorixa Antdnio Baiano®® e logo se
tornou filho de santo, elucidando assim, no plano religioso, que tinha uma enorme incumbéncia,

ser lider na tradigao do Candomblé.

Quando iniciei, fui com alguém que morava em Maceid. Especificamente, 1a em
Marechal Deodoro. S6 que dai depois eu fui para uma outra casa, que no caso seria a
mesma religido, que € uma pessoa que era irmd do meu pai de santo. E esse meu Pai
de Santo - e esse ¢ meu segundo pai de santo -, vem de um Terreiro de Candomblé de
Aracaju, da Casa de Nani, que era a Casa de Manadeui. Entao, foi através disso que
gerou um fundamento maior aqui, € que o meu terreiro de Candomblé ja vem através
dessa raiz de Aracaju®’

Edvan adentrou ao Candomblé no ano de 1987. Contudo, somente depois de trés anos,
depois de muitas idas e vindas, foi que este sacerdote passou mais uma incumbéncia no ano de

1988. Enquanto fazia a imersdao Odu Eta ou Odu Keta (segunda obrigacdo) no Ilé Odé

34 Refere-se a uma tradigdo de Candomblé, especificamente um tronco angola que leva o nome de Mametu
Manadeui (Erundina Nobre dos Santos). Manadeui foi a matriarca desta raiz e fundadora do Candomblé de Nana
de Aracaju, hoje conduzido pela Mametu Oya Matamba, dijina de Marizete Silva Lessa. Mae Marizete ¢ uma das
mais importantes e experientes lideres religiosas do Candomblé em Sergipe, sendo um simbolo vivo da resisténcia
afro-sergipana.

35 Maria do Carmo Santos, Daia D’Oxum deixou de ser adepta do Candomblé Nagdo Angola ha aproximadamente
uma década.

36 O Babalorixa Antonio Baiano € uma figura central da religido de matriz africana, atuando no Templo dos Orixas
Casa de Xangd — Abasséa de Obayleigi.

37 Entrevista concedida pelo Tatetu Edvan Barbosa em 18 de abril de 2025.
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Torominguange, nome do templo que ficava localizado na cidade vizinha, Sdo Sebastido-AL.
Nesse segundo rito de passagem, Edvan recebeu o Bor*® de Kassanguanje, dijina®’ de José
Pedro da Silva, da Raiz Manadeui, o conhecido “Candomblé de Nana de Aracaju”.

Conforme registrado em entrevista, Deuaecy D’Oxossi - nome sacerdotal de Edvan

Barbosa -, enfrentou uma doenga que permaneceu sem diagndstico preciso, mesmo apos

consultas em diversas clinicas. Em um dos depoimentos, ele relata que ao iniciar sua feitura®,

logo apoOs os primeiros ebos, a enfermidade comegou a regredir, permitindo que os ritos
seguissem sem interrupcdes. Edvan D’Oxossi, fora acometido por uma doenga, que nos
hospitais por onde passava, os médicos ndo conseguiram identificar a causa. Somente apds
consulta com o médium Antdnio Baiano, foi que ele recebeu o diagnoéstico como sendo uma

doenga espiritual. Essa memoria de sua iniciacao foi relatada nesse trecho da entrevista:

A mistura de vida pessoal é complicada dentro da religido, por conta que eu tive um
problema de saude. Na época eu tinha 19 anos; eu era catolico ¢ ndo entendia, né.
Também na época ndo aceitava, essa ¢ a realidade. Até porque eu era solteiro, jovem
e o pessoal tinha um certo preconceito. Adoeci, problema de satde; eu bati em todos
os hospitais. Aqueles de Junqueiro, hospital de Arapiraca; e nenhum médico descobriu
o que eu tinha. Entdo, eu conheci a minha tia, que ja era da religido. Maria do Carmo,
o apelido dela ¢ Daia, ela ja era da religido, s6 que ela estava iniciando. Ai eu fui na
casa dela, para um curador. O curador falou que o meu problema era espiritual. Daia
me conduziu até a casa de um zelador e 14 foi onde comecei todo o processo. Primeiro
eu passei como Yad. Ai depois de sete anos foi que tomei uma obrigagdo. uma
obrigacdo para me tornar um zelador. Dai pra ca foi essa questdo de abrir casa. O
pessoal comega procurando. As vezes vocé ndo quer nem. Mas ai o pessoal comega
procurando. E vocé vai abrindo as suas portas, abrindo a sua casa, o seu coracdo, a
sua mente, 0 pessoal para me tornar o que eu me tornei hoje. Entdo, para mim foi bem
corrido. Foi Oxala quem o curou, porque aquela doenca ndo era do corpo, era do
espirito.!

Edvan, fora acometido por uma doenga, que nos hospitais por onde passava, os
médicos ndo conseguiram identificar a causa. Somente apds consulta com o Babalorix4d Antonio
Baiano, foi que ele recebeu o diagnostico como sendo uma doenga espiritual e que precisava

ser tratada conforme a prescri¢do daquele babalorixa: recolhimento num dos roncé*? do Abassa

38 Ritual sagrado de conexdo ¢ fortalecimento.

% Dijina, palavra de origem kimbundu Rijina, dialeto bantu que significa “nome”. Para saber mais sobre as linguas
e linguagens utilizadas sacerdotalmente, consultar Elizabete Umbelino Barros (2007).

400 fendmeno da feitura de santo, compreendida aqui como uma ruptura ontoldgica e um rito de transposi¢do
existencial. Sob a 6tica etnografica, Barros (2007) explica que a iniciagdo no axé transcende o aspecto liturgico
para configurar-se como uma morte simbdlica do eu profano e o nascimento de um corpo-territério. Ao tornar-se
elegun ou yawd, o sujeito abdica de sua individualidade cotidiana para converter sua propria corporeidade em um
receptaculo sagrado. E por meio desta metamorfose ritual que o iniciado assume a fungio de elo vivo entre o Orum
e o Aiyé, permitindo que a divindade reatualize sua presenga e caminhe novamente entre os seus. Assim, o
mapeamento destas casas revela uma rede de resisténcia onde a memoria africana é preservada e o sagrado se
manifesta de forma sensivel no mundo fenoménico.

41 Entrevista concedida pelo Tatetu Edvan Barbosa em 18 de abril de 2025.

42 Refere-se ao ritual de iniciagdo no Candomblé, onde o iniciado (iad) fica confinado no "roncd" (camarinha ou
quarto sagrado) por um periodo de tempo, simbolizando o renascimento e a conexdo com o Orixa.
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de Obayleigi, em Marechal Deodoro-AL. Meses depois, Edvan Barbosa procurou os servigos
religiosos de José Pedro da Silva, Kassanguange do Y1é Odé Torominguange, Povoado
Taquarana, Zona Rural de Sdao Sebastido-AL, passando a ter um novo pai de santo, seu ultimo
€ por quem nutre imensa estima e considera¢ao, homenageando-o com um memorial no Abaga
Sao Jorge.

Os terreiros de Candomblé Angola da Raiz Manadeui possuem forte conexado tanto em
Sergipe como em Alagoas. Essa encruzilhada me fez percorrer o Caminho dos Buzios em
Junqueiro, propondo entdo uma etnografia reflexiva e historica dos terreiros, suas origens,
entroncamentos e raizes ancestrais. Atualmente, Tatetu Edvan possui mais de cem filhos e filhas
de santo e muitos destes receberam a permissao de fundar seus proprios terreiros, sendo também
uma obriga¢ao no Candomblé, conhecido como Deca.

Figura 8 — Linha do tempo Histérica do Candomblé Na¢do Angola
InterciAmbio Cultural Aracaju — Sao Sebastido - Junqueiro
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Fonte: elaborado pelo proprio pesquisador (2025)

Desses seguidores daquele sacerdote, trés merecem destaque: José Alcino dos Santos,
sob a dijina Obalind D’ Xang6; Fabio Araujo, sob a dijina Kacelemim D’Oxossi, Edilza Araujo,

sob a dijina Guerecy D’Oia Balé*, ambos com Terreiros de Candomblé e seguidores. Sobre

43 Vizinhos de terreiro nos povoados Atoleiro (Junqueiro-AL) e Camadanta (Limoeiro de Anadia-AL), separados
apenas por uma rua.
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Meu pai de santo José Pedro da Silva ele deixou um terreiro de Candomblé em Sao
Sebastido e a irma dele era ekedi. Ela ndo era sucessora por conta que ndo pode abrir
barracdo e nem pode dar consulta, nem pode fazer nenhum sacrificio. Também foram
da Casa de Kassanguange: Quitéria D'lansa que é mde de santo e Reinaldo D'Xangd
que ¢ Ogd. Em Junqueiro foram da casa de Kassanguange: Obayleigi que é o Z¢é do
Retiro (José Ailton dos Santos). E da minha da minha raiz tem Natalia D'lemanja e
Kabila D'Oxossi, em Arapiraca. E também tem uma filha de santo que tem um terreiro
em Unido dos Palmares, Célia D'lemanja. E tem um outro rapaz em Maceid, Alex

D'Oxum™.

O relato acima, longe de ser um simples inventdrio nominal, opera como um

verdadeiro mapa social da linhagem religiosa. Ele revela a complexa topografia da sucessao e

da autoridade no Candomblé, onde a Tradigdo Oral, entendida como o repositorio vivo de

regras, hierarquias e interditos transmitido pelas geragoes (Hampaté Ba, 2010), determina quem

pode ou ndo "abrir barracdo". A distin¢ao entre ter um cargo (como ekedi, oga, pai ou mae de

santo) e ter "casa aberta" desenha as fronteiras do poder ritual e da autonomia sacerdotal dentro

dessa tradigao.

Figura 9 - Filhos de Santo de Deuacy D’Oxossi
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Fonte: elaborado pelo proprio pesquisador (2025)

José Alcino dos Santos

Sob a dijina Obalina D'Xango

Sob a dijina Kacelemim D'Oxossi

Edilza Aratjo

Mée de santo sob a dijina Guerecy
D'Oia Balé

Natdlia D'lemanja

Mae de santo sob a dijina
D'lemanja

Pai de santo sob a dijina D'Oxossi

Célia D'lemanja

Mae de santo sob a dijina
D'lemanja

Pai de santo sob a dijina D'Oxum

A narrativa, ao listar os membros dispersos geograficamente (de Sdo Sebastido a

Macei6), também permite a Historia Oral reconstituir as rotas de didspora dessa familia-de-

santo, mostrando como redes de parentesco espiritual se expandem e se reterritorializam,

criando uma malha que conecta Junqueiro a outras cidades alagoanas. Portanto, essa

enumerag¢ao ¢ menos uma lista e mais um arquivo vivo, onde cada nome ¢ um né em uma rede

maior de transmissdo e dissidéncia do ax¢é da Casa de Kassanguange.

4 Entrevista concedida pelo Tatetu Edvan Barbosa em 18 de abril de 2025.
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3 AFROCENTRICIDADE, EDUCACAO E ENSINO DE HISTORIA

3.1 Afrocentricidade na Educacio: para além da inclusio, a centralidade

A afrocentricidade foi apresentada no ano de 1980 pelo filésofo Moléfi Kete Asante®.
O termo mostra-se produtivo e ajustdvel para alcancar objetos que historicamente foram
tratados como marginalizados dentro do campo educacional - em especial, nos curriculos -,
como ¢ o caso da questdo étnico-racial. Esse dilema se expressa nas perspectivas € nas
experiéncias de grupos subalternizados que ficaram a margem do debate na sociedade. A
"afrocentricidade é um tipo de pensamento, pratica e perspectiva que percebe os africanos como
sujeitos e agentes de fendmenos atuando sobre sua propria imagem cultural e de acordo com
seus proprios interesses humanos (Asante, 2009, p. 93)”.

A educagdo afrocentrada é uma abordagem pedagdgica que valoriza a riqueza da
historia, cultura e contribui¢des africanas e diaspodricas, colocando essas perspectivas no centro
do processo educacional. A afrocentricidade aplicada ao curriculo de Histéria ¢ um desafio
importante na contemporaneidade, pois busca garantir que os africanos e afro-brasileiros sejam
reconhecidos como sujeitos de sua propria historia e cultura. Esta dissertagdo ndo é sobre o
candomblé — ¢ com o candomblé. Parto dos saberes dos terreiros ndo apenas como “objeto”,
mas como sujeitos epistémicos que ja praticam, hd séculos, o ensino afrocéntrico que a
academia ainda descobre.

Partindo do pressuposto acima, deixo evidente como essa dissertagdo contém relevancia
académica e educacional, bem como justifico a escolha de estudar os sacerdotes e as
sacerdotisas e a sua epistemologia de terreiros por trés razdes fundamentais, todas ligadas a
realidade da cidade de Junqueiro-AL:

1. Vocés estdo diante de uma historia ndo contada anteriormente. De acordo com minha
revisdo bibliografica (p. 19), até hoje, nenhum pesquisador se debrugou a documentar
as comunidades tradicionais de Junqueiro. Sdo vozes que ha séculos ecoam dos
terreiros, das rodas de coco, das rodas de capoeira, dos versos dos contemporaneos
griots. Estes saberes foram gestados no chao do barracdo, na memoria dos ancidos, do
cotidiano e da resisténcia de quem transformou a dor em principio educativo. Enquanto
as universidades continuam estudando documentos coloniais, essas vozes — ancestrais,
sapientes e essencialmente revoluciondrias — continuam ensinando historia € memoria

ao seu modo, independente dos canones académicos.

“Molefi Kete Asante ¢ doutor em comunicagio social, professor titular do Departamento de Estudos Afro-
Americanos da Universidade Temple, Filadélfia, EUA.
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2. Euma invisibilidade que doi. Descobri em Junqueiro um siléncio que fala alto: a cultura
local vive no anonimato de sua propria gente. Quantos sabem que nas vielas da cidade
ainda ecoam os toques dos tambores de congo? Quantos ja viram as maos das junqueiras
tragarem o junco como faziam suas bisavos? Quando nem ao menos sabemos da
existéncia desses tesouros vivos, como poderemos lutar por sua sobrevivéncia?

3. Nas ruas de Junqueiro, ocorre uma corrida contra o tempo. Cada ancido que nos deixa
leva consigo historias que nunca foram escritas - as cantigas que animavam as colheitas,
os remédios feitos de ervas do quintal, os causos que explicavam o mundo. Sao
memorias que resistem apenas na voz trémula dos mais velhos, como nos lembra Joél
Candau (2016, p. 117). Quando Dona Cida*®, 61 anos, umas de nossas Ultimas
benzedeiras, partir, quem guardara os segredos das curas que aprendera com sua avo?
Estamos prestes a perder nao apenas historias, mas o proprio espirito que fez de
Junqueiro o que ¢é. A Lei 10.639/03 nao sera cumprida com slides sobre Zumbi. Ela
exige que a escola aprenda com os terreiros a contar historias que os arquivos
queimaram.

Busquei, entdo, na abordagem da educacdo afrocentrada um subterfiigio, por entender
que esta desempenha um papel crucial na correcdo de distor¢des historicas e no desafio de
normas eurocéntricas, promovendo uma compreensao mais justa e abrangente da diversidade
cultural. Ao colocar a experiéncia africana no centro, ela contribui para uma visdo de mundo
mais rica e respeitosa, valorizando a heranca e as contribuicdes africanas de forma significativa.
A educacdo afrocentrada e a afrocentricidade, juntas, sdo ferramentas poderosas para fortalecer
a identidade, promover a justica social e construir uma sociedade mais equitativa e consciente.

A educacdo afrocentrada, justamente, busca dar voz e visibilidade a essas narrativas,
promovendo uma compreensao mais justa e inclusiva da realidade, tornando-se um processo de
ressignificagdo e valorizagdo de histérias e culturas muitas vezes silenciadas. Portanto, se faz
necessaria uma elucidagdo sobre afrocentricidade, partindo do pressuposto de que o

Eurocentrismo ¢ uma universaliza¢ao for¢ada. Para tanto,

Deve-se enfatizar que afrocentricidade ndo ¢ uma versdo negra do eurocentrismo
(Asante, 1987). Eurocentrismo esta assentado sobre no¢des de supremacia branca que
foram propostas para protegdo, privilégio e vantagens da populacdo branca na
educacdo, na economia, politica e assim por diante. De modo distinto do
eurocentrismo, a afrocentricidade condena a valorizagdo etnocéntrica as custas da
degradacgao das perspectivas de outros grupos. Além disso, o eurocentrismo apresenta
a historia particular e a realidade dos europeus como o conjunto de toda experiéncia
humana (Asante, 1987). O eurocentrismo impde suas realidades como sendo o
"universal", isto €, apresentando o branco como se fosse a condi¢do humana, enquanto

46Como ¢é conhecida Maria Aparecida da Silva Barbosa, rezadeira importante, ainda em atuagio no Povoado
Olho D’agua de Cima, Zona Rural de Junqueiro-AL.
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todo ndo-branco ¢ visto como um grupo especifico, por conseguinte, como nao-
humano. O que explica porque alguns académicos e artistas afrodescendentes se
apressam por negar e recusar sua negritude; elas e eles acreditam que existir como
uma pessoa negra significa ndo existir como um ser humano universal. Conforme
Woodson, elas e eles se identificam e preferem a cultura, arte e linguagem europeia
no lugar da cultura, arte e linguagem africana, elas e eles acreditam que tudo que se
origina da Europa ¢ invariavelmente melhor do que tudo que é produzido ou os
assuntos de interesse de seu proprio povo (Asante, 1991, p. 171-172).

A perspectiva histdrica afrocentrada ¢ substancial para entendermos a constru¢do do
conhecimento e as diferentes narrativas presentes na formagdo da identidade. Pois, a
"afrocentricidade € um tipo de pensamento, pratica e perspectiva que percebe os africanos como
sujeitos e agentes de fenomenos atuando sobre sua propria imagem cultural e de acordo com
seus proprios interesses humanos” (Asante, 2009, p. 93). Mas, se faz necessario entender que
um ensino de historia afrocéntrico nao € uma espécie de revanchismo e essas criticas devem ser
vencidas usando o fato da afrocentricidade condenar a degradagdo de outros grupos, porque
segundo Asante, ela ¢ anti-hegemonica e inclusiva. Para tanto, segundo Renato Noguera dos

Santos Junior,

Dentro do paradigma afrocentrado, /ocalizar diz respeito a demarcagdo e destaca as
referéncias africanas como centro. Em outros termos, na configuragdo de
africanidades enquanto topologias epistémicas, isto €, partir de "lugares" africanos. O
que se traduz no campo da educacdo através da énfase no ponto de vista que situa os
povos africanos e a populacdo afrodescendente como agentes e ndo coadjuvantes
(Santos Junior, 2010, p. 09-10).

A citagdo de Santos Junior (2010) nos convida a um exercicio profundo de reorientagao
cognitiva. Nao se trata apenas de "adicionar" figuras negras a um curriculo eurocéntrico, mas
de reorganizar o proprio mapa do saber, colocando as experiéncias africanas e afrodiasporicas
como eixos de interpretacdo do mundo. Os objetivos do ensino de Historia se modificaram ao
longo do tempo e do espaco, refletindo interesses politicos, econdmicos, sociais e académicos.
E fascinante como a Histéria, ora portadora da genealogia das nacgdes, ora responsavel pela
formagdo da cidadania, teve seus propositos moldados pelas forcas sociais e politicas de cada

época.

3.2. Ensino de Historia no Brasil e as possibilidades de um curriculo afrocentrado

Na historia do ensino de Histéria no Brasil, encontra-se a persisténcia de vieses em um
sistema marcado por exclusdes e desigualdades. E importante reconhecer como esses aspectos
historicos influenciaram e continuam a influenciar a narrativa historica ensinada, muitas vezes
omitindo ou distorcendo as experiéncias de grupos marginalizados.

Os textos classicos gregos expunham aos alunos as duas visdes da historia no passado —
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uma elitista e outra voltada para o conhecimento universal. Ela destaca a complexidade da
relacdo entre educacao, histdria e acesso ao conhecimento ao longo do tempo. A primeira visao,
restrita a elite, reflete uma educagdo excludente, enquanto a segunda aponta para um ideal de
educagdo mais democratica e transformadora. Analisar essas diferentes perspectivas ¢
fundamental para compreendermos a evolucdo do ensino de histéria e sua influéncia na
formagao social e cultural.

Desde os primeiros ensinamentos nas escolas jesuiticas do século XVI, o Ensino de
Historia no Brasil foi caracterizado por um desenho mnemonico de um passado criado para
perpetuar a linhagem branca, cristd e eurocéntrica, orgulhosa da criacdo de “grandes herois”,
de “grandes homens”, de “grandes feitos”. Processou-se, assim, a formatag¢ao de uma disciplina
“nova”, referendada sob padrdes tedricos-metodoldgicos para alicercar a multiplicidade de
sujeitos fundantes da nagdo e da historia do Mundo.

Com as Reformas Pombalinas, na segunda metade do século XVII, o Ensino de Historia

passou por mudangas significativas, porém, com a mesma abordagem elitista:

De acordo com José Maria Paiva (2007), muitos dos textos de autores “classicos”
usados nos colégios serviam para uma adesdo a cultura portuguesa, mas eram
adaptados para difundir uma moral especifica adequada as condigdes da colonia que
destacava, dentre outros aspectos, as diferencas entre os “humanos” de forma a
justificar as praticas de guerras de exterminio de indigenas, da escravizagdo de
africanos e da controversa “escravizacdo de indios”. Os excertos de autores gregos e
romanos eram, portanto, cuidadosamente selecionados e deviam ser adequados ao
convivio em sociedades guerreiras, além de haver, nos escritos dos antigos,
justificativas para a escravizagdo” (Bittencourt, 2018, p. 129).

A trajetoria do Ensino de Historia por essas terras, surge em meio a sucessdo de
designacdes para a Historia escolar: “Historia Universal ou Historia da Civilizagdo, Historia
do Brasil ou Historia Patria..., sao indicativas de um percurso de mudancas quanto aos
objetivos, contetidos e praticas educacionais do século XIX aos dias atuais” (Bittencourt
2018, p. 127).

Sobre o uso dos textos classicos pelos jesuitas no Novo Mundo portugués,
demonstravam-se aparentemente como matérias universais, mas o objetivo era, na pratica,
selecionar socialmente as elites e promover a adesdo a cultura portuguesa, em vez de fomentar
uma cultura letrada mais ampla e inclusiva. A ideia de formar bons oradores, em vez de
cidadaos criticos e conscientes, revela uma estratégia de manuten¢do do poder e da hierarquia
social.

A justifica¢do das diferencas entre os "humanos" por meio desse modelo de ensino
reforga a natureza excludente e desigual desse sistema educacional. Essa andlise nos leva a

refletir sobre como os métodos e materiais pedagogicos podem ser usados para perpetuar ou
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desafiar as estruturas de poder e desigualdade.

A professora Sueli Carneiro, diretora do Geledés Instituto da Mulher Negra, afirma que
a educagdo ¢ um campo de batalha para os negros no Brasil desde o final do século 19,
principalmente por conta do projeto de nacao existente no Brasil, que tenta “reproduzir uma

Europa nos tropicos™*’:

Se existe civiliza¢do, ¢ o Ocidente que produziu civilizagdo, e se existe conhecimento
relevante, é o conhecimento produzido pelo Ocidente. E todo esse processo de
destituicdo das pessoas ndo brancas em geral, e dos negros em particular, da condi¢ao
de sujeitos de conhecimento, que tem a ver com a propria destituigdo das pessoas
negras de humanidade. E disso que se trata, é negar.

A reflexdo de Sueli Carneiro ilumina uma ferida aberta na histéria educacional
brasileira. Desde os primeiros ensaios de constru¢ao de um sistema escolar nacional, ainda no
século XIX, o projeto civilizatério em curso era claro: transplantar para o solo tropical os
valores, os saberes ¢ as hierarquias do Velho Mundo. A escola brasileira nasceu, assim, como
um dispositivo de apagamento. Nao se tratava apenas de ignorar as contribuigdes africanas e
indigenas, mas de negar aos descendentes desses povos a propria condicdo de produtores
legitimos de conhecimento.

Nas palavras da filosofa e ativista, o movimento € duplo e perverso: destituir o negro da
humanidade para, em seguida, destitui-lo da capacidade de saber. E ¢ nessa dupla negacdo: do
ser e do conhecer. E neste sentido que a educacio se transformou em campo de batalha. Cada
conquista de acesso a escola, cada presenc¢a negra nos bancos universitarios, cada pesquisa que
ousa tomar os terreiros como espagos epistémicos legitimos — tudo isso configura um ato de
insurgéncia contra um projeto que, por mais de um século, tentou fazer do Brasil uma Europa
de fachada, as custas do silenciamento de suas maiorias.

Segundo Libaneo (1992, p. 119), quando ocorrem mudangas no processo didatico,
acontece de fato uma mediagdo escolar fundamental, pois envolve a definicdo de objetivos,
conteidos e métodos de ensino-aprendizagem, com o intuito de atender as finalidades da
instrugdo e da educacdo em sociedade. Nesse ritmo de “mediacdo” e, impactando nas mudancas
das praticas educacionais, o curriculo desenrolou-se ao longo do tempo. Para entender quais
foram as modificacdes no Ensino de Historia, precisamos compreender, como o curriculo da
disciplina de Historia foi construido ao longo tempo no Brasil.

Nos estudos de Ivor Frederick Goodson (1997, 2001, 2013), as disciplinas para se

47 E nesse terreno de disputa que esta dissertagdo se insere: ao eleger os sacerdotes e sacerdotisas das
comunidades de matriz afro-indigena de Junqueiro como interlocutores centrais, e ao tomar suas narrativas orais
como fontes historicas tdo validas quanto os documentos oficiais, assumimos um compromisso: o de recusar a
logica que ainda opera em grande parte do sistema educacional — aquela que ensina o aluno negro a reconhecer
saberes em tudo, menos em sua propria historia e em sua propria gente (Observatério de Educagao, 2024).
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integrarem a um curriculo, passam por etapas de um processo. Inicialmente, as disciplinas sao
tidas como inferiores. Logo ap6s, passam por um periodo unitario, e finalmente, o estagio de
prestigio. Para esse pesquisador, o curriculo € um conceito idealizado para conduzir e controlar
a autonomia dos professores. Em razao de ser construido por dirigentes do Estado, geralmente
sdo agregados nos curriculos, formas de legitimacao e pretensdes da classe dominante, preceitos
sociais dentro dos contetidos e a proposta oficial dos manuais de Histéria, bem como dos cursos
de Historia. "A implementagao da Lei 10.639/03 nas escolas ainda esbarra na formagao docente
eurocéntrica, que trata a Africa como apéndice da historia ocidental (Silva, 2019, p. 45)”.

Segundo Santos (1990), os estudos sobre a Historia das Disciplinas Escolares nasceram
como uma rea¢do as interpretacdes da educagdo exclusivamente em funcdo da estrutura
econdmica, politica e social. Ele aponta para a necessidade de andlises mais abrangentes e
contextualizadas da educacdo, considerando também os aspectos culturais, ideologicos e
pedagogicos. Muitas vezes, reduzir a educagdo apenas a suas dimensdes estruturais ignora a
complexidade das relagdes de poder, as lutas ideoldgicas e as praticas pedagdgicas que moldam
a experiéncia educacional. Muitos estudiosos buscam entender as mintcias dessas tramas a
partir do estudo dos curriculos. Citarei alguns para que possamos enveredar pelas possibilidades
de um curriculo afrocentrado.

Partindo do axioma que o curriculo expressa a visao de mundo de quem o formulou, ou
seja, grupos interessados no controle e na normatiza¢ao do que deve ser deve ser ensinado e do
que deve ser aprendido nas escolas. E 6bvio que esses grupos possuem profissionais
especializados. Sao grupos de historiadores e historiadoras, e ndo sdo neutros. Bem como, os
curriculos ndo sdo neutros, mas sim um campo de disputa em que ha competigdes entre variados
atores e instituigdes. O que esses grupos querem ¢ ajustar o curriculo para que o seu grupo possa
apresentar a narrativa*® de tempo que promova os interesses daquele grupo.

O curriculo ¢ um documento formal que trafega por todo o processo de ensino e
aprendizagem das disciplinas escolares. Mesmo sendo um documento, o curriculo deveria ser

mais conhecido e mais problematizado pelos professores e professoras, sejam estes da rede

“8 Para um aprofundamento das narrativas em torno da Historia do Ensino de Historia, recomendamos o trabalho
coletivo, liderado por Itamar Freitas, intitulado: Historia do ensino de Historia: desafios para uma nova escrita de
sintese, publicado pela Revista Historia Hoje (2021). Neste artigo, os pesquisadores problematizam o modo como
a experiéncia brasileira do ensino de Historia, gestada a partir dos anos 80 do século passado, vem sendo narrada.
Objetivamente, esses académicos questionam algumas tomadas de decisdes em termos tedrico- metodologicos
como a espacializagao, a periodizacdo e as motivagdes ideologicas que constituem os objetos de pesquisa. Aqueles
pesquisadores sugerem novas abordagens a uma futura escrita de sintese da Historia do ensino de Historia,
exemplificando com duas formas de abordar um tipo bastante conhecido de fonte: os dispositivos legais,
demonstrando, o valor heuristico da legislacdo educacional, compilada por Primitivo Moacyr (1869-1942), como
também o valor das convengdes americanas sobre ensino de Historia (1933).
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publica ou da rede privada do municipio. Em especial, no que se refere a incorporacao das Leis
10.639/03 e 11.645/08 naquele documento. Digo isso porque os debates sobre curriculo,
ocorrem muito pouco (ou quase nunca), na rede publica de Junqueiro. Essa caréncia de debates
sobre curriculo durante as formacdes semestrais, chamadas pela SEMED de imersdo
pedagogica, reflete, principalmente, nas aulas de Historia.

Comparando depoimentos colhidos na pesquisa Lei 10.639/03 e Lei 11.645/08: A
atuagdo da Secretaria Municipal de Educagdo no ensino de historia e cultura africana, afro-
brasileira e indigena nas escolas da rede publica, na maioria das vezes, as aulas estdao
impregnadas pelo tradicionalismo metodoldgico, ao qual podemos exemplificar: a) os
professores ainda seguem uma sequéncia de conteudos cronologicamente hierarquizados ou
programas de cursos; b) os professores ainda adotam uma prescri¢ao do curriculo oficial, com
datas comemorativas, fatos memorialistas locais, regionais e nacionais.

A presente dissertacdo emerge precisamente desse obstaculo: como superar a critica ao
modelo pedagdgico hegemonico para encruzilhar, de fato, uma pratica educacional antirracista
e descolonial? A resposta que esta dissertacdo ensaia ¢ afoita: transfigurar os terreiros de
candomblé. Eles deixam de ser /ocus de observagdo antropoldgica para assumir o papel
de esferas epistémicas fundamentais — ndo sdo visitados, sao frequentados como salas de aula
nao-formais, de onde irradia uma pedagogia organica, gestada na experiéncia afrodiasporica. A
tarefa ndo € facil, pois segundo Silva & Ujiie (2022, p. 166),

Com a promulgacdo da lei 10.639/03 pelo governo federal brasileiro na Educagéo
Baésica, considerando o Ensino Fundamental e o Ensino Médio, encontramos algumas
dificuldades de implantagdo nas escolas publicas e privadas. Na maioria das vezes a
pratica pedagogica ignora tal assunto, devido ao pré-conceito estabelecido, o racismo
velado, o mito da igualdade, ou devido a nossa historia ser colonialista, e para que se
evidencie esse ensino considerando africanidades e afrodescendéncia sdo precisos
passos para a descolonialidade da histéria.

O tema ainda ¢ frequentemente negligenciado no cotidiano escolar, em parte por
questdes como preconceitos enraizados, manifestagcdes sutis de racismo, uma visdo idealizada
de igualdade e as herancas de uma formacao histérica colonial. Para que os contetidos sobre
africanidades e a presenca afro-brasileira sejam devidamente valorizados, ¢ necessario avangar

em dire¢do a uma reinterpretacdo decolonial do passado. Além de todo esse espolio,

E claro que existem “custos de cumplicidade” na aceitagio do mito da prescri¢io;
esses custos envolvem, sobretudo e de varias maneiras, a aceitagdo de modelos
estabelecidos de relagdes de poder. Talvez o mais relevante seja que as pessoas
intimamente ligadas a construg@o social cotidiana do curriculo e da escolarizagdo, os
professores, sejam por isso efetivamente alijados do “discurso da escolarizagdao”
(Goodson, 2007, p. 242).

Quando Goodson (2007) emite o conceito de “custos de cumplicidade”, propde uma
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clarividéncia sobre a preparacdo inicial para ano letivo: logo nas primeiras reunides de
planejamento, a coordenacao pedagogica entrega um curriculo ao professor que por sua vez,
poe aquele documento formal debaixo do brago, leva-o para casa e nao faz uma reflexao sequer
sobre o curriculo, como se ele estivesse numa dimensao fantastica. O que proponho diz respeito

a inser¢do da afrocentricidade naquele documento escolar.

Deste ponto de vista, os conteudos de todas as disciplinas podem ser abordados de
modo afrocentrado. Uma demarcagao afrocentrada na educagdo comegaria relendo os
papéis de todas as atrizes e atores na producdo dos diversos saberes. E oportuno
enfatizar que localizar se refere ao lugar de onde ¢ feita uma narrativa, desde onde as
praticas e posigdes emergem, as referéncias e valores que orientam e organizam
atividades politicas e de pesquisas. Agéncia diz respeito a capacidade de utilizacdo
dos recursos intelectuais e politicos na redefini¢do dos papéis dos povos, mulheres e
homens africanos como protagonistas nos diversos processos de produgdo de
conhecimento e participagdo na construgdo das civilizagdes humanas. Portanto, em
certa medida, localizacdo e agéncia sdo indissocidveis (Santos Junior, 2010, p. 10).

Como ja foi dito, esta dissertacdo esta ancorada numa andlise apreendida nas
possibilidades da afrocentricidade na educagdo, isto ¢, de uma apreciagdo sobre o ensino e
aprendizagem histdrica afrocentrada, incluindo um rapido esbogo de curriculo que busque na
agéncia e na localizag¢do pressupostos concretos para uma educagdo que proponha curriculos
plurais: incluindo vozes indigenas, africanas, quilombolas e outras marginalizadas.

Como bem destacou Molefi Asante (1991), os fundamentos da educagdo afrocéntrica ja
estavam presentes nas reflexdes pioneiras de Carter G. Woodson em sua obra classica “A
Deseducacdo do Negro” (1933)*. Nestes trabalhos seminais, encontramos as bases de um
pensamento pedagogico que coloca a experiéncia africana no centro do processo educativo,
questionando as estruturas coloniais do saber.

Nesta dissertacdo, em especial, estamos diante de possibilidades epistemolédgicas de um
curriculo que insere a afrocentricidade como paradigma educacional. Asante (1991) insiste que
o ensino deve partir do lugar epistemoldgico africano, ndo apenas incluir Africa como apéndice.
Bem como, o conceito de agéncia historica que seria €énfase em mostrar africanos e
afrodescendentes ndo como vitimas passivas, mas como sujeitos ativos dos proprios caminhos.
Avango ao mostrar que os terreiros ja sdo espagos afrocéntricos por exceléncia. Haja vista, a
histoéria, filosofia e pedagogia sdo inseparaveis da “cosmopercepcao” africana e afrodiasporica.

Renato Noguera dos Santos Junior (2010), ao analisar Asante (1991), embasa-se em dos pilares

da afrocentricidade, a relocalizagdo epistemologica, deslocando a Europa do nucleo de

40 classico de Woodson, "The Mis-education of the Negro" (1933), s6 chegou ao publico brasileiro em 2010
como "A Deseducagdo do Negro". Esta demora reflete diferengas culturais: enquanto nos EUA o termo "negro"
foi substituido por "black" e "African-American", no Brasil ele foi ressignificado pelos movimentos sociais como
marca identitaria positiva, diferentemente de "afro-brasileiro", que nunca teve a mesma forca que seu
correspondente norte-americano.
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producdo do conhecimento, elevando assim, a Africa e suas didsporas as referéncias
estruturantes.

Entre os elementos mais importantes esta a necessidade de tomar as perspectivas
africanas e afrodiaspdricas como centro. Cabe enegrecer o que se entende por "povos
africanos". Asante ndo deixa davidas, ser africana ou ser africano recobre todas as
pessoas que estdo fora ou dentro do continente africano, afrodescendentes e pessoas
nativas; mas, ndo tem nada a ver com essencialismos; nao se trata de buscar uma ideia
mitica ou bases bioldgicas para aferir a filiagao africana de uma pessoa (Santos Junior,
2010, p. 10).

Me debrucei sobre os caminhos epistemologicos de um curriculo afrocentrado,
entendendo a afrocentricidade ndo como mera inclusdo de conteudos, mas como um modo de
pensar e ensinar que coloca a Africa e os afrodescendentes no centro do processo educativo.
Com esta dissertacdo almejo que os/as professores/as de Historia, possam deslocar o curriculo
desse pedestal naturalizado/dogmatizado, trazendo-o para a realidade classista do chao de sala,
enegrecendo artificios contidos na fonte escrita, entendendo-a e problematizando-a como um

documento historico que precisa ser penteado a contrapelo.
3.3. A Afrocentricidade e os fundamentos da educacio

Como bem lembra Asante (1991), ndo se trata apenas de "adicionar" a Africa ao
curriculo, mas de reconhecer seu lugar como matriz geradora de saberes — um principio que os
terreiros de candomblé j4 praticam hé séculos. Nesses espacgos sagrados, a historia ndo se separa
da filosofia; o ensino ndo se dissocia da vida. Cada ritual, cada narrativa, cada folha sagrada
carrega em si uma cosmopercepg¢ao integradora, onde passado, presente e futuro se entrelacam
em uma pedagogia viva da ancestralidade.

O debate sobre curriculo pode promover um ambiente de resisténcia e transformacao,
permitindo a inclusdo de novas perspectivas, narrativas e saberes que tradicionalmente foram
marginalizados, segregados ou omitidos. Por outro lado, também pode ser utilizado como um
instrumento de padronizag@o e imposi¢ao de determinadas visdes de mundo. Em se tratando de
narrativas, o historiador canadense Cristian Laville, ¢ uma das ancoras dessa discussdao. O
pesquisador supracitado, traz Exemplos ilustrativos: para lutar contra o Estado, onde alega que
narrativas historicas podem ser consideradas tomadas de poder, partindo do pressuposto de uma
tomada de poder por grupos sem poder. Laville (1999) cita o caso brasileiro, no qual professores
haviam lutado durante a Ditadura Empresarial-Militar, para trocar um curriculo por outro.

O curriculo de Historia, naquele momento, era Nacionalista e Positivista. E os
professores, principalmente de Minas e Sao Paulo, conseguiram troca-lo por um curriculo de

Histoéria Marxista classico. A ideia era um curriculo “que apresentasse as etapas sucessivas de
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formagao econdmica e integrasse o nacional ao universal. Tratava-se, sobretudo, de trocar uma
narrativa por outra narrativa” (Laville, 1999, p. 134). Esse curriculo foi conquistado com a
redemocratizagdo, porém, a batalha, em grande parte, parece que fadigou os professores que ja
ndo lutam mais para perpetuacio dessa luta contra as novas narrativas curriculares do Estado.”°

As construgdes de curriculos nos diversos paises citados no trabalho de Laville (1999),
tinham como modelo a defini¢do de narrativas historicas no ambito da nagdo, refletindo as
perspectivas e interesses do Estado em construir uma determinada identidade nacional. No
Brasil, esse tipo de artificio ocorreu, a partir das lutas sociais dos movimentos negros, se deu a
inser¢do da tematica racial nas Diretrizes Curriculares Nacionais.

Fato este que modificou as politicas educacionais, propondo um delineamento curricular
sobre as Relagdes Etnico-raciais. Gestado na necessidade de incluir a histéria do negro no Brasil
nos curriculos escolares foi e ¢ crucial para promover a diversidade e a valorizacao das culturas
afro-brasileiras e as historias africanas. A inclusio de contetdos referentes a Africa, africanos
e afrodescendentes no ensino, decorreram de muitas propostas. Temas ligados aos processos de
escravizagdo; as formas de resisténcia; os legados culturais e econdmicos. Assim, a inclusdo da
tematica racial nos curriculos escolares demandou - ¢ ainda demanda - politicas educacionais
delineadas e consistentes, que assegurem a continuidade e aprofundamento de questdes cruciais
para a educacao brasileira.

Em suma, a ado¢do de politicas delineadoras e definidas para tratar da questao racial
nos curriculos escolares € um passo fundamental para a constru¢ao de uma educagao mais justa,
igualitaria e comprometida com a promocao da diversidade e dos silenciamentos produzidos
por séculos de escravidao. Para que haja visibilidade e interpretacdo da trama e do processo
onde estdo inseridos os elementos, se faz necessario uma analise das relagdes nas quais estao
entrelacados esses elementos. Neste caso, os pardmetros devem estar alinhados a uma das
ancoras principais: a questao legal.

Existe um longo percurso entre a promulgacio de uma lei e sua efetivagdo. No caso da

Lei 10.639/03%!, o caminho enveredou por duas décadas e ainda discutimos a sua completa

30 Sugerimos que para aprofundar este debate, se faz necessario consultar Lana Mara de Castro Siman e sua tese
de doutorado, apresentada a Universidade Laval, em junho de 1997, com o titulo “Changement paradigmatique et
enjeux sociopolitiques en enseignement de [’histoire; le cas du programme d’histoire du Minas Gerais (Brésil) et
les réactions paradoxales des ensignants”, sob orientagdo do Professor Christian Laville.

SI'Nesta dissertagdo preferi utilizar o histérico da Lei 10.639/03 devido a sua forga politica ser bastante
representativa como um ganho na luta antirracista no Brasil, um verdadeiro marco nessa relagéo de forgas entre a
sociedade civil e o Estado brasileiro. Cinco anos depois, foi promulgada a lei 11.645/2008 que estabelece a
obrigatoriedade do estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena nos estabelecimentos de ensino
fundamental e de ensino médio publicos e privados em todo o pais. Em seu artigo primeiro a lei delimita que “o
conteudo programatico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos da historia e da cultura que
caracterizam a formagao da populagdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
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efetivacdo. O didlogo interdisciplinar, a interagdo com movimentos sociais € a promocao de
praticas pedagdgicas que valorizem a diversidade e o respeito a pluralidade cultural nas escolas
$30 mecanismos para essa concretizacao.

Os movimentos sociais afrocentrados ha muito tempo desempenham um papel crucial
na promoc¢do da igualdade e na valorizagdo das singularidades de diferentes grupos
populacionais. Ao destacar politicamente suas caracteristicas unicas e exigir tratamento justo e
igualitario, os movimentos afrocentrados contribuem para a construcao de uma Educacao para
as Relagdes Etnico-raciais. “E na escola onde as diferentes presencas se encontram e é nas
discussOes sobre curriculo onde estdo os debates sobre os conhecimentos escolares, 0s
procedimentos pedagogicos, as relacdes sociais, os valores e as identidades dos alunos e alunas
(Nascimento, 2019, p. 23)”. Nessa perspectiva, a escola pode ser um espago de transformacgao
e resisténcia, permitindo em seus Projetos Politicos Pedagogicos, a inclusdo de novas
perspectivas, narrativas e saberes que tradicionalmente foram silenciados, sem sair dos trilhos
da legislagdo.

Diante desse cenario, ¢ fundamental que os professores e gestores escolares estejam
atentos a constru¢do de um curriculo critico, reflexivo e inclusivo, que valorize a diversidade
através da Historia da Africa. A educagdo eurocéntrica que predomina em nossas escolas
continua produzindo geracdes de jovens negros que, embora frequentem as salas de aula, ndo
encontram nelas ferramentas para transformar suas existéncias - apenas mais um ritual de
conformidade com saberes que ignoram suas ancestralidades. Em vez de ser um espago de
transformag@o e emancipag¢ao, a escola frequentemente se torna apenas um local de passagem
obrigatoria.

A postura a ser seguida pelos professores/as, deve manter uma consonancia com o que
é proposto nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagées Etnico-

Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana (Brasil, 2004):

O ensino da cultura Africana abrangera: a as contribui¢des do Egito para a ciéncia e
filosofia ocidentais; - as universidades africanas Timbuktu, Gao, Djené que floresciam
no século XVI; as tecnologias de agricultura, de beneficiamento de cultivos, de
mineragdo e de edificagcdes trazidas pelos escravizados, bem como a producdo
cientifica, artistica (artes plasticas, literatura, musica, danca, teatro) politica, na
atualidade (Brasil, 2004, p. 12).

A passagem citada (Brasil, 2004) revela um aspecto fundamental da Lei 10.639/03: a

da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira
e o negro ¢ o indio na formagdo da sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil”. A lei 11.645/08 foi o resultado da luta dos povos indigenas
pela sua visibilidade nos espacos escolares ao atualizar a lei 10.639/03 incluindo o estudo dos povos indigenas e
suas diversas formas de participa¢do na formacao histérica do Brasil.
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necessidade de superar visdes reducionistas sobre as contribuigdes africanas, apresentando-as
em sua complexidade historica e contemporanea. Mais do que um simples reconhecimento
cultural, o texto propde uma revolucao epistemoldgica no ensino de historia. Ou seja, um
projeto afrocentrado que advogue valores humanisticos e ideias africanas e afrodiasporicas. A
afirmacao citada (Brasil, 2004) sugere uma profunda reorientacdo epistemologica que vai além
da simples inclusdo de contetdos africanos nos curriculos. Trata-se de uma proposta radical
de reestruturacdo dos fundamentos do conhecimento. Maulana Karenga (2003) elucida este
horizonte com um pequeno elenco chamado Nguzo Saba (Sete Principios):

(a) centralidade da comunidade;

(b) respeito a tradicao;

(c) alto nivel de espiritualidade e envolvimento ético;

(d) harmonia com a natureza;

(e) natureza social da identidade individual;

(f) veneragdo dos ancestrais;

(g) unidade do ser.

Os principios Nguzo Saba, apresentados por Karenga (2003), constituem muito mais
que uma lista de valores - representam um sistema filos6fico completo que desafia os
paradigmas ocidentais dominantes na educacdo. Os Nguzo Saba ndo sdo uma receita, mas um
convite a repensar por que educamos - € para quem cantamos nossas aulas. A BNCC estabelece
competéncias gerais que, embora nao mencionem explicitamente os principios Nguzo Saba de
Karenga (2003), mas abrem espago para sua incorporagdo critica: reconhecer sistemas
africanos de organizagdo social (como Ubuntu) como alternativas ao individualismo
(EFO9HI22). A BNCC ¢ um mapa, contudo quem decide os caminhos somos nos. E os Nguzo
Saba nos lembram que nenhuma jornada se faz sozinho. Quais seriam os parametros ou
principios para um curriculo afrocentrado, segundo Asante (2010)?

1°) Vocé e sua comunidade;

2°) Bem estar e biologia;

3°) Tradigao e inovacao;

4°) Expressao e criagdo artistica;

5°) Localizag@o no tempo e no espago;
6°) Producao e distribuicao;

7°) Poder e autoridade;

8°) Tecnologia e ciéncia;
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9°) Escolhas e consequéncias;

10°) Mundo e sociedade.

A proposta de Asante (2010) para um curriculo afrocentrado, embasado nestes dez
eixos, articulam-se como um sistema organico de conhecimento, concebe muito mais do que
uma simples lista de temas e se configura como um projeto pedagdgico que subverte a ldgica
fragmentada e eurocéntrica do ensino tradicional. Acima vimos que as diretrizes propdem uma
restauracdo da “consciéncia historica africana”, conceito este que se baseia na obra do polimata
senegalés, Cheikh Anta Diop. Segundo o citado historiador, a “consciéncia histdrica africana”
seria um processo fundamental para reconhecer e valorizar a rica contribuicao das civilizagdes

africanas para a historia da humanidade.

Na medida em que o Egito ¢ a mée distante da ciéncia e cultura ocidentais, como vocé
vera ao ler este livro, a maioria das ideias que chamamos de estrangeiras sdo apenas
imagens borradas, de cabega para baixo, modificadas, aperfeicoadas, criagdes de
nossos ancestrais: Judaismo, Cristianismo, Islamismo, dialética, teoria do ser, ciéncias
exatas, aritmética, geometria, mecanica, astronomia, medicina, literatura (romance,
poesia, drama), arquitetura, artes, etc. [...] Tanto quanto a tecnologia ¢ a ciéncia
moderna vém da Europa, tanto na antiguidade, o conhecimento universal fluiu do vale
do Nilo para o resto do mundo e, em particular, para a Grécia, que servira de elo
intermediario. Consequentemente, nenhum pensamento ¢, na sua esséncia, estranho a
Africa, que foi a sua terra natal. E, portanto, em total liberdade que os africanos devem
sorver do patrimonio intelectual comum da humanidade, deixando-se guiar apenas
pelas nogoes de utilidade e eficiéncia (Diop, 1991, p. 88).

De fato, a contribui¢do das civilizagdes africanas, como a egipcia e a nubia, foram
essenciais para o desenvolvimento de ciéncias e tecnologias mundo afora. Bem como, a
contribui¢do do povo Yorubd, vindos da regido historica de Yorubalandia, atual sudoeste da
Nigéria, Benin e Togo. As contribui¢des desses povos e civilizagdes foram frequentemente
subestimadas e negligenciadas. Por isso, ¢ importante que os/as professores/as reconhecam e
facam com que seus alunos adotem uma “consciéncia historica africana” - e afro-brasileira; e
que se utilize um curriculo afrocentrado, demonstrando aos estudantes suas origens historicas
e sociais. Tratando com estes que somos em grande parte, afrodescendentes.

O eurocentrismo imp0s uma hierarquia violenta sobre os saberes produzidos por
diferentes sociedades, é fundamental destacar desde o inicio: a visdo ocidental de historia — e
sua reprodugdo nos espagos educacionais formais e informais — carrega limitagdes profundas.
Essas limitagdes ndo sdo acidentais, mas estruturais, pois sistematicamente ignoram dimensdes
centrais para se compreender a histéria e a produgdo do conhecimento no continente africano.

Contrariando a leitura superficial que reduz o afrocentrismo a uma reagdo antagonica ao

eurocentrismo, sendo este uma espécie de "espelho invertido" do pensamento ocidental, os
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teoricos dessa corrente insistem em seu carater propositivo e ndo beligerante. Nas palavras do
diplomata e ensaista indiano Pavan Varma®2, o propésito do afrocentrismo ndo é "redefinir as
barreiras para formar novas divisdes", mas sim reparar distor¢des historicas. O estudioso
nigeriano J. C. Chukwuokolo®® complementa: trata-se de recolocar os africanos em seu proprio
contexto civilizatério, assegurando que suas contribui¢des a humanidade sejam finalmente
registradas na histéria mundial — sem que isso implique confronto ou exclusdo de outras
perspectivas culturais.

E precisamente esse movimento — do diagndstico da exclusdo a construgdo de
alternativas nao hegemonicas — que orienta a presente pesquisa, ao buscar nas comunidades
tradicionais de matriz/raiz afro-indigenas de Junqueiro nao um "contraponto" ao saber escolar,
mas um outro lugar epistémico com possibilidade de repensar o ensino de histéria em bases
verdadeiramente plurais. Como sugestdao, contemplemos o texto abaixo que pode ser utilizado

numa aula cuja metodologia seja a contagdo performatica da historia:

Orixanld cria a Terra

No comecgo, o mundo era todo pantanoso e cheio d’agua, um lugar indspito, sem
nenhuma serventia.

Acima dele havia o Céu, onde viviam Olorum e todos os Orixas, que as vezes desciam
para brincar nos pantanos insalubres.

Desciam por teias de aranha penduradas no vazio.

Ainda ndo havia terra firme, nem o homem existia.

Um dia Olorum chamou a sua presenca, Orinxald, o Grande Orixa.

Disse-lhe que queria criar terra firma 1a embaixo e pediu-lhe que realizasse tal tarefa.
Para a missdo, deu-lhe uma concha marinha com terra, uma pomba e uma galinha com
pés de cinco dedos.

Orixanla desceu ao pantano e depositou a terra da concha.

Sobre a terra pds a pomba e a galinha e ambas comecaram a ciscar.

Foram assim espalhando a terra que viera na concha até que a terra firme se formou
por toda parte.

Orixanla voltou a Olorum e relatou-lhe o sucedido.

Olorum enviou um camaledo para inspecionar a obra de Oxala e ele ndo pode andar
sobre o solo que ainda ndo era firme;

O camaledo voltou dizendo que a Terra era ampla, mas ainda ndo suficientemente
seca.

Numa segunda viagem, o camaledo trouxe a noticia de que a Terra era ampla e
suficientemente so6lida, podendo-se agora viver em sua superficie.

O lugar mais tarde foi chamado de Ifé, que quer dizer ampla morada.

Depois Olorum mandou Orixanla de volta a Terra para plantar arvores e dar alimentos
e riquezas ao homem.

E veio a chuva para regar as arvores.

Foi assim que tudo comegou.

Foi ali, em Ifé, durante uma semana de quatro dias que Orix4 Nla criou o mundo e
tudo o que existe nele. (Prandi, 2021, p. 502-503)

52 Pavan Varma, "Conferéncia sobre a descolonizacdo das universidades", Universidade de Cincinnati
(disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=KVfevgW608c, acessado em 21 de maio de 2026). Pavan
Varma foi um dos palestrantes principais da conferéncia: Descolonizagdo das Universidades.

33 Jeremia Chidozie Chukwuokolo, "Afrocentrismo ou Eurocentrismo...", New Journal of African Studies, 2009,
p. 33.
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Lembro-me, enquanto estudante da 5% série do 1° Grau, atual Ensino Fundamental 2, as
aulas de Ensino Religioso — que chamédvamos apenas de Religido, a Prof.* Maria Carmelita dos
Santos, nos contava sobre o mito da Criagdo da Terra, a partir dos preceitos judaico-cristaos.
Por ter sido educado no entorno de terreiros, como uma “crianca de axé”>*, ndo entendia aquelas
questdes, por ndo ter frequentado aulas de Catecismo, muito menos feito a Primeira Comunhao.
Tudo naquela aula de contacdo de historia era novo.

O estudo de Pires e Moretti (2016) revela um paradoxo fundamental no sistema
educacional brasileiro: a suposta neutralidade religiosa, na pratica, transforma-se em um
mecanismo de exclusdo. Ao analisar a situacdo das criancas de axé, os pesquisadores
demonstram como o discurso da laicidade esconde uma hierarquizagao velada de crengas, onde

valores cristdos sdo naturalizados como universais, enquanto as expressoes religiosas de matriz

africana e indigena sdo sistematicamente marginalizadas.

Para realizar um movimento contrario ao que ¢ imposto pela sociedade racista, ¢
necessario desenvolver uma pedagogia do conflito, a partir de imagens
desestabilizadoras, que sdo cotidianamente negadas no contexto escolar, por
simbolizar a poténcia, poder ¢ saber das populagdes africanas. Para ela, uma
possibilidade de instalar o conflito, seria apresentado e trazendo culturas referentes
aos povos de terreiro de candomblé para o centro da discussdo, pois além de ser uma
possibilidade de trazer discussdes e reflexdes contrarias ao que ¢é ensinado e
divulgado nos espacos de formagdo e midia, se reconhece que ndo existe
possibilidade de ensinar a historia e cultura do povo africano sem refletir sobre as
religides de matriz africana (Regis; Miranda, 2018, p. 03).

No Ensino de Histéria Afrocentrada, podemos conscientizar que muitos conhecimentos
e inovagoes, ensinados na escola como sendo de origem europeia, tém suas raizes em culturas
africanas, onde pessoas pretas fizeram importantes descobertas e avangos. A revisdo e a
valorizagdo dessas contribui¢des sdo essenciais para uma compreensao mais completa e precisa
da historia da humanidade.

Faz parte do papel do professor e da propria escola considerar guem € o aluno, com o
qual ele se relaciona. A relagdo entre o professor, a escola e o aluno, ¢ fundamental para o
desenvolvimento escolar, emocional e social do aluno. Ao conhecer o perfil, as necessidades e
as caracteristicas individuais de cada aluno, o professor pode adaptar suas praticas pedagogicas
que mostre ao aluno que sua ancestralidade ndo se resume a escravidao das populagdes advindas
da diaspora africana. A escola, por sua vez, deve criar condi¢des para que essa relacdo seja

construida valorizando a diversidade e a ancestralidade dos alunos.

4A expressdo “criangas de axé” faz referéncia aos adeptos de casas religiosas de matriz/raiz africanas. Toma-se a
perspectiva de “casas de axé”como espagos privilegiados de resisténcia cultural, politica, social e religiosa de
matriz afro-brasileira e inseridas em sua tradicional luta por equidade racial (Fonseca; Giacomini, 2013).
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Esta se¢do ndo tem por finalidade inserir todas as leis, diretrizes, pareceres ao longo da
Histéria da Educagdo no Brasil, muito menos esmiugar o curriculo de Histéria inseridos no
Brasil. Essa nunca foi a pretensdo de minha dissertagdo. Mas, sugerir uma proposta curricular
que leve em consideracao o territério € a comunidade em que o aluno esté inserido. Integrando
a realidade local dos estudantes no processo de ensino-aprendizagem, a escola e os professores
podem promover uma educacdo mais relevante e engajadora, contribuindo para o
desenvolvimento integral dos alunos.

A educagdo afrocentrada ¢ de fato um desafio importante na contemporaneidade, pois
busca garantir que os africanos e afro-brasileiros sejam reconhecidos como sujeitos de sua
propria histéria e cultura. Somente com a luta didria anticapitalista e antirracista, educacao
publica integral, universal, gratuita e de qualidade, fundamentadas em politicas publicas
afirmativas, eficazes ¢ que teremos a promocao da igualdade e do progresso das relagdes étnico-
raciais. Assim, reconhecendo e enfrentando as desigualdades historicas e estruturais, a
sociedade brasileira pode avangar rumo a revolucao da aprendizagem histérica. A abordagem
de um curriculo afrocentrado, permite que os estudantes se sintam mais conectados com o
contedo e percebam a importincia da aprendizagem histdrica para suas vidas e para a
comunidade em que estdo inseridos. A inten¢do desta secao ¢ demonstrar, a partir do aparato
legal e normativo do curriculo afrocentrado, quais as potencialidades do Ensino de Historia

sobre o olhar da Educagio para as Rela¢des Etnico-raciais.



71

4. WEBSITE “CAMINHO DOS BUZIOS”: ENSINO DE HISTORIA, TECNOLOGIAS
DIGITAIS, TRADICAO, ORALIDADE E MEMORIA

Esta dissertagdo, busca compreender como tais comunidades, ancoradas na Tradi¢ao
Oral, operam como espacos vivos de ensino e transmissdo de um conhecimento afrocentrado.
Este conhecimento abrange desde as historias da travessia atlantica e das lutas por resisténcia
até sistemas complexos de hierarquia social, ética e conduta conforme Antonacci (2015, p. 39).
O objetivo final ¢ analisar a epistemologia propria desse ensino, que desafia os canones
historiograficos tradicionais e se apresenta como um contraponto essencial para uma educacao
historica descolonizadora.

A pesquisa se fundamenta no reconhecimento de que a Tradi¢do Oral africana e afro-
brasileira constitui uma fonte historica legitima e um sistema epistemologico autdnomo. Este
sistema, que engloba narrativas, gestos, rezas e performances, ¢ o veiculo transgeracional de
memorias ancestrais e saberes diasporicos. Para decifrar essa logica, o trabalho se apoia
metodologicamente na Historia Oral. Segundo Pinheiro (2017, p. 81), esta ndo ¢ entendida
apenas como técnica de coleta de depoimentos, mas como um campo tedrico que autentica a
subjetividade, a relagdo intersubjetiva entre pesquisador e narrador, € o proprio ato narrativo
como constitutivo da histéria. A conjuncdo dessas duas dimensdes - a Tradicdo Oral como
objeto e a Historia Oral como método - permite acessar as "outras perspectivas epistemologicas"
geradas a partir das experiéncias do mundo afrodiasporico, em tensdo produtiva com a
hegemonia da cultura escrita e dos paradigmas eurocéntricos.

Essa aposta metodologica, no entanto, carrega uma urgéncia que nao pode ser ignorada.
Para o professor Kabengele Munanga® nos lembra, com a forga de quem fala de dentro da
tradi¢cdo, que cada ancido que se vai ¢ uma biblioteca que se incinera. A tradigdo oral que
sustentou por séculos a memoria diaspoérica estd sob ameaca, ndo porque seus guardides tenham
fracassado, mas porque o tempo e o racismo epistémico trabalham juntos para apagar o que nao

cabe nos arquivos convencionais:

Cada vez que morre um ancido numa aldeia na Africa ¢ uma biblioteca viva que
desaparece com essa pessoa. Daqui a pouco meu neto nao sabe nem de que aldeia eu
nasci na Republica Democratica de Congo, quem eram meus pais, quem eram meus
avos. Entdo tem que deixar isso por escrito, porque vai desaparecer. Eu fago parte da
civilizagdo da oralidade. Meus antepassados que passavam essa historia de geracdo
em geracdo. Essa tradig¢do da oralidade esta desaparecendo. Vocé pegar por exemplo
a historia do Negro no Brasil. Tem pessoa que ndo sabe onde vem. De que lugar

55 Suas palavras sobre a aldeia em que nasceu na Republica Democratica do Congo, sobre os avos cujos nomes se
perdem, sobre o siléncio que se abate sobre a historia do negro no Brasil, ndo sdo um lamento saudosista. Sdo
um alerta civilizatério (TV Senado, 2026).
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sairam. Porque as pessoas mais antigas que tinham essa historia, morreram.

A pesquisa que agora se apresenta nasce, portanto, de um compromisso duplo: com a
legitimidade epistemologica da tradi¢ao oral e com a urgéncia de registrar o que ainda pode ser
registrado antes que se perca para sempre. Ao entrevistar, ouvir e transcrever as narrativas dos
sacerdotes e sacerdotisas de Junqueiro, esta dissertagdo se inscreve em uma corrente mais
ampla, aquela que recusa a hierarquia colonial entre escrita e oralidade, que afirma a agéncia
historica dos povos de terreiro e que aposta na poténcia da palavra falada como ferramenta de
descolonizagao do saber.

A opgao pela Historia Oral, em didlogo com os legados da Nova Historia, orientou a
investigagdo para os grupos socialmente invisibilizados e para a micropolitica do cotidiano. A
metodologia foi operacionalizada por meio de trabalho de campo etnografico, entrevistas em
profundidade e o mapeamento afetivo dos territorios sagrados. Este processo resultou na criacao
do Recurso Educacional Aberto (REA) "Caminho dos Buzios". Mais do que um produto final,
este REA ¢ a materializacdo do principio ético e politico da pesquisa: transformar o
conhecimento académico, construido a partir da escuta das vozes comunitarias, em uma
ferramenta pedagdgica aberta. O "Caminho dos Buzios" busca devolver & comunidade escolar
os saberes historicamente soterrados, oferecendo dados, mapas e recursos didaticos que
permitem um ensino de Historia efetivamente plural e afrocentrado.

Nesta dissertacao, busquei enfatizar as memorias e as narrativas dos sacerdotes e das
sacerdotisas, que resultaram na criagdo de um website, hospedado no enderego:
https://sites.google.com/view/terreirosdejunqueiro. Pretendi por meio dessa ferramenta
pedagdgica alcangar o professor de Historia e o estudante da educagao basica primordialmente,
mas também o publico em geral, de modo a colaborar para a seriedade e a valorizacdo do
protagonismo das comunidades tradicionais de terreiro no ensino de Historia, avultando sua
importancia histdrica e cultural para a formacdo social do municipio de Junqueiro.

A finalidade dessa ferramenta digital ¢ fortalecer o reconhecimento do protagonismo
das comunidades tradicionais de terreiro no ensino de Historia, destacando sua relevancia
historica e cultural na formagao sociocultural de Junqueiro, buscando promover uma educagao
afrocentrada que valorize a ancestralidade como eixo estruturante do conhecimento. Os
terreiros de Junqueiro tém historias que precisam ser contadas. Foi com essa convicgdo que
desenvolvi esta pesquisa, ouvindo sacerdotes e sacerdotisas para criar o website Caminho dos
Buzios. A Histdria Digital foi minha aliada nessa jornada, porque tecnologia e tradigao podem,

sim, caminhar juntas.
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4.1. Do Arquivo Digital ao Futuro Ancestral: REA como ponte entre Afrocentricidade e

os Saberes dos Terreiros

A incorporagao de objetos materiais e ferramentas virtuais no ensino de Historia permite
que professores e alunos questionem os significados atribuidos as coisas do mundo,
estimulando uma construgao ativa do conhecimento histérico. Essa abordagem transforma tanto
educadores quanto estudantes em agentes do processo de aprendizagem, desenvolvendo
uma "atitude historiadora”, ou seja, a capacidade de investigar, interpretar e contextualizar

vestigios do passado de forma critica:

A utilizag@o de objetos materiais pode auxiliar o professor e os alunos a colocar em
questdo o significado das coisas do mundo, estimulando a producdo do conhecimento
histérico em ambito escolar. Por meio dessa pratica, docentes e discentes poderdo
desempenhar o papel de agentes do processo de ensino e aprendizagem, assumindo,
ambos, uma “atitude historiadora” diante dos contetidos propostos, no &mbito de um
processo adequado ao Ensino Fundamental. Os processos de identificagdo,
comparag¢do, contextualizagdo, interpretacdo e analise de um objeto estimulam o
pensamento (BRASIL, 2017, p. 398).

Quando aplicada ao Ensino Fundamental, essa metodologia pode ser ainda mais
enriquecida ao dialogar com os saberes de terreiro, que trazem consigo uma relagdo profunda
com a materialidade e a ancestralidade. Em culturas de matriz africana e afro-brasileira, objetos
como atabaques, contas, ervas e assentamentos ndo sao meros artefatos, mas portadores de
memoria, historia e saberes transmitidos oralmente. A Base Nacional Comum Curricular
(BNCC) estabelece como uma de suas competéncias gerais a cultura digital, definida como a
capacidade de utilizar tecnologias digitais de forma critica, ética e reflexiva, tanto para
comunica¢do quanto para produ¢do de conhecimento. Essa competéncia abre caminho para
repensar o ensino de Historia, especialmente quando articulada aos saberes de terreiro, que
possuem suas proprias logicas de transmissdo e preservagao do conhecimento.

A cultura digital, pode ser entendida como uma competéncia que visa "compreender,
utilizar e criar tecnologias digitais de informacdo e comunicagdo de forma critica, significativa,
reflexiva e ética nas diversas praticas sociais (incluindo as escolares) para se comunicar, acessar
e disseminar informacdes, produzir conhecimentos, resolver problemas e exercer protagonismo
e autoria na vida pessoal e coletiva" (BRASIL, 2017, p. 9). A utilizacdo de objetos materiais no
ensino de Historia, quando articulada aos saberes de terreiro, ndo s6 dinamiza a aprendizagem,
mas também contribui para uma educacdo mais inclusiva e critica.

Ao reconhecer esses elementos como fontes historicas validas, professores e alunos
podem desenvolver uma postura investigativa, valorizando diferentes formas de conhecimento

e combatendo a invisibilizacdo das culturas afro-brasileiras na escola.
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4.2. Construindo o Recurso Educacional Aberto (REA) Caminho dos Buzios

Para desenvolver e concretizar o Caminho dos Buzios, contei com o compartilhamento
dos momentos e memorias de ex-alunos que estiveram comigo em aulas de estudo do meio em
templos de matriz-raiz africanas. O website ¢ composto por dez secdes, organizadas com
imagens e titulos, que funcionam para que o visitante mantenha uma conexao com os contetidos
das respectivas pesquisas. Tais secdes abrangem a localizagdo e a formacao das comunidades
tradicionais de terreiro do Municipio.

Esta dissertacdo e o recurso pedagogico gestado nela, serdo disponibilizados no site do
ProfHistéria, com a finalidade de subsidiar praticas docentes, no formato de Difusdao da
Narrativa Historica. Com isso, espero que este trabalho contribua com o Ensino de Historia para
a Educacio das Relagdes Etnico-raciais. Cabe ressaltar que esta dissertagdo vai ao encontro das
demandas presentes na Lei n® 9.394/96 — Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagdao (LDB), nos
Parametros Curriculares Nacionais (PCN), a Base Nacional Comum Curricular (BNCC, 2019),
nas Orientagdes Curriculares do Municipio de Junqueiro (OCMJ, 2022), tendo esta legislacao
apontado revisoes de temas da formagao escolar brasileira.

A pagina inicial do Caminho dos Buzios € a porta de entrada para um roteiro etnografico
virtual. Mais do que um simples ponto de partida, ela busca apresentar, de forma acolhedora e
clara, os sentidos que orientaram a constru¢do deste site e da pesquisa que o originou. O
visitante que aqui chega - professor, estudante, lideranga religiosa, morador da regido ou
simplesmente curioso - ¢ convidado a percorrer um territorio feito de mapas, narrativas,
imagens e propostas pedagogicas. Um territorio que nao se pretende neutro, mas comprometido
com uma forma especifica de olhar e de ensinar.

Figura 10 — Pagina Inicial do website do Site Caminho dos Buzios
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Fonte: Terreiro de Junqueiro (2026)
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Os caminhos oferecidos nesta pagina inicial foram construidos, também, a partir de um
conjunto de principios que orientam os Recursos Educacionais Abertos (REA). Acesso
universal, democratizacao da educacdo, colaboragao, autoria compartilhada, adaptacao local,
autonomia discente e otimizagao de recursos publicos, essas diretrizes, como advertem Furniel,
Mendonga e Silva (2019, p. 29), ndo constituem apenas orienta¢des técnicas.

Seguindo os expedientes para producao de Recursos Educacionais Abertos (REA),
estabelecidos na pesquisa conjunta de Ana Cristina da Matta Furniel, Ana Paula Bernardo
Mendon¢a ¢ Rosane Mendes da Silva, denominada de “Recursos Educacionais Abertos:
Conceitos e Principios”. Os principios que orientam os REA, nio constituem apenas diretrizes
técnicas. Segundo Furniel, Mendonga e Silva (2019, p. 29), eles expressam uma determinada
concep¢do de conhecimento: aquela que o entende como bem comum, dindmico e
permanentemente inacabado. tal concepgdo encontra ressondncia profunda nas epistemologias
que emergem das comunidades de terreiro investigadas nesta pesquisa.

Figura 11 — Etapas de construcio do website
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Fonte: elaborado pelo proprio pesquisador (2025)

Nos cultos afro-indigenas de Junqueiro, o saber nunca ¢ propriedade privada, mas
heranga coletiva a ser transmitida e recriada (Carneiro, 1993, p. 24). A tradi¢do oral ndo opera

por fixagdo ou acumulo estitico, mas por continua reatualizacdo performatica, na qual cada
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novo corpo iniciado, cada nova narrativa pronunciada, reconfigura o legado ancestral. E nessa
encruzilhada, entre a pedagogia diaspérica dos terreiros e a filosofia aberta dos REA que o
“Caminho dos Buzios” se inscreve. A ferramenta nao apenas aplica principios técnicos a um
conteudo preexistente; ela materializa um encontro epistemologico entre duas formas,
historicamente distantes, de compreender o conhecimento como dadiva que obriga a partilha.
O diagrama acima sintetiza esse fluxo, desde a verificagdo da disponibilidade do nome
até a consolidagdo da identidade visual e do banco de dados. Trata-se, em suma, do esqueleto
técnico que sustenta todo o contetido apresentado ao longo deste site. Ao apresentar este
diagrama, situo o percurso percorrido até a chegada do Caminho dos Buzios ao ambiente
virtual. A constru¢do de um site ndo se resume ao dominio de ferramentas técnicas; envolve
escolhas, negocia¢des e um cuidadoso trabalho de produgdo. Foi preciso transformar memorias
orais em texto, narrativas em mapas, territorios fisicos em territorios digitais. Para tanto,
estabeleceu-se um fluxo de trabalho organizado em cinco etapas sucessivas, cada qual com sua
funcdo especifica no processo de tornar o projeto acessivel ao publico. O texto abaixo ¢ a porta
de entrada do Caminho dos Buzios. Mais do que uma apresentagao formal, ele ¢ uma carta de
intengdes e um registro de memoria. Explica, em poucas palavras, de onde viemos, o que

buscamos e a quem este trabalho pertence.

Figura 12 - Nota de Apresentacio do website
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A segunda secdo do site, intitulada Projeto, apresenta o quadro institucional e os
objetivos que orientaram esta pesquisa. Diferentemente das abas anteriores, dedicadas aos
resultados do trabalho de campo, esta secao volta o olhar para o percurso académico em si: suas
motivagdes, seu financiamento, suas parcerias € o lugar que ocupa na luta mais ampla dos povos
de terreiro por reconhecimento. O presente estudo teve como finalidade central mapear as
comunidades tradicionais de terreiro no municipio de Junqueiro-AL. Realizado no ambito do
Mestrado Profissional em Ensino de Historia, com financiamento da Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal do Nivel Superior (CAPES) e apoio institucional da Universidade
Federal de Sergipe (UFS), o projeto ndo nasceu de uma iniciativa exclusivamente académica.

Numa dimensdo epistemoldgica que merece destaque. Dentro do paradigma
afrocentrado, localizar diz respeito a demarcacao e destaca as referéncias africanas como centro.
Em outros termos, trata-se da configuracdo de africanidades enquanto topologias epistémicas,
isto ¢é, partir de "lugares" africanos. O que se traduz no campo da educagdo através da énfase
no ponto de vista que situa os povos africanos e a populacio afrodescendente como agentes e
nao coadjuvantes (Santos Junior, 2010, p. 09-10). O mapeamento dos terreiros de Junqueiro, ao
inscrever essas comunidades no territorio e na historia, opera precisamente nessa dire¢ao:
desloca o olhar que por muito tempo as fixou na margem e as recoloca como centros produtores
de conhecimento, memoria e identidade. A seguir, figura extraida do site Terreiros de
Junqueiro, demonstrando o Roteiro Etnogrdfico Caminho dos Buzios, com os nomes dos

templos em formato de mapa historico.

Figura 13 — Aba Roteirizacio
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A terceira se¢do do site, intitulada Roteirizagdo, guarda a memoria do primeiro
movimento desta pesquisa. Antes que houvesse qualquer palavra escrita ou fotografia
registrada, foi preciso percorrer estradas de terra, acolher indicagdes, bater a porta das casas e
apresentar o projeto a quem, por geracoes, guardava a historia dos cultos em siléncio e discrigao.
O mapeamento das comunidades tradicionais de terreiro de Junqueiro-AL ndo nasceu de um
gabinete. Nasceu do passo a passo, do encontro marcado com as liderangas, da confianga
construida em conversas demoradas.

Esta secdo documenta esse percurso. Mais do que um conjunto de itinerarios, a
roteirizagdo ¢ o testemunho de um esforgo coletivo para inscrever os terreiros no territério e na
historia oficial do municipio. Durante décadas, essas casas existiam a margem dos registros
publicos, dos cadastros municipais, dos mapas escolares. O trabalho aqui apresentado nao
inventa sua presenga, apenas a visibiliza. Novos questionamentos trazem consigo a
possibilidade de tragar rotas historicas alternativas. Para Barros (2008), “na verdade, a
elaboracdo do conhecimento histdrico consiste precisamente neste permanente reexame do
passado com base em determinadas fontes ¢ a partir de determinados pontos de vista” (Barros,
2008, p. 157), sao as inquietagdes do pesquisador diante do real que permitem deslocar o olhar
e construir narrativas capazes de contemplar sujeitos e experiéncias antes relegados ao siléncio
sendo este reexame conduzido através da historia oral. Cada ponto assinalado, cada rota tragada,
cada comunidade identificada ¢ fruto de uma longa negociagao entre a pesquisa académica e a
memoaria comunitaria.

A roteirizag@o que ora se disponibiliza ao publico €, portanto, um documento politico.
Ao organizar esses dados em formato acessivel, o site ndo apenas informa, ele se soma a essa
luta, oferecendo a comunidade escolar e a sociedade em geral um instrumento para conhecer,
valorizar e defender a presenca negra e indigena no territdrio alagoano. A decisdo de mapear os
locais de culto de matriz afro-indigena em Junqueiro partiu de uma constatacdo simples, mas
incomoda: ninguém sabia, ao certo, quantos terreiros existiam na cidade. Nem o poder publico,
nem as liderangas religiosas, nem os moradores mais antigos eram capazes de precisar um
numero.

As casas existiam, funcionavam, acolhiam seus filhos e filhas de santo, mas
permaneciam invisiveis nos registros oficiais. O mapa que ora se apresenta ¢, antes de tudo, um
exercicio de nomeagao e contagem. Para compreender a dimensao do que aqui se apresenta, ¢
preciso situd-lo no horizonte mais amplo dos estudos africanos e afrocentrados. Molefi Kete
Asante (2010) propde que toda investigacdo comprometida com a centralidade africana deve

partir de lugares epistémicos proprios - o que implica localizar, no tempo e no espago, as
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experiéncias, as produgdes e as cosmopercepgdes dos povos da diaspora. Os dez temas por ele

elencados - vocé€ e sua comunidade, bem-estar e biologia, tradi¢do e inovacdo, expressao e

criacdo artistica, localizagdo no tempo e no espago, producgao e distribuicao, poder e autoridade,

tecnologia e ciéncia, escolhas e consequéncias, mundo e sociedade - nao sdo categorias

abstratas. Elas nomeiam dimensdes concretas da vida social, aquelas mesmas que os terreiros

de Junqueiro, em seu cotidiano de fé e luta, permanentemente atualizam. Para entender essa

trama, destaco a imagem a seguir (12) que mostra uma ampliagao do mapa do site, abrindo-o

no Google Maps.

Figura 14 — Imagem do Google Maps com todo o mapeamento dos locais de culto de

C % googlecom/maps/d/viewer?mid=1TiptmkYpdn1eRV6mVKkbrWyR7e3hFDDI&femb =181 =-9.911025244459953%

“~ . Terreiros de Junqueiro

"™ Alexandre dAvila

TERREIROS DE JUNQUEIRO

Q

© Centro Espirita Cavaleiros de Séo Jorge

© Abassé I1é Asé Oya Balé

© Abassé Sio Jorge

© Lagoa do Retiro

© IIE Axé Obé Degi

© Saldo do Senhor Ogum

@ llé Axé de Ogum Ja

© Centro Afro Sdo Sebastido
© Templo de Cosme e Damido
@ Centro Afro Palacio de lansé
® Templo Sio Lazaro

@® Casa de Umbanda da Paz
@® Cajueiro Sagrado

@ Morro do Cruzeiro

@ Centro Espirita Palacio de Oxum

Matriz/raiz Afro-indigena de Junqueiro

Ro,

',

POVOADO SAO
BENEDITO

R

Espago Recanto Feliz

2C-36.470169595918228z= 14

Lagoa do Retiro

1E AR g

(6]
e ?

(10]
2o

(14]
[15]

Junqueiro

Google My Map

4

(u}

© oo

<

Ataihos de teclado

Fonte: Terreiros de Junqueiro (2026)

Ha, por fim, uma dimensao politica neste mapeamento. Ao fixar no mapa a existéncia

de um numero tao expressivo de terreiros, o site oferece a esfera publica um instrumento de

reconhecimento. Maulana Karenga (2003), por sua vez, oferece um elenco de principios que

ajudam a ler o que este mapa encerra. O Nguzo Saba aponta para valores civilizatorios de matriz

africana: a centralidade da comunidade, o respeito a tradi¢cdo, o alto nivel de espiritualidade e

envolvimento ético, a harmonia com a natureza, a natureza social da identidade individual, a

veneragao dos ancestrais ¢ a unidade do ser.

Cada terreiro mapeado nesta secdo ¢, & sua maneira, a encarnagdo local desses

principios. A centralidade da comunidade se expressa na organizacao solidaria das familias de

santo. O respeito a tradicdo se materializa na transmissao oral dos saberes entre geragdes. A
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espiritualidade e o envolvimento ético se revelam no acolhimento a quem busca cura, conselho
ou pertencimento. A harmonia com a natureza se traduz no cultivo das ervas, na relagdo com
as dguas e as matas. A identidade social do individuo se constitui na iniciacdo que o insere em
uma linhagem ancestral. A veneragdao dos ancestrais se renova a cada cerimdnia, a cada
oferenda, a cada memoria pronunciada. A unidade do ser ¢, afinal, o proprio fundamento da
experiéncia religiosa nos terreiros. As categorias de Asante e os principios de Karenga nos
ajudam a ver, por trds da aparente singeleza de um endere¢o ou de uma fotografia, a densidade
de um modo de existir que o racismo religioso e a invisibilidade oficial tentaram, sem sucesso,
apagar.

A se¢do Templos Mapeados retine, de forma organizada e acessivel, o resultado
concreto do trabalho de campo realizado ao longo da pesquisa. Diferentemente do mapa geral,
que oferece uma visdo panoramica da distribui¢do dos terreiros no territdrio de Junqueiro, esta
aba se detém sobre cada casa em sua singularidade. Sao fichas individuais que apresentam, para
cada templo, informagdes como lideranga responsavel, religido praticada, nacdo ou linha de

culto, tempo de fundacido, enderego e contatos, quando autorizados.

Figura 15 — Aba Templos Mapeados
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As fotografias que acompanham as fichas buscam flagrar ndo apenas a fachada dos
barracdes, mas o entorno, as arvores, os pequenos altares, os vestigios do sagrado inscritos na
paisagem cotidiana. Esta aba ¢ o coracdo documental do Caminho dos Buzios. A decisdo de
mapear os locais de culto de matriz afro-indigena em Junqueiro partiu de uma constatagao

simples, mas incomoda: ninguém sabia, ao certo, quantos terreiros existiam na cidade. Nem o
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poder publico, nem as liderangas religiosas, nem os moradores mais antigos eram capazes de
precisar um numero. As casas existiam, funcionavam, acolhiam seus filhos e filhas de santo,
mas permaneciam invisiveis nos registros oficiais. O mapa que ora se apresenta €, antes de tudo,
um exercicio de nomeagao e contagem.

A se¢do Templos Mapeados apresenta, de forma organizada e descritiva, as doze
comunidades de terreiro localizadas ao longo da pesquisa no municipio de Junqueiro-AL.
Diferentemente do mapa geral, que oferece uma visdo panoramica da distribui¢do espacial
dessas casas, esta aba se detém sobre cada uma em sua singularidade. O que se encontra nos
terreiros roteirizados ¢ um cenario marcadamente plural. Foram identificadas casas que se
autodefinem como Candomblé Nag¢ao Angola, Candomblé Nacao Jeje, Candomblé¢/Umbanda,
além de outras variantes que ndo se enquadram estritamente nessas classificagdes. Importante
ressaltar que a nomenclatura adotada para a catalogagao respeitou integralmente a autodefinicao
informada pelo responsavel de cada casa. A tinica exce¢do, de ordem meramente técnica, foi a
padronizagdo das grafias referentes aos "regentes" — medida que visa possibilitar a comparagao

dos dados sem, contudo, desrespeitar a autonomia das comunidades.

Figura 16 — Aba Dados
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Fonte: Terreiros de Junqueiro (2026)

A constru¢do desta secao € resultado de um trabalho de campo sustentado em dois
pilares metodolégicos complementares. O primeiro, a etnografia de terreiros, foi
operacionalizado por meio de observagdo participante, caminhadas etnograficas por lugares
sacralizados, registro fotografico autorizado e, quando possivel, participacdo em festas publicas

como as saidas de yad. O segundo pilar articula a Tradigdo Oral, conforme formulada por
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Hampaté B4, e a Historia Oral, enquanto metodologia de coleta e interpretagdo de testemunhos
(Meihy; Seawright, 2020, P. 131). As entrevistas, em sua maioria predefinidas, foram
conduzidas com a preocupagao de ndo extrair informagdes, mas de acolher narrativas.

A sec¢do Base Teorica retne os conceitos fundamentais que orientaram a construgao
desta pesquisa e, por extensdo, de todo o site Caminho dos Buzios. Diferentemente das abas
anteriores, dedicadas a apresentacdo dos resultados do trabalho de campo, esta se¢do volta o

olhar para o arcabouco de ideias, autores e debates que sustentam a investigagao.

Figura 17 — Aba Base Teorica

REFERENCIAS
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2025

Fonte: Terreiros de Junqueiro (2026)

Um conceito que merece destaque € o de ancestralidade. Nas comunidades de terreiro,
a ancestralidade ndo ¢ uma categoria abstrata ou um tema entre outros. Ela constitui a propria
estrutura da experiéncia religiosa e social. Em didlogo com Sueli Carneiro e Cristiane Abdon
Cury (1993), enegreci que a nogdo de ancestralidade, nas comunidades de tradicionais de
terreiro, ndo se reduz a uma categoria abstrata ou a um tema entre tantos; ela €, antes, o proprio
alicerce sobre o qual se ergue a experiéncia religiosa e comunitaria.

A secdo Banco de Atividades reine um conjunto de propostas pedagogicas construidas
a partir do didlogo entre a etnografia de terreiros e o ensino de Histéria Afrocentrada. Trata-se
de uma tentativa de traduzir, em linguagem acessivel a professores e estudantes, os principios,
as descobertas e as sensibilidades desenvolvidas ao longo da pesquisa que deu origem ao
Caminho dos Buzios.

Cada atividade parte de um pressuposto comum: o reconhecimento dos terreiros como

espacos produtores de conhecimento histdrico e ndo como meros objetos de estudo. Essa
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orientacdo encontra fundamento no ensino de Histéria Afrocentrada, que propde deslocar o
olhar tradicionalmente fixado na Europa e nos documentos escritos para contemplar, como
centros legitimos de producdo de saber, as experiéncias, as narrativas € as cosmopercepgoes
dos povos africanos e afrodescendentes. Ensinar histéria a partir de uma perspectiva
afrocentrada implica, portanto, reconhecer que os terreiros ndo sdo apenas temas a serem

estudados, mas lugares desde onde se pode aprender a ver o mundo de outra maneira.

Figura 18 — Aba Banco de Atividades
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Etnografia de Terrciros ¢ Ensino de Histéria

APRESENTACAO

As atividades a seguir foram pensadas como possibilidades de trabalho pedagégico a partir do didlogo entre a
etnografia de terreiros ¢ o ensino de Histéria. Cada proposta parte de um principio comum: o reconhecimento dos
terreiros como espagos produtores de conhecimento histérico ¢ nio como meros objetos de estudo. As atividades

buscam, cm diferentes graus de aprofundamento, aproximar estudantes ¢ professores das dinimicas préprias
dessas comunidades — suas memdrias, seus ritos, suas organizages sociais, suas lutas,

O portfilio estd organizado em quatro categorias, conforme o nivel de envolvimento com as comunidades ¢ o
tempo disponivel. As propostas podem ser adaptadas a diferentes realidades escolares, desde que respeitados os
protocolos éticos de aproximagio ¢ consulta aos terrciros, Recomenda-se, em todos os casos, que o trabalho scja
precedido de leituras sobre histéria ¢ cultura afro-brasileira ¢ acompanhado de didlogo permanente com as
liderangas religiosas cnvolvidas.

Fonte: Terreiros de Junqueiro (2026)

O portfolio esta organizado em quatro categorias, pensadas a partir do tempo disponivel
e do grau de aproximagdo desejado com as comunidades. A primeira reine atividades que
podem ser realizadas em sala de aula, com fontes selecionadas e sem necessidade de
deslocamento. A segunda propde atividades de campo, que envolvem visitas a terreiros
mediante autorizagdo prévia e preparacdo cuidadosa. A terceira categoria contempla projetos
de média e longa duragdo, nos quais os estudantes se envolvem mais profundamente com a
pesquisa e a produgdo de conhecimento. A quarta, por fim, sugere formas de devolutiva e
intervencdo, garantindo que o trabalho realizado retorne as comunidades de alguma forma
significativa.

A secdo Roteiros de Estudo do Meio oferece sugestdes para a organizagdo de visitas
pedagodgicas a terreiros de Candomblé, compreendidos como espagos privilegiados para o
aprendizado interdisciplinar. Uma visita a essas comunidades, quando realizada com

preparacdo adequada e respeito as dinamicas locais, revela-se uma experiéncia formativa de
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grande densidade. Cada detalhe observado - a disposi¢do dos comodos, os objetos rituais, as
cores, as imagens, o cultivo das ervas - carrega significados mitologicos, historicos e religiosos
que podem ser lidos e interpretados em didlogo com os conteudos curriculares.

A flexibilidade € parte do método, como ensina Bittencourt (2005) ao tratar dos estudos
do meio: ndo se trata de aplicar um roteiro fixo, mas de construir, com os estudantes e com as
comunidades, um percurso de investigacdo que faca sentido para todos os envolvidos. Ha,
porém, uma orientagdo que nao pode ser flexibilizada: a do respeito ético e politico ao que os

terreiros sdo e representam.

Figura 19 — Aba Roteiros de Estudo do Meio

Estudo do Meio em um Terreiro de Candomblé:

Mitologia, Oralidade e Espago

Unma visita a um terreiro de Candomblé ¢ uma experiéncia rica em aprendizados para quem observa com atengio.
Cada detalhe — da disposicio dos comodos aos objetos rituais — carrega significados mitolégicos, histéricos ¢

religiosos, tornando cssc espago um laboratério vivo para o estudo interdisciplinar.

Propomos um roteiro ctnogrifico centrado na relagio entre mitologia, oralidade ¢ espago, cl fund

do Candomblé. Mais do que um modelo pronto, nossa intengio é oferecer um ponto de partida para que
professores(as) adaptem a atividade ds suas realidades, seguindo as orientagdes de Bittencourt (2005) sobre estudos

do meio,

Fonte: Terreiros de Junqueiro (2026)

Como advertem Regis e Miranda (2018), para realizar um movimento contrario ao que
¢ imposto por uma sociedade racista, € necessario desenvolver uma pedagogia do conflito. Isso
significa trazer para o centro da discussdo aquilo que historicamente foi negado, silenciado ou
folclorizado nos espagos escolares e midiaticos.

A secdo Acervo Multimidia retine um conjunto de materiais que, ao longo da pesquisa,
serviram como referéncia para a compreensdo da historia e da cultura do Candomblé e das
demais religides de matriz afro-indigena. Trata-se de uma seleg¢do organizada com o objetivo
de oferecer a professores, estudantes e demais visitantes do site um ponto de partida para seus
proprios percursos de investigacao.

A compreensdo que orientou a escolha dos materiais aqui disponibilizados parte de um

principio fundamental: nos terreiros, a memoria ndo opera como lembranga distante de um
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passado morto, mas como presenga viva e atuante. Os ancestrais - sejam os antepassados
familiares, sejam as divindades - ndo pertencem a um tempo que ja foi. Eles agem no presente,
orientam decisdes, protegem seus descendentes, exigem cuidado e respeito. O esfor¢co da
pesquisa que originou este trabalho foi, justamente, o de apreender e respeitar essa relacdo de
contemporaneidade com os ancestrais, entendendo que a histdria dos terreiros ndo cabe em
arquivos empoeirados, mas se renova a cada cerimonia, a cada narrativa pronunciada, a cada
gesto ritual.

Figura 20 — Acervo Multimidia
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Aqui vocé encontra um pequeno acervo sobre este percurso etnogrifico pelos

templos de matriz/raiz afro-indigena de Junqueiro e outras midias.

Mae Fatima D'Oxum

Fonte: Terreiros de Junqueiro (2026)

Essa perspectiva encontra respaldo na andlise de Carneiro (1998, p. 29), para quem a
organizag¢do social do candomblé, na diaspora, buscou reviver a estrutura social e hierarquica
de reinos africanos destruidos pela escraviddao. Mais do que uma simples reprodugao, tratava-
se de um projeto de sobrevivéncia: reorganizar a familia negra, perpetuar a memoria cultural e
garantir a continuidade do grupo. A transmutacao dos deuses africanos, nesse contexto, ndo era
apenas fendmeno religioso, mas fonte de sustentagdo para o confronto com uma sociedade
hostil. Eram mulheres, sobretudo, as guardias desse processo - aquelas que, nas palavras da
autora, encontravam nos orixas a for¢a para resistir.

Hoje, como se sabe, o cendrio se diversificou. Observa-se a crescente afluéncia de novos
adeptos aos cultos de matriz africana, oriundos de diferentes segmentos sociais e raciais. Essa
presenca renovada, porém, ndo apaga a historia de luta que constitui os terreiros. Ao contrario,
recoloca com nova urgéncia a necessidade de conhecé-los em profundidade, respeitando sua

complexidade e sua contribui¢do para a formacao cultural brasileira.
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O acervo que ora se disponibiliza é necessariamente parcial. Nao pretende esgotar o
tema nem representar a totalidade da produgao académica, audiovisual ou documental sobre as
religides afro-brasileiras. O que se oferece ¢ um recorte - aquele que norteou o percurso
etnografico pelos templos de Junqueiro e que, espera-se, possa também iluminar outras
caminhadas. Estdo aqui reunidos textos classicos e contemporaneos, documentarios,
entrevistas, registros sonoros e outros materiais que ajudam a situar os terreiros ndo como

objetos exoticos, mas como centros vivos de producao de conhecimento, memoria e identidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Chegar ao fim de um percurso como este exige, antes de tudo, um gesto de gratidao.
Gratidao as comunidades de terreiro de Junqueiro-AL, que abriram suas portas, compartilharam
suas memorias € ensinaram que o conhecimento ndo se produz no isolamento dos gabinetes,
mas na escuta atenta, no respeito aos tempos do outro e na disposi¢do para aprender com quem
guarda saberes que a academia, durante séculos, desprezou ou folclorizou. Gratidao as
liderangas religiosas que confiaram suas historias a esta pesquisa: Mae Fatima D'Oxum, cujas
narrativas sobre Dona Zulmira, Mie Matilde ¢ o Caboclo Serra Verde iluminaram a
compreensao das redes de transmissao do axé; os descendentes de Maria Januaria da Conceigao,
que preservam a memoria da resisténcia silenciosa nos rituais discretos do pos-Quebra; as
familias de Marta dos Santos, que mantém viva, no Povoado Cinzeiro, a 16gica matrilinear de
sucessdo; e tantas outras vozes que, andnimas para os registros oficiais, sdo presen¢a viva na
historia da cidade.

O Caminho dos Buzios, produto final desta dissertagdo desenvolvida no Mestrado
Profissional em Ensino de Historia (ProfHistéria) com financiamento da CAPES e apoio
institucional da Universidade Federal de Sergipe (UFS), nasceu do proposito de mapear as
comunidades tradicionais de terreiro em Junqueiro e, a partir desse mapeamento, construir um
Recurso Educacional Aberto capaz de contribuir para a Educagio das Relagdes Etnico-Raciais
(ERER) e para a implementacdo efetiva da Politica Nacional de Equidade, Educagao para as
Relagdes Etnico-Raciais e Educagio Escolar Quilombola (PNEERQ). Mais do que um catalogo
de enderecos ou um inventario de curiosidades exoéticas, o site pretende ser um instrumento de
reconhecimento, um dispositivo que inscreve no territdrio e na histdria comunidades que, por
décadas, permaneceram a margem dos registros oficiais.

A pesquisa que deu origem a este trabalho apoiou-se em um arcabougo teorico e
metodoldgico cuidadosamente construido. No campo da Tradi¢ao Oral, as ligdes de Amadou
Hampaté Ba (2010) foram fundamentais para compreender que a oralidade ndo ¢ auséncia de
escrita, mas um sistema completo de transmissdo de saberes - cosmologias, técnicas, valores,
memorias - que opera pela performance, pela escuta, pela repeticao e pela fidelidade ao que foi
recebido dos mais velhos.

A Historia Oral, por sua vez, ofereceu o instrumental para registrar, interpretar e
devolver essas narrativas, atenta a subjetividade dos narradores, a relagdo intersubjetiva entre

pesquisador e entrevistado e ao estatuto do testemunho como documento histérico. As
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contribui¢cdes de José Carlos Meihy & Leandro Seawright (2020), Verena Alberti (2013),
Alessandro Portelli (1997) e Maurice Halbwachs (2013), foram decisivas para compreender
que a historia oral ndo ¢ uma técnica neutra de coleta de dados, mas uma metodologia que
valoriza justamente a experiéncia unica do narrador ¢ a dimensdo performatica da memoria.

A etnografia de terreiros, como abordagem especifica, exigiu um cuidado redobrado. O
sagrado ndo € espetaculo, os ritos ndo sdo folclore, os segredos ndo sdo informacdo. O que se
aprendeu em Junqueiro s6 pdde ser aprendido porque houve, antes de qualquer pergunta,
respeito e escuta. Autores como Muniz Sodré (2002), Juana Elbein dos Santos (1993),
Deoscoredes Maximiliano dos Santos, Mestre Didi (1998) e Vivaldo da Costa Lima (2013),
pioneiros na abordagem que valoriza o saber interno dos terreiros, ajudaram a construir um
olhar que nao se pretende distanciado, mas comprometido com a perspectiva das proprias
comunidades.

Os conceitos de localizagdo e agéncia, conforme formulados por Santos Junior (2010),
iluminaram a compreensao do que esta em jogo no mapeamento dos terreiros. Localizar, para
o0 autor, ndo significa apenas fixar coordenadas geograficas. Diz respeito ao lugar de onde uma
narrativa ¢ feita, desde onde as praticas e posi¢cOes emergem, as referéncias e valores que
orientam e organizam atividades politicas e de pesquisa. Agéncia, por sua vez, diz respeito a
capacidade de utilizacdo dos recursos intelectuais e politicos na redefinicdo dos papéis dos
povos africanos e afrodescendentes como protagonistas nos diversos processos de produgdo de
conhecimento. Localizagdo e agéncia, como observa o autor, sdo indissociaveis — e foi
justamente essa indissociabilidade que orientou a relacdo com as comunidades pesquisadas.

O horizonte politico-pedagogico do trabalho foi dado pelo ensino de historia
afrocentrada. Afrocentrado, aqui, ndo significa exclusivista, mas metodologicamente
comprometido com a centralidade dos povos africanos e afrodescendentes como sujeitos de sua
propria histéria. As contribuicdes de Molefi Kete Asante (2010) e Renato Noguera (2011)
foram fundamentais para compreender que toda investigacao comprometida com a centralidade
africana deve partir de lugares epistémicos proprios. O que implica localizar, no tempo € no
espaco, as experiéncias, as produgdes e as cosmopercepcdes dos povos da diaspora. Os dez
temas elencados por Asante: vocé e sua comunidade, bem-estar e biologia, tradi¢cdo e inovagao,
expressao e criagdo artistica, localizagao no tempo e no espaco, producao e distribuicao, poder
e autoridade, tecnologia e ciéncia, escolhas e consequéncias, mundo e sociedade - nao sdao
categorias abstratas, mas dimensdes concretas da vida social, aquelas mesmas que os terreiros

de Junqueiro, em seu cotidiano de fé e luta, permanentemente atualizam.
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Maulana Karenga (2003), com seu Nguzo Saba - os sete principios -, ofereceu um elenco
de valores civilizatorios de matriz africana que ajudaram a ler o que o mapa dos terreiros
encerra: a centralidade da comunidade, o respeito a tradi¢ao, o alto nivel de espiritualidade e
envolvimento ético, a harmonia com a natureza, a natureza social da identidade individual, a
veneracdo dos ancestrais ¢ a unidade do ser. Cada terreiro mapeado €, & sua maneira, a
encarnagdo local desses principios. A centralidade da comunidade se expressa na organizacao
solidaria das familias de santo. O respeito a tradi¢do se materializa na transmissao oral dos
saberes entre geragdes. A espiritualidade e o envolvimento ético se revelam no acolhimento a
quem busca cura, conselho ou pertencimento. A harmonia com a natureza se traduz no cultivo
das ervas, na relagdo com as aguas e as matas. A identidade social do individuo se constitui na
iniciacdo que o insere em uma linhagem ancestral. A veneragdo dos ancestrais se renova a cada
cerimoénia, a cada oferenda, a cada memoria pronunciada. A unidade do ser - corpo, espirito,
comunidade, natureza - €, afinal, o proprio fundamento da cosmopercepgao nos terreiros.

As narrativas colhidas ao longo do trabalho de campo revelaram a complexidade ¢ a
riqueza dessa experiéncia. Mae Fatima D'Oxum, em seus depoimentos, ensinou que a
transmissao do saber dentro da tradi¢ao oral ndo opera por heranga automatica, mas por aliancas
espirituais eleitas e por uma pedagogia encarnada no territorio. Seu relato sobre a infancia no
terreiro de Dona Zulmira - a viagem de carrocinha de burro do Cinzeiro a Lagoa, a manifestacao
do santo aos sete anos, o abrigo debaixo da mesa de santo - ndo € apenas memoria pessoal, mas
documento etnografico que revela os mecanismos concretos de iniciagdo e pertencimento. A
figura de Dona Zulmira, que "andava feita Z¢ Pilintra", desafiando convengdes de género de
seu tempo, emergiu como simbolo de uma autoridade matrifocal e transgressora, daquelas que,
nas palavras de Carneiro (1998), encontraram nos deuses africanos a fonte de sustentagcdo para
o confronto com uma sociedade hostil.

A historia de Mae Matilde Rosa, natural de Cachoeira e Sao Félix, radicada em Sao
Paulo, onde fundou o terreiro Caboclo Serra Verde, na cidade de Osasco-SP, introduziu a
dimensao translocal na formagdo das redes religiosas de Junqueiro. Suas visitas anuais para
realizar imersdes espirituais nas matas da Serra do Cruzeiro, nas pedras do Rio Coruripe e nas
margens da Lagoa do Retiro demonstram como os cultos se organizam em circuitos que
transcendem a localidade fixa, conectando a tradicdo baiana, a comunidade paulistana e os
territorios sagrados alagoanos. O conhecimento das ervas que Mae Fatima herdou do Caboclo
Serra Verde, aprendido na colheita ao amanhecer, inscreve-se nessa cartografia sagrada, um

mapa vivo que a etnografia pode decifrar ao seguir os rastros dessas memorias no espacgo.
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Maria Janudria da Conceigdo, cuja trajetoria de deslocamentos e multiplos oficios a
consolidou como um "arquivo vivo" de saberes ancestrais, ensinou sobre as estratégias de
resisténcia silenciosa no periodo p6s-Quebra de Xangd (1912). Sua pratica ritual, identificada
com o "Xangd Rezado Baixo", operava de forma discreta no cotidiano, convertendo gestos
aparentemente banais, como o preparo de uma galinha a cabidela, em atos ritualisticos
camuflados. Seu analfabetismo, que ela propria lamentava, ndo lhe tirou o impeto de ser uma
mestra da oralidade e da tradi¢do, confirmando a licdo de Hampaté Ba de que um velho africano
que morre ¢ uma biblioteca que se queima.

Marta dos Santos e suas filhas Juanita, Natalia e Olindrina, exemplificam a for¢a das
redes de parentesco como estrutura de continuidade religiosa. A 16gica matrilinear de sucessao,
que garantiu a transmissao dos "saberes e fazeres" por geragdes, mantém viva, mesmo apos a
desaparigdo fisica do barracdo original, uma comunidade em torno dos descendentes. E a
persisténcia da memoria e dos vinculos em um territério especifico, o Povoado Cinzeiro, que
assegura a continuidade da tradigao.

Essas quatro narrativas: Maria Janudria, Marta e suas filhas, Zulmira e Virginia, Mae
Matilde, tomadas em conjunto, revelam que a instalacdo dos terreiros em Junqueiro nao foi um
evento unico, mas um processo historico composto por multiplas estratégias de sobrevivéncia
e afirma¢do. Enquanto Maria Janudaria garantia a sobrevivéncia pratica do saber sob repressao,
Marta assegurava sua transmissao interna por linhagem. Zulmira e Virginia conquistaram um
espago publico de visibilidade relativa, e Mae Matilde conectava a comunidade local a redes
regionais de troca religiosa. Juntas, elas teceram a malha relacional complexa que estrutura o
campo religioso afro-indigena local.

Os principios dos Recursos Educacionais Abertos (REA), acesso universal ao
conhecimento, democratizagdo da educagdo, colaboragdo, autoria, adaptacdo local, autonomia
discente e otimizagdo de recursos publicos, encontraram ressonancia profunda nas
epistemologias das comunidades de terreiro. Nos cultos afro-indigenas de Junqueiro, o saber
nunca ¢ propriedade privada, mas heranga coletiva a ser transmitida e recriada. A tradi¢do oral
ndo opera por fixacdo ou acumulo estatico, mas por continua reatualizagcdo performatica, na
qual cada novo corpo iniciado, cada nova narrativa pronunciada, reconfigura o legado ancestral.
Foi nessa encruzilhada - entre a pedagogia diasporica dos terreiros e a filosofia aberta dos REA,
que o Caminho dos Buzios se inscreveu, materializando um encontro epistemologico entre duas
formas, historicamente distantes, de compreender o conhecimento como dadiva que obriga a

partilha.



91

As atividades pedagogicas propostas no site, organizadas a partir dos dez temas de
Asante e inspiradas nos sete principios de Karenga, buscam oferecer a professores e estudantes
instrumentos para uma aproximacao respeitosa e etnograficamente orientada aos terreiros. Seja
por meio de atividades de sala de aula com fontes selecionadas, seja por meio de visitas de
campo cuidadosamente preparadas, seja por meio de projetos de pesquisa de longa duragao ou
de agdes de devolutiva as comunidades, o que se pretende ¢ contribuir para a formagao de um
olhar que nao exotiza, ndo folcloriza, ndo reduz, mas reconhece, nos terreiros, centros vivos de
producao de conhecimento, memoria e identidade.

O Caminho dos Buzios n3o se encerra, portanto, com esta dissertagdo. Como todo
recurso educacional aberto, ele estd concebido para ser continuamente alimentado, adaptado,
recriado por aqueles que dele fizerem uso. Que novos pesquisadores, professores ¢ estudantes
possam percorrer seus mapas, escutar suas narrativas, adaptar suas atividades e, sobretudo,
visitar os terreiros de Junqueiro e de todo o Brasil com o respeito e a seriedade que essas
comunidades merecem. Que as rotas aqui tracadas conduzam ndo apenas a enderecos, mas ao
encontro com a historia que ali se guarda, se ensina e se renova a cada dia.

A luta dos povos de terreiro por reconhecimento, por direitos territoriais, por respeito a
sua ancestralidade ndo terminou. O mapeamento realizado ¢ apenas um capitulo dessa historia
mais longa. Que este trabalho possa somar-se a ela como mais um instrumento, pequeno, mas
cuidadosamente construido, na direcao de uma sociedade onde a diversidade religiosa e cultural
ndo seja tolerada, mas efetivamente valorizada como patrimonio de todos.

Ao longo destes meses, muitas vezes repeti a pergunta que orientou cada entrevista, cada
caminhada etnografica, cada escolha metodologica: o que os terreiros podem ensinar a escola?
A resposta, agora, se apresenta de forma mais clara. Ensinam que a historia ndo esta apenas nos
documentos escritos, mas nos corpos que dangam, nas folhas que curam, nas comidas que
alimentam o santo, nas palavras que os mais velhos pronunciam em linguas que a academia
nunca se interessou em aprender. Ensinam que o conhecimento nio se transmite apenas por
livros e artigos, mas pela performance, pela escuta, pela repeticdo fiel do que foi recebido.
Ensinam, sobretudo, que a memoria ndo ¢ lembranca distante, mas presenca viva, € que
respeitar essa presenca ¢ condi¢ao para qualquer didlogo verdadeiro entre saberes.

Que o Caminho dos Buzios possa ajudar a construir pontes. Entre a escola e a
comunidade, entre o conhecimento académico e os saberes tradicionais, entre o passado de luta
e o futuro de respeito e valorizagdo que os povos de terreiro merecem. A travessia estd apenas

comegando.
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GLOSSARIO

Abebé
De acordo com Beniste (2014, p. 31) vem do ioruba abebe, leque, ventarola. Leque metalico de
Oxum (em latdo) e lemanja (metal prateado).

Abia
Individuo em estagio de pré-iniciagdo no culto dos orixds. Do ioruba abéyo, “seguidor”,
“adepto” (Lopes, 2011, p. 24).

Abomey / Abomé

Cidade-estado, Capital do Reino de Daomé. Foi fundada pelo povo fon e atingiu seu apogeu
entre o fim do século XVII e o inicio do XVIII, sob o rei Agaja. A unificagdo do povo com o
intuito de resistir ao poderoso Estado de Oyo e também aos cagadores de escravos vindo da
costa fortaleceu o reino, que se expandiu até o litoral, barrando a influéncia dos traficantes
europeus de escravos. O exército fon, incluindo mulheres guerreiras, era poderoso e eficiente,
assim como a organiza¢ao administrativa do reino (Lopes, 2011, p. 26).

Abre-caminho
E um arbusto de origem asidtica amplamente utilizado no Brasil para fins ornamentais,
medicinais e, principalmente, ritualisticos (nome cientifico mais comum: Justicia gendarussa).

Afoxé
Trata-se, de acordo com Nei Lopes (2011, p. 33-34), do cortejo carnavalesco de adeptos da
tradi¢ao dos orixds, outrora também chamado “candomblé de rua”. O termo se origina no ioruba
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dfose (“encantacao”; “palavra eficaz, operante”) [...]

Aguas de Oxald

Ritos e rituais especificos em torno do Orix4a Oxala que ocorrem nos terreiros de Candomblé
que compartilham da cosmologia nagd-ioruba. A Lavagem do Bonfim, em Maceio, apresenta-
se enquanto manifestacdo publica de parte deste rito para alguns terreiros como a Casa de
Iemanj4, dirigida pelo Babalorixd Célio Rodrigues, também idealizador daquela celebragao
publica urbana.

Aguidavi

Cada uma das baquetas com que se percutem os atabaques nos candomblés jejes-nagos. O termo
parece derivar de agida (ageedah) ou ogidan, nome de um tambor do antigo Daomé, acrescido,
talvez, da particula vi, que significa “crianca”, “filho”. A baqueta, na condi¢do de complemento,
seria vista como “filha” do tambor.

Ago

De acordo com José Beniste (2012) significa pavilhdo e trata-se do equivalente em iorubé para
barracdo, ou seja, o saldo das festas publicas dos terreiros de Candomblé. Este termo, entretanto,
ndo ¢ utilizado pelas casas de culto.

Aiyé / Ayé / Aié
Palavra iorubana que significa Mundo, plano terrestre, planeta (Beniste, 2014), p.77).

56Glossario produzido por Fonseca, Carlos Eduardo de Santa Rita. Arquitetura, cidade e rito: espacializagdes do
sagrado afro-brasileiro em Maceid-AL. 2020. 278 f. Dissertacdo (Mestrado em Arquitetura e Urbanismo) —
Faculdade de Arquitetura e Urbanismo, Universidade Federal de Alagoas, Macei6, 2020.
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Ajodun de Oxéssi / Ajodin Igboalamo

De acordo com Pai Marcinho o termo Ajodun (4jodiin) corresponde a agdo de um grande ato,
neste caso, um grande ato do Orixd Oxo6ssi. Para Beniste (2014, p. 81) significa a festa anual
para celebragdo de aniversario. Ajodun Igboalamo refere-se, nesta dissertacdo, a festividade
anual do Orixa Ox06ssi/Odé no 1lé Iya Mi Iponda Axé Igboalamo.

Ald / Ala Funfun

Proveniente do ioruba ala que corresponde a um tipo de roupa branca ¢ simbolo de pureza ética
(Beniste, 2014). Significa uma espécie de palio, de tecido inteiramente branco, sob o qual sdo
realizadas certas cerimoOnias da tradi¢ao dos orixds. Também ¢ o manto que protege Oxala
(Lopes, 2011). Por vezes ¢ acrescido do termo funfun, branco, no iorubd para remeter as
“divindades do branco”, aquelas primordiais ligadas aos mitos da criagdo como Oxal4, Obatala,
Oduduwa, entre outras.

Alguidar
Vasilha de barro usada nos terreiros principalmente como recipiente de alimentos votivos, em
especial para Exu (Lopes, 2011, p. 48).

Axogum / Asogun / Asoguin
Sacerdote de Oguin, sacrificador de animais (Beniste, 2014, p. 130)

Assentamento

Conjunto de objetos simbolicos que, reunidos e convenientemente tratados, concentram o ax¢
do orixa de determinada pessoa ou coletividade. Seu principal elemento ¢ o Otd (Lopes, 2011,
p-79-80).

Axé (Ase)

De acordo com Beniste (p. 128): do Yoruba Ase, Forca, poder, o elemento que estrutura uma
sociedade, lei, ordem. De acordo com Nei Lopes: Termo de origem ioruba que, em sua acepgao
filosofica, significa a for¢a que permite a realizagdo da vida, que assegura a existéncia dindmica,
que possibilita os acontecimentos e as transformacdes (p. 85).

Axé Pratagy

Etimologicamente, de acordo com o Babalorixd Célio Rodrigues (Baba Omintoloji), a frase ¢
uma juncio do ioruba “Axé” (4sé) e do Tupi Guarany “Pratagy” correspondendo a “Forga do
Rio de Tainhas”. Trata-se de uma extensao da Casa de lemanja (//é Axé Iyad Ogunté) situada em
area da cidade de Macei6 chamada Pratagy. Funciona como de manutengao da cultura e religiao
afro-brasileira.

Babd / Baba

Do ioruba, literalmente, Pai, Mestre, Padrinho (Beniste, 2014). Mas também ¢ utilizado nos
terreiros com abreviagdo do termo Babalorixa ou Babdlorisa. E como forma carinhosa de
referir- se ao respectivo sacerdote.

Babad / Babalorisa Omintologi
Cargo e nome de Célio Rodrigues dos Santos no Candomblé.

Babalorixa / Babdlorisa
Do ioruba baba (Pai, Mestre, Padrinho) + ni + orisa (Orixd) = babdlorisa. Refere-se ao
sacerdote de culto as divindades denominadas Orixas (Beniste, 2014, p.148). Equivale-se ao
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recorrentemente utilizado “Pai-de-Santo”.

Baiano

Uma das diversas falanges de entidades espirituais presentes em religides como a Umbanda e a
Jurema. Apresentam, apesar do que tal nomenclatura sugere, caracteristicas e historias pessoais
ligadas ao povo sertanejo e ao nordeste brasileiro, ndo apenas a Bahia.

Bandeira Branca
Objeto semelhante ao conjunto mastro e bandeira composto por haste de madeira e tecido
branco. Serve para identificar um terreiro diante da cidade além de seu carater de sacralidade.

Bantu / Banto
Vocabulo que pode ser usado nas formas flexionadas — “banto”, “banta”, “bantos”, “bantas” —
ou sem flexdes — “bantu” —, forma que designa cada um dos membros da grande familia

etnolinguistica a qual pertenciam, entre outros, os escravos no Brasil chamados angolas,
congos, cabindas, benguelas, mocambiques etc. (Lopes, 2011, p. 101).

Barracdo

Denominagdo da maior e mais publica das edificagdes de um terreiro de candomblé. E o saldo
onde se realizam os rituais e festas abertos a comunidade (Lopes, 2011, p.109). Ao centro ¢
“plantado” o ase da casa (Beniste, 202, p. 258).

Buzios / Jogo de Buzios

Concha de molusco, largamente utilizada na tradi¢do religiosa afro-brasileira em oferendas, na
composi¢do dos assentamentos dos orixas, na confeccdo de paramentos rituais e,
principalmente, na técnica divinatoria conhecida como jogo de buzios (Lopes, 2011, p.153).

Cabaca

Fruto do cabaceiro (Lagenaria vulgaris; Cucurbita lagenaria), arvore da familia das
cucurbitaceas. E usada no fabrico de varios utensilios das culturas africanas, como instrumentos
musicais (berimbau, giiiro, marimbas, xequer¢ etc.) e vasilhames de uso doméstico e ritual
(Lopes, 2011, p. 154).

Caboclo / Cabocla
Na umbanda, designa¢do de cada uma das entidades amerindias da linha de Oxossi. No
Candomblé de caboclo, cada uma das entidades principais, reverenciadas como ancestrais dos
primeiros habitantes da terra brasileira (Lopes, 2011, p.155). De acordo com Pai Marcinho e do
culto religioso da Jurema em seu terreiro, trata-se do Mentor da casa, uma entidade espiritual,
um espirito de luz.

Caboclo Boiadeiro

Entidade das religides de matriz africana como a Umbanda, a Jurema e também algumas
vertentes do candomblé. Evoca a memoria espiritual e sagrada do povo sertanejo, dos vaqueiros
nordestinos vestidos com gibao, chapéu e outras vestes e acessorios de couro (Lopes, 2011).

Caboclo Caicara
Entidade que incorpora em Pai Marcinho e ¢ o mentor de seu culto da Jurema.

Camarinha
Quarto sagrado onde se recolhem os candidatos a iniciacao.
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Candomblé

Nome genérico com que, no Brasil, a partir da Bahia e desde o inicio do século XIX, se designa
o culto aos orixas jeje-nagds bem como algumas formas dele derivadas, manifestas em diversas
nacoes. Por extensdo, o nome designa também a celebragdo, a festa dessa tradigdo, o xiré e o
local onde se realizam essas festas (Lopes, 2011, p. 168).

Candomblé da Barroquinha

Comunidade de culto fundada em Salvador, BA, no bairro central que lhe empresta o nome,
por volta de 1789. Semente do candomblé da Casa Branca, foi o prototipo da espécie hoje
conhecida como “candomblé”. Sua fundagdo coincidiria com os primeiros ataques daomeanos
ao Reino de Ketu, em 1789 (quando foram feitos cerca de 2 mil cativos), € com 0s primeiros
desembarques macigos, na Bahia, de escravos do Golfo do Benim (Lopes, 2011, p. 110-111).

Casa Branca do Engenho Velho / Terreiro da Casa Branca / Casa Branca / Engenho
Velho
Ver 11€ Axé Opd Afonja.

Casa de Iemanja
Ver 1I¢ Ax¢é Iya Ogunté

Casa da Jurema
Um dos ambientes do Ile Iya Mi Iponda Axé Igboalamo destinado ao culto religioso da
Jurema.

Casa da Mata
Outro nome dado por Pai Marcinho ao I1€ Igbo

Casa de Culto
Um dos termos sindnimos a terreiro.

Célio Rodrigues dos Santos

Historiador, Babalorixa e militante das causas religiosas de matriz africana, ¢ responsavel pelo
Ilé Axé Iya Ogunté, pelo Axé Pratagy e organiza a celebragdo urbana da Lavagem do Bonfim
em Macei6. Ver Baba Omintologi.

Centro do Barracdo / Axé da Casa
Localizado no centro geométrico do barracdo, trata-se do local onde foi plantado/enterrado o
ax¢ do terreiro através da oferenda de um conjunto especifico de elementos.

Clébio Correia de Araujo
Professor, militante do movimento negro e das causas religiosas afro-brasileiras foi, juntamente
com Edson Bezerra, um dos idealizadores do Xangd Rezado Alto.

Colecgdo Perseveranca

Memorabilia proveniente da Quebra dos terreiros do ano de 1912 em Alagoas. Encontra-se
exposta no Instituto Histoérico e Geografico de Alagoas e ¢ composta por objetos religiosos de
cultos afro-alagoanos tais como indumentarias, ferramentas, assentamentos, abebés, esculturas
dos orixas, entre outros.
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Colonia

A planta Colonia (nome cientifico: Alpinia zerumbet) ¢ uma espécie tropical da familia do
gengibre, muito apreciada no Brasil por sua beleza ornamental, aroma agradavel e propriedades
medicinais e espirituais. Também conhecida como Gengibre-concha, Falso-cardamomo e
Louro-de-baiano, a Colonia possui folhas longas e vistosas e pode atingir até 3 metros de altura.

Conga
Altar especifico das religides de matriz africana no Brasil.

Cumeecira

Porcao mais alta do terreiro geralmente localizada em cima do barracdo. Carrega preceitos
rituais e litirgicos semelhantes a de uma iad. Representa o Ori do terreiro e ¢ consagrado ao
orixa da casa. Sua manutengao ¢ indispensavel para o melhor funcionamento das casas de
culto do Candomblé de Ketu.

Dobalé / Dobale

Cumprimento ritual da tradi¢do dos orixas que consiste em deitar-se de brugos no chao,
prosternado diante de quem ou daquilo que se quer saudar, com a cabega tocando o solo € o
corpo virando-se ligeiramente para um e outro lado, sobre cada um dos bragos estendidos
(Lopes, 2011, p.246).

Ebo
Oferenda ritual, especialmente a Exu ou aos eguns. Do ioruba ebo, “sacrificio” (Lopes, 2011,
p. 254).

Edson Bezerra
Antropologo, professor, autor do Manifesto Sururu ¢ um dos idealizadores do Xangd Rezado
Alto juntamente com Clébio Correia de Aratjo.

Edvan Barbosa dos Santos, Tat’etu Deuacy, € sacerdote no Abassa Sao Jorge (ASJ), fundado
em 1985 pelo patriarca Edvan.

Egbad / Eghd
Subgrupo étnico iorubd, hoje localizado na Nigéria, na provincia de Abeokutd e no Distrito
Federal (Lopes, 2011, p. 256).

Egbé
Provém do iorubd e refere-se a sociedade, associagdo, clube, partido (Beniste, 2014).

Egum / Eguns / Egungum
Espirito, alma de morto. J4 Engungum refere-se ao espirito de morto ilustre, de ancestral
masculino que retorna a terra em cerimonias rituais (Lopes, 2011).

Ejé/ Ejé
Na terminologia dos candomblés, sangue.

Ekéde / Ekedi

E a forma usada para a expressdo Yoruba Ekéji, segunda pessoa. Em alguns candomblés, a
palavra adotada ¢ Ajoye, a possuidora do titulo, por considerar Ekedi um cargo pertencente a
nacdo jeje. E um cargo exclusivamente feminino, responsavel por cuidar da seguranga fisica e
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do conforto das pessoas que estdo manifestadas com o oOrisa, ficando atenta a todos os seus
movimentos. Seu simbolo ¢ uma toalha que usa jogada no ombro. Nao se manifesta com Orisa,
e por isso ¢ escolhida por ele para exercer a fun¢do. Sdo chamadas de mae e, pela participagao
intensa, algumas adquirem grandes conhecimentos, a ponto de merecerem grandes honrarias
(Beniste, 2012, p. 242).

Entidade / Entidade Espiritual
Nome dado aos espiritos de pessoas que viveram, desencarnaram e retornam através da
incorporagdo de determinadas categorias de adeptos principalmente da Umbanda e da Jurema.

Ewad/ Euad

Na tradicdo jeje-nago, ¢ uma das iabds, bela orixa das dguas doces (LOPES, 2011, p. 271). De
acordo com Pai Marcinho, ¢ ligada aos inicios, as nascentes, as aguas puras provenientes da
natureza.

Exu / Esit

Orixa da tradi¢do iorubana. Exu ou Elegbara (etimologicamente, “o dono da for¢a™) ¢ a sintese
do principio dindmico que rege o universo e possibilita a existéncia, sendo, também, a mais
polémica entre as forgas invisiveis que regem as concepcdes filosoficas jejes-iorubanas na
Africa e na Diaspora. Porta-voz dos orixas, ¢ quem leva a oferenda dos fiéis e, na condigdo de
mandatario, protege os cumpridores de seus deveres, pune os que ofendem os orixas ou falham
no cumprimento das obrigagdes. Nas palavras do antropologo Ordep Serra (1995), € o grande
mensageiro ¢ intérprete, um viajante de todos os caminhos, que “anda por quanto o mundo
existe” e “troca lingua” como quer. Quando os orixas querem dar algo de bom a uma pessoa,
tanto material como espiritualmente, ¢ a Exu que se encarrega de levar essa dadiva. Mas o papel
de agente punitivo, de causador de transtornos, e a caracteristica eminentemente amoral desse
fiel mandatario dos orixds tém levado muitas pessoas, em especial antigos missionarios
catolicos europeus, a confundi-lo com o Diabo dos cristdos ou com Shaitan dos mugulmanos.
Na Africa e na Diaspora, independentemente do orixa a que pertenca, todo fiel sempre invoca
Exu para que ele ndo lhe cause problemas. Em cada oferenda feita a um orix4, uma parte ¢
separada para ele. Seus alimentos preferidos sdo o azeite de dendé; milho (em forma de pipoca
ou de fubd); farofas; feijao; animais de quatro patas e aves, sempre machos; bebidas alcodlicas,
etc. Seu santuario fica de fora da casa principal do terreiro, proximo ao portdo de entrada, e seu
assentamento €, em geral, uma cara de barro bruto ou um simples montinho de barro vermelho,
como os existentes em todos os quintais da cidade sagrada de I1é-Ifé. No Brasil, no candomblé
e na umbanda, Exu ¢ invocado sob varias formas ou qualidades.

Exu Lonad

Pai Marcinho o considera como o “Exu do lado de dentro”. Seu assentamento ¢ disposto, como
dito, dentro dos limites internos do terreiro imediatamente do lado esquerda de quem o acessa
através de sua Unica porta. Cumpre, juntamente com Exu Ona e os outros Exus — assentados
em edificacdo isolada e especifica para este fim — um eixo de comunicacdo que garante a
seguranca do terreiro no confronto com as energias negativas que circulam no Aiyé.

Exu Ona

Uma das qualidades ou manifestagdes do Orixa Exu ligada as ruas e por isso € considerado o
Exu da rua. No Ax¢ Igboalamo estava localizado do lado de fora do terreiro, na calgada, ao lado
esquerdo de sua porta de acesso. Cumpre a fungdo, como geralmente todos os Exus, de sentinela
e guardido do terreiro.
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Falange / Falange Espiritual
Designa a conformagdo de agrupamentos especificos de espiritos que atuam sob determinado
objetivo, hierarquia, entre outras formas de coletividade.

Fazer o Santo / Feitura de Santo

Expressao usada entre os praticantes do candomblé. Significa realizar completamente os ritos
de iniciagdo como iad. A iad que completa esses ritos ¢ dita “feita no santo” ou simplesmente
“feita” (Lopes, 2011, p. 280). Nesse sentido, a feitura de santo designa os ritos e rituais
envolvidos nesse processo de iniciacdo.

Ferramenta

Conjunto de objetos simbolicos representativos do orixd Ogum e, por extensdo, de outros orixas
guerreiros, como Exu e Ox6ssi (Lopes, 2011, p. 281). E comum, entretanto, a ampliagdo do uso
do termo ferramenta para os respectivos objetos simbolicos de cada Orixa.

Festa das Aguas

Celebragao afro-brasileira urbana realizada na faixa litoranea maritima entre os bairros da Ponta
Verde e Pajucara na cidade de Macei6-AL no dia 08 de dezembro em sincretismo com as
celebragdes da crenga na Imaculada Concei¢do da Virgem Maria do catolicismo romano.
Cultua- se, nesta festividade, os orixds Ilemanja — em maior nimero -, Oxum e, em algumas
representacdes que ali se fazem presente, ambas. Também ocorre no palco da Praga
Multieventos a apresentacdo de afoxés, grupos percussivos, entre outros.

Filho-de-Santo / Filha-de-Santo

No candomblé e na Umbanda, designacdo genérica do iniciado. Outrora, nos terreiros mais
ortodoxos, a expressao era usada apenas no feminino (filha de santo), uma vez que a iniciagao
como iad era privilégio das mulheres.

Gameleira Branca

Trata-se de uma arvore (Ficus doliaria) da familia das moraceas, de grande importancia na
tradicdo dos orixas. E a morada do orixa Iroco e, por isso, recebe culto especial. No Brasil,
recebeu essa consagracao em substituicdo a arvore africana Chlorophora Excelsea (Lopes,
2011, p. 298).

Gira
Sessao umbandista; roda ritual para o culto das entidades (Lopes, 2011, p. 306).

Grupo Unido Espirita Santa Barbara (GUESB)
Terreiro de Umbanda tracada com Nagd sob direcdo da Mae-de-Santo Neide Oya D’Oxum
localizado no bairro Village Campestre I em Maceio-AL.

Guia Espiritual
O mesmo que entidade espiritual.

lansa

Orixa feminino do pantedo iorubano, esposa de Xangd. Segundo Verger (1981), do ioruba
Iyamésan (“a mae transformada em nove”), nome que Oya ganhou depois de, em uma luta,
esquartejar Ogum em sete partes, sendo esquartejada em nove por ele. Segundo outros,
proveniente da locu¢do iyd mésan orun, “senhora dos nove espagos do Orum” (Lopes, 2011, p.
341). Ver Oya.
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Iaé / Iyawé
No Candomblé, titulo adquirido pela inicianda ap6és o sundidé, quando ultrapassa a condig¢ao

2 ¢

de abia. Do ioruba iyawo, “esposa mais jovem”, “recém-casada” (Lopes, 2011, p.341).

Iemanja / Yemoja

Grande orixa feminino das aguas; ¢ reverenciada no Brasil, como mae de todos os orixas. Na
Africa é filha de Olokun, divindade do mar e orixa dos Egbas, uma nagdo ioruba estabelecida
outrora na regiao de Ifé e Ibadan, onde existe ainda o Rio Yemoja.

Ifa

Na teogonia iorubana, grande divindade, considerada juntamente com odudua e Obatald, um
dos orixas da Criacdo. Entretanto, alguns relatos querem fazer crer que seu culto, supostamente
originario do Egito, teria sido introduzido entre os iorubas apods aqueles dedicados aos outros
orixas. O nome designa, também, o oraculo pelo qual fala Orunmild, seu principal representante
na Terra; e, ainda, o conjunto de escrituras em que se baseia o complexo sistema de adivinhacao
por meio dos ikines e do opelé (Lopes, 2011, p. 344).

Ifé

Nome aportuguesado da cidade de Ilé-If¢, tradicional centro religioso do povo ioruba,
localizada no Sudoeste da Republica Federal da Nigéria, no estado de Oshun. E o nucleo de
onde emana, mesmo para as Américas (incluindo o Brasil), o poder espiritual do oni. Entre os
séculos VI e XI, vindos do Nordeste em levas sucessivas, os iorubas se estabeleceram em seu
atual sitio, que compreende parte do Sudoeste da Nigéria e partes de Benin e Togo. Nesse local
fundaram Ifé e Oy0, duas cidades-estados harmoniosamente relacionadas entre si. Por volta do
século XII, Ifé se caracterizava como um Estado onde o soberano (oni) era reconhecido como
chefe religioso pelas outras cidades iorubas. E isso pelo fato de que Ifé, segundo a tradigdo,
seria o lugar a partir de onde as terras se teriam espalhado sobre as dguas originais para fazerem
nascer o0 mundo. Fundada por Oduduwa, filho do préprio Olodumaré, o Deus Supremo, no
século XVI a cidade teria, entretanto, sido conquistada por povos estrangeiros, dos quais os
atuais iorubanos seriam descendentes (Lopes, 2011, p. 344).

Igba / Iba

Denominagdo de cada um dos recipientes, como cabagas, cuias, terrinas, gamelas e tigelas,
usados ritualisticamente no culto aos orixas. Do ioruba gba, “cabaca’”; cabaca cortada em duas
metades, para servir como utensilio doméstico (Lopes, 2011, p. 341).

Igbé / Igbo
Sao palavras iorubanas para bosque, campo.

Igi Opé
E a arvore do dendezeiro que na cosmologia nagd-iorubé representa a ligagdo dos Orixas com
a humanidade.

Ijexa

Pode se referir a) uma das nagdes do culto aos orixas no brasil; b) o ritmo das dangas dos orixas
Oxum e Logun-Ed¢; c) subdivisdao da etnia ioruba. Que tem por capital a cidade nigeriana de
I1ésa e cujo ancestral ¢ Obokun (Lopes, 2011, p. 345).

1le/1lé / 1lé Axé
Elemento que, significando “casa”, antecede denominacdes de varias comunidades-terreiro
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dedicadas ao culto dos orixds, bem como, genericamente, nomeia diversos compartimentos das
casas de culto. Do ioruba Il€, “casa”, “lar” (Lopes, 2011, p. 345-346). Desse modo, 1€ Ax¢é ou
1€ Ax¢ quer dizer Casa de Axé.

1lé Ajeumbo

No Ax¢ Igboalamo e de acordo com Pai Marcinho ¢ a cozinha onde sdo preparados os alimentos
a serem oferecidos tanto para os orixds quanto para a propria comunidade. Sdo sempre
administrados pelas Iyabassés.

1lé Axé Iya Ogunté

Também conhecida como Casa de Ilemanja, trata-se da casa de culto de Candomblé da Nagao
Ketu dirigida pelo Babalorixa Célio Rodrigues (Baba Omintoloji) localizada no bairro da Ponta
da Terra em Maceio-AL.

1lé Axé Legionire Nito Xoroqué
Terreiro de Candomblé localizado no bairro do Benedito Bentes II e dirigido por Pai Manoel
Xoroqué.

1lé de Exu / 11é Exu Elegbara

No Ax¢ Igboalamo trata-se de ambiente edificado e isolado no que se refere a sua implantacao
no lote do terreiro. Localiza-se a esquerda de seu Unico acesso e, como 0 nome sugere, €
inteiramente dedicado ao orixa Exu.

1ié Igbo / 1lé Igho / 11é Ighé

No Ax¢ Igboalamo e de acordo com pai Marcinho, trata-se da area do terreiro “a céu aberto”
que abriga os orixas “de fora”, ou seja, aqueles que sdo cultuados “no tempo” como Ossain,
Iroko, Ogum, Oxdssi, Oxumaré, entre outros.

1lé Iya Mi Iponda Axé Igboalamo / Axé Ighoalamo
Ver A Casa de Minha Mae Oxum da For¢a do Cagador da Profundeza do Rio.

1lé N’ifé Omi Omo Posu Beta

Terreiro de Candomblé jeje-nagd consagrado ao orixd Nana e localizado no bairro da Ponta da
Terra em Maceid-AL. Seu nome, de acordo com Mae Mirian Iyabina (Mae do fogo e das dguas
de Nana e Oxum) significa Casa de Amor Filha das Aguas do Pogo Beta.

1lé Oxala
No Ax¢ Igboalamo trata-se de ambiente edificado e exclusivo para o orixd Oxala. Nele constam
seu alé, seus simbolos como o paxord e o pildo, assentamentos, igbas, entre outros objetos.

Ile Orixa

No Axé Igboalamo designa o espacgo edificado e restrito no qual reune os assentamentos dos
orixas “de dentro”, ou seja, aqueles que nao necessitam — conforme os preceitos doutrinarios e
litargicos — estar assentados “no tempo”, “a céu aberto” ou ainda, “do lado de fora”. Seu uso ¢
recorrente em Maceid devido a impossibilidade proveniente da limitagdo espacial e, muitas
vezes, financeira, de edificar um espago exclusivo para cada um destes orixas, o que denota
uma despropor¢ao entre o espaco ideal e o espago possivel diante das instancias do rito.

Denominagdo do tambor de dois couros (Lopes, 2011, p.346), usado em alguns candomblés.
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Imo Opé
A Folha do dendezeiro (Igi Opé¢), onde seus brotos sao utilizados para a confecgdo do
Mariwo.

Iya

Termo que, significando “mae”, e as vezes usado na forma abrasileirada - “I4” -, antecede varios
outros designando cargos hierarquicos das comunidades-terreiro [...]. Do ioruba iya. “mae”
(Lopes, 2011, p.359).

Iyabassé
Responsavel pela cozinha do terreiro bem como da preparagdo dos alimentos sagrados. Sao
sempre do sexo feminino, ¢ escolhida pelo orixa da casa.

Iyalaorixd / Iydlorisa

E a autoridade maxima de um Terreiro, cuja sucessdo s6 se d4 apds sua morte. Iya — mae; 1 —
ter, possuir; orisa — divindade. A particula ¢ o resultado da transformagao do verbo ni, ter, no
sentido de possuir, ter o conhecimento das coisas dos oOrisa. Em candomblés tradicionais,

rrrrr

masculina para este cargo (Beniste, 2014, p. 240).

Iya Omi Asé Aira Intilé
Ver Candomblé da Barroquinha.

1lé Axé Iya Nasso Oka

Comunidade de culto fundada na primeira metade do século XIX, em Salvador, BA, por um
grupo de africanos livres — dentre os quais 14 Nasso, filha de uma ex-escrava retornada & Africa
-, como desdobramento do legendario candomblé da Barroquinha. Mais tarde, porém, antes de
1849, transferiu-se para a localidade de Engenho Velho, onde passou a ser conhecido como
“Candomblé da Casa Branca”, “Casa Branca do Engenho Velho”, ou ainda, simplesmente
“Casa Branca” ou “Engenho Velho”. Dele se originou, em 1849, o candomblé¢ do Gantois e,
depois, o [1€ Axé Opd Afonja [...]. Em 1943, a comunidade ganhava personalidade juridica pelo
registro da “Sociedade Beneficente e Recreativa Sao Jorge do Engenho Velho”, denominagao
sob a qual ainda se ocultam os objetivos religiosos. Porém, em 1987 o conjunto material e
imaterial do Engenho Velho era tombado [no caso do patrimonio imaterial, registrado] como
patrimOnio histérico nacional, sendo a primeira comunidade-terreiro a merecer tal distingdo
(Lopes, 2011, p.346). Comunidade de culto em Salvador, BA, fundada em 1910 por Mae
Aninha e registrada sob a denominagao civil de “Sociedade Cruz Santa do Axé do Opd Afonja”.
Localizado em Sao Gongalo do Retiro [...] (Lopes, 2011, p. 346).

1lé Oxumaré Araka Axé Agodo

Conhecido como Casa de Oxumaré, ¢ um dos mais antigos terreiros de Candomblé da Bahia.
Sua origem remonta ao século XX e tem como fundador Baba Talabi. Atualmente € dirigido
por Baba Pécé (Sivanilton Encarna¢dao da Mata).

Idi Orisd / I1di Orixd
De acordo com José Beniste (2012, p. 258) sdo os assentamentos dos iniciados.
Iya Nasso / 1a Nasso

Titulo da sacerdotisa fundadora do candomblé da Casa Branca do Engenho Velho, de nome
brasileiro Maria Julia. Foi, provavelmente, a primeira ialaorixd do candomblé da Barroquinha,
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ativa talvez da segunda metade da década de 1830 (quando teria chegado livre a Bahia,
acompanhada de Bamboxé& Obitikd e Marcelina Oba Tossi) até cerca de 1860. A expressao “la
Nass0” [e transcri¢do do ioruba Iya Naso, titulo dado a uma das oito sacerdotisas de Xango,
damas da mais alta posi¢ao na corte do alafim (“rei”’) de Oy6 (Lopes, 2011, p. 340).

1lé Iya Omi Axé Iyamassé / Egbé Oxdossi 1lé Iya Omi Axé Iyamassé

De nome civil “Sociedade Beneficente Sdo Jorge do Gantois”, comunidade religiosa sediada
no Alto do Gantois, em Salvador, BA. Suas raizes estariam, segundo algumas versodes, no
chamado “candomblé do Moinho”, fundadas na década de 1880 pela ialaorix4 Maria Julia da
Conceicao Nazaré, as vezes referida como “Julia Maria”. Em 1910, assume a lideranca do
moinho e depois do Il€ Tyamassé, a ialaorixd Pulquéria, falecida em 1918. Entdo, o terreiro
experimenta um recesso que vai até a entronizacdo de Mae Menininha, a qual lidera o Gantois
de 1922 a 1986, para ser sucedida por Mae Cleusa, sua filha bioldgica, que comanda o terreiro
de 1986 até sua morte, em 1998. Em dezembro de 2002, depois de novo recesso, assume a
chefia Mae Carmem, também filha biolégica de Mae Menininha do Gantois (Lopes, 2011, p.
200).

Inquices

Cada uma das divindades dos cultos de origem banta, correspondentes aos orixas iorubanos. O
termo ¢ o aportuguesamento do quicongo nkisi, “forca sobrenatural” e, por extensdo, o
receptaculo ou objeto em que se fixa a energia de um espirito ou de um morto. No Brasil, passou
a significar o proprio espirito e ser usado, nos cultos bantos, como sindnimo de orixa.

loruba

Povo da Africa ocidental. Os iorubés, que constituem um dos trés maiores grupos étnicos da
Republica Federal da Nigéria, vivem no oeste do pais, espraiando-se pelos territorios de Benin
e do Togo e, no Sudoeste, até a cidade de Lagos. O etndmio “ioruba” originalmente designava
apenas o povo de Oy0, mas hoje ele nomeia varios subgrupos populacionais [...]. Com a vinda
macica de iorubanos para o Brasil, do fim do século XVIII aos primeiros anos da centdria
seguinte, a lingua desse povo se transformou numa espécie de lingua geral dos africanos na
Bahia, o que também se deu com seus costumes, que passaram a gozar de franca hegemonia.
Esses fatos, aliados posteriormente, ao trabalho de reorganizagdo das comunidades jejes-nagos
empreendido principalmente por Mae Aninha, na Bahia e no Rio de Janeiro, fizeram que os
iorubas se tornassem o vetor mais visivel no processo civilizatorio da Diaspora Africana no
Brasil (Lopes, 2011, p. 352-353).

Irmandade Nossa Senhora da Boa Morte
Confraria catdlica associada a Igreja da Barroquinha constituida apenas por mulheres, todas
nagos da nagdo ketu (Lopes, 2011) com atuag¢do importante na conformagao do candomblé.

Iroko / Iroco
Orixa fitomorfo da tradicao jeje-iorubana. No Brasil, tem como assentamento a gameleira-
branca (Ficus doliaria). Segundo H. Deschamps (1965), o iroko, simbolo da fecundidade, ¢
sagrado em toda a antiga Costa do Guiné. No Brasil costuma-se identificar Iroko também com
as arvores mais velhas, como acontece no Ax¢é Igboalamo que cultuava este orixa através de
um cajueiro.

Itan / Ita
Cada um dor relator miticos da tradicdo iorubana (Lopes, 2011, p. 358).
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José Pedro da Silva
Tatetu Kassanguage, iniciador de Edvan Pedro da Silva.

Jurema

A Jurema faz parte de um complexo cultural que inclui os Estados do Rio Grande do Norte,
Paraiba, Pernambuco, Alagoas e Sergipe. Também denominada Catimb6, Macumba e Toré e ¢
caracterizada pela incorporacdo de entidades denominadas Mestres e Caboclos, e pelo uso ritual
da bebida e do fumo. Configura-se, assim, como uma pratica ritual predominantemente
nordestina, ¢ também ¢é encontrada no chamado Candomblé de Caboclo, no Estado da Bahia
(Pinto, 1995 apud Campos e Joron, 2018, p. 46).

Lavagem do Bonfim

Celebragao urbana que faz parte, para alguns terreiros das religides de matriz africana, das
cerimoOnias litdrgicas em louvor ao orixa Oxala. Consiste, em Macei6, da lavagem do patio de
fronte a Igreja de Nosso Senhor do Bonfim em praca com este mesmo nome com aguas, flores
e perfumes. Acompanha também cortejo de manifestacdo contra a intolerdncia religiosa e
interliga trés bairros maceioenses: Jacintinho, pogo ¢ Ponta da Terra.

Lé
O menor dos trés atabaques da orquestra ritual dos candomblés jeje-nagd (Lopes, 2011, p. 392).

Legba
Entidade dos cultos de origem jeje, correspondente, em alguns aspectos, ao Exu nago (Lopes,
2011, p. 393).

Logun-Edé / Logum Edé
Orixa da tradigdo ijexd, ligado aos elementos terra e agua e cujo dominio sdo os rios, as
cachoeiras e as matas. [...] As insignias e ferramentas que o simbolizam sao, principalmente, o

ofé e o iruqueré, e suas cores simbolicas, o amarelo-ouro e o azul-turquesa (LOPES, 2011, p.
404).

Mae-de-Santo
Ver lyalaorixa.

Mde Mirian / Iyabina

Iyalaorixa do Il1€ N’if¢ Omi Omo Posu Beta, terreiro jeje-nago localizado no bairro do Pogo em
Maceié-AL. E considerada a Iyalaorixa de candomblé mais velha do Estado de Alagoas. Ver
I1€ N’ifé Omi Omo Posu Beta.

Mde Pequena / laquequeré / la-Quequeré / Iya Kékeré

Auxiliar imediata e substituta eventual da ialaorixa ou do Babalorixa (Lopes, 2011, p. 341).
Segunda pessoa mais importante do terreiro. Sua versdo masculina ¢ o Pai Pequeno ou
Bébakékeré.

Mariwo / Mariud

Franja de folhas de dendezeiro, finamente desfiadas, que se coloca na parte superior de portas
e janelas para afastar os Eguns. Em forma de saiote, ¢ uma das vestimentas rituais de Ogum.
Sua ligagdo com o orixa explica-se por meio de um mito: Ogum persegue um adversario que o
contrariara em proveito de Egum; ao ver o opositor refugiando-se em um dendezeiro, Ogum
golpeia a arvore, cujas folhas caem em seu corpo ensanguentado, colando-se nele e formando
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a vestimenta. Do iorubd mariwo, “folhas tenras do cimo da palmeira” (Lopes, 2011, p. 436).

Mestra Aninha
Entidade Mestra da Jurema do Ax¢é Igboalamo incorporada por pai Marcinho.

Mocambo

Na historiografia brasileira, o mesmo que quilombo, esconderijo de escravos, no meio do mato.
O termo deriva, certamente, do quicongo mukambu, “cumeeria”, “telhado”, sendo que a
acepgdo de “quilombo” se relaciona com os conceitos de “cabana”, “palhoca”, “habitagdo
miseravel”. Como a palhoga primitiva era apenas uma cobertura, um teto, uma cumeeira com
palhas e sem paredes, o vocabulo africano foi, certamente, aplicado em alusdo a caracteristica

mais visivel desse tipo de construgdo: o telhado (Lopes, 2011, p. 457).

Nacdo

Designacdo arbitraria da origem dos africanos trazidos para as Américas como escravos.
Estabelecida, geralmente, com base no nome da regido onde provinham ou do porto onde eram
embarcados, ela quase nunca esclarece a real identidade [étnica desses africanos. Assim, por
exemplo, sob a simples denominagdo “angola” podemos encontrar individuos dos ambundos,
luandas, loangos, dembos, jingas, bangalas, songos, libolos (rebolos) etc. O vocabulo designa
também as unidades de culto, caracterizadas pelo conjunto de rituais peculiares aos individuos
de cada uma das divisdes étnicas que compunham, real ou idealizadamente, a massa dos
africanos vindos para as Américas. Exemplos: a nacdo ketu; a nagdo angola, etc. (Lopes, 2011,
p. 480).

Nagdo Jeje

Termo genérico que, no Brasil, designava cada um dos escravos africanos oriundos da antiga
Costa dos Escravos, atual Benin, falantes das varias formas dialetais da lingua fon ou ewe-fon.
Hoje, adjetiva tudo que se relaciona a sua cultura, notadamente o complexo sistema religioso
ramificado a partir das cidades de Salvador e Cachoeira, na Bahia, e também de Sao Luis do
Maranhao (Lopes, 2011, p. 366).

Nacgdo Ketu
Nagao de Candomblé que comunga da cosmologia religiosa nago-ioruba.

Nago-loruba

Nome no qual se tornaram conhecidos no Brasil os africanos provenientes da lorubalandia.
Segundo R. C. Abraham (1981), 0 nome nagé designa os iorubas de Ip6 Kiya, a localidade na
provincia de Abeokutd, entre os quais vivem, também, alguns representantes do povo popo, do
antigo Daomé. O termo proviria do fon anago, usado outrora com o significado pejorativo de
“piolhento”. Isso porque, segundo a tradigdo, os iorubas, ao chegarem a fronteira do antigo
Daomé, fugindo de conflitos interétnicos, vinham famintos, esfarrapados e cheios de piolhos.
Segundo W. Bascom (1969), o nome nago ou nago se refere ao subgrupo ioruba Ifonyn. Na
Jamaica, o nome nago designa o culto de origem iorubd (Lopes, 2011, p. 480-481).

Nanda / Nana Burucu

Orixa de origem jeje ou vodum, cultuado na mina, no candomblé e na umbanda. Para os iorubas
de Ketu, Nana Buruku ¢ a mae mais antiga, representada pelas dguas paradas dos lagos e pela
lama dos pantanos, de onde tudo se originou; € o principio da fertilidade, enfim (Lopes, 2011,
p. 481).
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Oba

Orixa feminino dos iorubas, representa uma guerreira, muito forte. E a terceira e menos amada
das mulheres de Xango, ja que Oid e Oxum sdo, respectivamente, a primeira e a segunda (Lopes,
2011, p. 501).

Obaluaié

Orix4d da variola; forma jovem de Xapana (cujo nome nao deve ser pronunciado), em
contraposi¢cao a Omolu (Lopes, 2011, p. 502). No Brasil ¢ considerado o Orixa que varre as
doengas do mundo.

Oca do Caboclo Caicara
Espaco localizado no I1€ Igb6 do Axé Igboalamo dedicado ao Mentor da Jurema de Pai
Marcinho, o Caboclo Caicara.

Odé
Ver Ox0ssi.

Odé Onibokun
Ver Pai Marcinho.

Odu

Denominagdo de cada um dos elementos que constituem o sistema oracular de Ifa,
representados por sinais graficos caracteristicos; resultado de uma jogada feita no processo de
adivinhagdo, por meio dos iki ni Ifa (ikines, “coquinhos de dendé€”) ou do opelé, e que encerra
uma resposta ou indicacdo dada pelo ordculo Ifad. Esse processo conta com um corpo de
dezesseis elementos principais “mejis”) e 256 secundarios, além de outros, sendo que cada
pessoa tem seu destino ligado a um deles. Entretanto, o odu que se manifesta durante uma
consulta ao oradculo ndo € necessariamente o da trajetéria pessoal do individuo, e sim o da
circunstancia por ele atravessada naquele momento. Os nomes dos odus principais — Ejiogbe,
Oyekun, Iwori, Odi, Irosun, Oworin, Obara, Okanran, Ogundé, Osa, Ika, Oturupon, Otura, Irete,
Oxé e Ofun — identificam, segundo a tradi¢do, os primeiros discipulos iniciados por Orunmila
na arte da adivinhagdo. O jogo de buzios, no qual quem responde ¢ Exu e nao If4, corresponde
a uma simplificagcdo da consulta ao oraculo de If4. Ver Buzios / Jogo de Buzios. (Lopes, 2011,
p- 504).

0do Iya / Odoia
Uma das saudacdes a lemanja. Provavelmente, do iorubd odo Iyd, “mae do rio” (no pais ioruba,
Yemoja ¢ o nume tutelar do rio Ogun) (Lopes, 2011, p. 504).

Odu Okanran Meji
Um dos Odus do oraculo de Ifa.

Ofa
Arco e flecha simbolo do Orixa Oxdssi.

Ogan / Oga

Titulo da hierarquia masculina dos candomblés, conferido a pessoas prestadoras de relevantes
servicos a comunidade-terreiro ou mesmo a especialistas rituais, como musicos, sacrificadores
de animais etc., ou ainda, a outras de status social ou financeiro elevado (Lopes, 2011, p. 504).



113

Ogum

Orixa Iorubano do ferro, patrono de todos aqueles que habitualmente usam instrumentos ou
ferramentas feitos desse metal como ferreiros, cacadores, guerreiros, barbeiros, entalhadores
etc; dos que trabalham com o couro, porque usam facas; dos que fazem circuncisoes. E, mais
recentemente, dos maquinistas de trem cujo dominio ¢ a ferrovia. Simboliza, segundo nalguns
tedricos, o desenvolvimento da tecnologia, o segredo da transformagao do minério em metal, a
passagem da Idade da pedra para a Idade dos Metais. Com sua espada (agadd), ele abre os
caminhos do desconhecido concorrendo para o bem-estar da comunidade e o avango da
humanidade (Lopes, 2011, p. 505-506).

Ojuibo
Assentamento coletivo de determinado orixa.

Okd
Rocga, outro termo utilizado para designar terreiro.

Omi
A 4gua pura ou a solugdo formada por dguas de varias procedéncias.

Omolu / Omulu
Manifestacao velha do orixa Obaluaié.

Opaxoré / Paxorouijh
Cajado Ritualistico usado por Oxalufa.

Opé Segisegi
Ver Igi Opé.

Ori/ Ori

Na tradi¢ao dos orixas, denominagdo da cabe¢ca humana como sede do conhecimento e do
espirito. Também, forma de consciéncia presente em toda a natureza, inclusive em animais e
plantas, guiada por uma forca especifica que € o orixa (Lopes, 2011, p. 515). Também ¢ um
orixa.

Oriki / Oriqui

Espécie de salmo ou cantico de louvor da tradicao ioruba usualmente declamado ao ritmo de
um tambor, composto para ressaltar atributos e realizagcdes de um orixd, um individuo, uma
familia ou uma cidade (Lopes, 2011, p. 516).

Orixa / Orixds

Na tradi¢ao iorubana, cada uma das entidades sobrenaturais — forcas da natureza emanadas de
Olorum ou Olofim — que guiam a consciéncia dos seres vivos e protegem as atividades de
manutencdo da comunidade. Algumas vezes representando ancestrais divinizados, os orixas
manifestam-se por meio daquilo que o povo de santo denomina “qualidades”. Assim, oxum
Pandd e Oxum Abald sdo “qualidades” do orixd Oxum, essas especificacdes indicando uma
passagem da mitologia do orixd em que determinada caracteristica se revelou ou fazendo
referéncia a um local onde ele teria vivido ou por onde teria passado [...]. No Brasil, as religides
que cultuam primordialmente os orixas jeje-iorubanos recebem, regionalmente, os nomes de
candomblé, xangd e batuque (Lopes, 2011, p. 516).
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Oro
De acordo com Elbein dos Santos (2012, p.37-38) trata-se da ““[...]Jcerimonia ritual, no decorrer
do qual o ase ¢ transmitido e armazenado temporariamente.

Orun / Orum
Na mitologia iorubana, compartimento do universo onde moram as divindades, em oposi¢ao ao
ai€, o mundo fisico, terreno, material (Lopes, 2011, p. 517).

Orun-Aiyé
Dinamicas interacionais entre os dois espagos da existéncia: a morada das divindades (Orun) e
o plano da existéncia humana (Aiy¢).

Ossain

Orixa iorubano das folhas litargicas e medicinais [...]. E uma divindade muito importante, ja
que sem plantas e, principalmente, sem folhas, nenhum ritual pode se realizar (Lopes, 2011, p
.519).

Ota
Pedra onde se assenta a for¢a mistica, o axé do orixa (Lopes, 2011, p. 520).

Oxaguian / Oxaguid
Manifestagdo jovem e guerreira de Oxala (Lopes, 2011, p. 521).

Oxalufan / Oxalufa
Manifestagao velha e sabia de Oxala (Lopes, 2011, p. 521).

Ox0ssi

Orixa iorubano da caga e dos cacadores. Consoante alguns relatos, ¢ divindade superior, tendo
participado da Criagdo como o instrutor dos homens nas artes da caca e da pesca (Lopes, 2011,
p. 521). Seu objeto simbolico mais caracteristico € o ofa (arco e flecha).

Oxum
Orixé iorubano das aguas doces, da riqueza, da beleza, do amor (Lopes, 2011, p. 521). Seu
objeto simbolico mais conhecido € um espelho de latdo chamado abebe.

Oxumaré

Orixé jeje-nagd do arco-iris. Assim como Xapana e nand Burucu, ¢ uma divindade jeje que os
jorubés incorporaram ao seu pantedo. E o orixa que representa a continuidade, a sequéncia das
coisas, o ciclo da vida, a atividade, o movimento, o nascer e o renascer. E a unido entre este
mundo e o outro, entre a vida e a morte. E a serpente D3 do povo fon. E também o arco-iris,
reunido de todas as cores e todos os axés (Lopes, 2011, p. 522).

Oyad / Oia

Orixa iorubano, nome tutelar do rio Niger. No Brasil ¢ mais conhecida pelo nome de lansa,
esposa predileta de Xangd. Sua chegada anuncia que Xango est4 por perto. Quando ele quer
usar seus raios, manda sua mulher na frente com o vento, j& que ela é o proprio vento que
antecede as tempestades, destelhando casas, derrubando grandes arvores e soprando para atigar
os incéndios provocados pelos raios. Sem ela, Xang6 nao pode lutar (Lopes, 2011, p. 522).
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Oyo

Fundada, segundo a tradi¢do, por Oron Miyon (Oranid), filho de odudua, a antiga cidade-estado
de Oyo¢ foi a capital politica dos iorubas (sendo Ifé a capital religiosa), todos submetidos ao
Alafim, rei de Oy06. Ainda segundo a tradi¢do, um de seus soberanos foi Songo (Xango0), neto
de Odudua. Em termos histdricos, a fundacao do Estado, cuja capital situava-se no interior da
atual Nigéria, a 324 quilometros da costa, teria ocorrido no fim do século XIV ou no inicio do
século seguinte entre 1388 ¢ 1431. [...] No auge do seu poder, a cidade-estado constituiu a maior
e mais avancada civilizagdo da Africa ocidental, mas no século XVI os iorubas foram expulsos
da antiga Oy¢ pelos nups (tapas), estabelecendo-se no territdrio que corresponde a Oy6 atual,
cujo nome se estendeu, modernamente, a um estado da federagdo nigeriana, com capital em
Ibadan (Lopes, 2011, p. 522).

Padé / Padé de Exu

Rito preliminar das cerimdnias da tradicdo iorubana para invocagdao de todos os orixas e
ancestrais, por intermédio de Exu (Lopes, 2011, p. 523). Muitas vezes ¢ utilizado, também, para
designar certo tipo de alimento ofertado a Exu feito basicamente com farinha, dendé€ e pimenta.

Pai-de-Santo
Ver Babalorixa.

Pai Pequeno / Babdkékeré
Versdo masculina do cargo de Mae Pequena.

Pao

Palmas cadenciadas, usadas em alguns rituais do culto aos orixads. Também, forma de
comunicagao, por palmas, usada pelas 1ads proibidos de falar. Do ioruba owo, “mao”, acrescido
do elemento pa, ligado a ideia “esfregar”, “bater” (Lopes, 2011, p. 530).

Pdtina Sacrificial

Camada formada em objetos sacralizados consequente das recorrentes oferendas nestes
dispensadas. No Candomblé os elementos que podem conformar esta patina sdo diversos, tais
como sangue, azeite, sumo de folhas, alimentos, entre outros.

Preta-Velha / Preto-Velho

Entidades da umbanda tidas como espiritos purificados de antigos escravos. Sdo sempre
exemplos de bondade, carinho e sabedoria, agindo como ancestrais protetores, aconselhando e
também admoestando, quando necessario. Fumam cachimbo, vestem roupas simples,
apresentam-se descalcos e sdo chamados de “pai”, “vovd”, “tio” etc. (Lopes, 2011, p. 560).

Qualidade de Orixa
Ver Orixa.

Quartinha
Pequeno pote que pode ou ndo apresentar asas, geralmente de barro ou porcelana, utilizado para
depositar dgua ritualistica para o Orixa e geralmente estd disposto préximo ao seu assentamento.

Quebra / Quebra-Quebra / Quebra de Xango
Destruigdo dos terreiros por motivos politicos no ano de 1912 no Estado de Alagoas
concentrando-se principalmente em sua capital Maceio.
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Raminho de Oxdssi
Babalorixa do Babalorixa Célio Rodrigues e responsavel pela Lavagem do Bonfim na cidade
de Olinda, em Pernambuco.

Rumpi
Na orquestra ritual dos candomblés, atabaque médio, entre o rum e o 1¢ (Lopes, 2011, p. 609).

Run / Rum

Nos candomblés jejes-nagds, o maior e mais grave dos trés tambores da orquestra ritual,
responsavel, ao contrario do que se supde, pelas variagdes ritmicas, ja que o tempo ¢
estabelecido pelo agogd ou ga. [...] E também usado na tradicional expressdo “dar rum para o
santo”, que significa tocar para o orixa dangar (Lopes, 2011, p. 609).

Roca
Ver Oka.

Ronco do Orixa

Refere-se ao local de recolhimento dos iniciados no Candomblé, chamado de roncd, que ¢ uma
espécie de quarto sagrado onde os candidatos a iniciagdo ficam reclusos durante o periodo de
preparagdo e aprendizado. E um espago de transformagéo e gestagdo de uma nova identidade
religiosa, onde o iniciado ¢ apresentado aos orixas e aprende sobre os rituais e costumes da
religido. Nos terreiros brasileiros em geral, camarinha ou quarto sagrado onde se recolhem os
candidatos a iniciacdo. O termo ¢ aportuguesado de hounko, vocabulo que entre os Fons do
antigo Daomé tem o mesmo significado de “quarto de reclusdo. (Lopes, 2004, p. 585).

Sangue Verde
O sumo das folhas maceradas.

Sangue Vermelho
O sangue (¢j¢) dos animais sacrificados.

Talha
Espécie de vaso de barro ou porcelana.

Tatetu

No Candomblé de Nagdo Angola, o cargo de Tatetu se refere ao pai de santo, ou seja, o lider
espiritual e zelador de um terreiro. E uma figura de extrema importincia na hierarquia da
religido. "Tatetu" ¢ um termo de origem banto (lingua kimbundo) que significa "pai". Assim
como em outras nagdes do Candomblé existem os Babalorixés (na Nagdo Ketu) e os Dotés (na
Nacao Jeje), na Nagao Angola o sacerdote masculino principal ¢ chamado de Tatetu (ou Tata
de Inkisi/Tata ria NKkisi).

Terreiro
Designagdo genérica do espaco fisico que sedia cada uma das comunidades religiosas afro-
brasileiras (Lopes, 2011, p. 670).

Terreiro do Gantois
Ver 11€ Iya Omi Axé Iyamassé / Egbé Oxossi [1€ Iya Omi Ax¢é Iyamassé.
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Tia Marcelina

Iyalaroxia que se tornou martir do evento que ficou conhecido como Quebra de Xangd em
Maceio-AL por recusar-se a sair de seu Xangd (terreiro) e ser assassinada pela Liga dos
Republicanos Combatentes.

Umbanda

Religido brasileira de base africana, resultante da assimilagdo de diversos elementos,
fundamentando-se em cultos bantos aos ancestrais e na religido dos orixas jejes-iorubanos
(Lopes, 2011, p. 687), além do espiritismo kardecista.

Umbandomblé
Termo pejorativo usado para designar os terreiros pouco ortodoxos da tradi¢do dos orixas. De
umbanda + candomblé (Lopes, 2011, p. 688).

Xango

Grande e poderoso orixa iorubano, senhor do raio e do trovao. [...] Xangd (Songo), filho de
Orania e neto de Ogum, nasceu na cidade de Oyd, da qual foi rei (alafim). Deificado, depois de
morto, como o orixa do trovao [...] (Lopes, 2011, p.713). No Brasil também ¢ observado como
orixa da Justiga.

Xango Rezado Alto
Celebragao Urbana que rememora, com agdes de afirmagao e resisténcia, o evento da quebra
dos terreiros do ano de 1912 em Maceio-AL.

Xango Rezado Baixo

Termo designado por Gongalves Fernandes (1941) referente a uma modalidade de culto afro-
alagoano no momento apds a quebra dos terreiros de 1912. Refere-se ao silenciamento dos
atabaques, artificio estratégico para mascarar as praticas religiosas em questao com o intuito de
evitar represalias.

Xiré

Festa publica dos candomblés, na qual se executam os canticos invocatorios dos orixas. Por
extensdo, o termo designa também o conjunto ordenado dos toques, cantigas e dangas com os
quais os orixas sdo invocados (Lopes, 2011, p.715).

Yeye Oké
Qualidade do Orixa Oxum identificada como Senhora das Corujas.
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APENDICE
ENTREVISTAS ORAIS TRANSCRITAS

Edvan Barbosa dos Santos, nascido em 19 de junho de 1966 em Junqueiro. Filho de Deusdete
Barbosa dos Santos e José de Oliveira Santos. Seu feitorio fora realizado por José Pedro dos
Santos, Kassanguange, no Abaca Sao Jorge, Povoado Taquarana, Zona Rural de Sdo Sebastido-
AL. E adepto do Candomblé Angola, Raiz Manadeiui.

Apéndice 1: Transcri¢ao da entrevista com Edvan Barbosa dos Santos; realizada no dia 18
de abril de 2025.

18 de abr. 10.20 33:59

Samuel: sobre historia e origem. Como e quando as religides de matriz africana chegaram a
essa regido de Junqueiro?

Edvan: - Essa ja esta em torno de uns 50 anos. Tem um pessoal que eu conheci, que eu conhego
ainda. A maioria estdo aqui presentes no retiro de Junqueiro. Uma senhora, D. Luzia. Ai depois,
D. Luzia, vem uma pessoa que ja ndo estd entre nos, que ¢ a Noémia, do Retiro. Ai depois da
Noémia, vem a Maria do Carmo, que chama-se Daia. Mas, hoje ela ndo faz parte mais do
Candomblé. Ai veio a “Nega” e veio também o Jodo Bino. E ai depois desse pessoal € que veio
0 Z¢ Ailton e a minha pessoa. Isso ja faz 40 anos que eu estou aqui.

Samuel: - Quais foram os principais lideres ou ancestrais que trouxeram e consolidaram essa
tradicao aqui? Nesse caso, antes dessas pessoas que vocé citou, voc€ conhece alguém que veio
anteriormente a eles? Eu vi que vocé me falou da D. Olindrina.

Edvan: - E, D. Olindrina, que era mie de seu pai, que ela ja frequentava, s6 que ela ndo tinha a
casa aberta. Ela era uma pessoa que era do Candomblé também e fazia parte da religido.

Samuel: - Existem historias orais ou mitos da localidade que explicam o surgimento dos
terreiros ou nucleos religiosos nessa regido nossa de Junqueiro?

Edvan: - Nao sei de nenhum mito.

Samuel: - Como a escravidao, o pos-abolicdo e as migrac¢des influenciaram o desenvolvimento
dessas religioes aqui? Porque a gente sabe que a escravidao acabou aqui no final do século XIX.
Em 1888 houve a abolicdo. Existe alguma historia que vocé conhece do pds-aboli¢do que fez
surgir as religides aqui? Ou elas sdo muito recentes aqui em Junqueiro?

Edvan: - Elas sdo antigas. A questao € que o pessoal, quando vieram os negros, 0s escravos,
teve relagdo com o pessoal daqui. Essa aproximacao ai, ai surgiu a descoberta. As pessoas foram
se aproximando, até por conta que nao sabiam o que era o Candomblé, ndo sabiam o que era o
espiritismo, ndo sabiam o que era uma entidade. E através disso ai foi gerando a nossa historia.

Samuel: - Ha alguma relacdo historica entre os terreiros da regido de Junqueiro com outros
centros religiosos famosos, como Salvador, Recife, Rio de Janeiro, Aracaju, Macei6?

Edvan: - Sim. Quando iniciei, fui com alguém que morava em Maceid. Especificamente, 14 em
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Marechal Deodoro. S6 que dai depois eu fui para uma outra religido, que no caso seria a mesma
religido, que € uma pessoa que era irma do meu Pai de Santo atual. E esse meu Pai de Santo, e
esse ¢ meu segundo Pai de Santo, vem de um Terreiro de Candomblé de Aracaju, da Casa de
Nana, que era Manadeui. Entao, foi através disso que gerou um fundamento maior aqui, € que
o meu terreiro de Candomblé ja vem através dessa raiz de Aracaju.

Samuel: - Sobre tradigdes e praticas locais. Quais sdo os Orixas, voduns ou inquices mais
cultuados nessa regido do Junqueiro?

Edvan: - Na regido do Junqueiro, a gente cultua os Orixas: Oxdssi, Ogum, lansa, Obaluaég,
Catendé, Tempo, Oxum, ¢ o Xang0, os Orixas mais cultuados.

Samuel: - Mas vocé sabe o motivo desses serem mais cultuados?

Edvan: - Porque sdo muitos Orixas. Sdo em torno de 16, algumas ramificagdes, e existem até
mais orixas.

Samuel: - Vocé sabe por que citou esses ai especificamente?

Edvan: - Pronto, explico sim. E porque tem Orix4 que é raro dentro do candomblé. E raro, tem
pessoas que nao cultuam, que ndo recebem, que ndo incorporam com esses Orixas. Entdo, os
mais cultuados sdo esses. E praticamente os Orixas que tém acesso com nossos antepassados,
com a nossa vida.

Samuel: - Existem particularidades nos rituais, cantigas ou festas aqui que diferem de outras
localidades?

Edvan: - Sdo Sebastido, por exemplo, a festividade ¢ diferente em Arapiraca, a festividade e os
cantos sao diferentes.

Samuel: - Em Aracaju, por exemplo, serd que ha uma diferenga?
Edvan: - H4 uma diferenca, sim, em termos da religido. Porque aqui a gente ¢ Angola Congo,
a gente tem o ritmo de Izuelas, e na Umbanda ¢ outro ritmo, no Ketu € outro ritmo, no Jeje €

outro ritmo, no Alaket ¢ outro ritmo. Entdo, cada religido tem um ritmo diferente.

Samuel: - Fora da pergunta: quando eu fiz a pesquisa eu encontrei Angola, Ketu, Umbanda e
Jeje, na minha pesquisa.

Edvan: - Sim. Af assim, a maior quantidade sd@o de Angola. E verdade.

Samuel: - A maior quantidade que eu encontrei de nagdes sdo as de Angola. Posso ir para o
proximo?

Edvan: - Pode sim.

Samuel: - Como a comunidade mantém viva a tradicdo diante das influéncias modernas e de
outras religides? Como ¢ que vocés conseguem manter viva essa tradicdo, mesmo tendo essa
influéncia moderna, os celulares, os padres, pastores da internet, agora tem um monge também
da internet fazendo muito sucesso. Como ¢ que vocés conseguem manter viva essa tradi¢ao na
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sua comunidade?

Edvan: - Através da nossa fé, da nossa consideragdo, do nosso respeito pela nossa religido.
Porque nao importa o que o pessoal fala, o que o pessoal critique, a gente tem que estar firme e
forte no que a gente acredita, no que a gente faz.

Samuel: - Quais s3o os principais festejos religiosos do ano e como eles sdo celebrados
localmente? Eu falo em Junqueiro. Vocé participa de outros em Junqueiro ou somente dos seus?
E se for somente dos seus, quais sdo os principais festejos religiosos do ano? Como eles sdo
celebrados?

Edvan: - Eu s participo da minha casa e se for para alguém que me convidar, eu vou até a casa
dessa pessoa.

Samuel: - Mas tem que ser de Angola?

Edvan: - Nao, pode ser de qualquer outra religido. Pode ser Aleketu, pode ser Ketu. Pode ser
pode ser Umbanda, pode ser Nago, pode ser qualquer um. Eu ndo tenho esse tipo de coisa com
ninguém. Eu vou a todo mundo, conhego todo mundo, converso com todo mundo, aceito todo
mundo, vou na casa de todo mundo, ¢ s6 convidar que a gente esta presente. Entdo, aqui na
minha casa funciona o seguinte: temos a festa de margo, que ¢ a festa do Caboclo. E temos a
festa de setembro, que ¢ a festa do Ox0ssi, que € da casa. E temos a questdo de Yad. Tipo,
vamos recolher o Yao, vamos botar de quarto. Se a gente recolher o Yad dez vezes por ano, a
gente, todo recolhimento de Yad, nds tém festa na casa. Entendeu? E uma comemoracio que
faz para o Yao. Isso € relativo, a questdo de festa € relativo. Teve Yao de quarto, a gente vai
tocar, a gente vai dar festa, a gente convida o pessoal e faz a comemoragao.

Samuel: - Tém festejos que estao no calendario?

Edvan: - Tem, tem sim. Marco ¢ a festa do Caboclo da casa. Todo margo tem essa festa. Festa
de Caboclo. Caboclo, sim. Dia 03 até dia 10, nds temos essa festa. E setembro, nos temos a
festa de Oxo6ssi. Essas datas ai, comemorativas, ndo podem falhar. Sim. E quando ta@ melhor,
que a gente da confeito para as criangas.

Samuel: - Resisténcia e perseguicdo. Como as religides de matriz africana enfrentaram a
repressao policial, o racismo religioso e a intolerancia aqui em Junqueiro? Existe algum fato?
Vocé me contou alguns fatos de intolerancia, mas ndo me falou de fatos de repressao policial.
E também nao falou de um fato de racismo religioso.

Edvan: - Nao, a gente aqui em Junqueiro nao tivemos essa questdo ai, de ter persegui¢do com
policia. Na casa a gente nunca vinha para cobrar nada. Que vem visitar, quando a gente toca
eles vém, sim. E visita a casa, mas nunca tive perseguicao com policia. E outra coisa, a questao
da gente ¢ mais com tipo, padre, evangélico. Nao que ele venha na casa da gente para falar, para
comentar, entendeu? E s6 comentario por fora, mas que até... Nos cultos, né? Sim, nos cultos,
nas missas, nas reunides que eles fazem. Mas até vinha a minha casa, ou vinha a minha pessoa,
ou meu filho de santo para criticar, para falar, de jeito nenhum. Até que eu tenho amigos que
sdo da religido, né? Que sdo crentes, evangélicos. Padres? Padre que eu converso, que vem da
minha casa. Padre de fora que vem da minha casa, mas ndo tenho discrimina¢ao. Nunca tive.
Esses 40 anos, gragas a Deus, eu nunca tive essa perseguigao.
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Samuel: - H4 memorias de casos especificos de perseguicao? Ou de resisténcia que marcaram
essa comunidade de Junqueiro, ou a sua comunidade? H4 memorias especificas de fulano foi
perseguido? Resistiu a uma determinada perseguicdo? Que marcaram a sua comunidade ou
marcaram a Junqueiro?

Edvan: - Nao, aqui em Junqueiro, ndo. Nunca ouvi falar e nunca participei de nada que fosse
3 2
paremdo al.

Samuel: - Como o sincretismo religioso, a associacdo com santos catolicos, por exemplo,
ajudou ou atrapalhou a preservagao das tradi¢des?

Edvan: - Ajudou bastante. Porque cada Orixa representa um santo, uma imagem dentro da Igreja
Catdlica. Tem o tipo, nds temos Ox06ssi na Angola, ai representa Sdo Jorge dentro da Igreja.

Edvan: - E isso o pessoal pega fé, porque estd vendo que ndo ¢ nada satinico, que ndo ¢ nada
que venha para vindicar. Sdo Jer6nimo representa Xangd dentro da igreja. Santo Antonio
representa Ogum. E dai por diante. Entdo a gente néo teve nenhum problema com essa questéo.
E 6timo, porque o pessoal vai entender que ndo faz parte de nada satanico. E Deus e é uma
religido como outra qualquer.

Samuel: - Agora finalizamos essa parte e vamos para a comunidade e o futuro. Qual € o papel
do sacerdocio na preservacdo da historia e da cultura afro-brasileira aqui no seu terreiro e
localmente em Junqueiro? Qual o seu papel como sacerdote? O que ele faz com que se
mantenha essa historia e essa cultura afro-brasileira aqui local?

Edvan: - O meu papel dentro da religido aqui na nossa comunidade ¢ valorizar as pessoas,
valorizar a minha religido para que ndo deixe cair sobre a terra o que temos de melhor. A nossa
esséncia, a nossa origem, os nossos Orixds, a nossa religido, que ¢ importante. Se a gente ndo
der valor, se a gente ndo cultuar direitinho, se a gente ndo der valor as pessoas, entendeu? Em
comum todos, a gente ndo vai ter o futuro. E a gente torce, corre atras e luta pelo futuro.

Samuel: - O como os mais jovens tém se relacionado com essas tradicdes? Ha algum interesse
de dar continuidade?

Edvan: - Sim, ha bastante interesse. O pessoal ja vem para a religido, ja quer abrir uma casa de
canoblé, j& quer fazer valer uma histdria, ja quer multiplicar nossa religido, ja quer formar uma
histéria bonita sobre e dentro da religido.

Samuel: - Vocé tem familiares que fazem parte da sua religiao?

Edvan: - Tenho sobrinho, tenho irmao que ¢ do santo, que ¢ da religido. Eu tenho nora que ¢ da
religido, eu tenho filho que ¢ da religido. Entdo ¢ uma religido da gente somente.

Samuel: - Uma pergunta que estd fora da lista, mas ela se insere nessa: vocé atualmente tem
uma contabilidade de quantos filhos de santos se formaram contigo? Nao sei se o termo ¢ esse,
se formaram e que j& tém os seus proprios terreiros. Vocé tem uma contabilidade de quantos?

Edvan: - Sim, eu tenho filhos na casa, ja passa de 100. Essa casa aqui tem 40 anos de
movimento, 40 anos de religido, 40 anos de fundamentos. Mas eu tenho uns 10 filhos de santos
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que ja tém casa aberta, tenho Coruripe, neto de santo. Eu tenho Arapiraca, duas filhas de santos
que tém casa aberta.

Edvan: - Eu tenho na Camadanta, 2 pessoas que tém casa aberta. Conhece? Conhece? Eu tenho
pessoal ai, Aracaju, tenho outros pessoal que ja estdo dentro da religido, ja cumpriram os seus
sete anos e ja tém casa aberta também. Ja tem outros que ja t€ém Decd, mas que nao querem casa
aberta, que ndo querem ter responsabilidade. Que ¢ grande, né? Mas que permanece dentro da
religido. Certo.

Samuel: - Agora vém as perguntas pessoais.
Edvan: - Manda ai.

Samuel: - Eu desejo saber alguns aspectos de sua historia de vida. Como voceé se transformou
em Babalorixd? H4 alguma histéria familiar ou chamada espiritual que vocé se envolveu? E
como foi esse enfrentamento de uma época em que o Candomblé era marginalizado?

Edvan: - A mistura de vida ¢ complicada dentro da religido, por conta que eu tive um problema
de saude.

Samuel: - Lembra quantos anos?
Edvan: - Na época eu tinha 19. Certo. 19 anos.
Samuel: - Vocé era catélico?

Edvan: - Eu era catdlico. Certo. Nao entendia, né? Nao entendia e também na época ndo
aceitava. Essa ¢ a realidade. Até porque eu era solteiro, jovem e o pessoal tinha um certo
preconceito. Adoeci, problema de satde. Eu bati em todos os hospitais. Aqueles de Junqueiro,
hospital de Arapiraca. E nenhum médico descobriu o que eu tinha. Entdo, eu conheci a minha
tia, que ja era da religido.

Samuel: - Qual o nome dela?

Edvan: - Maria do Carmo, com apelido de Daia. Ela ja era da religido, s6 que ela estava
iniciando. Ela estava em uma ¢€poca ai. E ai eu fui na casa dela. O jurado falou que o meu
problema era espiritual. E dai me conduziu até a casa de um zelador. Que 14 foi onde comecei
todo o processo. Primeiro eu passei como Yad. Certo. Ai depois de sete anos. Ai foi que tomei
uma obrigacdo. A tia tinha tirado os preconceitos todinhos. Ai uma obrigacdo para tornar um
zelador. Ai pronto. Dai pra c4 foi essa questdo de abrir casa. O pessoal comega procurando. As
vezes vocé ndo quer nem atender. Porque vocé ndo atendeu tarde. Mas ai o pessoal comega
procurando. E vocé vai abrindo as suas portas. Abrindo a sua casa. O seu coragdo. A sua mente.
A sede do pessoal. Para me tornar o que eu me tornei hoje. Entao, para mim foi bem corrido.

Samuel: - E como foi esse enfrentamento? De uma época em que o Candomblé era
marginalizado no Brasil inteiro. Porque se vocé estd dizendo que foi ha 40 anos. Isso foi na
década de 80. No6s estdvamos saindo da ditadura militar no Brasil. Que finalizou em 1988. Em
1984 finaliza. Mas ela continua até 1988. Ou seja, foi dentro do periodo em que vocé se tornou
Yao. Que vocé depois passou a ser zelador. E teve o seu proprio terreiro. Como foi esse
enfrentamento?
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Edvan: - Por incrivel que pareca. Eu nao tive nenhum problema com isso. Todo mundo me
aceitou normalmente. Todo mundo me apoiou. E para mim chegar até hoje. Eu tive o apoio da
minha familia, todo mundo me apoiou. Ninguém teve esse problema. Porque tinha uma questao.
Ou dava obrigagdo para Orixa ou entdo na segunda op¢ao eu ia falecer. Entdo por conta disso
todo mundo aceitou. E até hoje ndo tive problema com ninguém. Gragas a Deus. Nem fui
perseguido por ninguém. E nem nunca encontrei ninguém que dissesse. Que ndo falava comigo
porque era dessa religido. Ou porque nao queria contar comigo porque era dessa religido. Todo
mundo me apoiou.

Samuel: - E como ¢ que vocé explica o fato dessa persegui¢do ndo ter atingido o seu terreiro?
E o fato de estar na zona rural? Ou ndo? Vocé acha que se estivesse na zona urbana. Haveria
persegui¢do 14 na zona urbana?

Edvan: - Sim. Poderia ser que tivesse persegui¢do. Porque aqui na zona rural. O pessoal é mais
pacato. O pessoal ndo tem... Se importa um pouco com a vida dos outros. Cada um na sua. Cada
um faz o seu. E dai pode ir 14. Ao contrario. Eles vém. Eles frequentam. Eles participam das
festas. Das comidas. Que sdo bastante. Da bebida quando tem. E gracas a Deus ¢ uma familia.

Uma familia.

Samuel: - Fugindo aqui da pergunta. S6 para um dado que eu encontrei na minha pesquisa. Foi
que eu fui no terreiro do seu Antdnio. Que chamam de Come Soia.

Edvan: - Eu sei que ndo estd mais ai agora.

Samuel: - Viajou, fo1?

Edvan: - E ai? O que aconteceu 14?

Samuel: - Noutro dia que eu fui fazer a entrevista com ele. Uma pessoa que ¢ evangélica estava
la requisitando ervas sagradas para uma doenga que estava acometendo. E ai eu perguntei: mas
vocé vem aqui. Ele disse: para mim tudo bem.

Edvan: - Sim. Porque o padre vem na minha casa. A gente conversa. Somos amigos. Eu tenho
amigos também de outras religides. Que ¢ da minha casa. A gente senta. A gente conversa.
Entendeu? E normal.

Samuel: - Isso € importante. E importante.

Edvan: - E.

Samuel: - Quando o senhor abriu o terreiro aqui em Junqueiro? Vocé tem uma data especifica.
De como foi aberto o seu terreiro aqui em Junqueiro? Vocé disse que foi ha 40 anos atras.

Edvan: E. Uma data especifica. Eu niio tenho. Entendeu? Eu sei que foi ha 40 anos atras.
Samuel: - Completara esse ano? Ou completou esse ano?

Edvan: - Completa esse ano 40. Eu agora estou com 60 anos.
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Samuel: - Qual a sua ascendéncia no Candomblé? Vocé disse que a sua histéria de vida no
Candomblé, foi por causa da doenga. Mas tem alguma ascendéncia? Tem alguém da sua familia
que trouxe para voceé isso? Vocé me falou de uma tia sua, adepta do Candomblé. Ela era preta?

Edvan: - O pessoal da minha familia ndo tem nenhum assim de cor escura. Eu sou mais
escurinho. Porque ja foi uma mistura. Meu pai era mais escuro que a minha mae. Minha mae ¢
clara, minha mae ¢ branca, minha av6 também. Minha av6 era de cor branca, galega mesmo.

Samuel: - Sua avo era natural da Limeira (povoado)?

Edvan: - Minha av6 era do Retiro (povoado). A bisavé ¢ que era da Limeira. A minha avo da
parte do meu pai era daqui da grota da Barriguda (Povoado Limeira).

Samuel: - Alguém da sua familia era da sua religido (Candombl¢)?

Edvan: - Nenhum. Da minha familia, ninguém da minha familia era da religido.
Samuel: - Entdo vocé foi o primeiro, o precursor?

Edvan: - Justamente, mas teve minha tia.

Samuel: - Era tia materna ou paterna?

Edvan: - Materna. Entdo assim, a parte da minha mae e da parte do meu pai, eles tinham. O
pessoal tinha mediunidade. Naquela época, s6 que como era raro o pessoal procurar. Entendeu?
Entdo todo mundo tinha sua particularidade dentro do Candomblé, s6 que ele ndo frequentava.

Samuel: - Como tem sido para o senhor por quase meio século exercer o cargo de pai de santo,
de babalorixa. Como tem sido para vocé?

Edvan: - E gratificante. S6 que é uma tarefa ardua, pesada. Porque vocé mexe com pessoas.
Pessoas informadas, pessoas desinformadas, pessoas com atitudes diferentes do seu ponto de
vista. Mas vocé tem que sentar com todo mundo e conversar, orientar. Porque a nossa religido
infelizmente tem pessoas que nao t€ém a mente aberta. Por mais que esteja dentro da religido,
que frequente que esteja 14 participando. Mas s@o pessoas que tem a mente fechada. Dificil, ndo
¢ tarefa facil ndo.

Samuel: - Sua vida particular e pessoal ofereceu algum empecilho ou algum impedimento em
relagdo as coisas do santo.

Edvan: - Nao. De jeito nenhum, até porque ¢ aquela questdo, eu sei diferenciar, a vida pessoal
da vida do santo. S6 tem uma coisa, quando vocé entra para a vida do santo, vocé deixa a sua
vida de lado se voc€ quer ter um nome, se vocé quer ter uma historia, se vocé quer que a sua
flua, evolua. Vocé tem que deixar aquela questdao. Tém pessoas que estdo dentro do Candomblé,
mas € a pessoa que quer beber, que quer farrar, que quer... Dai por diante. Entdo, ai ndo tem
futuro. Nao tem disciplina, vocé tem que estar para o santo. E vocé vai ter que estar regrando
essa pessoa. Vocé tem que ser do santo para o santo, e para a vida do santo. Ou seja, existe uma
disciplina muito forte.

Samuel: - Nessa trajetoria sua, algum fato, seja do Candomblé ou da sociedade em geral lhe



125

deixou perplexo, ou seja, de queixo caido. Ou nada nunca lhe assombrou.
Edvan: - Nao. Até hoje ndo tive nenhuma questao.
Samuel: - Nem dentro do seu terreiro, nada lhe deixou perplexo?

Edvan: - Nao. De jeito nenhum. Até porque sou preparado para enfrentar esse tipo de coisa. As
complexidades e as perplexidades. Tudo.

Samuel: - Como o senhor compreende a figura de Exu no Candomblé?

Edvan: - Eu vou falar do pessoal para depois chegar na minha pessoa. O pessoal tem Exu / Est
como se fosse do mal. Aquele rotulo: Exu do mal. Quem ¢ de fora da religido injustamente
pensa isso, acha isso e traduz isso. S6 que Exu ¢ uma entidade onde ela s6 faz o mal a quem
prega e que faz o mal. Exu ¢ o Orixd que d4 caminhos, abre caminhos, traz processos, traz
prosperidade. Exu ¢ o comeco de tudo. Exu traz o emprego. Exu traz o movimento do dinheiro.
Exu é o movimento da nossa vida. Exu ¢ o comeco da historia do Candomblé.

Samuel: - Como ¢ a sua rotina para atender clientes no Jogo de Buzios? O senhor joga sempre?
Todos os dias? Atende o povo de maneira geral?

Edvan: - Essa questdao ai ¢ meio complicada. Por conta que eu tenho comércio. Entdo, meus
clientes eu atendo todos os dias. S6 que ¢ tipo programado. Uma pessoa marca a consulta. Eu
digo o horario que eu posso atender. Mas, eu atendo todo mundo de segunda a sdbado.

Samuel: - Como tem sido ser filho de Ox06ssi?

Edvan: - Para mim a pessoa... E uma prioridade, um orgulho, porque ¢ o Orixa que € o dono da
riqueza. E o dono da fartura. Oxdssi € um cagador. E ¢é isso que eu sou e ¢ isso que eu muito
aprecio.

Samuel: - O que o senhor faz no servigo publico facilitou também a existéncia desse seu
terreiro? Digo dessas suas ligagdes politicas.

Edvan: - Sim. Ser servidor publico, facilitou. E... Porque... Se vocé é uma pessoa que nio tem
conhecimento, entdo vocé ¢ uma pessoa exclusa de tudo. Quando vocé passa a ser uma pessoa
do povo, uma pessoa comunicativa, uma pessoa que tem conhecimento, todo mundo lhe
conhece, todo mundo lhe procura, todo mundo lhe valoriza, porque vocé valoriza todo mundo.

Samuel: - Como esse seu terreiro se mantém?

Edvan: - Esse meu terreiro aqui de Candomblé, ele se mantém com a ajuda dos Orixas e dos
Exus / Esu. Aqui ndo tenho doacgdo. Aqui eu ndo tenho um filho de santo que vem até a minha
casa para trazer uma feira, ndo. Aqui, o que eu ganho dentro do Candomblé¢ e do meu trabalho

¢ que eu mantenho a minha roc¢a de santo.

Samuel: - Uma renomada mae de santo de Salvador, em uma entrevista, afirmou que o
Candomblé vai se acabar.

Edvan: - Nao, o Candomblé nao vai se acabar. Isso ai ¢ mito, lenda. Porque ninguém jamais vai
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esquecer o seu ponto de partida, a sua historia, o seu comecgo. Ninguém vai esquecer isso. Nao
existe essa historia ai. E uma pessoa que nao tem no¢do. Uma pessoa fraca de mente.

Samuel: - Interessante ¢ perceber que o senhor esta nos apresentando o Candomblé como um
processo histdrico, cuja base ¢ a mudanga.

Edvan: - O Candomblé ¢ uma historia. Porque o Candomblé ¢ vida. O Candomblé ¢ saude; o
Candomblé ¢ futuro. Entdo, € isso que a gente tem que falar sobre o Candomblé, coisas boas.
Entdo, ¢ historico, vai continuar sendo historico. E até o pessoal ter a nogdo do que € bom para
a vida.

Samuel: - Existem algumas coisas sobre a tecnologia moderna a que o Candomblé ainda resiste?

Edvan: - Resiste sim. Tem pessoas que resistem sim. Porque nos temos uma tradigdo ha 40
anos, mas tem pessoas que estd mudando a forma, a esséncia do Candomblé. Eu resisto a isso,
porque da forma que eu comecei eu quero terminar da mesma forma. Nao quero mudanga de
tipo, de Orixas diferentes, mudangas de nomes diferentes, mudangas de trajes diferentes. Tem
que continuar a nossa esséncia como a gente comegou.

Samuel: - Existem casas tradicionais que ndo permitem gravar, filmar. Diferente da sua casa.
Por qué?

Edvan: - Porque o que a gente faz aqui a gente nio faz escondido. E bonito, ¢ uma religido. Por
que a gente deve esconder? A gente ndo tem o que esconder. Se a gente tivesse fazendo alguma
coisa errada, a gente tinha que esconder. Se a gente esta fazendo perfeito, correto, ndo tem pra
que esconder.

Samuel: - Vocé nunca me proibiu de gravar.

Edvan: - Pode gravar a vontade, s6 que tem uma coisa que a gente ndo pode deixar gravar aqui
chama-se o Ronco do Orixa, porque ndo pode porque o santo vai dar o nome, ndo pode porque
vai ser ouvido. A matanga, os sacrificios.

Samuel: - Vocé ndo permite gravar os sacrificios?

Edvan: - Ndo. De jeito nenhum. Até porque essa obrigacdo ¢ fechada. Entdo, uma pessoa que
ndo ¢ do santo ela ndo pode participar. Outra coisa, uma pessoa para participar de uma
obrigacao dessa ela tem que ter de 07 a 14 anos para poder entrar.

Samuel: - Qual mensagem que o senhor gostaria que as futuras geragdes soubessem sobre a
historia dessas religides?

Edvan: - A religido ¢ futura, que a religido ¢ paz, a religido ¢ harmonia e que tiver a sua religido
nao mude por conta de preconceito nem racismo de ninguém. Fique 14 firme, passe pelo que
passar, acontega o que acontecer, esteja la firme e lutando pelos seus ideais.
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Apéndice 2: Transcricio da entrevista com Francisco Pereira da Silva; realizada no dia 8
de agosto de 2025.

Francisco Pereira da Silva, nascido em 29 de abril de 1972 no Povoado Varzea de Cima,
Fazenda Cinco Bocas, filho de Lidia Pereira da Silva e Manoel Justino da Silva. Seu feitorio se
deu com o Babalorixa Cal de Xang0, das na¢des de Candomblé Nago (tradicao Ioruba/Nago)
com Umbanda.

8 de ago. 33:81

Samuel: - Sobre historia e origem, a primeira pergunta: como e quando as religioes de matriz
africana chegaram a essa regiao?

Pai Chiquinho: - Realmente foi trazido, ja veio por os primeiro religioso da matriz africana que
saiu em geragdo em geracdo e trazendo as suas casa aberta de Umbanda. E, dai por diante, de
cada casa que eles conseguia em alguns lugares, realmente deixava o fio pronto, preparado para
trabalhar préprio e dai por diante foi gerando a nagao.

Samuel: - Quais foram os principais lideres ou ancestrais que trouxeram e consolidaram essas
tradi¢des aqui? Vocé lembra?

Pai Chiquinho: - Lembro. O meu primeiro lider era o que eu alcancei, era o pai de santo da
minha mae. Que ele era o babalorixa da minha mae, a minha mae frequentava muito no centro
espirita dele, ha mais de trinta ano e, realmente eu nasci, ela quase que me teve 1a dentro do
terreiro dele, do pai de santo dela, e depois do que eu nasci, fui me criando, fui me criando e fui
crescendo na companhia dele, do pai de santo dela. E, realmente eu fiquei molecdo, de molecdo
pra ser um rapazinho por ai, por diante, fui crescendo tudo na companhia dele, vendo ele fazer
os rituais dele. Chegou uns certos tempo que eu adoeci, quando ja era rapaz, eu adoeci uma
doenca meia complicada que médico ndo resolvia e realmente eu fui pra um babalorixa.
Samuel: - Quem era esse seu primeiro babalorixa? Vocé lembra do nome dele?

Pai Chiquinho: - O babalorixd da minha mae, ele se chamava Manezinho, e era de Piagabugu,

Samuel: - Ele vinha pra Junqueiro ou vocés iam pra 14?

Pai Chiquinho: - Ele vinha pra Junqueiro, mas a minha mae tinha um terreno muito grande e
doou o terreno pra ele e construiu um barracdo pra ele.

Localiza-se onde aqui em Junqueiro?

Pai Chiquinho: - Era localizado préximo ao Retiro Velho, numa fazenda chamada Cinco Bocas.
Na época era um povoado grande na década de 70, 80, por ai.

Samuel: - Daqui para 14, do lado direito ou do lado esquerdo? Vocé lembra?
Daqui para 14, do lado esquerdo.

Samuel: - E a sua mae ¢ natural de Junqueiro mesmo?

Pai Chiquinho: - Nao. A minha mae ¢ natural de Limoeiro (de Anadia-AL).
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Samuel: - E os seus avos?
Pai Chiquinho: - Meus avds eram fudo natural de Limoeiro.

Samuel: - A transmissdo oral da Umbanda foi ele (Manezinho de Piacabugu) quem fez para
voce?

Pai Chiquinho: - Eu fui crescendo e vendo ele fazer as coisas. Vendo o movimento tudinho 14
dentro. E ele ensinando também. Faga assim, Chiquinho. Faga assado. E passou um certo tempo
que eu ja, rapaz, com idade de 13 anos, eu passei a adoecer. E, realmente o médico ndo deu
jeito do meu corpo.

Samuel: - Esse problema apareceu em 1985. E vocé raspou quando?

Pai Chiquinho: - Quando eu procurei outro pai de santos para me curar.

Samuel: - Nao era mais o Manezinho de Piagcabugu?

Pai Chiquinho: - N@o era mais o Manezinho de Piacabucu. Ele ja tinha ido embora de 14 do
terreno dos meus pais. Ai, ja foi outro pai de santo que me curou. Ai ele realmente descobriu
que ndo era problema para o médico. Meu problema era espiritual, porque eu ja vinha de bergo.
E ele passou a me curar. E, eu realmente fiquei bom. E fiquei continuando a andar na casa dele.
No continuamento que eu comecei a andar na casa dele, depois de uns dois anos, trés anos, que
eu ja estava andando 14, os meus guias comegaram a baixar, coisa que eu nem esperava.
Samuel: - E onde era essa outra casa que o senhor comegou a frequentar?

Pai Chiquinho: - No Retiro de Junqueiro. Eu fui me curar na casa desse homem no Retiro de
Junqueiro. Quando os meus guias comecaram a baixar, eu tinha o qué? Ja tinha uns dezesseis

anos, mas eu sempre andando para ca. E fazia parte do terreiro dele.

Samuel: - Quem foi o seu segundo iniciador? Porque voce me disse que aprendeu com o
Manezinho. Mas, segundo era quem?

Pai Chiquinho: - O Babalorixa Jodo Bino.

Samuel: - Existem historias orais ou mitos locais que explicam o surgimento dos
terreiros? Existe algum mito, alguma lenda de como surgiram os terreiros de Junqueiro?

Pai Chiquinho: - Olha, 0 meu mesmo foi surgido aqui no Bairro Alto do Cruzeiro de Junqueiro,
por eu ja ter passado. Eu ja tinha aprendido na casa de Jodao Bino. E eu ja entendia que eu ja
podia tomar conta de um barracdo. Mas assim, ninguém contou uma historia de como surgiu
aqui todos eles, nao.

Samuel: - Nao tem uma historia especifica de como surgiram todos?

Pai Chiquinho: - Quando eu cheguei aqui, eu ja vi que existia a Yalorixa Isabel.

Samuel: - Aqui no bairro, nao?
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Pai Chiquinho: - Nao.
Samuel: - Os mais antigos na cidade.
Pai Chiquinho: Na cidade existia uma que era, na Rua Teodoro, conhecida por Isabel.

Samuel: - E aqui na rua, nessa rua de 14? Na Rua do Cruzeiro? Vocé teve contato com os outros
terreiros? O da Dona Zenite, o da Dona Maria Gorda, o do seu Basto?

Pai Chiquinho: - Nao, tive contato com o Sebasto, com a Maria Gorda, nao.

Samuel: - Na sua opinido, a escraviddo influenciou o desenvolvimento dessas religides aqui
com o fim da escravidao?

Pai Chiquinho: - Eles eram, eles viciavam muito, no tempo da escraviddo, as pessoas que eram
escravos, eles tinham muita participagao.

Samuel: - A sua mae lhe contava alguma historia da escravidao?

Pai Chiquinho: - Contava da minha avd, do meu avd que eles tinham sido
(escravizados). Minha mae falava para mim que minha avo foi pegada dente de cachorro em
uma loca de uma pedra. Os cagadores quando cacavam, a minha mae falava para nos. Ai,
fizeram de tudo e pegaram essa piveta, amarraram e levaram ela para casa e prenderam até ela
amansar. Quando ela ficou mansa, bem acostumada. Ai, com o pessoal 1a dentro, ela foi
crescendo, crescendo, crescendo, ficou uma moca muito linda. Que moga foi essa que quando
ela se formou-se bem, ai ela arrumou um namorado. Que namorado foi esse que realmente

ela se casou quando ela se casou, ficou morando com o rapaz que ela se casou. E dai, ela saiu
gravida. Que gravidez foi essa que saiu a minha mae.

Samuel: - Mas vocé ndo lembra o nome dela nem dele.

Pai Chiquinho: - Nao lembro ndo. Lembro que minha avé tinha dois dentes vermelhos.
Samuel: - Quais sdo os Orixas, Voduns ou Inquices mais cultuados nessa regiao? Por qué?

Pai Chiquinho: - Olha... Os Orixas mais cultuado aqui dentro da regido de Junqueiro sdo mais
os Exus. O pessoal que trabalha na 4gua, que cultua mais Exus. Cultua os Exus, cultua os Orixas

normais, Ogum, Oxdssi e Oxum. Do lado dos Exu ¢ mais Exu homem ou Pomba Gira.

Samuel: - E ndo ¢ Xango6 nao? Por que quando eu era crianca, os mais velhos diziam assim:
vamos para o Xangd do Seu Basto, entendeu?

Pai Chiquinho: - Sim. Mas hoje o ditado ¢ este: vamos para o terreiro, uma festa, um toque na
casa de fulano de tal.

Samuel: - Vocé sabe o motivo deles cultuarem mais Exu? Tem um motivo aparente?

Pai Chiquinho: - Ah! Tem. O motivo de cultuar Exu porque eles sdo umas entidades muito
forte, muito alegre, muito animado, muito... Umas entidades que da sempre o caminho, da
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animo. Todos foque de Exu t€ém animo, da prazer.

Samuel: - Como ¢ que a comunidade mantém viva essas tradicdes, mesmo com toda essa
influéncia?

Pai Chiquinho: - Ah, pra um da gente ou qualquer um manter esses rituais vivo tem que ter
muita for¢a de vontade na mente, muita capacidade, porque ¢ muita coisa no mundo para muita
gente se focar numa coisa so. E no caso, no meu caso, aqui pode ter uma festa ali, uma festa
acola, uma festa acold ou eu posso ser convidado, mas primeiro eu tenho que envivecer da
minha casa, envivecer todos da minha roga, falando com eles, chamando ¢les, conversando com
eles, pedindo a eles sempre, sempre falando com eles para eles, sempre reanimar e para depois
eu ir participar das outras coisas fora. Mas primeiro eu tenho que envivecer o meu de casa.

Samuel: - Vocé teve fiéis e/ou seguidores que foram para outras religioes de matriz africana ou
religides neopentecostais?

Pai Chiquinho: - J4 tive muitos. Tive muitos filhos, muitas filhas que participavam do terreiro
e foram para outras religides. Para religido evangélica ou dos terreiros. Mas passa poucos tempo
e volta para traz.

Samuel: - Quais s3o os principais festejos religiosos do ano e como eles sdo celebrados
localmente, tanto aqui no Bairro Alto do Cruzeiro como no Bairro Retiro e nas outras
localidades. Tem algum festejo que é parecido, né? Eles sao celebrados ao mesmo tempo. Por

exemplo: no més de janeiro tem um uma entidade X ou um Orixd Y que sdo celebrados.

Pai Chiquinho: - Dia 20 de janeiro sempre a gente festeja muito Ox0ssi que € Sao Sebastido.
Na nagao da gente, nagd que simboliza como Sdo Sebastido.

Samuel: - Em outros lugares celebra também Oxossi em janeiro? Quais sdo os locais que celebra
aqui em Junqueiro que celebram Oxdssi.

Pai Chiquinho: - Aqui, na regido, Retiro celebra. Na cidade de Junqueiro.
Samuel: - Na religido catélica, em Junqueiro, né?

Pai Chiquinho: - Sim.

Samuel: - No Retiro tem gente que celebra, Ox0ssi?

Pai Chiquinho: - Tem.

Samuel: - E em outros lugares que tem terreiro também celebra?

Pai Chiquinho: - Em outros lugares que eu saiba, celebra. Tem o Edvan na Cha da Ponte, ele
cultua Oxdssi.

Samuel: - Ou seja, Ox6ssi € um dos mais cultuados.

Pai Chiquinho: - Sim.
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Samuel: - E como as religides de matriz africana enfrentaram a repressdo policial, o racismo
religioso e a intolerancia aqui nesta regiao.

Pai Chiquinho: - Nesta regido tem muito, tem muito racismo, mas nao incomoda tanto a gente.
Digamos, porque eu ndo dou ouvido.

Samuel: - Persegui¢do policial? Repressao? Teve algum caso?

Pai Chiquinho: - Referente a policial, ndo. Ele sé participa daqui se caso a gente fizer um
convite. For 1a na delegacia e bater um oficio.

Samuel: - Mas que eles venham aqui perseguir, entrar, bater nas pessoas, nunca houve caso com
voces?

Pai Chiquinho: - Nao, aqui ndo. Quando se troca de equipe. As vezes uma equipe apoia a
religido e a outra equipe nao apoia.

Samuel: - Mas nunca houve batida policial aqui ou investigagao?
Pai Chiquinho: - Nao.

Samuel: - Voceé tem alguma memoria de casos assim especifico de persegui¢ao ou de resisténcia
que marcaram a sua comunidade? Alguma perseguicdo que vocé€ sofreu? Alguém da sua
comunidade sofreu ou alguma repressao?

Pai Chiquinho: - Sim, tenho. Teve um caso de agressdo forte comigo. Foi aqui dentro, através
de filho mesmo, da casa, filho do terreiro. Passou dez anos comigo comendo e bebendo na
minha mesa, no meu prato, usando minha casa para tudo, meu banheiro para tudo. E depois de
dez anos, essa pessoa pagou pistoleiro para me matar.

Samuel: - Mas teve um motivo? Foi motivo religioso, porque essa pessoa mudou de religido ou
foi motivo de inveja?

Pai Chiquinho: - Olha... O motivo foi inveja.

Samuel: - Como o sincretismo religioso, ou seja, os santos da Igreja Catdlica, associados com
0s orixas e/ou com os guias, ajudou ou atrapalhou a preservacao das tradigoes?

Pai Chiquinho: - Eu ndo sei essas outras na¢do, mas na nossa religido ajuda, ameniza também.
Porque Nossa Senhora Aparecida, a gente conhece como protetora de Oxum; Sao Sebastido
como protetor de Oxdssi; Sao Jorge, protetor de Ogum. Sempre ajuda.

Samuel: - Qual ¢ o papel do sacerddcio na preservagao da historia e da cultura negra local?

Pai Chiquinho: - Bem, para a gente preservar isso aqui a gente preserva como uma natureza e
alimentando, alimentando bem aqueles guia, alimentando a casa, a roca de muitos beneficios
bom. Quanto mais que a gente alimenta aqueles guia da gente ¢ uma vida que ele da pra gente.
E um alimento muito sério, um alimento muito, muito contente que eles agradecem muito,
porque quando eles fica alimentados, eles agradece muito. Eles dd caminho, ele da vida, ele da
histoéria, eles da sucesso pra gente, tudo isso.
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Samuel: - Como os mais jovens tém se relacionado com essas tradigdes? E sera que ainda tem
interesse de dar continuidade? Vocé me disse que a sua filha, que ¢ mais jovem, né? Ela tem
interesse em dar continuidade.

Pai Chiquinho: - A maioria da juventude eles ndo querem. Eles participa de evento que tem.
Vem olhar, ver, participar, vem comer e beber. Mas prumode ficar na religido eles ndo entram
porque eles s6 querem coisa de infancia dele.

Samuel: - Quais sdo os maiores desafios atuais para manter viva a religido nesta nossa regiao?

Pai Chiquinho: - Para manter viva aqui dentro temos que dar muita alimentagdo aos guia. Dar
muita alimentagdo, a parte esquerda, a parte direita para eles d4 um animo para gente que €
sacerdote, que ¢ babalorix4, eles quem dé o animo, a forga e a coragem para gente ¢ viver feliz,
porque saco seco se pde em pé.

Samuel: - Qual a mensagem que o senhor gostaria que as futuras geragdes soubessem sobre a
historia dessas religides?

Pai Chiquinho: - E realmente a mensagem que eu posso deixar para todos, é que cada um que
tivesse seus guia espiritual, cuide bem deles, alimente bem eles. Que cada cada filho ou filha
que alimenta seus guia ¢ uma vida que vai ter naquele dia por diante. Vai ter uma vida para
frente, vai ter uma boa e nogdes na mente, uma boa inteligéncia. Ele vai ter uma boa nog¢des na
mente ¢ daqui pra frente ele vai, vai abrir a mente cada vez mais, vai ter mais uma boa
capacidade.

Samuel: - Essa ¢ uma religido do futuro. Ou ndo? E por qué?

Pai Chiquinho: - Eu sou desacreditado. E eu so acredito naquilo que eu vejo. Eu sou tdo ruim
de levar e sou bom também. Porque se eu “ver com meus olhos”, eu acredito. E ai, se eu “ver
com meus olhos”, tem futuro. E, se eu nao ver resultado nenhum, nao tem futuro aquilo. Porque
se essa religido nao tivesse futuro eu fava mais nela.

Samuel: - Gostaria de agradecer a contribui¢do a esta pesquisa.

Pai Chiquinho: - Eu que agradeco!
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Apéndice 4: Transcricio da entrevista com com Ricardo José Correia Lins, realizada no
dia 25 de novembro de 2025.

Ricardo José Correia Lins, nascido no dia 29 de marco de 1971, filho Jovita Correia Lins e
Mauricio Lins da Silva, na Fazenda Timbo, Serra da Barriga, Unido dos Palmares-AL. Seu
feitorio foi realizado pelo Babalorixa Antonio “Baiano” Ferreira dos Santos, no Abassa
Obailegy, Candomblé Angola, Raiz Manadeui, em Marechal Deodoro-AL.

25 de nov. 01:50:44

Ricardo: - Angico, Gravata, tem a Cidade Alta, que ¢ a Cidade do Alto Sertao, e a Cidade Baixa,
que sdo as Cidades Litoraneas. E eu sugiro os méritos, € os méritos viveram aqui, foram
procuradores, foram juremeiros. E existe a Jurema do Candomblé.

Ricardo: - A Jurema do Candomblé ¢ um boiadeiro, s6 que ndo ¢ um boiadeiro vaqueiro, &
aquele boiadeiro africano, aquele negro que ia a pé¢ com gado, entendeu?

Samuel: - E quem trouxe a cultura do vaqueiro, do boiadeiro, foi o africano, ndo foi o portugués.
O portugués era patrdo, ndo ia trazer uma cultura.

Ricardo: - Mas aqui, quando ele chegou aqui, eles foram andar a cavalo, foram vaquejar,
entendeu? Entdo, aqui ndo ¢ boiadeiro, aqui ¢ vaqueiro. Boiadeiro ¢ 14 que andava a pé. Ele
conduzia a boiada.

Samuel: - Ainda conduz.

Ricardo: - A pé. Tanto o boi, ndo sei se...

Samuel: E assim, a gente fala vaqueiro, mas existe uma caprinocultura, um ouvido muito forte
no Nordeste.

Ricardo: - Entdo assim, na Jurema do Candomblé, na que eu fago parte do Candomblé, tem a
Jurema, s6 que os setamentos sdo destinados a boiadeiro.

Samuel: - Entendi.

Ricardo: - Na Jurema, essa Jurema do Alex, essa Jurema do Alex ¢ a Jurema mais doida que
tem.

Samuel: - Que Jurema do Alex?

Samuel: - Quem ¢ a Alex?

Ricardo: - Alex ¢ o cara de Arapiraca, que tem a maior, o centro de Jurema, ndo sei o que.
Ricardo: - Tudo balela. A Jurema dele faz setamento, s6 que a Jurema ndo tem setamento.
Samuel: - Nao tem setamento.

Ricardo: - Jurema sdo aquelas tagas, sdo Eguns, entendeu? Nao tem Exu, Jurema ndo tem Exu.
Samuel: - Nao tem Exu.

Ricardo: - Ai vocé quer fazer hoje a Jurema uma religido, mas a Jurema nao ¢ uma religiao.
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Ricardo: - A Jurema ¢ uma seita, a Jurema nao tem nada a ver com o Candomblé. Eu peguei
mestre no Rio Grande do Norte, fui para 14 com 14 anos, 14 eu peguei o mestre.

Samuel: - Entao vocé se considera um Tateto e juremeiro?

Ricardo: - Nao, eu me considero Tateto, mas eu tenho mestre.

Ricardo: - Sim.

Ricardo: - Eu tenho mestre, mas eu ndo tenho nada a ver com o mestre.

Samuel: - Esse evento que eu vim no domingo ¢ de mestre, no sdbado ¢ de mestre.

Ricardo: - Foi de mestre, mas ndo foi nem ele que queria, nem ele que quer. Ja foi a Neide e a
minha mae que criou essa festa, que tem quase 60 anos, essa festa.

Samuel: - A sua made também era do Candomblé?
Ricardo: - A minha mae era um bandista. Era Umbanda.
Samuel: - Ela ¢ natural de onde?

Ricardo: - A minha mae ¢ natural de Sao José da Laje.
Samuel: - Sim. No Norte, né?

Ricardo: - Era... Vizinha Mureci. Nao t4 14 mais. Depois da Unido.

Samuel: - Depois da Unido.

Ricardo: - Eu conheci um banda através da minha mae, novo.

Ricardo: - Mas 14 o meu Inquissi € o meu Orixa ndo dava. O Inquissi e o Orix4, que foi o
costume que ficou no Brasil, né? Os Orixas eram mais faceis de adapta¢do dos nomes do que
os nomes dos Inquissi. Porque se a pessoa, naquela época, era considerada, eram pagaes deles,
e a igreja considerava como demonio. Ai, alguns atribuiram Sao Jorge, né? Alguns guerreiros
e tal. E se disseram que era Rochambucuco? O Incossi. Ai sai o demdnio mesmo, o Satanas.

Ricardo: - Um nome desse ai mesmo. Dandalunda.

Samuel:- Mas 1a no terreiro de Nana, eles transmitem nesses termos, né? Eles transmitem nesses
termos.

Ricardo: - Mas se vocé for pra 14, eles ndo cultuam assim. E s6 demagogia.
Samuel: - Carambal!

Ricardo: - Aqui. N6s ndo cantamos Paiua. Nos ndo cultuamos Ewa. Nos nao
cultuamos Oba.

Ricardo: - N6s ndo cultuamos Iruco. Ou Iruco. Nos ndo cultuamos. Nem cantamos. Na casa do
meu pai...

Samuel: - Todos esses cantam também?
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Ricardo: - Nao, ndo. Mas na casa dela, ela canta. Entendeu? Na casa dela, ela canta. Na casa
dela, ela faz Oba. Ela dé obrigacdo pra Oba, pra Eud. Pra Xoroqué. Nao existe Xoroqué. ¢ um
Odum de Exu. Que ¢ sentado na porta de Exu. Do quarto de Exu. Que ¢ um Odum de Jeje. Nao
tem nada a ver. Jeje € Voduns. Sim. Jeje ¢ Voduns. loruba ¢ Orixa. E Banto ¢ Inquis. Mas tem
a mesma energia. SO sdo cultuados diferentes.

Samuel: - Cultuados diferentes.

Ricardo: - Mas no Banto, nem no Jeje, se cultua Iroku ndo. O patrono da nossa nagao ¢ Kitembo.
E chamam Tempo, né? E Kitembo. E aquele que renova, ¢ aquele que se muda constantemente.

Samuel: - Isso. E tem Exu?

Ricardo: - Nos temos Aluvaia e Panaia.
Samuel: - Sim.

Ricardo: - Ai vem as qualidades, as classifica¢des, entendeu? Aquelas das estradas, das serras,
né? Porque a encruzilhada a encruzilhada ¢ destinada a Ogum, que ¢ Incossi, a mesma energia,
e Oxum.

Ricardo: - Tem uma qualidade de Oxum que se chama Oxum Apara. E ela guerreia nas
encruzilhadas do Ogum. Sao guerreiros.

Ricardo: - Sim, entendeu? Sao guerreiros.
Samuel: - vocé cultua Exu aqui?

Ricardo: - No6s cultuamos Exu.

Samuel: - E o Exu Marab6?

Ricardo: - Ndo, ndo. Isso ai € s6... Sdo Exus de... Sdo Exus nabo, né criados, que viveram aqui
na terra e morreram. Isso.

Samuel: - Era muito comum os Marabos, que eram liderancas politicas em Angola, em Congo,
Angola. Muitos deles vieram sequestrados para ca e aqui foram feitos escravizados esses
lideres. Na verdade, o Marab0, o Marabuto era um lider islamico. Na verdade, 14 ainda tem esse
cargo, em Angola. E um cargo politico. Ndo é somente um cargo ligado ao Isld, porque o
islamico ndo aceita, mas existe esse tipo de cargo politico 1a.

Ricardo: - Quem introduziu o If4 no Camdoblé, o jogo de buzios, foi o Infa, inclusive. Jogava
na Pedra de Carneiro. Inclusive... Os Oduns sdo introduzidos no Candomblé.

Samuel: - Principalmente o0 Odun niimero 8, né? O Odun nimero 8 tem um professor que ele...
Ele é mucgulmano.

Ricardo: - E de Janilé. Af tem... Ocara. Ocara, Eku e Alaf. Sdo os aspectos que ele pode ver.
Trés aspectos positivos, trés aspectos negativos.

Samuel: - Sim.
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Samuel: - Esse professor ¢... Mohamed... Professor Mohamed Yassin. Na verdade, ¢ o nome
dele religioso, porque vocé muda para o... Para o isldmico, vocé muda de nome, né?

Ricardo: - O que esta acontecendo... E que esta... Tem muita mudanca. Hoje o pessoal estd
saindo do Brasil, e eles querem ir para a Africa resgatar aquilo que ndo sobreviveu. Ndo cultuou.
Vocé nao cultuou, ndo sobrevive. SO que eles esquecem de uma coisa. Candomblé ¢
genuinamente brasileiro.

Samuel:- Isso é inegavel. Ndo existe Candomblé na Africa. Nio, ndo existe Candomblé na
Africa, ndo. Existem os cultos. A Xang0, a Yemoja. Existe o culto. O culto daquela cidade.
Aquele povo.

Ricardo: - E eles acham assim. A concepcao deles ¢ assim. Olha... Vocé... Aquela tribo, né? E
hoje virou cidade, né? Aquela tribo ali € escultura. Xang6. Xangd ¢ com o S. E é do Yoruba,
né? O S com o acento de baixo. Do Yoruba. Ai... Todo mundo naquela... Naquele... Naquele...
Vamos dizer assim. Naquela tribo. Sao filhos de Xango. Eles sao filhos de Xango.

Samuel: - O cultua somente de Xango.
Ricardo: - Sao filhos de Xangd. Porque s6 o culto de Xango.

Ricardo: - Mas 14 tem filhos de algum... Mas a importancia ¢ dada... A Xango. Isso.
Samuel: - A ninguém mais. Assim como vai ter... Na Nigéria... O culto ai ¢ Yemoja. Ai o que
acontece?

Ricardo: - Ai vem os Daomenos. Os Malés. Mas quando junta tudo... Mas foi juntado aqui. E,
rapaz. Foi juntado aqui.

Samuel: - Entdo vocé chega no terreiro hoje... Vocé tem... O espago de culto de Xang6. O
espaco de culto de Yemanja. O espaco de culto... De... Uluvai. Né? Nao ¢ assim? Vocé vai...
E... Observando que tem 16. E como se eles tivessem reunido... Tem até um... Até um doutorado
muito bom sobre isso. Reunido num lugar sé.Isso. E aqui... E foi definido o culto também. Hoje
¢ a defini¢do do culto.

Ricardo: - Hoje aqui no Brasil... Hoje aqui no Brasil... Porque o brasileiro... Ele quer inovar.
Ele quer se modernizar. E quer... E... Encobrir as coisas.Ocultar. Pra ficar mais certo.

Ricardo: - Eu aprendi... Eu aprendi assim... Que Exu... A gente d4 de comer Exu. E a gente
despacha Exu. Pra que a gente tenha... Uma festa com harmonia. Sim. Certo? Quando a gente
vai brindar uma pessoa de quarto... A primeira coisa... Isso ¢ o fundamento. A primeira coisa
que a gente faz é contar pra Exu.

Samuel: - E t4 no fundamento. T4 no fundamento. E acompanha aquela pessoa com o
fundamento dela, né?

Ricardo: - Alimentar Exu por qué? Porque Exu... Ele ¢... Assim foi o que eu aprendi. Retardado.
E tudo que vocé manda ele fazer... Tudo que vocé pede pra ele fazer... Ele faz. Certo? Vocé
tem que pedir em voz alta. Porque ele escuta pouco. Certo? E tem que mostrar o caminho. Pois
ele enxerga pouco também. Certo? E ndo esperar a resposta de Exu. Pois Exu ndo fala. Vocé
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tem que compreender Exu. Isso. Certo? Entdo vocé tem que ter conhecimento. Eu aprendi
assim.

Ricardo: - Porque na Africa eles tem um culto pra Exu... Como tem um culto pra Egundo. Isso.
Certo? Mas o culto pra Exu... Que ficou aqui no Brasil pra gente... E a kibanda? E a parte da
Umbanda... Que chama-se a esquerda da Umbanda... Quando vocé... E culto pra Exu. Uhum.
Mas no candomblé...

Samuel: - Vocé ¢ da que banda?
Ricardo: - Ndo.
Samuel: - Vocé nao faz trabalho de kuibanda?

Ricardo: - Nio, eu fago trabalho. Mas... De kuibanda nio? De que banda no. E outra... Sim.
Entendeu? Entendi. Porque em Junqueiro tem pessoas que fazem Quimbanda nio tem? Eu acho
que ndo. Nao? Nao. Eu acho que tem pessoas aqui em Junqueiro... Que fazem coisas que nao
sabem nem o que estdo fazendo.

Samuel: - Eu sei também disso.

Ricardo: - Que nao passaram... Que ndo passaram... Que nao passou... Como € que vocé vai ser
professor... Se vocé ndo foi aluno? Sim.

Samuel: - Ou vocé pegou o diploma de final de semana?
Ricard: - Pode?

Samuel: - Eu tenho que cumprir os sete, os quatorze, os vinte € um. O adepto € aquele que esta
dentro. Isso. Eu, por exemplo, eu ndo posso entrar em todas... Eu entro em todas as casas. Por
qué? Porque eu ndo sou iniciado, né? Nao foi uma curiosidade minha, porque eu nasci € me
criei um terreiro, que era da Dona Maria Gorda, que a familia ndo considerava terreiro, mas
quando voc€ comeca a ler, voc€ enxerga que tudo que era feito la...

Ricardo: - Era a mesma coisa que ¢ feito hoje.

Samuel: - Isso. S6 que como ela ¢ herdeira, ndo sei se voc€ tem esse conhecimento, a Dona
Maria Gorda, ela ¢ herdeira da Operagao Xango6. Ela tinha contato com o Tia Marcelina. Elas
conviveram na mesma época, no mesmo tempo historico, né? Entre 1907 e 1911, elas
conviveram juntas. Dona Maria Gorda. Ela teve contato com a Tia Marcelina. Ou seja, a Dona
Maria Gorda, ela ¢ herdeira da Operagao Xango, que foi decretado que eles ndo podiam tocar,
dangar, que era o chamado Xang6 Rezado Baixo, que ¢ uma caracteristica que nenhum lugar
do Brasil tem. E a Dona Maria era. Entdo, se vocé fosse... Nao sei se vocé teve acesso a ela.

Ricardo: - Nao, acho que ndo. Vocé nao teve acesso a casa dela?

Samuel: - L4 ndo se tocava, 14 se cantava. A jurema que eu vi aqui, a semelhanca € enorme 14.
Entendeu? E ela, quando ela incorporava, ela recebia pra cura. Entende? Ela recebia pra cura
aquelas pessoas. E ela 1a com os ramos, mesmo incorporada, depois de todos aqueles canticos,
ela recebia pra cura. Entdo ¢ o Xangd Rezado Baixo. Junqueiro teve um representante, né?
Teve... Que a gente ndo pode nem se orgulhar muito disso, né? Porque muito se perdeu nesse
espago de tempo onde essas pessoas tiveram que ficar. Nao poder exercer o seu culto de
verdade, né? Com o som dos tambores.
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Ricardo: - Mas teve tudo, teve também... Teve as persegui¢des religiosas, teve muita aqui
também. Sergipe. Teve a...

Samuel: - A Manadeui foi perseguida, né? A historia € interessante dela.
Ricardo: - A velha era bruxa mesmo. Tinha sabedoria, certo?
Samuel: - E tudo foi por causa de um bode que deixaram em frente a Assembleia.

Ricardo: - Que foi os alunos que fizeram. Isso ai... Atribui-la a ela. Atribui-la a ela. A policia
veio em cima dela. Mas na verdade aquilo ali ja foi o préprio Inquice. Certo? Que deixou ser
feito daquele jeito pra que ela pudesse fazer a revolugao que ela fez. Isso, ela revolucionou. Ela
fez uma revolugao religiosa e cultural muito grande ali dentro.

Samuel: - A rua onde a Marizete deu continuidade ao assentamento tem o nome de Nand. Eu
estive 14 na rua. Estive 14 na casa, mas ela ndo pdde receber, ndo. Vocé tem que agendar
também.

Ricardo: - Quando eu fui pra l4... Mas hoje, porque assim... Porque ela ficou muito famosa.
Isso, é.

Samuel: - Muitas entrevistas na TV...

Ricardo: - Quando vocé fica muito famoso, vocé ja perde aquele lado seu... De humilde, né?
De humilde, de... Quero mais ndo. De humilde, de... De estar... Eu fui pra 14, ela me tratou
muito bem. Eu fui pra 14, ela ficou doida. Ela vinha pra mim. Fiquei com o Pai Tonho 14, muitas
vezes.

Samuel: - O Antonio Baiano € vivo ainda?

Ricardo: - E. Antdnio ¢ vivo. Eu fui pra 14 com ele. Quando eu cheguei 14, era uma festa de
Albaloaé. Eu sou de Cairongo. Sim. Que ¢ a mesma... Que ¢ a mesma. Que ¢ a mesma energia.
Al era a festa de Albaloaé na casa dela.

Samuel: - Albaloaé¢ da Palha. Ai eu virei santo. Aqueles colares que a Carol e a outra moga
estavam, € de Albaloaé?

Ricardo: - Por causa do meu santo, né¢? Sim, elas devem usar todos aqui usam.
Samuel: - Porque vocé pegou no... Na indumentdaria, vocé saiu, né?

Ricardo: - Ali é o Moca. Que ¢ aquela... Porque a gente... E como se fosse um... Vocé pega
pra... Porque ndo pode estar... Vocé t4 puxando na roupa da... Nem pegando nos bracos. Ai
voce pega... O Moca € pra isso. Isso. Entendeu? Vocé puxa... Nao € o A redia, ndo. O Moga é...

Samuel: - Me diz uma coisa. E... Ndo, eu to atrapalhando ndo vocé, mas... Na sua... E... Na sua
visdo de mundo aqui, vocé é um cara com muito conhecimento. E a pergunta que... Eu t6
deixando rolar aqui, porque... Eu quero que seja informal mesmo. Depois eu vou sé extraindo
a sua fala e organizando as perguntas, entendeu? Entdo, assim... Quando foi que essas religides,
na sua concepg¢ao, chegaram aqui em Junqueiro? Quem foram os primeiros assim?

Ricardo: - Rapaz, assim... Que a gente... Que eu... E... Eu tive pouco... Pouco conhecimento de
pessoas aqui em Junqueiro. Certo. Porque... Eu frequentava fora. Eu sou feito fora. E. Nao fui
feito aqui em Junqueiro. Isso, ¢ mesmo, €. Até tentaram. Mas... E... E... E... Porque, assim... O
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muzenza, na nossa religido, ele ¢ como... Ele é um aprendiz. Ele t4 se desenvolvendo. Certo?
Ele vai... Quando ele completar os sete anos, ele vai tomar... Ele vai tomar cuia. Certo? Que
hoje o pessoal chama de decar. Sim. Vai tomar cuia por sete anos. Ele se torna um muzenza de
cuia. Ta decalizado. O 1a6 ¢ decalizado.

Samuel:- Sete anos, muzenza. Depois de sete anos...

Ricardo: -Nao, muzenza, sete anos, ele ja tem o cargo. T4 decalizado. Ou tomou um cargo na
casa. Entendeu? Tomou um cargo na casa. Se for rodando, vai tomar um cargo de rodando. De
rodando. Certo?

Samuel: - No caso daquele rapaz, ele... O cargo dele era iad... Nao, ele ndo... Ou... Ou gan de
sala. Ele € o gan de sala.

Ricardo: - Ele ¢ a pessoa que recebe as pessoas quando chegam no barracdo. Entendeu? E ai
ele tem que passar pela feitura. Ele tem que ser feito. Por qué? Porque ele vai cultuar também.
Ele vai participar dos ordis. Vai participar...

Samuel: - Dos sacrificios. O ordi € o sacrificio que se ¢ ofertado. N6s ndo matamos. N6s damos.
E isso ai. Nos amos a esséncia. Nos ndo matamos. Ai vocé tem pouco conhecimento de quem
foram os primeiros aqui.

Ricardo: - Aqui, assim, eu conheci... Ouvi falar. Tinha uma senhora chamada Isabel.

Samuel: - Isso. Eu ouvi o... O Pai Chiquinho falando de Isabel. Na rua Teodoro.
Ricardo: - Exatamente. E tinha outro...
Samuel: - Sabe algum parente dela?

Ricardo: - O parente que tinha aqui dela era um dadé. Que ele era o gan. Mas ele foi embora
daqui. Nao pareceu mais por aqui, ndo. Era parente dela. Sobrinho dela. Sim. Sobrinho dela. E
tinha a Dona Maria que tinha o Xang0 14 no Alto do Sol. Que antigamente se chamava Alto do
Urubu. Logo na... Nao tem aquela... Naquela escada da frente ali? Isso. Botou ela ali.

Samuel: - Eu lembro. Como era o nome dela?
Ricardo: - Dona Maria.

Samuel: - E ela morou no retiro também. Também. Ai foi embora pra Teotonio
Vilela. Ela vendeu aquela casinha. Até eu tirei foto com ela logo no inicio. La?

Ricardo: - Eu ndo fiz um evento. Aquele evento da consciéncia. Eu vim aqui
convidei vocé. Convidei todos. E ai convidei ela também. Dona Maria. Eu acho
que eu ndo fui porque eu tava com funcdo aqui. Samuel: - Eu acho que foi isso.

Samuel: - Quem na verdade foi e levou a comunidade foi a Fatima.

Ricardo: - Sim, a Fatima foi. Mas o importante € que... Ai depois a outra pessoa que ficou assim.
T6 falando desse pessoal. O culto deles era o culto de Nagd. Eles sdo nagozeiros. Certo.
Nagozeiros. Ai tem o Jodo Bindo também que ¢ muito velho aqui.
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Samuel: - Isso, 0 Jodo Bino ¢ um dos mais antigos.

Ricardo: - Os mais antigos aqui. Eu t6 falando assim...
Samuel: - E quem raspou o Jodo Bino?

Ricardo: - Eu ndo sei. Quem deu a obrigagdo. Porque o Jodao Bindo eu nio sei se ele foi... Se
no Nagd dele raspa. Porque tem varios tipos de Nagd. Tem o Nagdé Xamba. O meu pai ¢ do
Ebar. Que ta desaparecendo o Xamba de Alagoas, né? Mas... Alagoas tinha pouco Xamba.
Porque Alagoas...

Samuel: - Tinha pouco. Por causa dessa persegui¢ao de 1912.

Ricardo: - Porque Alagoas era Toré mesmo. O culto era Toré. O culto era... O culto Tor¢.
Entendeu? Ai j& era misturado com o Xamba. Sim.

Samuel: - Mas o Xamba puro s6 era Pernambuco. Sim. Entendeu? E porque essa lacuna de
tempo... Entre 1820... Até 1912... Foram muitos eventos historicos. O Brasil se torna
independente de Portugal. Em 1922. Consequentemente Alagoas. Também se torna
independente de Pernambuco. Tudo nessa fatia de tempo: o fim da escraviddo; o fim do
Império; o inicio da Republica; Republica da Espada onde os marechais de Alagoas que
dominaram o poder nacional; depois veio a Republica Oligarquica. Ai acaba a Republica
Oligarquica. Até 1912 tudo isso, entdo sao muitos eventos. E a gente acha assim. Mas o Xamba
s6 era de Pernambuco. Mas Alagoas e Pernambuco estavam conectados.

Ricardo: - Mas eu estou falando assim... No grau de pureza. Tem gente... Que vai para o culto.
E passa por toda a hierarquia. Sim, entendo. Mas tem gente que ndo passa. Da uma obrigagao
e se acha...

Samuel: - E o rito.

Ricardo: - Se acha um sabedor e abre sua casa. Quer dizer... Af ja perde um pouco daquela
esséncia. Isso. Estd entendendo? Ja vai perdendo as esséncias. Se vocé€ ndo passou por tudo.
Vocé ndo tem tudo para dar. Com tudo que eu falo assim. Vocé da a sua obriga¢do. D4 um ano.
D4 trés anos. D4 sete anos. Da quatorze anos. D4 vinte e um. Sim. Est4 entendendo? Se vocé
ndo passou por isso. Vocé ndo tem tudo para dar. E. As obrigagdes sdo feitas de maneira
diferente. Cada uma tem um rito, né? Mas tem gente aqui que tem pessoas. Tem gente aqui nao.
Tem pessoas. E... Que d4 um Bori. Certo? O Bori é o inicio de tudo. O Bori se d4 para Oxala.
E quando vocé inicia. E bom. D4 para comer a cabega. Acalmar. Para vocé ter espaco. Para
vocé se cuidar. Vocé ja saiu de uma casa. Ai vocé tem o que para oferecer? Vocé tem o que
para dar? Estd entendendo?

Samuel: - Entendi.

Ricardo: - Ai chama-se charlatanismo.

Samuel: - Que é crime, né?

Ricardo: - E. Vocé entendeu? Entendi. E vocé mostrar o que vocé ndo é. E por isso que vocé
diz as suas raizes. Voce estd aqui me dizendo as suas raizes. Eu fui raspado por fulano que era

neto de cicrano. A minha religido nao cultua esse, cultua aquele. Eu perguntei sobre quimbanda.
Vocé disse que ndo. Quimbanda ndo faz parte da minha religido. Ai vocé chega em muitos
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lugares assim que... H4 aquela mistura. Para a gente aqui ndo tem esse interesse, ndo. O que na
verdade eu quero de vocés € a troca de experiéncias, né? Saber quem veio primeiro. Ai assim,
no caso dele... Eu escutei por alto que foi uma pessoa do préprio retiro que ele convivia e que
passou muita coisa para ele. Para o Jodo Bino.

Ricardo: - Jodao Bina, ele foi... Ele deu as obrigagdes dele para um pai de santo de fora chamado
Cicinho. Eu conheci ele. O Cicinho era Nago Xamba. Vocé pode perguntar o Jodo Bina.

Samuel: - Se ele quiser me conceder, né? Eu fui mais de duas vezes ali.

Ricardo: - E, porque sabe por qué? O José Ailton é o Zé Dentuco. O Zé hoje esta na casa do
meu pai. Deu obrigagdo na casa do meu pai. Ele foi também. Deu obrigagdo 1a. Porque ele ¢
filho de santo do Z¢ Ailton. Ele ja tem obrigagdo com varias pessoas.

Samuel: - Pode. Nao se atrapalha, nao.

Ricardo: - Nao sei, né? Eu nunca risquei, né? Eu sei que ¢ assim, sabe? As vezes nao tem,
Samuel argumento.

Samuel: - Certo? Entendi.

Ricardo: - Ou vocé... Eu acredito assim. Vocé tem que procurar. Vocé tem que aprofundar
naquilo que vocé exerce. Quando chegar um filho seu e perguntar... Pai, por que aquela chave
abre aquela tranca da porta? Ai vocé vai dizer, porque tem uma combinagdo 14 dentro que faz
1ss0, que roda uma pega que faz... Esta entendendo?

Samuel: - Entendi.

Ricardo: - Nao € porque ela abre que € s6 voce botar e rodar. Nao ¢ assim. A gente tem que ter
conhecimento. Passar conhecimento. Entdo a gente tem que... Entdo, nesse caso, um dos mais
antigos ¢ o Jodao Bina. Jodo Bina. E quem iniciou ele foi uma pessoa chamada Cicinho, que
era... Sdo Miguel. Sao Miguel dos Campos. Que era Nagé Xamba.

Samuel: - Entdo ele ndo ¢ uma casa de umbanda la.

Ricardo - Nao, ¢ Nagd Xamba.

Samuel: - Nao sei se vocé notou, mas chegaram umas pessoas que frequentam la. Nessa tltima
festa sua. E eles ficaram muito quietos no ritual. Porque ¢ muito diferente.

Ricardo: No ritual do mestre, né?

Samuel: - J& no ritual, aquela segunda parte que vocé deu cinco minutos de descanso, ai a gente
voltou.

Ricardo: - Eu voltei pra jurema.

Samuel: - Ai vocé fez jurema. Af eles se encantaram com jurema, né? Com jurema, né? E um
diferencial: jurema ndo tem ciranda, né? Nao tem roda, né? E livre, solto. Livre, solto, cada um
fumando seu charuto.
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Ricardo - No culto do inquice, ninguém pode nem fumar, nem pode beber. A gente ja entrou na
segunda questao, foi bem informal, né?

Samuel: - Quais foram os principais lideres ou ancestrais que trouxeram e consolidaram essa
tradicdo aqui? Neste caso, antes dessas pessoas que vocé citou, Dona Isabel, Dona Maria, a
Daia também, a Daia.

Samuel: - - Mas eu ouvi em outros terreiros, nas outras entrevistas, uma pessoa chamada Dona
Olindrina, que seria uma das ancestrais primeiras aqui. Voc€ nao ouviu nao sobre ela?

Ricardo - Foi da minha €época, eu era muito bebé.

Samuel: - Eu também ouvi, além de Olindrina, Matilde.

Ricardo: - Sim, essa também eu ja ouvi.

Samuel: - Ja ouvi falar, ndo conheci.

Ricardo - Ela era daqui do Retiro e depois ela foi pra Sdo Paulo.

Samuel: - Quem era da casa da Matilde? O meu irmao Jodo era da casa da Matilde.
Ricardo - Que Jodao? O Jodo Avelino?

Ricardo - E 0 Jodo ¢ seu irmao?

Samuel - Jodo ¢ meu irmao.

Ricardo - Irmao de sangue?

Samuel: - E, nds somos meio irmaos, né, filho do mesmo pai, né.

Ricardo - Ah, ndo sabia ndo. E o meu pai, bioldgico, ele era do Candomblé.
Ricardo - O Jodo Avelino, ele era cargueiro da Matilde.

Samuel: - Como assim?

Ricardo - Ele fazia os trabalhos com ela, ajudava ela.

Samuel: - Ah, eu tenho que entrevistar ele. E ele ¢ vivo? O Jodo Avelino? Sim. Nao, o Jodo
Avelino ¢ meu irmao. O Jodo Avelino, que depois morou com a Nega, era meu primo, né?

Ricardo: - Sim, eu t6 falando daquele Jodo Avelino. Isso, o Jodo Avelino ali em cima, vocé ta
falando, né? Meu amigo, meu amigo. Ele ¢ iniciado também. Tanto ele como o Juareis, que
faleceu, também era, né? Ele foi iniciado pela Matilde. Sim, sim. Parece que deu bori com ela.
O Jodo Avelino, que era amigado com a Nega.

Samuel: - Ela me driblou ja.

Ricardo: - Quem cultuava? Ela cultuava através do Jodo Avelino. A casa dela cresceu através
do Jodo Avelino. Mas depois que se separaram, ela... Porque quem fazia tudo 14 era ela. Porque
assim, eu to dizendo porque as pessoas contavam. Quem fazia tudo era ele. Eu t6 dizendo assim,
porque as pessoas vém de uma casa pra outra. Eu ndo procuro saber da casa dela, ndo. Mas as
pessoas que trabalham aqui comigo que passaram por 14, que dizem que quem faz as matancas
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pro povo, quem faz a obrigacao do povo, € ela espirada, ndo pode fazer santo, ndo. Como € que
voce faz?

Ricardo - Entendeu?
Samuel: Que loucura, né?

Samuel: - Eu passei 14, tinha uma festa danada outro dia. Ela nunca me convidou pra festa. A
festa dela deve ter sido sabado também.

Ricardo: - Nao, mas teve outro. Um boi amarrado quando eu desci. E quando eu passei, o povo
tava 14, como ¢ que vocé vé? Eu, eu, eu... A gente tem politico que d4, né? Que doa o boi pra
cortar...

Ricardo: - Mas o certo é... o certo é... comprar, né¢? Para gerar o comércio girado... Entendeu?
Agora, eu nunca dei boi aqui, ndo. Nem tenho pretensdo de dar. Eu nunca dei, nem tenho
pretensio de dar. Se quiser fazer um churrasco, a gente vai comprar. E... Comprar picanha... E
dar o churrasco pros filhos. Mas eu nao tenho, ndo. Eu acho muito bonito quem da. Mas eu nao
tenho pretensio, ndo. Nao é por causa do valor. E por causa do fundamento, que é muito grande,
muito forte. E é muito... E é muito... Eje... Derramar dentro do barracdo, dentro da roca. E um
boi... Tem que derramar todo aquele sangue pra purificar, né? E um boi... Sio quatro bois...
Quantos litros de sangue tem um boi? Um boi, quatro bois. Cada boi, quatro galinhas ou quatro
galos. Cada um, ja sdo dezesseis. Ai tem um pred, periquito, ...

Samuel: - Tem que ir equiparando, né? Inclusive, eu estava conversando com a Selma, Selma
que estava ali, né? A Selma, é. Foram dez bois, ndo foi? Onze bois, onze bois, treze. E depois
foram oito... Ndo, pra cada um, quatro galinhas.

Ricardo: - Eu queria oito pra cada um. Quer dizer, diz ela também, eu ndo acredito nisso nao.
E, bate-papo danado ali, né?

Samuel: - O Ricardo me diz... Existem historias orais, assim... Ou mitos. A gente ndo gosta de
usar muito esse termo mito, porque... Vai dar a entender que... Existe um misticismo no
candomblé, nas religides de matriz afro-indigena. Mas assim, daqui da localidade, historias de
Junqueiro, assim, da localidade que explicam o surgimento dos terreiros ou dos nucleos
religiosos em Junqueiro. Porque dé a pergunta: a concentracdo dos terreiros € o retiro. Sera
algum mito 14 no retiro que faga com que tenha essa proximidade toda? Ou sera que foi somente
porque € na zona rural?

Ricardo: - Eu acho assim, eu acho que foi mais na zona rural. Certo?
Samuel: - Nao foi pela proximidade da lagoa, ndo?

Ricardo: - Eu acho que nao, porque aqui ninguém faz culto na lagoa. Certo? Ninguém faz culto
na lagoa. Eu nunca vi falar que alguém fizesse culto na lagoa. Certo, lagoa do Retiro. Porque
em Junqueiro tinha centros em Junqueiro, né? Tinha casas abertas em Junqueiro. Mas, quando
comecava a tocar, ndo ia incomodar muito. Porque assim, a sonoridade, né¢? Porque tem gente,
tem pessoas, tem sacerdote que eles tocam constantemente. Toda semana, por exemplo, toca
trés vezes por semana. Entdo, de uma certa forma, aquilo ali vira um incémodo para o vizinho.
Vocé vem aqui, eu tenho vizinho ali atrds. As meninas sdo tudo evangélicas. Eu ndo tenho
problema com ninguém. Por qué? A gente sé toca, s6 cultuamos. E no6s cultuamos direto.

Samuel: - Ai vocé acha que essa movimentagdo dos terreiros para a zona rural deve-se ao fato
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da sonoridade. Entendeu? Nao teria nenhum diagndstico mitico que o Alagoa, a proximidade
com matas ou alguma coisa do tipo. Aquela montanha era um local de culto, né? Aquela
montanha do lado onde ¢ da regido de hoje inclusive ainda tem um cajueiro 14, tido como
sagrado, que uma pessoa me levou até ele, nesse cajueirinho. Era tido como um local de... De
oferendas.

Ricardo: - Eu ndo acredito que seja oferenda. Eu acredito que eles colocavam... Os despachos
14. Colocavam... E qual a diferencga do despacho para a oferenda? A oferenda... Vocé vai ofertar,
desejando algo em troca. Ndo, vocé vai ofertar, certo? Vocé vai agradecer. E uma obrigagio
sua, um agradecimento, certo? Vocé arriava aquele prato, por qué? Porque o... 0... 0... 0... 0
santo ele pega a esséncia, o cheiro daquilo ali. Entdo, aqueles pratos vao ficar arriados ali trés
dias e depois de trés dias a gente pega e despacha. Ah... Entendeu? Ai despacha. Por qué?
Porque aquilo ali € organico, né?

4

Samuel: - A oferenda é no terreiro, ¢ o despacho ¢ fora do terreiro. Geralmente, ¢ em
encruzilhadas.

Ricardo - Tem pessoas que colocam, tem pessoas que botam no cajueiro. Bota no cajueiro, bota
debaixo do pé de pau, bota dentro do mato, bota no local que as pessoas... Eu acredito assim, ¢
pra se botar no local que as pessoas ndo mexam, pra que ndo venham se prejudicar.

Samuel: - Entdo, a sua teoria sobre o cajueiro sagrado 14 é outra, seria um local de despacho,
porque cajueiro ndo seria assim uma coisa sagrada, ndo. Porque pra nos, pra o nosso culto, nds
nao usamos nem a folha de cajueiro, nem na jurema? Nem na jurema, nem pra um cha, infusao,
nada. Usa a casca, sim, do cajueiro vermelho. Entre casca e cajueiro vermelho, entendeu?

Samuel: - Entdo, ndo tem nenhum mito assim, ndo. Dessa origem.

Samuel: - como a escraviddo, o pos-aboli¢do e as migragdes influenciaram o desenvolvimento
dessas religioes aqui. Vocé acredita que o fim da escravidao, que € o pos-abolicao, a escravidao,
que aqui nos tivemos escravos?

Ricardo: - Vai renovando.
Samuel: - Vai, tem um iniciando no Alto do Sol, com aquele rapaz, o Renato.

Ricardo - O Renato era da casa da Dona Maria, que depois ele passou para a Esquerda, fez
Santo com Edivan. E ai?

Samuel: - Voce acha que a escravidao foi essa metodologia de aplicar essa religido aqui? Foi a
partir da escravidao, foi de pos-escravidao. Foram as migragdes. Moravam num lugar e iam
para outro. Na sua opinido, pds-escravidao e as migragoes.

Ricardo - Eu ndo sou daqui de Junqueiro, eu ndo sou natural de Junqueiro.
Samuel: - Vocé ja me disse, vocé ¢ de Sao José da Laje.

Ricardo: - Eu sou de Unido dos Palmares. Sua mae é de Sdo José e vocé é de Unido. Eu nasci
em uma fazenda chamada Timbd, que fica aos pés da Serra da Barriga. Certo?

Samuel: - Entdo, querendo ou ndo, vocé tem ancestralidade. Pode ser de um lado ou dos dois
lados. Ancestralidade de quilombolas.

Ricardo: - O meu avo por parte de mae, ele era negro dos olhos azuis. Certo?
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Samuel: - E a minha avo por parte de mae, ela era filha de india. Certo?

Ricardo: - Eu até brincava, dizia que pegaram minha bisavd, que era a avé da minha mae.
Pegaram ela de cachorro, pegaram porque era o que vocé pega mesmo.

Samuel: - Minha avé contava que a mae dela havia sido pega de cachorro. Eu nao acredito, isso
pegou porque era o que vocé pega. A minha avo era famosa também, curandeira, viu? A dona
Santa ai curou muito.

Ricardo: - Por parte do meu pai, na parte do meu pai, meus avos eram descendentes portugueses,
da familia Souza, Lins. O candomblé ta indo pra Portugal. Assim, abrindo casas. L4 o
preconceito € feroz.

Samuel: - E, eles odeiam o brasileiro. L4, aqui a gente acha que tem, mas 14 bicho pega. Eles
odeiam o portugués falado pelos brasileiros, odeiam mesmo.

Ricardo: - A gente ¢ que € pra odiar, né?

Samuel: - Vocé acha que hé alguma relagdo historica entre os terreiros de Junqueiro com outros
centros religiosos famosos como Salvador, Recife, Rio de Janeiro, Aracaju, Macei6?

Ricardo: - Nao, mas vocé, por exemplo, da raiz Manadeui, através de Antonio de Baiano, eu
sou neto de Oyamatamba. A nossa raiz vem do Zeca do Pard. O Zeca do Para ele teve poucos
filhos de santo, a origem dele era Yanide. Ele era de crianga de Kayvungo, ele foi feito no Bate
Folha. Agora, eu ndo sei se foi feito no Bate Folha, ta 14 no texto dele. Agora, essa informacao
eu ndo tenho, se foi no Bate Folha que ¢ hoje ou se foi no Bate Folha que era no centro da Bahia.
Esse, no centro da Bahia, o Bate Folha hoje ¢ afastado, né.

Samuel: - Ele ¢ um sitio que, naquela época, era sitio. O que diz o texto 14 ¢ que ele foi feito no
Bate Folha, o primeiro deles, e que ele trouxe essa ancestralidade para Manadeui.

Ricardo: - Agora, ele teve poucos filhos de santo.
Samuel: - e muitos em Sao Paulo. Dos filhos dele, né?

Ricardo: - E naquela época nao era como hoje, ndo. Naquela época, vocé tinha que se iniciar
no rito, tinha que cumprir o rito, tinha que ser tudo certinho, né? Vocé entra hoje, ah pai, eu ndo
posso ndo, amanha recebe o diploma e depois de amanha ta atuando. Nao era diferente. Olha,
comecou a ser a maior segunda, ele deu obrigacdo, fez todos os preceitos de Manadeui, que
vem ser a velha Nana, né? Que ela deu todos os preceitos a Marizete, que ¢ o Oyamatamba
Manadeui, porque ela era filha de Dandalunda. N¢, Oyamatamba porque ¢ filha de Kayvungo
Matamba. E uma qualidade de Kayvungo

Samuel: -Vocé poderia me dizer quais sdo os Orixas ou Inquices mais cultuados aqui € 0 motivo
disso? Aqui em Junqueiro, quais sdo os mais cultuados?

Ricardo: - Porque no Candomblé nés cultuamos todos, né? E, eu posso falar da minha parte,
porque assim... existem as qualidades, ¢ o fundamento também. Existem as qualidades, certo?
Quer dizer, eu sou... eu sou... eu sou de Cairu. Entdo vai ter uma quantidade maior de filhos de
santos planetarios, certo? E outros vao ser mais restritos por causa do meu santo, por causa do
meu inquice, certo? Que € o patrono da casa. Mas o patrono do Candomblé € o que temos. Na
casa do meu pai, ele ¢ de Zazu. Entdo, vai ter... Vamos dizer assim, ele vai ter muitos filhos
de... Vai ficar popularizado. Filhos de Yansa, de Oxum, de Iemanja. T4 entendendo? Vocé



148

entendeu? Mas ¢ diferente dos cultos africanos. Porque, nos cultos africanos.

Samuel: - Tem etnias religiosas 14 que vao cultuar mais Ogum. Aqui, ndo, aqui nos cultuamos
tudo.

Samuel: - Eu fiz essa pergunta a vocé porque assim... Era pra instigar mesmo. Aqui existem
dois padroeiros, que ¢ Nossa Senhora Divina Pastora, que ndo € muito comum de se encontrar.
E existe um segundo padroeiro que ¢ Sdo Sebastido, que ¢ o padroeiro de Junqueiro e ¢ o
padroeiro de Retiro. E existe uma festa do sincretismo e algumas casas abertas para Oxossi.

Ricardo: - E existe também uma aberta para Ogum. No Rio de Janeiro, Ox6ssi ¢ Sao Sebastido
e Ogum ¢ Sao Jorge, mas na Bahia ¢ o contrario. Oxossi ¢ Sao Jorge e Sao Sebastido ¢ Ogum.
Quando o pessoal do candomblé que cultua, faz as festas tradicionais, que misturam com o
santo da igreja.

Samuel: - Nao quer dizer que estejam fazendo aquela festa direcionada aquele santo da Igreja?

Ricardo: - Nao, ndo. Era uma forma de cultuar, era uma forma de cultuar, de driblar a
perseguicdo. Isso. Estou fazendo isso, mas, na verdade, ¢ aqui. Estou fazendo isso aqui, mas
ndo tem nada a ver, para ndo me queimar com voceés, eu vou fazer assim. Agora, eu ndo sei no
candomblé a qual santo ¢ destinado. O santo que eu juntei no santo, quer dizer, afastado, livre
de vicios, livre de ideias. Entendi.

Samuel: - O santo seria isso, né? Seria atribuido a Nossa Senhora Divina Pastora?

Ricardo: - Nao sei. Eu acredito que seja um santo do candomblé, que a gente atribui muito a
Nossa Senhora Aparecida Nossa Senhora da Conceigdo, ¢ Manjai Uchu. Pode ser que esteja
ligado a ele. Pode ser que esteja ligado. Como esta ligado ao Junco, vocé ¢ a mais exigida para
o Junco. Apesar que no Junco existem outros pontos.

Samuel: - E também, vocé ja me disse aqui que ndo tem muita relacdo com a Lagoa (Retiro).
Porque o centro de producio do Junco, Junqueiro, ndo era o rio Piaui, era a Lagoa. Nao era o
Rio Coruripe, era a Lagoa.

Ricardo: - Foi encontrado no Rio Piaui, a imagem, né?
Samuel: - Foi encontrado no rio Piaui.
Ricardo - Foi no rio Piaui?

Samuel: - Foi numa ingazeira. Esta ingazeira ainda existe 14 na beira da ponte. Eu ja também
tive essa pretensdo de um dia investigar e trazer um bidlogo para a gente ver a idade dessa
planta.

Ricardo: - A ingazeira j& poderia dizer que seria destinada a Ox0ssi.

Samuel: - Ou alguém fez um despacho, ou uma oferenda. Que ninguém tem a imagem inicial.
Ou pode ser um mito. Pode ser s6 um culto, né? Porque o Frei Pascasio Pitok foi o cara que
trouxe para cé o culto a ela. E ele levou o culto para Sergipe, e 14 ele fundou uma cidade. Tem
a cidade de Divina Pastora 14. Existe uma cidade na Grande Aracaju chamada Divina Pastora.
O mesmo cara que trouxe o culto para ca, levou para l4.

Ricardo: - Entdo, tem um pico de mito, viu?
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Samuel: - Ninguém sabe nem se essa ingazeira ¢ a mesma da época, né? Mas ai o cara pode ter
ido a noite também.

Ricardo: - Agora, aquela da Senhora Aparecida, ali, pode dizer que ¢ verdade mesmo, né!

Samuel: - E ¢ uma santa preta. E uma imagem preta de madeira. E eu ainda digo a vocé, aquela
imagem ¢ ancestral. Aquela imagem ¢ ancestral porque os africanos ndo faziam barro. Barro
era vasilha para levar agua, comida. Mas, escultura, tem que ser feita de madeira. Ou em
madeira, ou naquela casca daquela palmeira, né? E, na verdade, o africano ele fazia... E quem
talhava. A colecdo Perseverancga, do Instituto Historico e Geografico de Alagoas, que foi
resultado da Operacao Xang0, as imagens todas, nenhuma delas ¢ em barro, em argila. Todas
sdo em madeira.

Samuel: - Sera que um dia havera unido entre as na¢des de candomblé?

Ricardo: - Nao vai ter unido nunca. Nao, mas da pra ter unido 1a ndo, rapaz. Tem que ter unido
aqui. Aqui ndo vai ter nunca. Sabe por qué? Serd que eu ndo vou conseguir fazer uma caminhada
aqui? Ja vai ter, ja vai ter, ja vai ter essa, essa, essa, essa... Vocé pode, entendeu? Mas a unido
que eu falo €... Fulano vai tocar tal dia, ndo vou tocar nao porque fulano vai tocar. Fulano vai
fazer isso tal dia, ndo vou fazer ndo porque fulano vai fazer. T4 entendendo? Nao vai existir
nunca porque ja vem isso, ja vem isso de 14. De 14. Entendeu? Bantos, os bantos. Os malés, os
fones. Os lorubas ndo se unem, nio.

Samuel: - Existem algumas particularidades nos rituais, nas cantigas ou festas aqui que diferem
de outras localidades aqui em Junqueiro?

Ricardo: - Tem. Tem, né? Nao sei por que o culto banto que se popularizou de Angola. Que
agora ¢ um pais, né?

Samuel: - Agora ¢ um pais.
Ricardo: - La tem varias entidades, varios dialetos.

Ricardo: - O que eles falam muito agora ¢ Conga, Angola. E Conga, Angola. Eu encontrei
muita Angola aqui. Por que, hein? Por que tanta Angola?

Ricardo: - Mas serd que ¢ Angola mesmo?

Samuel: - Nao, eu ndo fui buscar na esséncia. Eu deixo o O babalorixa, o tateto, o pai de santo,
a vontade pra ele dizer de onde € a origem dele.

Ricardo: - Porque assim, vocé ser de uma casa e vocé cultuar outra casa, vocé ndo traz aquela
esséncia. Se vocé é até Inquice e vocé cultua Orixa, vocé ndo é Angola. E o modo no seu rito,
onde vocé foi, onde vocé aprendeu a transmissdo. Eu ndo posso ir pra casa do Jodo Bina e
criticar o ritual dele, porque eu nao sei. Eu nao tenho conhecimento.

Samuel: - Vocé nao foi la ainda?
Ricardo: - Eu conhego ele e ja fui, mas eu ndo posso criticar: faca isso, faca assim.

Ricardo: - Agora o que ele faz na casa dele, eu ndo faco na minha. O que ele faz 14, eu ndo faco,
porque eu tenho sua regra, sigo rito. Vocé fica rindo assim...

Samuel: - Vocé ndo me respondeu essa, né? Porque eu encontrei muito Angola, Queto,
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Umbanda, Jeje, nessa pesquisa.
Ricardo: - Vocé encontrou Jeje aqui, Junqueiro? Jeje aqui? Muito dificil.
Samuel: - Entdo, a pessoa saiu aqui e dizia que era (Jeje).

Ricardo - Samuel, ¢ impossivel. E impossivel se encontrar Jeje aqui, porque a maioria dos que
vocé encontra aqui. Eu sou de Nagd e Umbanda. Umbanda ndo tem feitura. Ja tem feitura em
Nago.

Samuel: - Umbanda ¢ uma religido.

Ricardo - Umbanda ¢ uma palavra banto. Umbanda ndo ¢ uma religido, ¢ uma palavra banto.
Era dado aqueles que curavam, faziam cura. Vocé nao sabe disso, mas as pessoas que falam
quer ter conhecimento. Ai, criou-se aqui a Umbanda, em 1935, foi fundado aqui.

Samuel: - Fora dessas questdes, vocé€ destaca que a importincia da feitura, € se vocé ¢ de nagao,
seja ela loruba, Jeje?

Ricardo: - Que nio existe Jeje. Nao existe Jeje. Vocé sabe que Jeje ndo existe na Africa.
Samuel: - Eles foram extintos?

Ricardo: - Nao, nunca foram extintos. Era o modo como tratavam o outro. A palavra Jeje
significa porco, “nego porco”, “nego nojento”. E pejorativo. A palavra Nago, “nego nago”
significa esmolé, pioiento. E o que eles dizem assim: ¢ um angolano, “¢ viado”. L4 vem um
angolano, ¢ viado, ¢ pejorativo.

Samuel: - Ou seja, também define a orientacao sexual?

Ricardo: - Também. Nao, mas € porque tinha esse lado de sexualidade. Eles matavam o povo
até onde faz o lado do ja com Isla. E Angola ndo, porque Angola era mais aberto. Entendeu?
As negras angolanas eram mais bonitas que as outras negras. Essas mulheres bonitas que tem
no Brasil do quartdo sdo bem feitas e altas.

Samuel: - Como ¢ que a sua comunidade mantém viva a tradicdo diante das influéncias
modernas e de outras religides? Essa influéncia é muito grande,

Ricardo: - A gente vai orientando. Vai tentando escapar um pouco da modernidade, mas num
dia ela vai. Ela tem que chegar. Mas eu acredito que ela ndo vai mudar o candomblé, s6 se o
sacerdote quiser. Porque nao tem como voc€ mudar uma coisa, uma ancestralidade dessa. Nao
tem como, nunca vai caber.

Samuel: - Mesmo com a modernidade, vocé acredita que pode haver aproximag¢do com a
modernidade?

Ricardo: - Tem aproximacao, hoje ja tem as filmagens, as questdes dele, né? Esse trabalho aqui
¢ todo na modernidade? Na modernidade, né? Vocé acha que eu estou tentando deixar viva essa
tradicao? E fora da pergunta aqui. Eu, fazendo esse trabalho, eu estou tentando manter vivo.

Ricardo: - Isso que vocé estd fazendo, Samuel, isso que vocé estd fazendo, s6 engrandece, vocé
engrandece a nossa religido. E verdade. Entdo, eu acharia que as pessoas, os sacerdotes, 0s
babas, os tatas, eles fossem mais abertos, fossem mais abertos para voc€. Porque futuramente,
futuramente, certo? Vou dizer para vocé€, futuramente o candomblé vai se acabar. Talvez vocé
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ndo esteja aqui, certo? Talvez eu ndo esteja aqui.

Samuel: - Mas ele vai ser engolido pela modernidade, pelos tablets, celulares, etc.
Ricardo: — Nao! Porque as pessoas, elas estdo perdendo a esséncia, o respeito, certo?
Samuel: - Vocé nota isso na sua comunidade também?

Ricardo: - A gente vai vendo. Mas eu acredito que a gente consiga manter vivo por muito tempo.
E que vai ficar. Isso aqui que vocé estd fazendo, essa entrevista, ai ficam as memdrias.

Samuel: - Vocés vao estar imortalizados 1a. E a pessoa vai voltar, vai procurar. E ainda vou
mais além. Isso aqui ndo vai ser s6 publicado, ndo. Eu vou criar um site s para isso. Vai um
site para os terreiros, 0 mapeamento.

Ricardo: - Isso ai ja se modernizou muito. Agora, dentro da religiosidade, ¢ que isso ndo pode
se modernizar. Cargos masculinos sdo para cargos masculinos. Cargos femininos sdo para
cargos femininos. Ogan é homem. Mde pequena ¢ mulher. Nao € pai pequeno, né? Nao tem pai
pequeno, né? Tem pai pequeno, tem mde pequena. Tem padrinho, tem madrinha, tem tudo. Que
tudo significa ia. Padrinho ja ¢ o derivado do pai.

Samuel: - Quais sd3o os principais festejos religiosos do ano e como eles sdo celebrados
localmente, aqui em Junqueiro? Na religido de matriz afro-indigena.

Ricardo: - Eu acho que aqui ndo tem um festejo. Ah, tem assim? Cada casa tem o seu festejo.
Mas nenhuma delas ¢ parecida.

Samuel: - Por exemplo, més de janeiro em que senhor Oxala...

Ricardo: - Nao, porque assim... A gente cultua mais pela época que nos somos feitos. Eu dei a
obrigacao da casa do meu pai em janeiro. Entdo, a gente comemora em janeiro aqui. Eu dei a
minha obriga¢do em agosto. Porque o povo criou uma coisa na cabecga que agosto ¢ o més que
pertence a Exu. Sim, Exu. Ele estd com 365 dias, exatamente. E o Exu estd mais presente na
vida da gente do que o proprio santo, porque o Exu ¢ a modernidade. Vocé sabia disso? O Exu
se renova. Ele nao vacila, ndo. Ele é mutavel, ele vai se mutando, entendeu? Entdo ndo tem uma
casa. Nao, nao.

Samuel: - Tém festejos na sua casa que estao no calendario no més agosto? Por exemplo, Exu?

Ricardo - Aqui a gente, n6s ndo tocamos para Exu. Nao, nds cultuamos Exu, mas nds nao
tocamos. Eu ndo toco para Pombo Gira, essas coisas. Angola, s6 que é macho. E Bombo Gila.
Panjira é que ¢ o Exu. Ai mudaram e fizeram essas coisas, porque o culto em Angola interferiu
muito nas outras religioes.

Samuel: - Na verdade, existe um termo loruba, Pombo Nzila que quer dizer por aquela
encruzilhada.

Ricardo: - Pombo Nzila é uma palavra bando, um termo Bantu. E uma palavra bando. Se eu néo
estou enganado. E, uma palavra, kibundo, que ¢ um dialeto da regido central da Africa, que é
Angola, onde fica Angola, tem kibundo, nibundo, kassange, kikongo, ou é kibundo ou kikongo.
Pombo Nzila, bombo giro, pan giro, aluvaya, panaya.

Samuel: - Vocé ndo tem nenhuma festa que esteja no seu calendario anual.
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Ricardo: - A festa daqui da gente, sdo festas tradicionais, festas de janeiro.
Samuel: - Nos outros lugares também tém essa festa de janeiro.

Ricardo: - E abertura do ano. Junho ou julho, que foi a inauguragéo aqui do barracio. Janeiro,
junho ou julho, e novembro. Que foi esse de novembro que eu vim. Agosto € que a gente coloca.
Eu tenho os barcos, né?

Samuel: - S6 bota barco de trés meses ou até demora mais um pouco.

Ricardo: - Eu tirei 0o menino agora. Ai eu ndo posso botar outro agora, ndo, porque o chdo ainda
ta quente.

Samuel: - “Botar barco” ¢ recolher na camarinha né?
Samuel: - O termo camarinha ¢ de Angola também.
Ricardo: - Roncé, ndo é de Angola. E Toruba.

Ricardo: - A palavra samba é de santo. Sdo palavras aqui que ficam em outro sentido, que ¢é
angolana. Porque os toques. Vocé sabia que cada um tem o seu toque?

Samuel: - Sim, eu percebi isso.

Ricardo: - Os toques da na¢do de Angola. Cabula e Congo é um toque. E Barra Vento é o toque
mais acelerado. Cabula ¢ o samba. [jex4 ¢ aquele passo mais compassado.

Samuel: - Eu tenho um pesquisador. Pra ele, ¢ muito interessante. Eu inclusive comprei o livro
dele, A historia do Brasil através das Umbandas. Uma historia do Brasil. Ele conta a historia do
Brasil a partir das Umbandas. A avo dele ¢ alagoana, radicada em Pernambuco, e ele ¢ carioca.
Se criou dentro do terreiro dela, que ela levou daqui pra 14. Ela correu na época da Operagao
Xang0, também em Alagoas, em 1912. O nome do cara ¢ Luiz Antonio Simas. Depois vocé
entra no TikTok e ta em todas as redes, e ele falando dos I[jexés. A diferenca que a gente acha
que ¢ sO, mas na verdade, 14 na pesquisa dele, ele mostra os sonhos diferentes de uma religido,
de uma nagdo pra outra. Mesmo sendo uma coisa mais compassada, o toque, de uma religido
pra outra, muda totalmente. Interessante. Depois vocé olha, Luiz Antonio Simas.

Ricardo: - O [jexa € pra todos os santos. Cada santo tem um, e a gente ndo tem. T4 entendendo
como é? A gente é assim, a gente vai tocar. E o fundamento também, vai tocar. SO que esse ¢ 0
fundamento da magia, ou ndao? Ai toca. Nao pode tocar duas zuelas. Nao pode tocar quatro
zuelas pro santo. Nao pode tocar seis. Trés zuelas. Trés zuelas pra algum. Ai vocé toca um
congo, um cabula e um barra vento. Se vocé for tocar trés, vocé€ tem que tocar trés cabula, trés
congo e trés barra vento. Té vendo? Vocé nunca pode tocar a palavra. Agora ndo me pergunte
por qué, porque néo sei lhe explicar. E um mistério. Isso ¢ coisa de Ogan. E com o Pablo.

Samuel: - Como as religides de matriz afro-indigena enfrentaram repressdo policial, racismo
religioso, intolerancia aqui em Junqueiro?

Ricardo: - Eu acho que até hoje ndo ¢ s6 assim. Porque assim, vocé estd pontuando, ai uma
pessoa vai denunciar e a policia chega e manda vocé parar.

Samuel: - J4 houve casos aqui?

Ricardo: - Aqui ndo. Para ndo ter aborrecimento. Mas em Junqueiro eu ouvi muito porque vocé
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ndo encontra mais nenhum. Nao tem, ndo. Foram fugitivos de 1a.
Samuel: - Vocé tem alguma memoria de casos especificos de perseguicao?
Ricardo: - Rapaz, ndo. Eu sei de historias, né? Isso. Mas que eu vi, no.

Samuel - Vocé nao presenciou. Vocé ouviu falar? Por exemplo, tem alguma especifica aqui em
Junqueiro?

Ricardo: - Aqui em Junqueiro, nao.

Samuel: - Como o sincretismo religioso lhe ajudou na preservacao das tradigdes? Ou ele
atrapalhou?

Ricardo: - Ndo, na época ajudou, né. Na época, ajudou. Foi uma mentira bem intencionada.
Samuel: - E hoje, vocés ainda precisam dos santos?

Ricardo - Nao. Talvez se modernizado também, né. Cada um procurou ver e seguir aquilo que
realmente ¢ seu. Como eu ndo sou de acordo. Eu ndo sou de acordo com um babalorixa se trajar
e ir para a igreja catolica. Eu ndo sou de acordo.

Samuel: - O Jodo Bino (Pai de Santo) passou por um perrengue. Ele passou por um fato desse
ai. Ele era um cara muito ligado a Igreja e o Padre Niraldo nao deu hostia a ele. Negou a hostia
acele.

Ricardo: - Ndo sou de acordo com voce raspar os seus filhos de santo e levar para a Igreja para
bater palmas nos pés do padre. O lider religioso ¢ vocé. Eu ndo sou de acordo. Se ndo, vocé
teria deixado ele 14 batizar os filhos. Eu acho que a gente s6 deve batizar os nossos filhos quando
eles se escolherem os proprios padrinhos. E escolher a sua religiosidade. Porque vocé batizando
o seu filho na Igreja Catodlica, como eu fui batizado, e depois eu vou ser batizado em outra
religido. Entendeu?

Samuel: - Eu fui batizado na catdlica, nunca frequentei. A minha frequéncia de religido era no
terreiro da Dona Maria, que a gente ndo consegue definir ainda de qual religido ela era. Outra
pergunta: Qual o papel do sacerddcio, desse tipo de sacerddcio, das religides de matriz, raiz
afro-indigena, aqui no seu terreiro, localmente? O que vocé faz, a partir desse sacerdocio, para
manter essa historia, essa cultura afro, aqui no local? Vocé acha que esta cumprindo o seu
papel? Qual o papel do seu sacerddcio? Qual o seu exemplo?

Ricardo: - Porque o sacerddcio, ele ¢ um exemplo. Mas, assim, Samuel, vocé fala para a
comunidade. Porque vocé tem uma comunidade. Vocé esta falando para a ro¢a, para a minha
roga.

Samuel - Voce acha que eles lhe respeitam?

Ricardo: - O que ¢ o sacerdote: ele tem primeiro que se respeitar e dar exemploara que as
pessoas tenham o exemplo que estd dando. Um sacerdote bébado no meio da rua. Um sacerdote
numa mesa de bar bébado, brigando, arrumando faca para matar o povo. Tem futuro? O
sacerdote é um orientador, um psicélogo. E aquele que escuta os problemas das pessoas,
encaminha, vé se esta havendo alguma interferéncia negativa e se faz trabalho para ajudar, se
encaminhar.

Samuel: - Faz as infusdes, os chds, as maceragdes, os banhos. E agora o Ministério da Saude
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reconheceu o trabalho de vocés para a Aten¢ao Basica em Saude.

Ricardo: - No Maranhao, hd muitos anos atras, ja tinha até atestado para olhado e quebranto.
Ha muitos anos atrés.

Samuel: - Como ¢ que os mais jovens t€m se relacionado com essas tradi¢cdes? Ha algum
interesse em dar continuidade?

Ricardo: - Por incrivel que parega, eles t€ém mais interesse do que o pessoal da minha época.
Eles procuram mais.

Samuel: - Certo, mas isso ndo se deve ao fato de vocé ser o sacerdote que consegue atrair?
Ricardo: - Pode ser isso também.

Samuel: - E dai que vem a reflexdo na pergunta anterior. Porque o seu papel como sacerdote
influencia pessoas?

Ricardo: - Porque tem sacerdote que faz divulgagdo da casa, divulga em rede social, divulga o
que ele faz, o trabalho dele, né? Eu aqui ndo fago. Eu ndo tenho divulgagdo nenhuma. Eu ndo
tenho divulgacdo. Eu atendo, eu fago isso, eu fago aquilo. Nao, ndo tenho divulgacdo nenhuma.
Minha divulgagdo sdo as pessoas que vém, indicam e passam por essas pessoas. Como se era
antigamente. Entendeu? Mas ai, como a religido se modernizou...

Samuel: - Vocé tem uma contabilidade de quantos filhos de santo vocé ttem?
Ricardo: - Samuel passou muita gente aqui.
Samuel: - Vocé nao tem uma contabilidade?

Ricardo: Nao, ndo tenho ndo, porque vem, nos vem da obriga¢do. Vao para outras casas, porque
assim, tem muita gente que procura a religido...

Samuel: - Tem filhos seus com casas abertas aqui?

Ricardo - Nao, ndo tem, ndo. Porque tem muita gente que procura a religiosidade, ndo procura
pela religiosidade que € para enriquecer. E as coisas, tudo € gradativo. Tudo aquilo que vocé
faz reflete e, as vezes, ndo aceitam, né? O que vocé faz? Se vocé plantar jilo, vocé vai colher
jil6. Nao tem como colher manga. E se voc€ plantar um pé de manga, vocé tem que esperar um
ano, né? Entdo, vocé tem que esperar um ano para poder colher, né? Daqui para 14, vocé s6 tem
as folhas, né? Como ¢ que vocé vai colher uma coisa que vocé nao plantou, né?

Samuel: - Vocé tem quantos anos ja de fundamento?

Ricardo: Eu tenho 30 anos de decd, certinho, 30 anos de deca. Eu vou fazer 30 anos, 30 anos
no préximo ano, no més de junho, janeiro. A minha casa tem 26 anos de vida aberta.

Samuel: - Vocé ja me disse que aqui que a sua mae era da religido. Nao era da mesma, mas era
da Umbanda.

Ricardo: - Olha, Samuel, eu vou falar um negdcio pra vocé. Eu nunca softi preconceito religioso
aqui em Junqueiro com ninguém. Mas ¢ gratificante ser sacerdote aqui em Junqueiro.

Samuel: - Gratificante que enche o seu peito de orgulho e ndo enche o seu bolso de dinheiro?
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Ricardo: - Pra mim, €, porque eu sai de uma vida e vivi outra, vivi feliz. Entendeu? Agora, eu
sofri preconceito com a minha familia. Agora, com a populagao chegando no lugar e achando...
Ah, esse macumbeiro nunca fez nada disso comigo. Nao sei se ¢ porque eu também nio dou
liberdade.

Samuel: - As vezes, eu ando com uma pulseira, eu boto um branco. Eu uso uma camisa mais
gola padre. Eu ja noto. Mas eu sempre dou uma podadazinha, sabe? Eu saio com a minha
arrudazinha sempre na minha orelha, que eu preciso.

Ricardo: - Eu ndo gosto muito nao de arruda, ndo. D4 uma dor de cabeca ¢ ndo d4 nada em
mim. Quer um cafézinho?

Samuel: - Quero mais nao.

Ricardo - D4 uma dor de cabeca e ndo da nada em mim. Nao sei nem como ¢ aquela arruda.
Arruda, Guiné também.

Samuel: - Guiné eu tenho 14 porque também ele ¢ resistente, viu? Os pés de café foram retirados.
Nos tinhamos muitos pés de café l4&. Minha mae andou podar todos. Os crentes a
enlouqueceram.

Ricardo: - Aqui eu tenho. Mas ndo ¢ o cara... O Filipe.
Samuel - A mulher dele ¢ crente?

Ricardo: - Agora assim, pra mim nio muda nada. E a mesma pessoa. E a mesma coisa. E olha
que a mae deles ¢ iniciada ha mais tempo, né? Ninguém manda no coragdao. Nao, a gente tem
que procurar... A gente tem que procurar um lugar onde a gente se sinta bem. E ficamos a
vontade. E livre. Livre ndo, leve. Entendeu?

Samuel: - Alguma coisa ja lhe deixou perplexo. Dentro do seu terreiro?

Ricardo: - J4, j4. Tem muita coisa. Mas eu vou falar uma coisa pra vocé. A religiosidade ¢ um
negocio incrivel. Voceé ta vendo um cava daquilo ali, um mestre cava da peste.

Samuel: - A sua rotina aqui de atendimento, vocé joga (buzios) sempre para os clientes? Vocé
joga sempre, todos os dias? Tem um dia exceto na semana?

Ricardo: - Eu ndo gosto de trabalhar dia de sexta-feira. Dia de sexta-feira, eu gosto de ficar um
pouco mais recluso, conversar com o Oxald. Mas tém todos os dias, a ndo ser que seja uma
pessoa. Eu ja... porque na religido, a gente nao pode nem se manifestar dia de sexta-feira. A
gente ndo pode e tem que respeitar. O respeito ¢ lembranga a Caguté ¢ Oxala.

Samuel: - Como ¢ ser filho de Kaivungo?

Ricardo: - E meio sofrido, porque o Kaivungo, ele € um santo muito velho, mais velho do que
os outros. E ele transmite para os filhos uma ranzinza, ser um pouco ranzinzo.

Samuel: - Como € que o seu terreiro se mantém? Nao vai? Como ele se mantém? Somente com
0 seu jogo de buzios?

Samuel: - Se mantém com o jogo de buzios. Com o filho de santo que ndo mantém.

Ricardo: - Na minha casa, ndo. Porque tem casas ai que os filhos de santo pagam mensalidade.
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Samuel: - Oxe, € €?

Ricardo: - E, paga mensalidade. Sério mesmo. Eu soube que tem um ali que a semanalmente,
leva uma feira. As vezes, o cara nem a feira de casa fez, né? O que mantém aqui a gente ¢ a
aposentadoria da gente, minha e de Neide. E os clientes. O que mantém a gente aqui ¢ as
consultas, né. O trabalho que a gente faz. Olha, Samuel, a gente botar uma pessoa pra passar
nove dias no barco, sefe dias no barco. E dez mil vezes melhor a pessoa passar vinte e um dias.
Rapaz, o cara corre tanto nesse mundo pra estar atendendo. Tem que estar dando aten¢do, né?
E ensinando os fundamentos 14 atras. Eu ia dormir meia-noite e acordava quatro horas da
manha. Menino, correria brava mesmo. E o dia correndo. E o dia todo, se sentar pra cochilar,
nao.

Samuel: - O mestre que vocé diz é aquele que vocé recebeu em incorporagao dele na jurema?

Ricardo: - Exatamente. Entendeu? Quando eu fui em casa dele, eu ja recebia. Ai, eu comecei a
atender as pessoas. Sai da casa dele, comecou a chegar as pessoas, Samuel. A minha vida
espiritual dava um livro. E eu morava no sitio, 1a na fazenda.

Samuel: - L4 embaixo, né? Ainda tem aquele terreno, tu?

Ricardo: - Tem, tem.

Samuel: - A beira da Lagoa (Retiro, lado do Povoado Sdo Benedito, né?
Ricardo: - E, agora o meu é mais simples.

Samuel: - E nunca fez uma oferenda na lagoa?

Ricardo: - Nunca. E o meu quarto de chuva ¢ bem perto da lagoa. Eu nunca botei ali nenhum.
Nao arrisquei nenhum prato na beira da lagoa. Ai comecgou a aparecer gente. Comegou a
aparecer gente, aparecendo gente, aparecendo gente. E eu fazia limpeza, fazia. Tinha dias,
semanas, que eu fazia limpeza. Olha, sabe quantas pessoas daqui ndo queriam atender? La,
cinco mil pessoas. Eu tinha os nomezinhos anotados. De volta a tanto tempo. antes. Isso ai eu
estou contando porque eu dei a obrigacao da casa do pai Tonho (Antonio Baiano). Isso foi muito
antes. Ai... Comegou a aparecer gente para dar bori. E eu fazia, dava. Mas, na minha
consciéncia, quando eu dava um bori de uma pessoa, na minha consciéncia, aqui no meu
subconsciente, eu achava que estava errado.

Samuel: - Estava errado?

Ricardo: - Estava porque ndo sabia o que estava fazendo. Entendeu? Era no instinto. Era no
instinto. Ai, quando foi um dia, eu pedi a0 meu pai: meu pai, eu queria que vocé me mostrasse
uma maneira, porque eu estou cheio de divida. Essas perguntas ja foram, porque eu estou cheio
de duvida para melhorar a minha, para melhorar a minha vida e a vida das pessoas. Ai... Eu
sentava numa cadeira fumando. Na época, eu fumava. Fumando. Af eu tive um passe. Tinha
acabado de acender o cigarro. Ai, Samuel, ele...

Samuel: - Vocé deu o cigarro?

Ricardo: Eu dei o cigarro, né? To na cadeira ai, conversando mesmo. A gente tem... Os médiuns
tém o poder de conversar sozinhos, né? E. Ai eu tenho um passe, dormi. Tem aquele negdcio
que a gente estava conversando, tem aquele cochilo? Ai... Uma mao pegava aqui em mim. Uma
mao grande. Pegava assim aqui em mim. E dizia assim, olha, vai procurar aquele homem ali.
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Ele me mostrou o médium Antonio Baiano. Ai eu peguei e me acordei. Quando me acordei, o
cigarro tinha queimado todinho e tinha chegado no filtro. Ficou aquela cinza todinha e queimou
meu dedo. Ai eu fiquei com aquele negocio na cabeca. Ai, quando eu procurei o médium
Antonio, ele atendia em Arapiraca. Quando eu cheguei 14, eu contei essa historia a ele. E estou
aqui!

Samuel: - Ricardo, qual ¢ a mensagem que vocé€ tem para as proximas geracdes, para as
geragdes futuras, qual € a mensagem que vocé pode deixar? Filosofica, religiosa.

Ricardo: - A mensagem que eu posso deixar ¢ que eles procuram ter mais respeito por si, pela
religido, pela ancestralidade, e saber que acima de Deus ¢ um vacuo. E abaixo de Deus existe
tudo. Mas amar Deus primeiramente, porque Ele esta presente em todas as religides, com nome
diferente. Mas o caminho ¢ o mesmo caminho. Basta procurar, basta procurar que Ele esta 14
presente. E procure ser mais amdvel com as outras pessoas. O mundo precisa ser mais amavel
e tolerar os defeitos dos outros, aceitar. Tolerar ja ¢ aceitar. E saber que nés temos defeitos
também. Nos ndo somos perfeitos. Nos ndo temos a perfeicao.

Samuel: - Respeitar a religido do outro para ndo acontecer o que vem acontecendo, esse
crescimento da intolerancia religiosa Brasil.

Ricardo: - Exatamente. E o nosso Brasil ¢ um pais com muitas religides. Nao pode haver essa
intolerancia.

Samuel: - Gostaria de agradecer a contribuicdo a esta pesquisa.

Ricardo: - Eu que agradeco e seja sempre bem-vindo!
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Apéndice 4: Transcri¢cdo da entrevista com com Maria de Fatima dos Santos; realizada no
dia 25 de novembro de 2025.

Maria de Fatima dos Santos, nascida em 12 de marco de 1965, filha de Olindrina Luiza dos
Santos e Antonio Pedro dos Santos, no Povoado Retiro, Zona Rural de Junqueiro-AL. Sua
obrigacao foi realizada pelo Médium Pai Benedito Maciel, Bairro da Ponta Grossa, Maceio.

25 de nov. 01:24:02
Samuel: - Conte-me um pouco de sua relacdo com o transcendental.

Fatima: - Na época, tinha o Xangé da Dona Zulmira, ai a minha tia me levava. A Cacai ¢ a
Olindrina me levavam. A gente ia de carrocinha de burro, do Cinzeiro pra Lagoa. E quando
chegava 14, que me botavam na gira, eu com sete anos, sete anos e meio, ai eu comegava, me
manifestando. Ai eu era tdo pequena que a Dona Zumira pegava e botava eu debaixo da mesa
do Santo.

Samuel: - Quem era a Zulmira?
Fatima: - A Dona Zulmira era a unica famosa daqui da época.
Samuel: - Tem parentes dela ainda?

Fatima: - Nao sei, porque ela nunca teve filho nao, viu? Ou teve um filho homem. Ela andava
feita Z¢ Pilintra. Ela se vestia assim que nem voce, aquelas calgas social, ‘chapeuzao’ na
cabeca. Vocé pensava que era um homem. Quem herdou as coisas da Dona Zulmira foi o Jodo
Bino (Pai de Santo). Ela morreu 14 (Centro Afro Sdo Sebastido). Ele acolheu ela na época; ela
morreu l4. Ele fez uma casinha assim do lado e acolheu ela na época. Mas era famosa. Creio
que ele aprendeu com ela. Nao era familiar delaera a Dona Zulmira e a Dona Julia, eram duas
irmas. Ela quem era dona do saldo na €época, ali na Lagoa, perto do Rafael.

Samuel: - A Lagoa ¢ utilizada ou era utilizada pra fazer oferendas ou despachos?

Féatima: - Jodo Bino, na €poca, botava, entendeu? Eu nao sei a Dona Zulmira botava, até porque
¢ assim, 14 era tdo diferente a tradi¢do, era uma espécie de uma Umbanda limpa, sabe? E os
enxus ndo desciam. O que ela tinham era Seu Zé Pilintra e era Caboclo e Orixa, que eles
tocavam, né? Esse negdcio de matanca que tem hoje, na época.

Samuel: - Nao cortavam pra Exu?

Fatima: - Nao, ndo. Era comida pra orixa, como hoje eu tenho, né? O Pai Maciel, a da Africa,
o estrangeiro todo, ele bateu. E Mae Natividade, que o fundamento dela foi da Bahia, foi o que
ela passou pra mim. Mae Natividade, de onde era? A Mae Natividade ¢ de Maceid. E o Pai
Maciel também.

Samuel: - Vocé frequentou os terreiros deles?
Fatima: - Nao, eles s3o meus pais mesmo. O Pai Maciel e Mae Natividade sdo os meus pais de

santo, hoje. Entendeu? Eu bolei muito por aqui, dei muito axé, nunca entrei de ronco. O meu
santo nunca aceitou ninguém daqui, né? As tias e tudo, iniciaram, ndo terminaram. A tia Matilde



queria levar pra Sdo Paulo, mas eu era muito pequena. Mas o caboclo dela, o Caboclo Mata
Verde. Colhi muitas ervas com eles. Se tem uma pessoa que conhece de erva, de fundamento
de orixa sobre erva, sou eu. Entendeu? Pra cada orix4, eu conhego as ervas, porque eu aprendi
muito com o Caboclo Mata Verde. Ele ia colher as ervas na mata. Seis horas da manha ela
passava. Quando a tia Matilde vinha pra c4, né? Porque ela vinha trés vezes por ano.

Samuel: - Matilde era de onde? Ela vinha trés vezes por ano de onde?

Fatima: - Ela vinha pra cé pra fazer oferendas nas matas do vovo (José Avelino dos Santos).
Antigamente o vovo tinha muita mata escura, né? E ela terminava aqui nessa serra. As terras de
vovd comegavam daqui e saiam no olho d'agua. Era assim, divisa com o Z¢é Barba e levava
aqui.

Samuel: - E qual era o nome dele?

Fatima: - Era Avelino, José Avelino, era o nome do vovo. E a Didinha Marta era a médium indo
e voltando.

Samuel: - Marta era a mulher dele?

Fatima: - A esposa, nossa avd. Eu sei que no final da historia deveria ser assinado com o
sobrenome do gol, com o simbolo, ndo Santos.

Samuel: - Era Marta do qué? Lembra o sobrenome dela?

Fatima: - Eu ndo sei, eu ndo sei, era Marta, porque nos somos dos Santos, Nos traz a A familia
Avelino. A sua mae era a filha dele. Era o seu pai. E ¢? A gente tem essa traducdo ai, né? O
vov0, mas o pessoal naquele tempo nem sabia, né? Quando pulava fora. Casamento, né? Mas a
mamae, ela alegava que nasceu aqui em cima nesse cruzeiro. E foi Parana.

Samuel: - Qual o nome da sua mae?
Fatima: - Olindrina. Era dois irmaos, lembrando, olha.

Samuel: - Porque eu ouvi muito nas entrevistas, por onde eu fui, por onde eu frequentei, que
Olindrina era a pioneira, que foi a primeira a trazer as religioes de matriz africana. Inclusive,
ha uma pergunta aqui sobre historia e origem. Como e quando as religides de matriz africana,
na sua opinido, chegaram aqui nessa regiao?

Fatima: - Dona Zulmira foi a mais velha, depois que eu os fiscais da federag¢ao (Federagao dos
Cultos Afro Umbandista de Alagoas) me denunciaram, eles mandou pra mamae me levar pra
Dona Isabel. Ai tinha também a finada Noca, né? A finada Noca, apontava com o dedo e
matava. Ela morava na Coreia. Olha, as mais velhas. Eu saiba que quando chegou aqui a
tradicdo. A finada a Zulmira, o Manézinho que era pai de santo, pai de santo da Joanita, da tia
Olindrina.

Samuel: - Manézinho de Piagabucu.

Fatima: - Isso. que depois foi embora daqui, né? Que o pessoal tem até um falatério meio feio
dele, né? Dizem que ele botava a filhas de santo no ronco, e toda vez que ia tocar, ele arrastava



de duas, trés. Agora de um e uma. Ai que diz que 14, (diz o povo que eu ndo alcancei isso). Mas
contavam, né? Que era a maior mangagao na €poca, eu acompanhei quando pequena. Diz que
ele pegava as meninas, botava o pé assim, no topo meio alto. E eu acho que faziam babado. E
as outras tinham que ficar cantando no saldo: leva eu o painho, leva ai o painho. Ai o pessoal
dizia que ele dizia: vou virar cavalo inteiro pra comer vocés tudinha.

Samuel: - Isso, isso. E, fofocas da Umbanda.

Féatima: - Eu acho que sdo, Samuel. Viu? Ai dizem que os filhos do Tio Miguel com a Joanita,
dois que tinha, né? Que, no caso, ja morreram. Nao sei o Jorge, ndo da pra imaginar, acho que
morreu também, nasceram surdo e mudo. mas gostavam de tambor. Eles batiam tambor o dia
todinho 14 no centro.

Samuel: - Como era o nome deles?

Fatima: - Jorge e o Jodo José. Eles diziam que era filho desse pai de santo. No caso, quem tinha
0 saldo mesmo na época era a Joanita. A Cacai tinha um quartinho com a firmeza de santo feita
pela tia Maltilde. Ja foi o que eu alcancei.

Samuel: - Certo. Mas vocé alcangou a Maltilde?

Fatima: - A tia Maltide. Nao era essa que eu digo pra vocé que ela recebia. Ela vivia manifestada
quase direto com o Caboclo Mata Verde. E ele andava mais na mata colhendo erva e eu
juntando. Entendeu?

Samuel: - Entdo o seu contato foi grande com a Matilde.

Fatima: - Foi, foi.

Samuel: - E a Matilde, ela era de Junqueiro?

Fatima: - Nao, a tia Matilde ¢ da Cachoeira e Sdo Félix. Ela ¢ de 14, filha natural de 14. S6 que
ela em Sao Paulo casou com o Sebastido, né? Que € o irmao da Olindrina e da Joanita.

Samuel: - Em Sao Paulo ela casou com o Sebastido Avelino que era irmdo da Olindrina e irmdo
da Joanita e da Natalia (Cacai)?

Fatima: - Essas trés irmas elas trabalhavam juntas, entendeu? E pelo que eu alcansei, era tudo
no saldo da Joanita. A Joanita tinha o saldo, no caso era a nossa tia.

Samuel: - Onde era o saldo da Joanita? Nao sei onde ainda hoje mora a familia. Onde mora a
mae do Darlan, por ali?

Fatima: Era ali, entdo eu digo a vocé: da época que eu alcancei, que eu cheguei aqui com meus
6 anos por ai, Eu alcancei as tias assim.

Samuel: - As trés irmas, né?

Fétima: - As trés irmas trabalhavam juntas.



Samuel: - Que era a Olindrina, a Joanita ¢ a Natalia.

Fétima: - A Cacai, que ¢ a Natdlia, era quem se afundava mais nas coisas. Porque ela tinha mais
aproximacao da Dilma do que quando eu vinha ficar na casa do povo.

Samuel: - Ah, eu entendi.

Fatima: - Entendeu? Entdo ali era tudo arrodeado de mata, tinha s6 umas patas que eles
plantavam mandioca. E os meus banhos, que era feito, a tia Matilde fazia aqueles banhos de
ano. Pra gente tomar era uma jarra debaixo da fruteira, entendeu? E quando a gente ia tomar
aqueles banhos cheios de Itapicuru.

Samuel: - Era banho de ano porque demorava um ano fermentando para depois tomar.

Fatima: - Isso, isso, tomei esses banhos. Tinha que tomar denda mata. Quando eu chegava em
casa todo mundo ficava assim, olha. Vixe que ela chegou podre, ela chegou podre, mas eu tomei
esses banhos.

Samuel: - E ndo podia se enxugar nem nada.

Féatima: - Nem podia tomar outro banho. Eu tomei esses banhos, tomei muitos passados pelo
Caboclo Mata Verde da Tia Matilde. Que, por sinal foi mae de Jodo aqui, oh (apontando para
o lado direito) teu irmao.

Samuel: - Quem? O Jodao? Entao ele conviveu muito com ela.

Fatima: - Conviveu. A semana passada aqui, nds conversamos ali na cerca, e le me falou assim,
sabe, que nao sabia o que fazer com com 0s jacuta e as quartinhas que a tia Maltilde deixou na
mao da Sinete, que era mde pequena dela. Ai foi quando a tia Maltilde morreu, a Sinete ficou
assumindo, depois a Sinete morreu. Ai ele (Jodo Batista dos Santos) diz que esses jacutd andam
por tudo quanto ¢ canto, que ndo pode, né? Eles ndo tém. As orientagcdes que a tia Matilde
passou, devido a perda de familia, eles esqueceu muito. Ai o que acontece? Ja saiu da casa da
Sinete. Olha que nao pode! Tem que ter direito da casa da Sinete na casa dele. Até 14! para o Z¢
Carlos da Ceal.

Samuel: - José Carlos da “Ceal”.

Fatima: - Sim, Z¢ Carlos, ele ¢ também da Umbanda. Os jacuta estavam na casa dele. Ai da
casa do Z¢ Carlos ja saiu pra casa do Juareis. Ai o Juareis morreu. Ai desses assentamentos que
ficou na casa da Sinete. J4 foi transferido para dois cantos. E tem quatro da irmandade que ja
morreram. E estdo 14 os assentamentos, que ndo podem.

Samuel: - Nas casas deles?

Fatima: - Na casa do Juareis, que morreu agora. Porque ai a familia teria que fazer. Era as
irmandades de santo eles. Entendeu? Juareis, o Z¢ Carlos, a Ana, aquela Ana aqui frequenta o

Edvan.

Samuel: - Senhor, quem ¢ ela?



Féatima: - Poxa, aquela Ana de Junqueira, uma que mexia com o negdcio de aposentadoria na
época. Que ¢ bem forte ela. Frequentava muito na casa da Tia Matilde e hoje ela ¢ frequenta no
Edvan. S6 que ela nunca foi buscar as coisas dela feitas pela tia Matilde. Que na época era a
Ana, era neta de uma Adelina. Era tudo filha de santo da Tia Matilde.

Samuel: - Ai veio pra casa do Joao?

Fatima: - Nao, ta na casa do Juarez. Entao o Jodo, como ¢ o ultimo das mandadas, ele tem que
ir agora ¢ despachar.

Samuel: - Mas foi o que eu disse a ele, Jodo. Tem que ser despachado num rio.

Fatima: - Na época eu comecei assim: Sessdo, Palma e xeribit (chocalho) como eu amo xeribit
(chocalho).

Samuel: - Nao, ela ¢ dessa linha, né? Essa linha antiga que €, opa! Essa linha antiga que ¢ a
linha do do Xang6 Rezado Baixo. Entdo quando ela estava perto de ir embora. Para o além, ai
ela disse a Rosa, que era minha vizinha, eu nasci ali, me cresci ali. Ela disse a Rosa tinha que
juntar tudo em um uma barca. Ela juntou tudo em um barquinho e jogou num rio ¢ Maria fez a
travessia.

Fatima: - E, eu tenho feito, eu tenho feito de filhos de santo que ja morreram, eu ja fiz de pai
de santo e mde de santo, ja fiz. Eu tinha levado no automovel. Mas anda de Coruripe até o mar.

Entendeu? Com a tradi¢do completa, com o pombo, com os preparativos do axé.

Samuel: - Mas ai no seu caso voce esta fazendo a encomenda de outra pessoa. No caso dele
(Jodo), vai ter que ser ele.

Fatima: - E.

Samuel: - Vocé convenceu ele a fazer?

Fatima: - Eu disse a ele, ele disse assim: sempre que eu td aqui, ele tem uma recaida com as
folhas também, mas ele usa. E resolveu frequentar na Dona Fortunata. Vocé sabe quem ¢?

Samuel: - Nao.
Fatima: - A Fortunada, morreu. O centro dela ¢ no (povoado) Olho D'agua, descendo ali.
Samuel: - Ah, mas ali é Kardecista.

Fatima: - Mas ele t4 frequentando, que foi a familia, seu pai. Seu pai, frequentou muitos anos.
Seu pai saia e ele caia.

Samuel: - E, mas ¢ isso. O cara t4 na Umbanda, no Candomblé. Dai, agora ele vai pra uma
religido de branco, que € o Kardecismo. Ai o que vai acontecer com ele? Vai definhar.

Fatima: - E, mas ele disse que pra ndo morrer, ele td acompanhando. Ele disse que ndo ta. Assim.
Boa! concretizado diretamente 14 de corpo e alma, mas esta presenciando com a familia pra
evitar.



Samuel: - Agora me diga uma coisa, a Matilde transferiu pra quem?
Féatima: - Na época, a Sinete.
Samuel: Certo, certo.

Fatima: - Ai a responsavel era a Sinete e a outra mais velha era a Ana. Mas a Ana nunca sequer
foi buscar, porque ela, eu acho que ja fez outras firmezas, outras coisas. Isso ¢, quem tem as
firmezas. Entendeu? Ai eu vinha, sempre eu ia comprar leite, e uma coisa me dizia, Depois que
o Juareis morreu, eu nem sabia que estava no (na casa) Juareis.

Samuel: - E o Jodo trouxe todas as coisas dele pra casa pra zelar?

Féatima: - Porque ele tem um zibar (altar) completo. Ele tem as quartinhas, tem os jacutd. Né?
No caso, eu ndo sei se ele firmou ou enxugou, ele ndo entende o que ele disse que &, usar
preparativo de Ogum. Ai eu conversando mais com ele, ai ele chegou assim.

Samuel: - E, mas de outra casa tem que ter o assentamento do eixo e o assentamento dos donos.

Féatima: - Mas eu acho que ndo explicaram bem para ele, porque ele disse sempre que a tia
Matilde vinha, ele dizia que estava sempre junto com ela. Sempre junto com ela. Ela me ensinou
tanta coisa. Andou aqui nesse mato ainda, me ensinando as ervas. Fatima, eu ndo conhego uma,
ndo me lembro mais de uma, nem pra mim tomar meu préprio banho. Entdo, eu disse, Jodo,
vocé esti com a mdo da tia Matilde na cabeca. Vocé estd com a méo, assim, leve na cabeca. As
vezes eles ndo querem me ouvir, achando que eu nao entendo, € quando se engana porque até
essas noticias ele tem.

Samuel: - Se eu soubesse, se eu entendesse que vocé ndo entendia, eu ndo viria aqui.

Fatima: Ah, meu filho, pois €, foi o que me ensinou o Caboclo Serra Verde. Me orientou quando
crianca e crianga tudo que vé€ aprende. Me orientou em muitas coisas e dizia: “filha, eu s6 nao
te levo para Sao Paulo para te preparar porque ¢ longe”. Mas vocé ja trouxe o preparativo de
Deus”, ele dizia. E eu herdei de uma irma que morreu passada, com trés anos mesmo. Entendeu?
S¢6 foi ele e o pai Maciel. Ai eu disse pra ele, ele disse assim Fatima, ai uma, ndo sei se ¢ irma
do santo dele. Ele falou de um dia em 2009 para as pessoas que teve um sonho muito sério com
ela 14 na barragem dele. Ai ela contou para ele e disse, Jodo, seu santo quer vir para casa, para
perto de vocé, porque vocé nao vai buscar? Ai ele dizendo a mim, né? Eu disse: Jodo, vocé
precisa de uma orientagdo. Se vocé precisar da minha, eu vou lhe dar.

Samuel: - Eu disse pra ele, vocé tem que fazer uma cerimdnia antes de trazer o seu para casa,
despachar dos outros que estdo mortos, porque € vocé que estd aqui. Porque o dono da casa
morreu. E estd abandonado 14. O que pode acontecer dessas pessoas estarem como eguns
voando aqui sem conseguir ser despachados sem poder sossegar. E se foi gente que ndo prestava
e estd perturbando outras pessoas?

Fatima: - E ele tem comido pdozinho que... [ndo vamos dizer a palavra, né?] Ele tem sofrido,
Jodo, tem sofrido.

Samuel: - Mas vamos conversar com ele, vamos conversar.



Fatima: - Ele conversou comigo assim, “Fatima, vocé nao sabe o que eu venho passando de
dois meses para cd”. Ai foi ai que eu entrei, entendeu? Porque um outro dia eu escutei deles e
disse assim: “tem que ir buscar longe, porque os daqui s6 sdo comedores de dinheiro”. Ele foi
muito curado por mim. Ele nunca presenciou meus trabalhos. Que se ele presenciasse, tivesse
mais atengao, ele ia ver. Como vocé mesmo falou, aqui foi bom.

Samuel: - Na verdade vocé foi para um lugar que nao era seu, nao ¢ verdade? E agora vocé teve
o sentimento de retornar para o seu lugar.

Fatima: Para o meu lugar ¢ aqui. E mamae sempre pediu. Mamae sempre pedia, minha filha,
venha, o lugar do seu povo é aqui. E aqui, minha filha, suas raizes. Mas nunca é tarde para
voltar. Nunca ¢ tarde para entender como ¢ que funciona. E até aqueles que ndo gostam ficaram
satisfeitos. Nem, no caso, a minha irma, que ¢ muito catdlica, mas a filha. Ela chorou de alegria
no dia da festinha de Santa Barbara, porque eu tinha que ir pra 14, mas eu ndo tinha trazido ainda
0 santo, vim trazer depois. Ai agora eu quero ir 14 pra Caboclo, 14 na arvore sagrada. Né? Eu
tenho um padézinho da Serra da Barriga aqui.

Samuel: - E mesmo?

Fatima: - E, daquela linha onde Jesus orou debaixo. Ai, la. E uma matinha que eu fiz, no inverno
estava escura, porque eu desbastei mais. Mas eu tenho um pedacinho da Serra da Barriga ja
aqui, que eu tenho um esberro que eu trouxe de 14, eu tenho agua sagrada que eu trouxe de la.
A arvore que Jesus orou debaixo dela, né? E, trouxe 14 da Serra da Barriga, mudinha. Embora
escondidinho dentro da bolsa, o pezinho. Pedi licenca aos donos e trouxe.

Samuel: - Existe alguma historia que vocé ouviu que explica o surgimento dessas religides aqui
no Retiro. E aqui o Retiro ¢ o lugar que mais se concentra. V€ que vocé ja foi pra 14, mas vocé
voltou pra ca.

Fatima: - E, olha, aqui no Retiro eu conheci o Sr. Alexandre. Eu com 9 anos, ele com 102 anos,
era um video velho. Eu até ajeitava as coisinhas dele, porque eu sempre fui assim, de ajeitar as
pessoas idosas. E sempre fui curiosa de ficar perto dos idosos, porque os idosos sempre tinham
histéria a contar. E eu aprendia. Entdo, eu so6 deixava de dizer que aqui era A maior ideia que
existia era aqui nessa redondeza. Entendeu? Ele s6 dizia que as pessoas ndo sabiam. trabalhar,
nao sabia lidar com aquilo ali, porque muitos usavam isso ai para fazer o mal. Escuta isso,
Sérgio. Ai Maria, ele me chamava de Maria. Ai Maria. Aqui o nosso fundamento aqui da Lagoa
Retiro ¢ a maior. ao dia que a D. Como ele era indio, né? E ja tinha essa idade, eu coloquei ele
com cerca de dois anos. Entdo ele tinha historia, né?

Samuel: - Vamos fazer uma conta rapida aqui. Se ele tinha nove anos e vocé, se ele tinha 112.
102. E vocé, 9 anos?

Samuel: - 9 anos. Vocé nasceu em que ano?

Fatima: Eu nasci em 1964. Pronto, entdao? Ai no meu documento parece que esta 65, mas isso
¢ de 64. Entendeu? Na época era 76, 77, por ai assim.

Samuel: - Se vocé nasceu em 64.



Fatima: - Jodo Bino, eu alcancei menino, quando ele comecou também. Rapazinho novo,
quando roubou a mulher com buchao, ele andava na livrinha. Depois vocé espalha um monte
de macumbeiro pra ele.

Samuel: - Vocé nasceu em 1964. A conversa que vocé tinha 9, foi em 1975. Olha, t4 vendo ai?
E em 75 ele tinha 106 anos.

Fatima: - Era o velho cacundo. Ele s6 comia comida da raiz arrancada do embaixo do chao. Ele
passava semanas arrancando raiz das matas do vovo, assim, olha, dos trocos de pau pra fazer
fogo. E a comida dele era muito feia, viu? Ele pegava o caldeirdo, ele botava a boca, ele botava
a pato, ele botava a carne, ele botava a galinha, ele botava o feijdo, ele botava o arroz, o
macarrdo, jogava as verduras inteiras dentro. Ele morava numa cabana de paia ali na beira da
pista, na época.

Samuel: - Onde era?

Féatima: - Era ali, pra baixo. Pronto, pra baixo da curva um pouquinho, porque era a casa do
vovo na beira da pista. E pra cima da casa do vovo, ele fez uma cabana de paia e dormia num

jirau 14 em cima. Entendeu? Ele subia numa escada pra dormir 14 em cima.

Samuel: - Entdo ele nasceu na época da escravidao. Olha, t4 vendo ai? O Velho Alexandre ¢
parente do povo dos Alexandre ai?

Fatima: Nao, da “Cleide do Peixe”. Ou era a mae da Cleide, ou era o pai da Cleide, parece que
era o pai da Cleide, que era irmao dele. Entendeu? E ele viajava de muito longe de pé, ele nunca
voltou no carro. S6 montou no carro quando levaram ele doente. Eu acho que levaram para
Maceid, e ele morreu, internaram ele numa clinica bonita e apulso. Mas seu Alexandre me
contou muito. E sabia ler, viu? Ele chamava a gente toda noite para dar licao.

Samuel: - Entdo ele nasceu por aqui e era um dos mais antigos.

Fatima: - E, dos mais antigos.

Samuel:- Entdo ele nasceu na época da escravidado. E o que ele dizia.

Fatima: - Sim, ele dizia mais, viu, Samuel? Olhe Maria! Essa serra tem um tesouro que se
descobrirem vao escavar.

Samuel: - Entdo era um mito isso aqui, um mito de fundagao, né?
Fatima: - E, mas eu acho que ele falava a verdade, sabe por qué, Samuel?
Samuel: Sim, eu estou dizendo que o mito sem a mentira. Entendeu?

Fatima: - Ai ele dizia assim, olha, se comegar se descobrirem. vao comegar a escavacar. E ai
Junqueiro e o Retiro vai se acabar com a agua.

Samuel: Essa conversa também ja ouvi.

Fatima: E eu acredito que tem tesouros. Assim, abro os meus olhos. Nao ¢? Eu acredito que



tem algo precioso. Ai. Mas vocé ¢ tenso, sabe? Exato. Era muito sédbio o Sr. Alexandre. Ele
comia numa cuia. Botava aquela misturada na cuia.

Samuel: A gororoba, né? Gororoba e comida. E, mas pra gente pode parecer gororoba, mas para
ele pode parecer nutritivo.

Fétima: E era gordo, viu? E saudavel.

Samuel: - E facil. Olha, ele tem um prémio Nacional para a comida de orix4. E quem ganhou
esse prémio no ano passado foi um arapiraquense, acredita? Exatamente! Ela ¢ hoje chefe de
cozinha. Ela frequenta hoje as principais rodas de pessoas ricas, né? Tem cinco livros escritos.
Recebeu o titulo de doutora da Universidade Estadual de Alagoas. J4 pensou se a gente fizesse
um festival gastronémico de Comida de Ronco aqui? Comidas de comunidades tradicionais. E
a gente trouxesse pessoas especialistas nisso para julgar e dar o prémio e visibilizar.

Fatima: - Eu ndo tenho mais idade.

Samuel: - Nao, a pessoa vai vir visitar a sua casa.

Fatima: - Sim, sim, sim. O1, deixa eu te falar. Aqui nds temos Uriri. Vocé conhece a Uriri?
Samuel: - Nao.

Fatima: - Vamos mostrar. Nos temos a Uriri, que ¢ do nosso ori. e traz a sabedoria do rio. Nos
temos o Dente do Ledo, quem diria que o dente do ledo ¢ uma erva preferida de Oxum para
fazer o ax¢ dela. Oh! Eu sempre digo o que eu fago para ela. Eu fago aquele refogadinho com
camardo, com dente, refogadinho. E comidinha gostosa mesmo. E por ai que vocé fica ali, sabe?
Agora, vocé sabe por que eu ndo me profundo tanto hoje, Samuel? Quatro, cinco pessoas que
estdo ali dentro te ajudando, se interessando para aprender, ai vocé vai. Mas para vocé so, vocé
cansa.

Samuel: - A sua filha do mutirdo, ela, ndo é?

Fatima: - A Fabinha nunca foi aceita assim por ela mesma nos orixas, porque eu tenho uma
coisa comigo, ou vocé se aceita, ou vocé€ ndo venha por um propdsito. Porque eu tenho muitos,
eu digo a vocé, que eu devo ter o que, uns 280, uns 100 e pouco preparado mesmo de feitura.
Agora vocé vé, eu tenho tantos e hoje me acho que sou. Entendeu? Por que ¢ que eu ndo me
aprofundei em receber mais filhos de santos? Eu ndo faco mais, a verdade € essa. Eu ndo fago
mais filhos de santo. Eu fiz ogad, eu fiz ekede, eu fiz barra, eu fiz pai pequeno, mae pequena. O
que vocé imaginar, eu fiz. E ai? Quando criaram asa, voaram. Eu sou feliz por ver eles
prosperar? Sou. Eu adoro ver eles prosperando na vida, crescendo na vida. Né? Mas ndo tiveram
aquele interesse, Samuel, de aprender, porque vocé sabe que tudo isso € amor. Ai voc€ aprende
com amor aquilo ali, e vocé ndo vai aprender do dia para a noite. E olha a chance que eu dava
para todos. conviver comigo, presenciar que a gente ndo foi o que a gente esta fazendo deixar.
Ajuda as pessoas a precisarem, porque pode faltar uma coisinha ali, mas todos aqui em casa
para presenciar as minhas obrigagdes, ou até mesmo que seja um foque. Porque para falar a
verdade, vocé€ sO tem que entrar no posto, 0 meu povo da casa. Dendé ¢ uma tradi¢do que eu
tenho. Ai todos tinham que tomar banho para fazer esse sermdo. Entendeu? Pra ndo soltar o
pavilhdo pro meio. Eu estou nessa idade com 63 anos. Nunca morreu um médium meu. E digo
a vocé, os meus que eu botei de ronco e preparei, gragas a Deus, todos se sairam bem. Todos
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cresceram na vida. Hoje eu tenho trés na Bahia que sdo trés irmaos, donos de saldo também de
barracdo. Entendeu? Até também pediu a semana passada para eu ir renovar o santo dela la. E
eu estou com a Fabia para se operar. E eu disse: minha filha, enquanto eu nao resolver agora o
primeiro lugar, ndo vou nem pegar trabalho. Entao eu digo a vocé, eu ndo quero me vangloriar
de ninguém, mas eu recebo elogios que precisa vocé ver. Certo? E hoje a minha clientela, mas
para outros tipos de trabalho, ¢ tudo de longe. E de Minas, é do Parana, ¢ até de Brasilia, de
Caruaru, desse meio de mundo. Quem saiu daqui pra 14 foi dando informagao. E hoje eu ajudo
o povo daqui pra la através da internet.

Samuel: - Mas € isso que ndo pode morrer nos terreiros. O meu trabalho, a intengao dele ¢ essa,
¢ que a gente ndo perca esses lacos.

Féatima: - Eu sei.

Samuel: - Porque vocé chega na Bahia hoje e tem a Rota dos Orixas. O que ¢ a Rota dos Orixas?
E um caminho turistico. Vocé paga por aquele caminho e custa 30 reais. Por pessoa. E claro, o
guia turistico vai no 6nibus que vocé fez a excursao, € por excursdo. E 30 por pessoa. Ai ele vai
de terreiro em terreiro.

Fatima: - E. Plano, néo.

Samuel: E ai os terreiros preparam o qué? Nao vai receber o turista? E. A comida de Roncd. O
acarajé, o abara, o vatapda, o caruru. E ndo é de graca.

Fatima: - E eu fago o caruru daqui, 6!

Samuel: - O pessoal falava muito aqui no Retiro da Daia, era uma pessoa que recebia.

Fatima: A Daia foi da época também, da tia Cacai e da tia Matilde. E a mie de Valdenir. Ela
dangava, ela dangava, dai chegou o final do axé dela. A Daia era da época era da Noémia. E

fazia parte dessa tradi¢do da tia Matilde, da tia Olindrina, que era a sogra dela.

Samuel: Entdo, quais foram os principais lideres aqui religiosos? Natdlia Joanita, Olindrina,
Zulmira.

Fatima: - Zulmira ¢ a mais antiga, seria a mais antiga. Olha, vocé t4 vendo o seu corpo assim?
Era o corpo da Dona Zulmira. Ela vestia aquelas camisas, aquelas antigas assim, de gola, assim,
folgada com aquele bolso aqui. E aquelas calcas sociais e sapatos, assim. Ela s6 andava assim.
Vocé encontrava ela direto andando ai. A dona Zulmira que do meu alcance foi a mais velha.

Samuel: Mas ndo sabe de onde ela veio. Se ela era daqui mesmo do Retiro?

Féatima: Nao sei se ela era daqui mesmo do Retiro. Porque o Sr. Alexandre dizia algumas
histérias assim dos Encantos da Lagoa, ele contava também dos Encantos da Lagoa.

Samuel: E isso. Vocé tem esse mito ai, que mito € esse do Encanto da Lagoa?
Fatima: - O Encanto da Lagoa, ele dizia que um homem vinha, na época, com carro de boi, com

aqueles caixdo de ouro. Aqueles bagulhos. E por intermédio de pequenas palavras, que ele
(Alexandre) nao disse qual foi a palavra, ele escutou uma pequena palavra. A lagoa nao era
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lagoa. Ela era aquela baixada, com aquela minagdozinha, entendeu?

Féatima: - Eu escutei ele dizer que pequenas palavras assim, tipo uma ofensa. E esse homem
morreu com um carro de boi, quando a lagoa encheu, ele contava isso.

Samuel: - O seu Alexandre, né?

Fatima: - O seu Alexandre contava isso. E ele disse que 14 nem conseguiram tirar o carro do
boi, nem o bat do ouro. E morreu os boi, o carro do boi, ele disse que ainda hoje t4 dentro da
lagoa 14. Ele dizia isso. Entendeu? Entao foi dai, ele dizia que a Lagoa era assim, aquela baixada
com pouca agua. Aqui passava um carro de boi. Entendeu? E pequenas palavras, ndo sei, de
ofensa, deve ter sido, né? Diz que a lagoa de repente, encheu. Era aquela baixada, assim, imida.
Que existia o junco, né? Que o pessoal tirava o junco, foi assim que fundou o Junqueiro, né?
Através do junco. Enfim, mas ele conta que foi um homem que vinha com o carro. P6, cansei
de ouvir ele contar essa historia pra gente. O carro de boi e 0 homem vinha com bau de ouro.
Samuel: - Um palavrao que ele disse. Era um local sagrado e ele pode ter passado sem

cumprimentar, sem pedir licenga para passar.

Samuel: Ha uma relag@o entre o seu terreiro E os terreiros daqui? com outros centros. Eu ouvi
voceé falar muito de Cachoeira e Sdo Félix, de Maceio, que vocé me disse também. Alguma
relacdo existe, né? A fundacao deles aqui existe, né?

Fatima: E, eu creio que sim.

Samuel: - Porque, por exemplo, vocé fundou a partir dos seus ancestrais.

Fatima: - Foi.

Entdo, assim, vocé ndo sabe de onde vieram essas outras pessoas, elas aprenderam com quem,
afinal?

Fatima: - Olindrina, Natalia e Joanita, aprenderam com a Matilde. A Matilde que trouxe de 14?

Fatima: - Ndo, agora ai vocé me pegou. E a tradi¢do através da Dindinha Marta. Porque a
Dindinha Marta, eu acho que eles tudo eram. Entdo, olhe em mim, né? E de familia.

Samuel: - vai estar ligado a escravidao e vai estar ligado ao olho d'dgua, porque esse povo veio
dali. Ali era onde tinha os engenhos. Os engenhos.

Fatima: - E no cinzeiro 14, eu alcancei ainda as moradas antigas que justamente ainda hoje tem
o tridngulo. E ter a frente dos ciganos que se arranchava com medo.

Samuel: - Que tridngulo?

Féatima: - Quando vocé termina o (Povoado) Cinzeiro que vocé vai para o (Povoado) Olho
D’agua nao tem a palmeira?

Samuel: - Sim.
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Féatima: - Entdo ali era tudo moradia, que morava o pessoal dali até chegar na grota embaixo,
que fica por tras da fazenda ali. Entendeu? Era tudo casa ali na época, eu sei tudo. Ali eu alcancei
tudo mata, mas tem essas moradias. Eu alcancei. Até 14 embaixo na grota era as casas dos
antigos. Como tudo era matas grandes na época, mata de um lado, mata do outro, um tridangulo
no meio, cheio de casinha de palha. Os mais que tinha, ai morava em casas grandes, de peitoril,
entendeu? O vovo quando veio morar aqui na beira da pista, o vovo ja veio de 14 de tras mesmo,
do lado da Serra do Espinho. Daqueles lados, o Olho D’4gua. Entendeu?

Samuel: - Me diz uma coisa, quais sdo os orixas, os voduns, os inquices, 0s santos mais
cultuados aqui em Junqueiro?

Fatima: - Eles cultuam Oxald, né? E vem Ogum, vem Ox0ssi, vem Nand, Xango, Yansa.
Samuel: - Vocé cultua qual na sua casa?

Fatima: - Eu tenho os nove fundamentos, fundamentos mesmo de feitura. Eu tenho 9. Eu vou
falar. De cabeca. Vocé ja conhece? Sim. Entendeu?

Samuel: - O que eu identifiquei, Fatima, foi o seguinte: aqui se cultua muito Oxossi. Ai eu
pergunto, sera que hé relagdo com o padroeiro de Junqueiro e o padroeiro do Retiro ¢ Sao
Sebastido. O padroeiro do Rio de Janeiro ¢ Sao Sebastido também. Entdo, vocé chega aqui e
tem alguns cultos para Ox6ssi. Nos temos Casa de Ox0ssi. A Casa do Edivan, apesar de ser Sdo
Jorge, Ox0ssi, que também pode ser Sdo Sebastido, né?

Fatima: - Justamente quando a minha tia comecgou a cuidar de mim, era Ox0ssi com Oxum,
porque eles fudo tinham. Sempre era aquela tradicdo, através da Igreja. Tinha uma igrejinha
dentro do terreno do vovd, mas era daquela padroeira que foi feita agora na curva. Oh! No
momento eu estou esquecida. Mas tem a igrejinha... Ai foi derrubada. Ai j& passava o tempo,
né? Os que foram morrendo, foram vendendo. Esbagacaram as terras do vovd todinho.
Esbagacaram a de mamae pra dar isso aqui, em briga. Deram isso aqui com briga. Foi com
briga. Por que eles hoje estdo felizes? Porque a mamae botou quente para que isso aqui saisse.
Entendeu? Porque botaram a mamae dentro de um galpdo aqui, que era um silo de adubo. A
Fabinha engateando aqui na pedra, assim, naquelas britas. O piso era aberto no indice de adubo,
porque era depdsito de adubo.

Samuel: - De quem?

Fatima: - Era do seu pai (meu pai biologico), ai ele se juntou mais um dos outros que ja
morreram e venderam as quatro tarefas de terra de mamae. Entendeu? Ai ele botou a mamae
pra morar 14, o seu pai botou a mamae pra morar no cinzeiro, que foi nessa época, que tia
Matilde passava aqui. E eu era muito pequena.

Samuel: - Ele (Manoel Avelino dos Santos) foi muito mal, ele ndo me assumiu, vocé sabe, né?
Ele era apenas meu pai bioldgico, meu pai de criagao foi meu tio, Orécio, que hoje eu tenho
tudo gragas a ele. Nao ¢ gracas ao Manoel Avelino, ndo. E assim, eles (filhos/as) ndo gostam
muito que eu fale isso, né? Mas ¢é o certo. Mas eu t0 falando a verdade. Entre a verdade e a
mentira, a verdade prevalece e quem quiser achar ruim, que ache, né?

Fatima: - E verdade. Ele foi, foi muito mal. E aqui foi cumprido. E ele ndo tinha passado o
papel, tinha enganado a mamae. Um pedacinho de papel pequeno, escrito a caneta. dana. E, nao
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¢ de hoje que eu pelejo pra passar, € pouquinho pra passar no nome da minha filha, porque eu
sei que ela ¢ a escolhida mesmo. Mas era porque ela pediu ajuda, os guias, para conseguir iSso
aqui. Resumindo, ai eu ndo queria, ai a Cristina (advogada) disse assim, Fatima, aceite. Cristina
do Cartorio. Olha, vou fazer o documento, eu mesmo vou fazer.

Samuel: - Onde era a casa?

Fatima: - La na minha casa, em Junqueiro. Eu ndo tenho minha casa 14, agora eu vou vender,
né? Ai ele (Manoel Avelino dos Santos) ia todo dia, passava 14, entrava no banheiro, conversava
um pouquinho comigo e saia. Ai eu disse assim, Beb¢, eu chamava Bebé. Eu fiz o documento
14 do Retiro. Este homem, Samuel, deu um pinote do banco. Vocé fez? Eu disse, fiz. Mas nao
era para fazer, ndo, porque aquilo ali estd dentro do documento original da terra toda. Quem ia
dar tudo era o outro aqui. Ai eu disse assim: oxe, € o senhor ndo passou pra mamae? S6 que o
pedacinho de papel que o senhor passou ali era pra ajudar. Nao, era falso? Ele ficou tdo bravo
ficou sem fala comigo. E eu entregava a alma dele todo dia a Deus.

Samuel: - Quem tem a maldade do coracdo, ndo adianta, ndo. Me diz uma coisa Na minha
pesquisa eu encontrei aqui Nagdes Angola, Ketu, Jeje. Mas ndo lembro quem foi a pessoa de
Jeje. Mas encontrei muita Angola.

Fatima: - O meu fundamento ¢ Umbanda.
Samuel: - O seu fundamento é Nago?
Fatima: - E, Umbanda Nag.

Samuel: - No seu culto vocé divide entre umbanda em candomblé. Eu fui em alguns cultos, era
assim, 0. O cara fazia o culto. Era uma saida, por exemplo, ele fazia o culto inicial de saida,
sendo Candomblé Angola. Na segunda parte do culto ele fez Jurema. Ai quando eu expliquei
1sso 14 na minha na minha qualificacdo, que foi no dia 19 de novembro, minha orientadora disse:
vocé ndo pode usar somente o termo Religioes de Matriz/Raiz Afro-brasileira, voce vai ter que
usar Afro-indigena. Ai eu quero saber se no seu culto vocé divide ao meio, ou ele ¢ um Unico
culto? Tem roda, ciranda. Como ¢ que vocé faz?

Fatima: - E, assim: tem gira. Nao direto. Porque esse ano eu so girei duas vezes com as meninas.
Samuel: - Mas vocé girava com candomblé ou girava com umbanda?

Fétima: - Eita! Mesa branca eu boto. Entendeu? Sempre fui de ficar no meu cantinho. Aquilo
silencioso. Assim ndo chamava aten¢ao de ninguém. Eu fazia os meus trabalhos.

Samuel: - Entdo, querendo ou ndo, vocé ¢ herdeira do Xangd Rezado Baixo. Existe uma
pesquisa cientifica de um pensador pernambucano chamado Fernandes no livro dele de 1937,
Xangos do Nordeste, depois de 1912. Vocé lembra do episddio de 1912, né? Que entraram nos
terreiros de Maceid. A populacdo entrou, ndo foi somente a policia, quebraram tudo. E o que
restou de 14 foi uma colecdo de artefatos religiosos que estavam nos terreiros € que hoje fazem
parte da coleg@o Perseveranca do Instituto Historico Geografico do Brasil, de Alagoas, que fica
em Maceid. Entdo, a partir de 1912, passou a existir esse tipo de culto rezado baixo, um
Candomblé, diferente dos outros candomblés do Brasil.
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Féatima: - Sim, na memoria da minha época, realmente a inica pessoa que tocava uma vez por
més [eu era jovem], era Dona Zulmira, ela tocava todos os sabados. E ai, eu ia mais um dia.

Samuel: - Certo. Onde era o terreiro de Zulmira aqui (Retiro)?

Fatima: Na lagoa, descendo ali do lado de baixo da Igreja (Sao Sebastiao). La embaixo, onde ¢
hoje ¢ aquela rua que mora o Zé Dentdo (José Ailton dos Santos, Obadegy).

Samuel: - O Zé Dentdo nao tem familiaridade com ela nao?
Fatima: - Eu acho que ele nao.

Ele deu dois dribles em mim, ja. Nao quer ndo ser entrevistado. Nao sei por qué. Nao tem
problema, né? A gente respeita.

Fatima: - A gente tem que conversar o que sabe e o que entende. Entendeu? Assim como eu
estava lhe dizendo. Entdo, elas trabalhavam mais assim, nesse siléncio. E eu segui. esse siléncio.
E eu ndo fazia filho de santo, eu trabalhava, mas a casa era cheia porque todo mundo queria ver
eu trabalhando. As pessoas que eu fazia servigo, que era provado, as vezes eu dizia, vou desistir,
que ainda desisti duas vezes. Mas o pessoal insistia, chegava. Quando dizia assim, eu quero
desistir, parecia que as entidades diziam, ndo, vocé vai ter que seguir. Ai, tome gente para me
fazer aquilo ali. Entdo. E. Eu tocava. Que esse negdcio foi o meu pai que inventou. Certo? Ah,
ele me deu o titulo de princesa. Eu tenho essa documentagao ai. Ele me deu o titulo de princesa.
Na época ele deu o titulo para a Tiana, que ¢ a irmd de santo de Edvan, que ¢ a irma do Sr. José
Pedro (Kassanguange).

Samuel: - Como ¢ a historia?

Fatima: - Foi quando o pai (Benedito Maciel) me fez. Um més depois ele fez a Tiana, depois o
senhor (José¢ Pedro dos Santos) também morreu. A Tiana € minha irmad de santo. De Sao
Sebastido. Irma do Z¢é Pedro Kassanguange.

Fatima: - Isso, isso, isso. Oxente! E, o pai Maciel foi fazer.
Samuel: O pai Maciel que ¢ da Umbanda.

Féatima: Que ¢ da Umbanda. Mas ele nasceu no Candomblé, o pai Maciel conhece muito sobre
a Africa. Olha, o Pai Maciel, o caminho dele quando mais jovem era o estrangeiro, era Africa.

Samuel: - Mas ele € vivo ainda?

Fatima: - E vivo, meu irmdo. Agora eu tenho que saber onde é que ele ta morando, que me
disseram. Que nessa chuva do inverno. Vocé sabe aqueles velhos que mantinha a casa, moda
antiga. E assim, ai caiu. Porque ai eu acho que teve perca de tudo, apesar que as coisas dele
eram na federacao, né? Ele recebeu o titulo naquela foto. Aquilo ali (quadro com a foto de Pai
Maciel e Teotonio Vilela Filho) era ele trabalhando pra se aposentar pela Umbanda. Foi
assinado pelo governador na época, que quem trouxe de 14 para ca foi até o Chiquinho. Na
época. E quando ele soube que eu estava com mais uma senhora, ele foi também, entrou na
federacdo. E ele entrou como fiscal. Ai continuou na profissdo e quando o pai veio fazer meu
fundamento foi assim: eu tenho, acho que 18 anos de fundamento [acho que ¢ desse lado].
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Durante o meu tempo inteiro foi aquela coisa, gastar perdido. Passei 10 anos em Jodo Bino,
depois que eu tive centro.

Samuel: - Ah, vocé ja fez parte do terreiro de Joao Bino?

Fatima: - Dez anos. Entendeu? Mas do Joao Bino, eu nunca vi nada a ndo ser aqueles que eles
fazem de mim. Certo? Hoje, quando vocé diz assim que a tua mamae deveria sair. Mas, € o
modo de trabalhar e para 14 o jeito deles. E, as vezes, eu via tanta coisa errada, eu chorava
porque nao podia botar a mao. Certo? Porque eu sei o que € certo e o que ¢ errado. Eu sei que
Orixa nao come carni¢a. O Orixa come coisa gostosa que nem a gente come. Com coisa boa,
vocé acha que gosta e vai gostar? Pois bem, apesar de eu nunca ter pronunciado assim as
obrigagodes dela, eram outras partes. Pois bem, mas foi o fundamento que a minha mae me deu.

Samuel: - Quem mais ¢ do Jodo Bino aqui? O Chiquinho ¢ de Jodo Bino, né?

Fatima: E. Samuel, porque vocé pegar o axé do santo e vocé coloca no aguida com pena e com
tudo, ndo era preparado. O que vai acompanhando ali uns bolinhos aca¢d de fuba. E aquilo ali
se come muito dinheiro dos clientes, e da carne podre (oferenda). Aquela pessoa vai crescer na
vida?

Samuel: Nio tinha comida preparada, era comida crua. E deste jeito que eles fazem. Ai depois
de trés dias eles fazem o despacho, né?

Fatima: - Eu tenho deixado o axé aqui que tem passado até sete dias. Eu tenho deixado aqui,
tem passado sete dias, vocé olha, ele estd perfeito. Entendeu? Entdo eu digo a voce, por onde
eu passei, os tratamentos foram dessa maneira que eu estou lhe dizendo. Eu construi um saldo
aqui. Quando eu me separei do casamento com Nelson Gama porque ele era bruxo. Entendeu?
Eu convivi com o Augusto, também; Alviano; eu convivi com bruxos. Casei e convivi com ele
(Nelson Gama) nove anos.

Samuel: Aqui, nesse terreno.

Fatima: Nao, aqui descendo, na encruzilhada aqui, nessa rua em frente da minha casa.

Samuel: - Sim. Onde tem uma casinha pequena, ali perto do bar do Neno?

Fétima: - Isso mesmo, em frente. Eu construi um saldo quase do tamanho desta casa. Foi nesta
época, aonde ¢ aquele prédio hoje, e mais terreno que sobra, ali era o meu saldo. O dono que
fez, que pegou o terreno do saldo, morreu logo depois. A minha entidade ndo ¢ de brincadeira,
eu ndo me sujo.

Samuel: - Como Nelson Gama, veio morar com vocé. De onde era ele?

Fatima: - Morreu. Era daqui. Olha, quem me tirou da sanha dele foi o José Pedro
(Kassanguange), né? Foi o meu santo, na época, ele disse, o seu santo vai tirar.

Samuel: - Ele usava vocé.

Fatima: - Ele me usava e era aquele tipo de pessoa violenta, eu ndo sei nem o que era. Mas tinha
que aguentar de tudo. Ele era diabolico, era satanico ele. Deus me livre. Jamais. O que eu
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presenciei nos trabalhos deles, jamais, jamais, jamais eu quero na minha mente. Deus me livre.
Samuel: - Quais sdo os principais festejos que vocé faz aqui.

Fétima: - Fiz muitas, fiz muitas, fiz muitas. Porque assim, de Cosme e Damido eu festejava todo
ano. Esse ano dei a mochilinha para as criangas por ai, porque ndo tem crianga aqui. E por isso
que eu digo a vocé, vai chegando um ponto que vai como se fosse um ciclo. Finalizando. Outras
coisas vém para vocé finalizar outras. Pois bem, festejo o maior ¢ festejo no Rio (Coruripe).
Uma oferenda gostosa, um presente. Festejo Para Xango, justamente nas pedreiras.

Samuel: - E, os caboclos, 14 também ou € aqui mesmo?

Fatima: - Ou a gente faz aqui e leva para a mata. Enfim, deixa eu ver qual ¢? Agosto, 24 era a
data preferida pra festejar Exu. Sabe? Enfim, essa era a minha tradi¢do, tocava a primeira, a
segunda vez.

Samuel: - Nesse agosto (2025) voc€ nao fez?

Fétima: - Nao fiz. Eu ndo fiz porque, como eu disse a vocg, a outra médica deu um prazo depois
do meu problema de satde: dia 15 de agosto até de janeiro (2026), era o prazo que ele queria
comer os bodes que ele tinha ganho.

Fatima: - Agora o Kassanguange, ele era da casa de Manadeui, Nana de Aracaju. Os apelidos.
E uma conexao enorme. Ele tinha sonho de me preparar. Eu trabalhei com ele ainda. Da fiz com
ele. Ele dizia, minha filha, antes de eu morrer eu faco vocé. Pode ter certeza que eu faco, mas
parece que meu santo nao aceitou que € Angola, né?

Samuel: - Vocé ja teve, ja passou por algum problema de perseguicao? Perseguigdo policial,
perseguicao de alguém, repressao

Fatima: - Nao, assim no meu trabalho. Gragas a Deus, nao.
Samuel: - S6 persegui¢do das Irmandades?

Fatima: - Sim porque nds todos médiuns somos irmaos, né Samuel? Mas essas perseguicdes
deles, querer me derrubar, Né? Teve muitas, ¢ verdade. Em ponto de chegar um estrago, de
tacar fogo no carro da prefeitura na minha porta. Eu vivi, isso foi persegui¢do e até hoje me
persegue. Mas nao tenho medo, porque eu confio. Eu confio. com Deus e no poder da minha
mente e do que eu tenho.

Samuel: - Voceé preparou algum parente seu? Preparou algum deles para substituir vocé?

Fétima: - Essa € a historia que eu estou lhe dizendo, Samuel, que a tristeza € esse desinteressado,
esse menino daqui, oh (apontando com o dedo para a esquerda). Eu estava conversando com
ela (a mae do garoto e adepta da casa de Mae Fatima). Certo? Eu preparei ele com sete anos.
Todos que chegaram na minha mao podem ouvir, gravar e dizer. Todos que chegaram na minha
mao chegaram por doenga. Doenga de achar que ndo vai sobreviver. Todas as pessoas que eu
tenho aqui em casa é assim chegaram por doenca forte, doenca espiritual, doenga material. E
isso que eu quero lhe dizer, que as ervas sagradas, a farmacia de Deus ¢é poderosa.
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Samuel: - Eu ouvi vocé falando muito de Deus, vocé acha que os santos catdlicos ajudaram a
divulgar a religido ou eles atrapalham?

Fatima: - Nao, os santos catolicos ajudaram. Porque assim, Ox0ssi, ¢ Sao Sebastido. Entendeu?
Nossa Senhora Aparecida ¢ Mamae Oxum, Virgem Imaculada Conceigdo, nos traz Mae
Iemanja, Mae Querida, que foi isso que eu fui pra praia, Ivar presente pra Mae Iemanja, porque
ndo vou no dia 8 (dezembro de 2025).

Samuel: - Mas vocé acha que ainda precisam desse sincretismo ou nao?

Fatima: - Precisa, precisa, porque ndo tem um terceiro sem segundo. A gente sabe que a criagao
de Deus foi determinado cada um a sua dijina, os seus campos, deles tomarem conta. Como?
Ox6ssi ¢ mata; Pai Omulu, o cemitério. O maior Oxum ¢€ o rio. Oxum ¢ o tempo, né? Que agora
ta muitas ventanias, que ela td no comando e vai ser no comando de novo no préximo ano.

Samuel: - Qual o seu papel como sacerdotisa? Qual o seu papel para a preservacdo dessa
cultura? Vocé tem cumprido o seu papel?

Fatima: - Tenho. Eu posso lhe dizer que todos que vieram até a mim tiveram vitoria. E uma
pena o pessoal de dentro do nosso lugar ndo reconhecer o0 meu conhecimento. Sabe? Olha, eu
te conto. Olha, pergunta a ela (apontando para a vizinha e adepta da Casa). Veio uma menina
no més 7 de Santa Catarina. Ela veio com problema espiritual, ela vem com problema material.
Ela teve nené, o nené dela ja estava com seis meses, € a menina estava ja morrendo. Por
intermédio de familia. Fiz uma chamada de video, botei um jogo chamada de video, ¢ isso que
eu faco.

Samuel: - Eu estou reconhecendo.

Fatima: - Sim. Olha, para vocé ter ideia, ela chegou aqui dia 4 do setembro pesada, dentro de
chuva. Eita, meu Deus, eu digo, Senhor, se Deus me permitir, Senhor, que ela viesse até a mim,
porque o Senhor vai curar. com todas as energias e cuidado, vai curar. Descarregue nela. Al,
no dia seguinte, contei para sete orixds, porque ela tinha um anjo de sete correntes. Ai, eu ndo
sei. Preparei um desfeito. Nao deixei ela de roncd, mas deixei ela sob cuidado. Os que vém aqui
eu ndo boto mais nenhum fogo, eu deixo aqui dentro. Entendeu? Pode ficar andando aqui.

Samuel: - Na verdade o que vocé estd fazendo aqui € uma imersao. Estd muito famoso isso,
viu? E uma imersao cultural. A pessoa vai como se ela estivesse em uma estadia em um spa.

Fatima: - Isso, e o contato com a natureza, e com a minha fé e a minha reza, ela vai se curando.

Samuel: - Como ¢ que os mais jovens tém lidado com essa tradi¢do sua? Ha algum interesse na
continuidade ou nao?

Fatima: - Bom, hoje a gente vai ter uma palestra. Qual é a palestra? E o trabalho do siléncio em
beneficio deles, porque na palestra, os guias vao passar a ensinar eles para eles aprenderem,
sendo aprendem porque nao tem cabeca. Ou no qué? Quando eu faco assim, tipo, vamos
trabalhar em palestra para os guias mais velhos, como Caboclo Preto Velho. Chega, numa
sessdo, eu digo a voce, a minha tradi¢do € tao forte em sessao, porque eu mesmo assim, pessoal,
sinto meus 0ssos se quebrando.
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Samuel: - Me diga, por que em Junqueiro ndo existem terreiros mais 14? S6 tem um terreiro
agora. Que ja teve uma. Dona Isabel Ja teve a Maria, ja teve o Basto, ja teve a Dona Maria
Gorda, ja teve a Zenith e hoje ndo tem mais nenhum. Sera que foi repressao policial? Sera que
eles foram expulsos de 1a? Porque o Retiro ¢ lotado, né? O primeiro que a gente tira € vocé. Al,
do lado direito, tem a Bendita, Nega. Do lado direito, continuando um pouquinho mais.

Samuel: - Ainda ndo, ndo consegui nem entrevistar ela.

Fatima: - Vocé conseguiu entrevistar com ela? Eu recebi essa semana aqui. Ela veio de Minas,
praticamente foi criada 14 dentro. E ela me passou algo muito forte. Eu digo gestos, mas o que
me da é que nds estamos. Os deus, os orixas nao gostam disso ndo, ndo gostam disso. Foi coisa
forte, forte mesmo. Enfim, deixa pra la. E a vida dela ¢ bela. Ai a menina diz assim, eu digo,
rapaz, td& bom. Quatro anos que eu passei agora em janeiro que estou aqui € ndo vi a cara dela
ainda. A menina falou que ela ndo anda por ai, ela tem medo de morrer. Porque eu acho que
aquele tipo de coisa ndo interessa. Ta muito doido. Sim, Samuel, olha, do meu. E, Deus sabe
muito, né? Porque ela foi preparada. Eu preparei muitas maes pequenas. Ele usa robds. Ela
sempre foi assim, ela chegou por doenga. O menino dela chegou com doenga, preta chegou com
doenca.

Samuel: - Quem mora nessa casa ¢ o seu irmao, ¢?

Fatima: - E a minha irma e o meu irmao.

Samuel: - O seu irmao ¢ do terreiro. Tem uma irma sua morando ao lado, ela ¢é de terreiro?
Fatima: - Ela foi. E abandonou, mas tem sofrido. Ah, quem abandona sofre. Olha o meu,
nenhum sofre. Por qué? Eu sai com o carro cheio de erva pra uma filha plantar numa casa que
ela comprou na praia. Como ¢ que se diz? Ela diz assim, por que a minha mae de sangue ndo ¢
que nem a senhora? Eu sou muito amorosa comigo mesmo. E vocé sabe aquele negocio que eu
estou sozinha e nao sei fazer o que o outro faz? De pegar os filhos, tudo que vai fazer ¢ o filho
que tem que fazer, o filho que tem que ser escravo.

Samuel: - Sim, é uma inversao, né?

Fatima: - Eu ndo sou isso.

Samuel:- Inversdo de papéis, né?

Fatima: - Ei! Porque lembra um capitao? E. Eu ndo sou isso.

Samuel: - T4 reproduzindo. Quando vocé ndo tem formagao, vocé reproduz.

Fatima: - E, porque olha, eu ndo sei chegar aqui, mas tentar me ser patriarca. e dizer meu filho
vai fazer isso, meu filho vai fazer aquilo, trazer a técnica. Deus que me defenda. Se eu nao botar
a mao nos meus axé, nio t4 bem feito. Eu tenho que botar a mao, tenho que botar minhas
energias. Deixa estar bem aprendida, bem aprendida mesmo. E ela que tem que nos achar aqui

quando a gente faz alguma coisa. Entendeu? Mas eu tenho que preparar.

Samuel: - Vocé ¢ filha de qual orixa?
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Fétima: - Eu sou de Oxum e Xango.

Samuel: - Como ¢ essa fila de Xangd? Assim. Eu ndo sou aquela pessoa vingativa. Nem de
fazer a justica, como o pai ¢ da justi¢a, nao sou. Oh! Eu acho assim que ¢ a minha mente puxa
mais pra calma. Uma espécie de Xangd, que é Xangd Elui, certo? E um Xangd da cachoeira,
que reina junto com a Mae Oxum nas aguas do rio, nas aguas da cachoeira, entendeu? E essa
espécie. Ele ndo ¢ aquele Xango que ndo tem o que ¢. O tipo oficina. Pronto, ¢ tipo boiadeira.
O meu ndo ¢ assim. Certo?

Samuel: - Como ¢ que o seu terreiro se mantém?

Fatima: - Em custos?

Samuel: - E, como é que vocé custa todo esse espago maravilhoso que vocé tem?

Fatima: - Eu sou aposentada.

Samuel: - Ah, vocé ¢ aposentada.

Fatima: - Eu sou aposentada, mas ndo entrou meu aposento aqui. Ganho deles (encantados).
Samuel: - E mesmo. E com os trabalhos que vocé faz, seria a sua ro¢a aqui entio.

Fatima: - E. Sempre foi assim. Tudo que eu tenho foi construido com meus trabalhos. Nao é
trabalho assim de explorar. E ajudar, ainda ajudo muita gente, se vocé quer saber. A pessoa
chegar nesse estado de perigo, eu ndo tenho pena de pegar assim com tudo. Eu sou assim.
Porque eu sei que eu dou agora de manha e daqui pra noite chega. Entendeu? E desse jeito.

Samuel: - Agora para a gente finalizar, qual a mensagem que vocé gostaria que as futuras
geragdes soubessem? Sobre essa histdria que vocé me contou, todas as religides aqui nesse
momento, foi muito marcante para mim, porque chegou em espacos que até sdo familiares
meus. Qual a mensagem que vocé tem para essas geracoes futuras, assim como eu, que sou de
uma geracao? Diferente da sua e que estou tentando transmitir para as outras geragdes atraveés
de equipamentos eletronicos, através do site que ja esta 14, vocé estd 14 no site, o seu terreiro
esta 1a.

Féatima: - Trabalhar com o bem. Né? E com amor. E assim eles cresce e se multiplica na
tradicdo. na religido, entendeu? Se todos for com amor, nada vai faltar. Né? Quando a gente
vive, quando vocé faz o bem, é como vocé falou: “vocé fala muito em Deus”. Mas eu ndo sou
ninguém sem Deus. Se todos fossem igual a mim. Samuel, a tradicdo da Umbanda, a tradi¢ao
espiritual era coisa nova. E outra coisa. Entendeu? Porque me dé o que eu sinto dentro de mim.
Quando eu vejo a pessoa chegar aqui entre a vida e a morte, e eu vejo assim, o pai honorou.
levantar. Vocé ¢ feia. Isso € confianga, acreditar. Entdo, € isso. Porque o centro que s6 toma.
Vamos trabalhar na fé limpa no coracao.

Samuel: - Muito obrigado!

Fatima: - Eu que agradeco. E, venha mais vezes.
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Diego Lucas Gongalves

Henrique Rafael Cavalcante
Marcio Pereira da Silva
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Mayara Cristina da Silva

Amauri Vieira da Silva

Iéda Batista Gomes

Vania Lucia Soares da Silva
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Paloma verissimo de Almeida

José Carlos da Silva

22 respostas

Tem apelido?
22 respostas

® sSim
® Nao

Tem apelido?

Qual?
22 respostas

3
3 (1'31%)

2(9,1%)
2
1(4,5%(4,591)(4,59(4,5%1)(4,591)(4,591(4,5%1)(4,591)(4,5.(4,5%1)(4,5%) 1(4,5%(4,591)(4,5%1)(4,5%(4,591)(4,5%
1
0

. Cida Marcinho Nao tenho apelido Sheila
Bia Janinha Maruta Nao Professor Ricardo nao...



Gosta?

22 respostas

36,4%

63,6%

|dade:

22 respostas

2(9,1%)
2
1(4,5%) 1(4,5%1 (4,5%1 (4,5%1 (4,5%)
1
0
270 30 anos 36 anos. 40
Género:

22 respostas

15

Feminino

1(4,5%1 (4,5%1 (4,5%)

24

® Sim
@ Nao

1 (4,5%1 (4,5%1 (4,5%1 (4,5%

43 47 anos 50

Masculino
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Orientacdo Sexual:
22 respostas

15
10
5
2(9,1%) 2(9,1%)
1(4,5%) 1(4,5%) 1(4,5%) 1(4,5%) 1(4,5%) 1(4,5%) 1(4,5%)
0
Hetero Heterosexual Hétero Héterossexual
Feminino Hetero sequisual Heterossexual Hétero. Masculina

E pessoa com deficiéncia?
22 respostas

® sim
® Nzo

Se sim, qual?
8 respostas

3 (37,5%)

1 (12,5%) 1 (12,5%) 1(12,5%) 1 (12,5%) 1 (12,5%)

Nao Nenhuma Nao Nao ha. Nao sou. Nao.
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Qual a sua cor?
22 respostas

® Branca
@ Preta
@ Parda
® Amarela
@ Indigena
Tém ddvida em relagao a autodeclaragao?
22 respostas
® Sim
® Nzao
Escolarizagao:
22 respostas
@ Médio

@ Superior incompleto
@ Superior Completo
68,2% @ Especializagao

@ Mestrado

‘ @ Doutorado

@® Pos-doc

18,2%
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Atuacao pofissional:
22 respostas

5(22,7%)

2(9,1%)2 (9,1%) 2(9,1%)2 (9.1%)

2

1(4,5%)1 (4,5%)1 (4,5%) 1 (4,5%) 1 (4,5%) 1 (4,5%) 1 (4,5%)1 (4,5%)

0
Articulador de ensino Coordenagao Gestor Escolar Professora.
Coordenadora de Praticas Ped... Diretora Escolar Professor.

Zona geografica da instituicdo ou unidade escolar na qual vocé trabalha:
22 respostas

@® Zona 1| Urbana
@® Zona 1| Rural
® Zona2

® Zona3

® Zona4

PERFIL P1. Ha quanto tempo vocé atua na rede municipal de ensino?
22 respostas

3
3 (131%)

1(4,59(4,5%) 1(4,591)(4,591)(4,5.(4,591)(4,591)(4,5%,(4,591)(4,51(4,5%) 1(4,59,(4,5%1)(4,59%1)(4,5%,(4,591)(4,5%

0
09 anos 2 anos 26 anos 29 anos 4 22 anos 4 anos 7 anos Ha 2 anos. Ha...
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P2. Atualmente, qual seu cargo dentro da secretaria?
22 respostas

@ Dirigente municipal de educag&o/secr...
@ Dirigente municipal de educagéo adju...
@ Assessor(a) do(a) secretaria(a)/dirigente
@ Técnico(a) da Secretaria Municipal de...
@ Gestor(a)/coordenador(a) de area esp...
@ Gestor(a) de unidade escolar. Ex: Dire...
® Outro

@ Articuladora

12V

P3. Desde quando vocé ocupa esta posi¢cao?
22 respostas

@ 2024
@ 2023
@ 2022
@ 2021
@ 2020
® 2019
@® 2018
@ 2017
@ Antes de 2016

P4. Quais etapas da educagao basica a rede oferece? Pode marcar mais que 3.
22 respostas

Creche 8 (36,4%)

Pré - escola 9 (40,9%)
Fundamental - anos iniciais 15 (68,2%)
Fundamental - anos finais 13 (59,1%)

Ensino Médio

Outro 2 (9,1%)
EJA e Educacao Especial Inclu... 1(4,5%)
EJA e Educagéo Especial e Inc... 1(4,5%)
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P5. Atualmente, a Secretaria Municipal de Educacao possui uma area ou profissional responsavel
pelo ensino de histdria e cultura africana, afro-brasileira e indigena na educacao basica?

22 respostas

@ Ha uma area/coordenagao especifica
para ensino de historia e cultura
africana, afro-brasileiro e indigena

@ Ha profissional na secretaria que
respondem/sao responsaveis ensino de
histdria e cultura africana, afro-brasilei...

@ Ha profissional na secretaria
responsavel pelo ensino de histéria e...

@ Nio existe profissional e/ou equipe
responsavel especifica pelo ensino de...

P6 . A Secretaria Municipal de Educagéo realiza investimentos e disponibiliza recursos financeiros

destinados especificamente para a realizagao de ago...ria e cultura africana, afro-brasileiro e indigena?
22 respostas

® Sim

® Nao

@ Nao sei/ndo tenho acesso a essa
informagéo

P7 . Existe uma dotagdo orgamentdria especifica para a realizagdo de agoes (formagdes, produgdo

e distribuicao de materiais didaticos, apoio &s escol...téria e cultura africana, afro-brasileira e indigena?
22 respostas

® sim

® Nao

@ Nao sei/ndo tenho acesso a essa
informagao




P8. 0 estado ou municipio possui alguma regulamentagéo propria na perspectiva da Lei 10.639/03

e Lei 11.645? Por exemplo, leis, decreto, normativa...na, afro-brasileira e indigena na educagéo basica?
22 respostas

Sim, municipal 5(22,7%)

Sim, estadual

Nao sei 9 (40,9%)

P9. O referencial curricular da rede foi adaptado considerando a exigéncia de inclusao do ensino de
histdria, cultura africana, afro-brasileira e indig...ermos da Lei 10.639/03, da Lei 11.645/08 e da BNCC?

22 respostas

@ Sim, de acordo com a BNCC, sem
considerar atengao especial as leis

@ Sim, de acordo com a BNCC e com
atencgdo especifica a educagao das
relagbes étnico-raciais e o ensino de
histéria e cultura africana e afro-
brasileira

@ Nao, nao houve alteragio curricular

68,2% @ Sim, de acordo com a BNCC, sem
considerar atengao especial as leis

P10. Pelo referencial curricular, em quais etapas o ensino de histéria e cultura africana,

afro-brasileira e indigena esta inserido? Pode responder mais de 1 opgéao.
22 respostas

6 (27,3%)
7 (31,8%)

Fundamental - anos iniciais 11 (50%)

Fundamental - anos finais 10 (45,5%)

Ensino médio

Nao sei/ndo tenho acesso a essa
informacgéo

0,0 2,5 5,0 7,5 10,0 12,5

30
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P11. Classifique as agbes que sao realizadas pela Secretaria Municipal de Educacao para
apoiar as escolas da rede em relacao ao ensino de histdria e cultura africana e afro-

brasileira de acordo com a sua frequéncia:

a) Apoio e orientagdo sobre praticas pedagogicas e atividades didéticas voltadas para o ensino de

histéria e cultura africana e afro-brasileira
22 respostas

@ N3io realizada

@ Realizada de maneira esporadica (ndo
pré-definida)

@ Realizada (pré-definida)

b) Apoio para a realizagdo de atividades culturais, desfiles, mostras culturais, oficinas etc.

relacionadas ao ensino de histdria e cultura africana, afro-brasileira e indigena
22 respostas

@ Nao realizada

@ Realizada de maneira esporadica (ndo
pré-definida)

@ Realizada (pré-definida)

c) Consultas junto as escolas para coleta de informagées a respeito das agdes relacionadas ao

ensino de histdria e cultura africana e afro-brasileira realizadas
22 respostas

@ Nao realizada

@ Realizada de maneira esporadica (ndo
pré-definida)

) Realizada (pré-definida)
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e) OrientagOes sobre medidas a serem tomadas em casos de racismo
22 respostas

@ Nao realizada

@ Realizada de maneira esporadica (ndo
pré-definida)

@ Realizada (pré-definida)

Y

f) Apoio na estruturagéo das bibliotecas das escolas da rede para contemplarem livros e materiais

com questdes étnico-raciais
22 respostas

@ Nao realizada

@ Realizada de maneira esporadica (ndo
pré-definida)

@ Realizada (pré-definida)

g) Desenvolvimento de atividades em parceria (ou contato) com movimentos sociais, grupos

culturais, Neabs ou comunidade do entorno
22 respostas

@ Nao realizada

@ Realizada de maneira esporadica (ndo
pré-definida)

@ Realizada (pré-definida)




P12. A secretaria acompanha indicadores de aprendizagem/desempenho considerando a raga dos

estudantes?
22 respostas

® sim

® Nao

@ Nao sei/ndo tenho acesso a essa
informagao

P13. Pelo seu conhecimento, quais destas situagdes ocorrem nas escolas municipais da rede?
22 respostas

@ Ocorre na MAIORIA das escolas =
Ocorre em 60% ou mais das escolas

@ Ocorre em BOA PARTE das escolas =
Ocorre em 20% a 59% das escolas

@ Ocorre em ALGUMAS escolas = Ocorre
em menos de 20% das escolas

a) As unidades escolares incorporam o ensino e relagdes étnico-raciais nos PPPs
22 respostas

@ Ocorre na MAIORIA das escolas

@ Ocorre em BOA PARTE das escolas
@ Ocorre em ALGUMAS das escolas
@ Nao ocorre em nenhuma nenhuma

@ Nao sei/Nao tenho acesso a essa
informacao

33



FORMAGAO DE PROFISSIONAIS DA EDUCAGAO P14. A Secretaria Municipal promove acoes
formativas a diretores, coordenadores pedagdgicos, p...a e cultura africana, afro-brasileira e indigena?

22 respostas

@ Ha oferta de formagdes para gestao
escolar (diretores e coordenadores pe...

@ Ha oferta de formagoes para
professores

@ Ha oferta de formagdes para auxiliares
e outros profissionais

@ Ha oferta de formagdes abertas a todos
os publicos — ndo ha separacéo por at...

@ O municipio ndo oferece formagdes
sobre as tematicas aos profissionais

USO DE MATERIAIS DIDATICOS P15. Como se déa a incorporacdo do ensino de histéria e cultura
africana e afro-brasileira nos materiais didaticos das escolas da rede?

22 respostas

@ Por meio dos materiais didaticos
distribuidos via PNLD, que ja
contemplam as tematicas

@ Por meio de materiais didaticos,
paradidaticos e de apoio especificos
sobre o tema distribuidos pela
Secretaria Municipal de Educagéo ou...

@ Materiais produzidos ou trazidos pelos
proprios professores

@ Por outros meios.

P16. Quais temas e conteldos relacionados as relagdes étnico-raciais e ensino de histéria e
cultura africana e afro-brasileira a rede considera ...e serem trabalhados nas escolas? Selecione até 3.

22 respostas

Apresentacao de diferentes...
Apresentacdo de diferentes...
Ensino sobre diversidade de...
Ensino sobre alimentacgao e...
Representagdes positivas d...
Distribuigéo territorial da pop...
Formulagdo de questioname...
Apresentacdo sobre os mec...
Discusséo sobre racismo e...
Discusséo sobre as difereng...
Apresentagao sobre evidénc...
Atividades que desfolcloriza...
Letramento sobre questéesrr...
Outros temas/conteudos.

10 (45,5%)
5 (22,7%)
12 (54,5%)

4 (18,2%)
3 (13,6%)

5 (22,7%)
3 (13,6%)

5 (22,7%)
9 (40,9%)

0,0 25 5,0 75 10,0 12,5

34
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P17. Responda abaixo sobre o Conselho Municipal de Educacdo e outros

conselhos/comités:

a) O Conselho Municipal de Educacéo é convidado para colaborar nas discussdes da Lei 10.639/03

em seu municipio?
® Sim
36,4% @ Nao

22 respostas

b) O Conselho Municipal de Educagéo colaborou na criagdo de algum parecer ou resolugao acerca
do tema em seu municipio?

22 respostas
40,9%

¢) Ha, atualmente, um conselho, comité ou férum especifico no seu municipio para tratar de
relagbes étnico-raciais na educagao e ensino de histéria e cultura africana e afro-brasileira?

22 respostas

® Sim
® Nao

® sim
® Nao
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P18. Considerando o contexto da sua rede municipal de educacdo, avalie o nivel de

conhecimento e apropriacdo sobre as relacdes étnico-raciais, ensino de historia e cultura

africana e afro-brasileira para cada um dos atores abaixo.

a) Conhecimento e apropriagao pela Secretaria Municipal de Educagao

22 respostas

@ Totalmente insatisfeito
@ Mais insatisfatério do que satisfatério
@ Mais satisfatério do que insatisfatério
@ Totalmente satisfatorio

b) Conhecimento e apropriacédo pela gestdo das escolas da rede

22 respostas

-~

c) Conhecimento e apropriagdo pelos professores da rede

22 respostas

@ Totalmente insatisfeito
@ Mais insatisfatério do que satisfatério
@ Mais satisfatério do que insatisfatério
@ Totalmente satisfatério

@ Totalmente insatisfeito
@ Mais insatisfatério do que satisfatério
@ Mais satisfatério do que insatisfatério
@ Totalmente satisfatério



P19. Na sua opinido, quais os principais desafios para a implementagao do ensino de histéria e

cultura africana e afro-brasileira? Selecione até 3.
22 respostas

O ensino de histdria e cultura a...
A secretaria ndo tem informaca...
Dificuldade dos gestores e prof...
Pouca mobilizacao ou desinter...
Resisténcia por parte dos coor...
Resisténcia por parte dos profe...

4 (18,2%)
3 (13,6%)
4 (18,2%)
4 (18,2%)
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Resisténcia por parte das famil... 6 (27,3%)
Os profissionais das escolas n...
Auséncia de apoio de outros e...
Auséncia de fiscalizagao que g...
Outros. 6 (27,3%)

Nao acredito que haja desafios 2(9,1%)



