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Resumo

A pesquisa traz reflexdes sobre a Festa de Bom Jesus dos Navegantes que ocorre ha 130
anos na cidade alagoana de Penedo com a realizacdo de uma das mais significativas
procissdes fluviais do rio S&o Francisco. O objetivo geral buscou analisar a relacdo do
sagrado e do profano e compreender os processos de producdo do arranjo festivo que, ao
mesmo tempo em que esvaziam o real sentido da festa, o enche de pessoas, do lugar e
de fora dele, nos momentos de comemoracdo. A andlise pautada na abordagem
qualitativa privilegiou fontes documentais, entrevistas e observacdes sobre a historia e o
chdo da festa com trabalho empirico nos festejos dos anos de 2013 e 2014. A memoria
dos entrevistados — fiéis, festeiros e organizadores - foi Util para a apreciacdo das
mudancas ocorridas na Festa do Bom Jesus dos Navegantes. Identificamos nesses 130
anos de festejos dois arranjos que se distinguem pela insercdo de atividades e pela
duragéo da festa, quais sejam o arrano sagrado e o arranjo profano. Constatou-se que a
festa, historicamente, funciona como entidade sociocultural complexa, produtora e
portadora de uma identidade que lhe vai sendo atribuida pelas intencdes e costumes
daqueles que a organizam. Evidencia-se que aqueles que tecem a construcdo da festa,
ano a ano, a promovem sempre de uma forma singular. O povo penedense ao longo dos
130 anos da festa tem se revezado na tarefa de construir as festas e manter a tradicao.
Cada festa traz consigo a marca do tempo e da técnica que estd a disposicdo da
sociedade em cada tempo.

Palavras — Chave: Lugar; Espaco Sagrado; Espaco Profano; Festa.



Abstract

The research reflects on the Feast of Bom Jesus dos Navegantes there is 130 years in the
city of Alagoas Penedo with the realization of one of the most significant fluvial
processions of the S&o Francisco River. The overall objective was to examine the
relationship of the sacred and the profane and understand the festive arrangement
production processes, while emptying the real meaning of the feast, fills people, the
place and outside it, in moments of celebration. Analysis guided the qualitative
approach favored source documents, interviews and observations about the history and
the party floor with empirical work in the festivities of the years 2013 and 2014. The
memory of respondents - loyal, party-goers and organizers - was useful for the
assessment of changes in the Feast of the Bom Jesus dos Navegantes. We identified
these 130 years of festivities two arrangements that are distinguished by the insertion of
activities and the duration of the party, namely the sacred and the profane Arrano
arrangement. It was found that the party historically functions as complex socio-cultural
entity, producer and bearer of an identity that you will be given the intentions and
practices of those who organize it. It is evident that those who weave the party building,
year by year, always promote a singular form. The Penedense people over the 130 years
the party has taken turns in the task of building the parties and keep the tradition. Each
party bears the mark of time and technique that is available to society at every time.

Keywords: Place; Sacred Space; Profane Space; Party.
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Introducéo

A Geografia cultural e mais especificamente a Geografia da religido apresenta como
uma de suas caracteristicas compreender como as formas simbdlicas produzidas pelos
fendmenos religiosos se organizam no espaco. Assim, o interesse pelo simbolismo religioso
pode ser expresso no estudo dos lugares que possuem simbolos especiais. Com os estudos e
pesquisas no campo da religido, a dimensao espacial do sagrado tem chamado a atencéo dos
geografos preocupados em discutir a sua importancia na producdo de novas espacialidades
representadas pela organizacdo de paisagens, de territorialidades bem como com a
compreensdo dos arranjos e singularidades associadas aos lugares sagrados.

Entender a religido enquanto fendmeno que sugere uma espacialidade e também como
um sistema complexo de elementos que produzem e reorganizam territorios e lugares
sagrados, é enveredar por um amplo debate tedrico que traz a tona e amplia a perspectiva
geogréfica de analisar o sagrado. A construcdo de uma Geografia da religido sedimentada na
compreensdo do sagrado torna clara as representacfes espaciais que se articulam com varias
proposicdes tedrico-metodologicas entre as quais conhecer o lugar sagrado e suas
particularidades, vezes explicando; vezes justificando ou mesmo questionando sua relacéo
dialégica com o profano.

Muitas sdo as dimens@es de analise oferecidas por este campo da Geografia, fato que
fornece uma ampla gama de interesses aos gedgrafos, entre 0s quais podemos citar a
compreensdo dos lugares sagrados e as diversas territorialidades manifestadas na relagédo
sagrado X profano.

Nessa perspectiva de analise, observamos também que o simbolico presente nesses
lugares € direcionado para uma forte imbricagdo existente entre os elementos, a saber:
territorio, lugar, festa, cultura e religido, o que nos garante uma sustentacéo tedrica para que
possamos entender as interacdes entre religido — espaco - geografia. Esta relagdo do homem
com os lugares sagrados se revela, portanto, numa importancia pela qual o homem religioso
se liga ao espago mitico, ao seu espaco cosmoldgico e, numa perspectiva simbdlica, ira
conviver em um “mundo” impregnado de significados que embora multifocais, tendem para
uma polaridade baseada em normatizacGes e contextos espaciais que delimitam acOes e

comportamentos e constroem diversos arranjos espaciais.
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A Geografia cultural que compreende como subcampo a Geografia da religido possui
um conjunto de abordagens tedricas que tem como centro as dimens@es simbolicas, pelas
quais 0s espacos sagrados sugerem multiplas interpretacdes (LEVINE, 1986). Assim, 0s
estudos de religido em Geografia assume uma importante tarefa cujo direcionamento tedrico-
metodoldgico tem sua relevancia na percepgdo do fenémeno religioso frente a determinados
lugares sagrados e conforme Sopher (1967, p. 24) “uma das preocupacdes da Geografia da
religido é entender como a paisagem se associa a um conjunto de sistemas religiosos e
modelos de religiosidade que estdo condicionados a comportamentos”. Esses lugares
sagrados irdo construir determinadas singularidades, cabendo ao gedgrafo estudioso da
religido, percebé-los, abstraindo-se do seu sentido original e introduzindo uma nova ordem e
percepcao que reproduz o mundo em uma nova forma expressiva.

Sabe-se que o Brasil é historicamente marcado por diversas realizacdes festivas que
vao desde celebragdes religiosas até aquelas que representam fundamentos ideoldgicos de
diferentes grupos sociais e em diferentes areas do territorio brasileiro. Por ser a festa um
importante construtor da identidade brasileira, € que examinamos o entendimento da
expressdo “festa”, a partir do trabalho de alguns estudiosos do tema, o que nos norteou
acerca de qual conceituagdo usar como embasamento para falar de uma festividade em
especial, a Festa do Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL.

A Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo /AL faz parte da minha historia
pessoal. Nascido e criado em Penedo, desde muito jovem participo das festividades do Bom
Jesus e, como geodgrafo, me preocupou e instigou as mudangas vividas/percebidas na festa. A
festa a cada ano passa a ser um espetaculo. Antes percebida das janelas das casas, hoje é
vista do alto dos camarotes. Por isso, daqui, do meu lugar, parti para a grande tarefa de tentar
entender a Festa do Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL, visto que ndo ha nenhum
estudo geografico feito acerca deste grande acontecimento. A centenaria festa movimenta
toda a regido; muda a dindmica da cidade e gera dividendos econdmicos para 0 municipio.

Este trabalho direcionou e teve como objetivo principal analisar a relagdo do sagrado
e do profano na Festa do Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL, ou seja, compreender 0s
impasses da midiatizagdo e dos processos de producdo do arranjo festivo que, a0 mesmo
tempo em que esvaziam o real sentido da festa, o enche de pessoas, do lugar e de fora dele,

nos momentos de comemora(;(”)es.
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Os objetivos especificos, delineadores dos limites de nossa pesquisa foram:

e Analisar como a Festa de Bom Jesus dos Navegantes se consolida como
manifestacdo do povo ribeirinho penedense ha mais de cem anos;

e Entender a relacdo de poder que se estabelece na organizacdo do festejo e suas

implicacdes na manutencao do festar de Bom Jesus dos Navegantes;

e Verificar quais lembrancas estdo presentes na memoria daqueles que ainda hoje
festejam e quais se perpetuam como atividades e/ou ritos da festa ao longo dos cento

e trinta anos;

e Verificar a formacdo e transformacdo dos espacos publicos em lugares seja eles

profanos ou sagrados;

A operacionalizacdo desta pesquisa nos orientou a uma leitura acerca das relacoes de
poder que se projetam no espaco da festa, as quais foram verificadas/vivenciadas, ora
trilhando o material bibliografico pertinente a festa, ora durante a pesquisa de campo,
criando dessa forma um processo dialético de construgdo/desconstrucdo de uma trama que,
convergiria para uma logica mais ampla a qual ndo estava limitada apenas aos elementos
6bvios que saltavam a nossa primeira observacao. A discussdo feita sobre lugar nos permitiu
realizar uma prospeccdo conceitual objetivando também uma discussdo sobre lugar sagrado.
Cabe pontuar que a nogéo de lugar se apresentou de forma significativa para as questdes
centrais do trabalho, sendo recorrente na medida em que buscdvamos respostas para a
compreensdo de temas envolvendo as contextualizacbes especificas de cada uma das
variantes que compdem o arranjo da festa e que revelaram a nossos olhos as diversas
territorialidades nela presentes.

A pesquisa qualitativa nos levou a uma enorme investigagdo de fontes documentais;
verificamos arquivos da cidade de Penedo, documentos da Igreja Catolica que estdo de posse
da Diocese de Penedo; o livro do Tombo da Ordem Terceira Francisca em Penedo; bem
como livros, periddicos e publicagfes pertinentes ao tema. Procuramos nortear 0 empirico

através da construcéo das representacdes sociais em Penedo/AL, no espacgo da festa do Bom
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Jesus dos Navegantes, envolvendo os principais personagens de nossa pesquisa: vendedores
ambulantes, devotos, fiéis e romeiros, organizadores e festeiros. Nesse propdsito, buscamos
mesclar diferentes aspectos do real que convergem e revelam mdaltiplas narrativas
relacionadas com o sagrado. Enfatizamos, portanto, o uso das narrativas como instrumento
para identificar as representagfes sociais, compreendendo serem aquelas expressdes
coerentes e adequadas para se obter informacdes acerca das praticas e saberes relacionados
com a festa em tela.

A dissertacdo esta estruturada em quatro capitulos. No primeiro apresentamos Penedo
como palco da Festa de Bom Jesus dos Navegantes; um pouco de sua histéria e da histéria da
festa. Em seguida € apresentado o desenrolar da pesquisa e seu escopo e 0s instrumentais
utilizados nos levantamentos e analises.

No segundo capitulo apresentamos uma discussdo teorica sobre a festa e lugar na
tentativa de canalizar para o entendimento do nosso empirico. Procuramos assim, uma
subjetividade e visibilidade, uma vez que, sendo o lugar considerado um conceito que
oferece concretude ao espaco, a festa como um lugar sagrados aqui investigado, expressa ndo
apenas 0s aspectos visiveis, mas também elementos simbdlicos e neste sentido podem ser
definidos de diversas maneiras, dentre elas ser um objeto estavel que prende a nossa atengao
(TUAN, 1983, 53).

Assim quando fazemos reflexdes sobre a Festa de Bom Jesus dos Navegantes de
Penedo/AL na dimensdo do sagrado, torna-se relevante considera-la através da perspectiva
do simbdlico. Ao optarmos por este caminho, percebemos a realidade sécio espacial como
I6cus para a observacdo dos fendmenos pertinentes as tematicas abrangentes como: o lugar
na perspectiva da Geografia, as diversas territorialidades presentes na festa e a relacdo entre
0 sagrado e o profano. A observacdo desses temas constituiu uma base importante para a
construcdo do trabalho, pois, ao considerarmos os lugares sagrados como produto das
praticas espaciais e simbdlicas, podemos deduzir que estas praticas sdo estabelecidas
mediante uso, apropriacdo e percepcdo daqueles que participam dos mesmos e que irdo
enunciar as suas representagoes.

O terceiro capitulo estd referenciado nas proposi¢cdes metodoldgicas pertinentes ao
trabalho. Adotando os parametros da metodologia qualitativa para investigar o sagrado e o

profano na Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL, seguimos o pressuposto pelo
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qual nossa andlise deveria estar centrada na esfera do lugar enquanto microestrutura do
espaco. Neste capitulo em particular nos apoiamos nas consideragdes propostas por Amaral
(1998, p.30) “a festa como elemento de mediagdo cultural; elemento turistico; elemento
econdmico ¢ a organizagdo politica local e o uso da festa”. Diante desse pressuposto,
sedimentamos nossa investigacdo interpretando o lugar, através de informagdes
consubstanciadas nas fundamentacdes teodricas e nas praticas espaciais realizadas atraves de
um processo de investigacdo que envolve uma construcdo de significados, decodificacdo das
formas espaciais, bem como a representacdes associadas a perspectiva do entendimento dos
espacos sagrados e profanos. Trazemos ainda as falas dos entrevistados, suas memorias, suas
expectativas e opinides acerca da festa.

No quarto capitulo sdo enfatizados dois icones da Festa ao longo do tempo enquanto
tema central da dissertacdo. Reforcamos o conceito de lugar a partir da construcdo de uma
I6gica socio- espacial eivada de significados, ou seja, de uma representacdo que busca
retratar 0s aspectos inerentes a relacdo entre 0 homem religioso e o sagrado. Neste contexto,
buscamos verificar os valores e significados presentes naqueles lugares, seja através das
formas simbdlicas que estdo associadas aos elementos do sagrado, como estatuas e roteiros
devocionais ou simplesmente através dos elementos da natureza, representados, por
exemplo, pelo Rio S&o Francisco. Assim, as inumeras representacdes dos devotos que fazem
a festa indicam ndo apenas a imagem concreta das formas simbdlicas, mas quando nos
propomos entender os diversos lugares na perspectiva da Geografia cultural procuramos
enfatizar as formas espaciais do sagrado, os rituais, os tipos de romeiros, direcionando nossa
analise para determinados aspectos do real que sdo mediatizados pelos simbolos que além de
ser uma realidade material estdo sempre associados a uma ideia, um valor e um sentimento.

Estruturado dessa forma, procuramos alinhar o quarto capitulo como considera¢des
finais, dando um direcionamento para analise daqueles que participam e vivenciam o sagrado
e o profano, sejam romeiros e devotos que se destinam a participar da festa (religiosa), sejam
turistas e festeiros. Como também aqueles que organizam a festa profana. Trataremos agora

de contextualizar os leitores acerca da cidade de Penedo e da festa.
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1-PENEDO: PALCO DA FESTA DE BOM JESUS DOS NAVEGANTES

1.1 - A formacéo do nucleo urbano.

Penedo € uma cidade Patriménio Historico Artistico e Cultural do Brasil, situada ao
Sul do estado de Alagoas, com uma populagdo em torno de 63 mil habitantes. O municipio é
a sede da Microrregido homénima que compreende também os municipios de Piagabugu,
Igreja Nova, Feliz Deserto e Porto Real de Colégio. Conta com um PIB per capita de R$
5.884 reais (IBGE 2012). (Figura 01)
Figura 01 — Alagoas — Situacéo do Municipio de Penedo
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Fonte: Atlas IBGE- 2012.

A area do municipio de Penedo é de 689,156 km? (IBGE, 2012), e a sede dista 170
quildmetros, via litoral, da capital Macei0, tendo como principais vias de acesso as rodovias
BR 101, AL 110, AL 105, AL 225 e AL 101 Sul. A sua altitude maxima é de 142 metros no
tabuleiro e minima de 2 metros na Varzea da Marituba, as margens do Rio Séo Francisco.
Sua situagdo as margens deste rio foi o fator determinante de sua fundacdo e
desenvolvimento.

Todavia, com relacéo & data de sua fundacao héa controvérsias. Os registros historicos®

apenas apontam para o fato de Duarte Coelho Pereira, donatario da Capitania de

' Visto que os historiadores alagoanos divergem sobre a data; apresentamos a que aparece com maior
recorréncia nas fontes bibliograficas consultadas



Pernambuco, ter vencido a barra do rio S&o Francisco no dia 10 de outubro de 1535.

Um pouco mais a frente, sete léguas acima da foz, deixou os fundamentos da futura
Vila de S&o Francisco. Este Titulo foi reconhecido em 12 de abril de 1636, mas em finais
daquele mesmo século ja se denominava Penedo.

A cidade Patriménio Historico Artistico e Cultural do Brasil estd marcada pelo
casario colonial, simbolo do barroco nativo. Merecedora do titulo concilia a estética
arquiteténica do homem e a generosidade do patriménio natural. (Figura 02).

Figura 02 — Vista do enorme rochedo que d& nome a cidade de Penedo.

—

Fonte: GUIMARAES, E.V.C. 2013.

No contexto histérico do desenvolvimento do Brasil Coldnia, todavia a partir de 1530,
a area que compreende o atual territério politico administrativo de Alagoas passa a ser
desbravada pelos portugueses que durante suas conquistas de terra, exploraram os produtos
provenientes do solo e da flora nativos. O estabelecimento de populacdo no territério
favorece o surgimento efetivo de grupos populacionais atrelados diretamente a colonizagéo
portuguesa.

De acordo com Oliveira Filho:

A longa histdria da formacdo desses grupos populacionais se confundiria com o
desenvolvimento econdmico do estado, pois os primeiros povoados foram fundados,
além de outros objetivos, onde havia condi¢cdes de implantacdo dos referidos
engenhos, e a possibilidade de extracdo de riquezas da terra. Assim, 0s povoados,
vilas e cidades foram se formando, primeiro no litoral depois por todo o interior de
Alagoas. Os primeiros foram Porto Calvo, ao norte, Santa Maria Madalena da Lagoa
do Sul, ao centro; e Penedo, ao sul." (FILHO, 2005, p.16).

Ao enfatizar a tematica sobre os “nucleos de povoamento” do estado alagoano, Lima
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(1965, p. 203-204), com o intuito de abordar a formacédo territorial dessa unidade da
federagéo destaca:

As cidades alagoanas dependem de uma série de fatores historicos, geograficos e
econdmicos — sociais. A escolha do lugar para a fundacdo da cidade nem sempre
ocorre de modo premeditado, porque as necessidades dos grupos humanos passam a
considerar determinados nudcleos urbanos, sempre na utilizagdo espontanea dos que
instalaram engenhos ou fazendas de gado, e até mesmo aldeias catequéticas e ponto
de pousada. Uma classificacdo pode ser feita em relagdo as zonas onde se encontram
as principais urbanizagdes alagoanas. Dentro deste critério podemos apresentar
outros mais como sejam: cidades desenvolvidas as margens dos rios, nos pés de
serra, nas manchas Umidas e isoladas no sertdo, nas areas de mais desenvolvidas
agriculturas, na de inddstria agucareira ou tecidos e pecudria, e cidades surgidas por
necessidades estratégicas.

No caso de Penedo a povoacdo se deu sobretudo pela localizacdo estratégica e pela
facilidade em escoar e receber via porto, qualquer tipo de especiaria ou produto, no rio S&o
Francisco.

Segundo Jair Barbosa, em seu livro A historia de Alagoas dos Caetés dos Marajas
(1994, p.48), a histdria de Alagoas é caracterizada por fatos que marcaram o homem e o
espaco. Dois itens sdo essenciais para que Se possa comegar 0O Novo e para se dar
continuidade ao que ja foi comegado e que por algum motivo parou. Desde o inicio de sua
colonizacdo as riquezas de Penedo serviam apenas para atender o0s interesses dos
desbravadores. Por mais que se pretendesse fazer do Penedo um local prospero e
economicamente desenvolvido, a forma de distribuicdo de renda, totalmente desigual, e os
interesses politicos mesquinhos ndo propiciaram a cidade uma continuidade em sua projecéao
econdmica. As marcas do periodo colonial, as relagGes socio espaciais, se perpetuariam de
forma a dar a cidade algumas caracteristicas peculiares que dao a sensacao de estagnacéo.

Milton Santos (1994, p.48-49) fala do espago como um ser vivo e com a capacidade
de determinar a vida e explicitar a nocdo de espaco é considera-lo como algo dinamico e
unitario onde se retine materialidade e agdo humana. Seria 0 espac¢o o conjunto indissociével
de sistema de objetos materiais ou fabricados e de sistemas de acdo deliberadora ou néo a
cada época.

E através do espaco em especial, que a expansdo urbana de Penedo toma forma,
através da chegada dos portugueses e, posteriormente, holandeses. Assim, iniciam a
formacéo de nucleos populacionais as margens do rio.

Como afirma Moreno Brandédo (1999, p.10-11):
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A histéria de Alagoas € a historia de posse de terra. Quando o primeiro donatario da
capitania de Pernambuco Duarte Coelho Pereira, fez sua primeira expedicdo para o
sul da capitania, atravessou todo o litoral e chegou & margem do rio Sdo Francisco,
decidindo margea-lo até se cansar. Ao chegar a Penedo resolveu dar inicio a uma
povoacdo constituindo uma fronteira. Penedo tornou-se a primeira povoacdo de
Alagoas.

Sendo oficialmente elevada a categoria de Vila e pertencendo a Capitania Hereditaria
de Pernambuco, logo percebe-se que a povoacdo de Penedo é diferente das demais
povoacOes e ndo tem a cana-de-aglcar como a principal atividade, sendo o porto, através do
escoamento de todas as especiarias extraidas, o principal canal de desenvolvimento
econdmico da cidade. Mesmo assim o desenvolvimento de outras atividades, inclusive o
comércio rudimentar de géneros alimenticios entre as classes exploradas, faz crescer a
povoacdo, que da inicio a formacdo de um centro urbano e passa a exercer forte influéncia na
regido. Ainda na concep¢do do mesmo autor, a construcdo do porto de Penedo tornou-se o
ponto de ligacdo do povoado com outras localidades, pois 0 desenvolvimento da navegacao
através do rio permitiu que toda producdo fosse embarcada em navios vindo do exterior.
Tem-se ai, desde os primdrdios do seu povoamento uma estreita ligacdo entre os penedenses
e 0 Rio Séo Francisco.

A despeito do desenvolvimento e crescimento da cidade de Penedo, nos dias atuais, €
um polo comercial e econémico da regido sul de Alagoas. Hoje sua principal atividade
econdmica esta vinculada ao setor sucroalcooleiro e tem o setor publico como principal
empregador. Seu comercio é aquecido ainda pelos programas de transferéncia de renda do

governo federal.

1.2 - Os primérdios da Festa de Bom Jesus dos Navegantes

A Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL, que ocorre no segundo
domingo de janeiro de cada ano, é uma manifestagdo multicultural do povo ribeirinho do Sdo
Francisco. E no calendério da cidade e de todo o baixo S&o Francisco, 0 mais importante

acontecimento turistico-religioso.

Segundo o historiador penedense Ernani Méro:

Os habitantes da Vila do Penedo do rio S&o Francisco solicitaram a vinda dos filhos
de Sdo Francisco, pois sentiam a necessidade de sua evangelizacdo em carater
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permanente na regido. Evidentemente ja no século XVI o solo penedense foi pisado
pelos filhos de Sao Francisco, Franciscanos e Capuchinhos, como missionarios
itinerantes. (MERO, 1991, p.187).

No contexto colocado por Ernani Méro as primeiras representacfes oficiais do
catolicismo chegam a Penedo, sob a logica da catequese e da educacdo, com as ordens
catolicas que logo tratam de fincar bandeira @ margem esquerda do Rio Séo Francisco e, dai
por diante, desenvolvem suas crencas e ganham espaco na vila. A que mais se destaca é a
Ordem dos Franciscanos que de imediato ja recebe da Camara Municipal a doacdo de um
terreno para que se erga o Convento Franciscano. Em 1660, ainda segundo Ernani Mero
(1991) foram iniciadas as obras da Igreja Conventual Franciscana Nossa Senhora dos Anjos,
que passaria a ser entdo o centro de devocdo catdlica dos penedenses. A ordem dos
Franciscanos, como de praxe, trata também de compor calendéario devocional e festivo que
celebre ao longo do ano os Santos Oficiais de Roma. Desde a festa dos Santos Reis em
janeiro até o Natal em dezembro, as celebragdes saem do campo do litlrgico e passam a se
projetarem para além dos muros do convento. Recriam-se as quermesses, as procissoes, 0s
atos de rua na Semana Santa. Como resposta natural aos estimulos catolicos a populagéo
ribeirinha passa a adotar e praticar os ritos ditados por Roma. Penedo passa entdo a ser, por

seu posicionamento geografico, um centro de difusao da fé catdlica.

No livro do Tombo da Veneravel Ordem Terceira Franciscana (s/d), conforme cita
Ernani Mero (1991), é possivel encontrar registros da existéncia de um altar em devocao ao

Bom Jesus dos Navegantes; ja no século XVII:

[...] a parede do frontispicio que estava no alinhamento da terra foi erguida mais em
busca do adro sobre as arcadas (galilés) que formava airoso vestibulo, onde se
mostram os altares do Senhor Bom Jesus dos Navegantes e de Sdo Vicente Ferrer...
(SIC) (MERO, 1991, p.188)

Ja no século XVII, ainda segundo o livro do Tombo da ordem terceira (s/d), ha
registros de que a procisséo terrestre e fluvial com a imagem votiva do Cristo Agonizante
(ECCE HOMO; que significa “Eis o Homem™), a imagem mais antiga de Penedo, saia da
igreja conventual Nossa Senhora dos Anjos. O cortejo percorria as ruas do centro da cidade,
adentrava em uma embarcacao e, ainda segundo o livro do Tombo do Convento, constituia

um ritual de sacralizacdo em agradecimento a pujanca e a fatura do rio S&o Francisco.

Como um dos primeiros nucleos de povoamento de Alagoas, e ponto de instalacdo das
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expedicBes catecumeno-colonizadoras dos Franciscanos, Penedo teve a fé catdlica bastante
difundida desde esta época. Os franciscanos tiveram também papel fundamental na
constituicho do matiz cultural dos ribeirinhos. Difundiram atividades diversas seja
catequizando 0s nativos, ou customizando a terra com os ritos ditados por Roma, ou ainda
prestando servicos de salde aos doentes, os frades foram imprescindiveis ao crescimento
intelectual da sociedade da época.

Assim, chegando a Penedo, os franciscanos comecam, a partir da difusdo da fé
catdlica, a caracterizar o espaco atribuindo-lhe certas caracteristicas que terminaram por
organizar a vida na vila. A partir desta realidade, surgem templos e confrarias pretendendo
manifestar de diversas formas a simbologia da fé recém-aprendida. Para Augustin Wernet
(1987), o carater destas praticas religiosas era percebido segundo a estreita interacdo da

religido com a vida social e comunitaria:

A religido era o nicleo firme da convivéncia, foi ela que impregnou todas as
manifestacBes da vida social. As festas e manifestagdes religiosas constituiam uma
forma de reunido social, sobretudo nas regides rurais, dos engenhos e fazendas
isoladas. O sagrado e profano andavam unidos e juntos. As procissdes e as festas
religiosas quebravam a monotonia e a rotina diéria, sendo, na maior parte das vezes,
uma das poucas oportunidades para o povo se distrair e se divertir. (WERNET, 1987,
p. 24-25)

Portanto, algumas questdes do universo das praticas religiosas tidas como populares e

suas representacdes simbolicas do sagrado nos dias atuais estdo indiscutivelmente ligados a

presenca da igreja catolica.

Estas manifestacOes de religiosidade popular apontam para uma interagdo continua e

intensa entre a igreja e a populagéo local ao longo do tempo.
O historiador Ernani Otacilio Méro; no livro Templos, Ordens e Confrarias. Historia

Religiosa de Penedo relata sobre a origem da imagem de Bom Jesus dos Navegantes:

Existem algumas imagens de bom estilo. Destacam-se, porém, a imagem do Bom
Jesus dos Navegantes, da lavra do Mestre Cesario Proc6pio dos Martires. Essa
imagem foi uma cria¢do sua. Antes a procissdo que é fluvial era feita com um Cristo
crucificado de estilo Jacenista que se encontra na sacristia do convento. Por razoes
de desentendimento entre a Irmandade e o Superior do Convento, a festa deixou de
ser realizada na Igreja Conventual Franciscana de Nossa Senhora dos Anjos. O
cidaddo conhecido como “Antdnio Peixe Boi”, membro da irmandade e da comissdo
da festa, ficou muito aflito. Procurou o Mestre Cesario e este assumiu o
compromisso de esculpir a imagem do Bom Jesus dos Navegantes. Como era mestre
muito versado nas Sagradas Escrituras, um asceta, criou o tipo da imagem que
conhecemos. Tomando por motivacdo o Mestre na barca sobre o Lago de Genezaré.
Hoje em toda a margem do S&o Francisco e em outras cidades brasileiras existem
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copias feitas por ele e por seu discipulo maior, o escultor Antonio Pedro dos Santos.
As primeiras esculturas existem em Penedo e em Jaragud — Maceié. (MERO, 1991,
p. 283-284)

No imaginario popular o Bom Jesus passava e tornava tudo farto e sagrado. O
percurso da procissdo era motivo de disputa a cada ano pelas familias que tratavam de
demarcar o seu territério ao longo de seu itinerario o que, segundo a crenca, garantiria a
fartura e a vida longa. Na configuracdo espacial os mais abastados procuravam ter a igreja
proxima de seus lares, pois morar proximo a igreja era privilégio dos mais nobres.

Nos dias de festas e procissdes , pelas ruas, as janelas das casas eram enfeitadas com
as melhores toalhas de renda, com as flores mais belas e com candeeiros e velas a fim de
expressar simbolicamente a fé do povo que agradecia ao Cristo Jesus pelas béncdos
recebidas. Havia, na casa dos mais nobres, uma espécie de “estagdo”, onde a procissao
parava por um instante para que a imagem fosse venerada pelas nobres familias ao longo dos
altares montados no percurso. Além de simbolizarem a fé das familias, as “estagdes”
representavam certo caminho econémico da imagem e a dessacralizacdo do altar na medida
em que apenas as familias mais nobres tinham possibilidade de venerar a imagem votiva

através de uma breve parada em frente a sua residéncia.

Como nos aponta Rosendahl (1999), a Geografia tem papel importante no desvelar
dessa relacéo entre o sagrado e o profane:

O sagrado em sua dimensdo espacial apresenta varias questdes interessantes
relacionadas as formas e fungfes. A ideia de que existem espacos sagrados, quer
designados em locais sagrados e fixos, ou apreendidos em sua categoria mével, vem
atraindo a atengdo dos geografos. Em parte devido ao interesse da disciplina pela
paisagem religiosa e, por outro lado, devido aos tradicionais estudos de
peregrinacdo. (ROSENDAHL, 1999, p.08)

E no contexto dessa dindmica que se desejou entender como uma festa tradicional
recebe, a cada ano, novas formas e intencdes e como isto pode ou ndo influenciar na

identidade cultural dos seus participantes.

Pretendeu-se, pois, redescobrir, revisitar o sentido da Festa de Bom Jesus dos
Navegantes de Penedo/AL, ndo apenas sua permanéncia como a maior festa catdlica de
Alagoas, mas como uma rica fonte de investigacGes, com um acervo que retrata as diversas

possibilidades e revela as contradi¢fes explicitas através da territorialidade do sagrado e do

24



profano na festa.

1.3 — A Operacionalizacao da Pesquisa

Acima de tudo, é preciso ressaltar que a fenomenologia consiste num método e numa
forma de pensar, nos quais a intencionalidade da consciéncia é considerada chave.
Porque a consideracdo da percepcdo advinda das experiéncias vividas é, assim,
considerada etapa metodoldgica importante e fundamental, procurando romper a
oposicgdo entre sujeito e objeto, tanto quanto entre ator e observador e afirmando-se
uma visao antropocéntrica do mundo e uma recuperac¢do do humanismo que a Nova
Geografia havia feito desaparecer com seus modelos tedricos. Com essa perspectiva,
0 espaco Vvivido, como revelador das préaticas sociais, passa a ser a referéncia central,
colocando-se o lugar no centro da anélise. (LENCIONE, 1999, p. 150-1)

No metodo fenomenologico o objeto € descrito a partir das relacbes do sujeito e de
seus pontos de vista, visando apreender o objeto. Na fenomenologia ndo se estuda um
municipio, como territério, mas sim como um campo de sinais que 0S agentes
centralizadores de poder organizam e direcionam através das relacdes cotidianas do homem
dentro de uma determinada area. Embora tais relacGes estejam postas no dia a dia a festa
modifica substancialmente estas relagdes. A pesquisa pretendeu analisar estas relacOes
durante o tempo festivo do Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL.

Por esse viés, pode-se dizer que o intuito deste estudo foi compreender as diversas
formas de relagdo humana com os fendmenos relacionados ao sagrado e ao profano
procurando discutir e analisar as mudangas da festa e dos sujeitos que fazem a festa. Para
tanto, procurou-se uma abordagem fundamentada em uma metodologia clara, para melhor
entender as ac¢Oes e a organizagao do espaco onde acontece a festa e sua fragmentacéo.

Dentre os procedimentos metodologicos adotados, com o propésito de melhor
organizar as informagdes obtidas, citam-se: pesquisa qualitativa, documental, exploratoria,
aplicagédo de entrevistas intencionais a fim de revelar os conteidos presentes nas memadrias,
falas e aces (TRIVINOS, 1987). Tais procedimentos podem ser definidos a partir de um
qguadro conceitual, buscando adequar as técnicas de pesquisa aos objetivos a serem
alcancados, levando-se em consideracgdo as algumas etapas.

As obras e textos de Milton Santos (2001), Rita de Cassia de Mello Peixoto Amaral
(1998), Yi-Fu Tuan (1965, 1975, 1978, 1983), Zeny Rosendahl (1996, 1999, 2005, 2009)
Haesbaert (1997, 2002) Mircea Eliade (1992), Merleau-Ponty (1962), dentre outros, foram
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fundamentais para a construcdo de todo um referencial tedrico sobre lugar e percepgédo
espacial. A revisdo bibliografica sobre a tematica acompanhou todo o percurso da pesquisa,
através de levantamentos de diversos livros, monografias, revistas, Internet, artigos, etc.

A pesquisa de campo foi realizada durante a realizacdo da Festa de Bom Jesus dos
Navegantes dos anos de 2013 e 2014, atraves de observacdo de campo, aplicacdo de
entrevistas e material fotografico da area de estudo. A aplicacdo das entrevistas procurou
contemplar questdes relativas a vivencia, na localidade, durante o acontecer festivo.
Finalmente,nos utilizamos de Bardin (2009) para analisar os contetudos. Reunidos numa
planilha, os conteidos extraidos das entrevistas que nos deram direcionamento para concluir
a pesquisa. (Apéndices A, B e C).

Utilizamo-nos da Analise de Conteudos em BARDIN (2009) onde depois de
realizadas quarenta entrevistas, com roteiros aplicados de modo intencional, sendo um para
cada tipo de entrevistado, dividindo os entrevistados em grupos sendo o primeiro grupo
composto de vinte questionarios aplicados a fiéis/festeiros e o segundo grupo, também com
vinte questionarios, aplicados a organizadores/clérigos. Trazemos a baila ao trabalho a
memoria dos entrevistados, as falas, as consideracdes e toda uma revisdo das fontes
documentais bem como um acervo iconografico.

Diante dos objetivos e questionamentos propostos, definiu-se neste trabalho que
deveriam ser observados os seguintes critérios: aplicacdo de entrevistas direcionados a trés
grupos; os fiéis, os festeiros e os agentes organizadores da festa, a saber, que chamamaos fiéis
aqueles que estavam presentes na festa por conta da fé catolica. Os festeiros foram aqueles
que apreciam a festa como atividade de lazer, sem nenhum vieis de religiosidade e por
ultimo consideramos agentes organizadores aqueles que organizam a festa de modo direto;
sejam vinculados ao poder publico municipal, sejam 0s que ocupam espacos de poder na
igreja catolica. Ressalta-se aqui que no inicio da realizagdo das entrevistas perguntavamos
aos entrevistados em qual grupo eles se encaixavam; ou seja, a classificacdo foi feita por
autoafirmac&o, salvo nos casos de poder instituido.

As informacdes obtidas através de registros de depoimentos sobre a histéria da festa
nos deram subsidios para compreender os vinculos afetivos que ligam as pessoas ao lugar

onde vivem, e como veem, em seu imaginario, o processo de transformacdo do arranjo
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espacial da festa e suas implicacdes.

A opcdo por utilizar uma metodologia qualitativa esta relacionada a necessidade de
levantamentos de dados de dificil mensuracao e, por isso, os depoimentos de historia de vida
trouxeram as informacdes de carater mais subjetivo e individual. Trata-se de valorizar a
vivéncia do narrador, 0 que ele presenciou ao longo do tempo e a familiaridade em captar,
através da percepcdo, os lacos que o ligam ao lugar.

Diante de tais procedimentos, bem como dos questionamentos levantados e guiados
pelos fundamentos que dao legitimidade as categorias espaco e lugar, enguanto
conhecimento ou matriz tedrica da Geografia pretendeu-se responder as indagacbes que
surgiram a partir da verificacdo da problematica em torno da relacdo do sagrado e do profano

na Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL.

2-AFESTA DE BOM JESUS DOS NAVEGANTES

2.1 - O Lugar

“Lugares podem ser simbolos ou campos de preocupagdes, mas o poder dos simbolos para
criar lugares depende em ultima analise das emogBes humanas que vibram nos campos das
preocupagdes.” (TUAN, 1983, 67).

A discussdo que se faz sobre o termo lugar no ambito da Geografia ndo é recente,
sendo algumas vezes considerada como a “ciéncia dos lugares”. Ao longo do século XX, o
conceito ganhou diversas formas de ser concebido, sendo alvo de um amplo debate que se
insere em um movimento ora de aceitacdo ora de refutacdo em relagcdo ao seu status de
categoria em que pese sua aplicacao/reflexdo nos diferentes métodos.

Iniciamos a discussdo do tema sobre a categoria “lugar”, enfatizando que uma
determinada por¢do do espaco ndo € um campo vazio no qual a organizacao de elementos
naturais e culturais o tornam conhecido. Isto significa dizer que s&o as realizacOes
empreendidas pelo homem, quer seja quando produzem bens materiais para Sua sobrevivéncia
ou quando definem formas pelas quais sdo constituidos seus sistemas culturais, que ampliam
e enriqguecem o conceito de lugar, como os geografos, que adotam a perspectiva da
abordagem humanista para compreender o lugar.

No ambito das ciéncias sociais, em particular a Geografia, a expressdo lugar

constitui-se como um dos seus conceitos-chave. O lugar, sendo definido como um contexto,
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em termos relacionais, é resultado de processos que interagem de forma dindmica sobre o
mesmo (STAEHELI, 2008). Considerando as varias reflexdes sobre o termo no que diz
respeito ao seu significado, é possivel identificar duas orientacdes que se sedimentam a partir
das linhas epistemoldgicas humanista e dialética marxista (LEITE, 1998). Embora essas duas
correntes apresentem distintas postulacdes filosoficas, teriam como elemento convergente, 0
fato de terem surgido como reacdo ao pensamento positivista no qual uma de suas principais
manifestacdes era reduzir todo trabalho cientifico ao dominio da aparéncia dos fenémenos.

Em comum, essas abordagens apreendem os lugares como centros pelos quais
atribuimos valor e onde sdo satisfeitas as necessidades para as realizagcbes primeiras do
homem. Sdo, assim, abordagens importantes e que precisam ser integralizadas por dados
experienciais que possam coletar e interpretar suas caracteristicas diversas, com fidelidade,
porque segundo Tuan (1983), temos o privilégio de acesso a estados de espirito, pensamento
e sentimentos.

Os significados que os individuos atribuem aos lugares estdo associados com o
cotidiano, movimentos e atividades dos homens no lugar. Explorando o significado dos
lugares na perspectiva do simbdlico, especificamente na esfera do sagrado, pretendemos
mostrar que ndo existe um unico significado para o lugar, mas sim interpretacGes plurais.
Entendemos ainda que as relacdes intersubjetivas estdo intrinsecamente relacionadas a
producdo do lugar e esse universo plural de interpretagdes harmoniza-se ao pensamento de
Merleau-Ponty (1999, p. 328), que ao considerar o espaco como uma espécie de “mundo” no
qual todas as coisas mergulham, ou de concebé-lo abstratamente com um carater que lhes
seja comum, devemos pensa-lo como poténcia universal de suas conexdes. Dessa forma, 0
mundo, enquanto lugar de vida nédo € apenas o ambiente real e 16gico nas quais as coisas se
tornam possiveis, mas um amplo campo de experiéncias vividas e partilhadas em evidéncias
de um mundo subjetivo.

Neste contexto, surge um questionamento: haveria a possibilidade de pensar o lugar
como algo unico; singular? Apesar do intenso processo de globalizagcdo que despersonaliza
identidades, impde ritmos, reordena formas na paisagem, assim, acreditamos que tal
imperativo ainda é combatido pelo lugar. Milton Santos (1994, pag. 36) nos fala que o
“acontecer solidario” reforca o entendimento de lugar como um dos referenciais

indispensaveis a vida na esfera do cotidiano. O lugar torna-se, portanto, o0 mundo da
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solidariedade, permitindo novos reordenamentos impostos pela globalizagéo ao tentar impor
uma Unica racionalidade para o mundo.

O termo lugar é muito usado no cotidiano. E uma palavra que envolve 0 senso
comum, tornando facil compreendé-lo como algo familiar e que busca estabelecer, por
exemplo, uma localizagdo. Além do senso comum, porém, € uma tarefa ardua quando
pensamos o conceito de lugar e sua centralidade tanto para a Geografia quanto para a vida
cotidiana. Embora os conceitos de espaco e lugar possam parecer claros, eles tém sido muito
questionados e as vezes mal definidos e identificados no contexto das ciéncias sociais. Em
razdo disso, ao refletirmos sobre seus significados, muitas dificuldades surgirdo
principalmente se considerarmos esses significados no momento em que se aborda a relacéo
espaco e lugar. Certamente no cotidiano, os dois termos séo diferentes sugerindo que eles
sejam relacionados, entretanto merecendo serem conceituados distintamente.

A abordagem humanista tende a focar o lugar compreendendo este como um ambiente
distinto, definido pela experiéncia vivida. Através dos trabalhos de Yi-Fu-Tuan, sobretudo
no livro “Espaco e Lugar” (1983), constata-se a maneira como este autor sugere que a nogao
de lugar esta associada ao aspecto emocional das pessoas. Aproximando-se dessa abordagem
e adotando a perspectiva fenomenoldgica, Relph (1976), enfatiza a relacdo sujeito-lugar,
observando que a mesma vai além da andlise objetiva, focalizando as experiéncias vividas no
espaco, descrevendo os componentes essenciais do lugar e da deslugaridade, atentando ainda
para 0o fato de como eles se expressam na paisagem, induzindo o pensamento que
determinados lugares sdo mais auténticos que outros e que 0 sentimento de pertencimento,
movido por um forte lagco de amizade entre as pessoas, caracterizaria o lugar. Recorre-se
ainda a Relph (1d. p. 42), que afirma serem os lugares incorporados as estruturas intencionais
de todas as experiéncias do sujeito. Assim, 0s aspectos do mundo vivido que se distinguem
no lugar sdo diferenciados, pois envolvem intengdes, atitudes e experiéncias.

Admitindo que os lugares sejam fundamentais, oferecendo um sentido de
pertencimento para aqueles que vivem neles, a perspectiva humanista propde uma definitiva
e complexa relacéo entre o carater especifico dos lugares e as identidades culturais daqueles
gue vivem neles. Na perspectiva materialista, os embates culturais explicitam desigualdades
na forma como o0 espaco é ocupado e usado pelos diferentes grupos. Essas abordagens

apresentam o espaco e o lugar como conceitos fundamentais e opostos. Como pontua Tuan
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(1983) o lugar admite uma indicacdo de estabilidade, enquanto o espaco indica fluidez,
movimento. O lugar é sempre relacionado com a seguranca, com a ideia de protecao,
enguanto espaco é associado com o desconhecido e a mobilidade e alteragdes.

Neste contexto observa-se ao longo das 130 edicGes da Festa de Bom Jesus dos
Navegantes a composicao de diversos arranjos ha montagem da festa; na pratica foram cento
e trinta arranjos espaciais diferentes; o espago foi usado de modo diferenciado em todas elas,
mas, como veremos na proxima parte do trabalho, em todas as edi¢6es da festa 0 Bom Jesus
de Penedo o lugar da confraternizacdo dos penedense traz a tona um sentimento de
congracamento, de pertencimento; de reavivamento da memdria do povo ribeirinho, uma
espécie de volta as origens que s6 a populacdo do Baixo Sdo Francisco conhece e percebe
durante o festar.

E bem verdade que a festa mudou com o passar do tempo, porém temos que estar
atentos para o fato de que espaco e lugar sdo categorias distintas. O dualismo existente entre
espaco e lugar sera bem identificado em Castells (1999), quando este autor analisando o
processo de construcdo da identidade enuncia as consequéncias sociais da globalizacdo e do
capitalismo informacional. A era da informacdo na sociedade contemporanea, traduz-se em
uma sociedade em rede que opera globalmente, caracterizando a fluidez espacial, sendo
transformada por inovacGes tecnoldgicas. Esse espaco de fluxos dissemina um repertério
padronizado para o consumo de bens, imagens e estilos de vida para todo o planeta. A
explicacdo é que o lugar, as formas de vida e as identidades, estdo sendo determinados pela
I6gica global do capital e que esta realidade afetou e afeta a construcdo do arranjo da festa a
cada edicdo.

O lugar enguanto conceito-chave para o estudo da globalizagdo em particular e para a
Geografia em geral, somente adquire importancia a partir de meados da década de 1970.
Desde a institucionalizacdo da Geografia como disciplina académica, com a ideia positivista
da ciéncia, o lugar foi eventualmente analisado em um plano secundario. Na Geografia
classica do inicio do século, o conceito de lugar tinha um sentido locacional e assim se
definia a Geografia como a ciéncia dos lugares e ndo dos homens. A busca de uma
objetividade exagerada inviabilizou qualquer consideracdo que extrapolasse seu significado
locacional.

Para Corréa (1995, p. 29), no momento do surgimento da Geografia humanista e com
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a retomada da Geografia cultural, a paisagem torna-se um conceito revalorizado, assim como
0 lugar passa a ser um conceito-chave mais relevante.

Tomando como percurso teorico as filosofias do significado, especialmente a
fenomenologia e o existencialismo, a Geografia humanista sera definida atraves de
parametros que se assentam na subjetividade, na intuicdo, nos sentimentos, na experiéncia
vivida e no simbolismo. Os estudos fenomenoldgicos na Geografia buscam apreender o
significado do lugar, ndo apenas algo que é objetivamente dado, mas como algo que é
construido pelo sujeito no decorrer de sua experiéncia (SILVA, 1986). Portanto, a realidade
ndo é apenas um dado objetivo, mas inclui a percepcdo do meio ambiente enquanto
experiéncia vivida e sentida. A énfase que a Geografia humanista da ao lugar revela-se
através dos pressupostos calcados nos sentimentos e nas ideias do sujeito a partir de suas
experiéncias de vida.

Compreender o lugar sob o angulo do espaco vivido é enxergar o nivel corpéreo-
emocional que o individuo mantém com o lugar. Tuan (1983) ao enfocar esta relacdo
homem-lugar, diz que o espaco é orientado a partir do corpo humano, resultando de uma
experiéncia primitiva do espaco. Para Tuan, o espaco incorpora implicitamente uma base
fenomenoldgica pelas quais as atencdes se voltam para os valores espaciais, produzindo uma
sensacdo de “apinhamento” como experiéncia subjetiva. A forte ligacdo do sujeito com o
lugar é também ressaltada por Fremont (1980) quando mostra que o homem desde o
nascimento ira efetuar com o corpo materno uma formacao espacial e que se desenvolve
pelas metamorfoses que o corpo passa até a senilidade.

Autores como Eric Dardel (1990), David Lowenthal (1982), Anne Buttimer (1982),
ao proporem uma visdo fenomenoldgica da Geografia, contribuiram para o conceito
humanista de lugar, conceito este j& destituido de suas conotagdes exclusivamente
locacionais. A abordagem do lugar na perspectiva humanista, que teve como base filoséfica
0 existencialismo e a fenomenologia, ira definir o lugar enquanto uma experiéncia que se
refere essencialmente ao espaco vivenciado pelo individuo, ou seja, um foco gerador de
significados. Essa dimenséo do vivido tem destaque nas formulagdes de Entrikin (1991),
quando se reporta ao lugar afirmando que este se apresenta como condi¢do da experiéncia
humana. Assim, enquanto agentes no mundo, os individuos estdo sempre no lugar fazendo

parte de um determinado sistema cultural. Por esta razdo, a relagcdo existente do individuo
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com a cultura do lugar, produz elementos que forjam a construcdo de suas identidades
coletivas e individuais.

Buscando as origens da Geografia humanista, Rosendahl(1999) se reportara a Carl
Sauer, afirmando ser dificil tecer consideracfes sobre Geografia humanista e Geografia
cultural sem citar este autor. Para ela, cita-lo consiste em grande negligencia académica.

Ao apresentar o conceito de paisagem, Sauer talvez tenha sido o primeiro a
desvincular o lugar do sentido estritamente locacional. O conceito saueriano de paisagem
cultural incorpora fortes elementos subjetivos e esses elementos remetem ao conceito de
lugar.

Podemos observar que o resultado desta concepcdo incorporaria integralmente o
discurso da subjetividade que estava implicita no conceito de lugar. A abordagem feita por
Sauer ird compreender a paisagem como uma unidade bilateral, revelando assim sua
expressao cultural na qual a marca humana esta associada a uma area (lugar), bem com os
grupos que mantém uma descendéncia ou tradicdo (SAUER, 1998, p. 30).

Desse modo, a localizacdo ou posi¢do nao é condi¢do necessaria para a constituicdo
do conceito de lugar. E fundamental compreender o lugar enquanto constituido pela
experiéncia que temos do mundo. A valorizagédo das relagdes de afetividade desenvolvidas
pelos individuos em relacdo ao seu ambiente caracteriza a perspectiva humanista sobre o
lugar, conduzindo o gedgrafo a ndo exercer apenas sua prépria imaginacdo geografica, mas
refletir sobre a imaginagdo do proximo.

Eric Dardel, em “L’Homme et la Terre” (1990), ao propor um estudo fenomenologico
da Geografia, ofereceu uma importante contribui¢cdo para o conceito humanista de lugar,
conceito este ja destituido de suas conotagcdes exclusivamente locacionais. Com bastante
propriedade, Dardel apresenta a abordagem do lugar na perspectiva humanista, tomando por
base os preceitos da fenomenologia e que segundo Holzer (1993) “a obra de Dardel torna-se
agora leitura obrigatoria para quem deseja trilhar os caminhos da teoria da Geografia,
principalmente na perspectiva da abordagem humanista”. O lugar na 6tica de Dardel seria
definido enquanto uma experiéncia que se refere essencialmente ao espa¢o como vivenciado
pelos seres humanos, ou seja, um centro gerador de significados geograficos.

O lugar adquire uma importancia singular para a Geografia humanista, pois, se na

32



andlise espacial, o lugar se comporta como um né funcional, para a Geografia humanista ele
significa um complexo simbdlico que pode ser analisado a partir da experiéncia pessoal de
cada um. Neste sentido afirma Tuan (1983), que a estruturacao e orientacdo do espaco se da
a partir da experiéncia grupal. Portanto, para os geografos humanistas, o lugar €
principalmente um produto da experiéncia humana, adquirindo também uma personalidade e
um sentido. Evoca-se, o “espirito” do lugar, no qual seu sentido ¢ evidenciado quando as
pessoas aplicam seu discernimento moral e estético aos sitios e localizacGes. Estas reflexdes
corroboram para a percepcdo do lugar em termos fenomenoldgicos. Para Relph (1976), a
esséncia do lugar é ser o centro das agdes e das intencdes, nas quais sao experimentados 0s
eventos mais significativos de nossa existéncia. Dessa forma o lugar significa muito mais
que o sentido de localizacdo; ndo se refere aos objetos e atributos das localizacdes, mas
também as experiéncias do individuo com o mundo.

Nesta abordagem o lugar também esta associado a sua dimensdo simbdlica. O carater
simbdlico dos lugares revela-se ao ser humano como algo que precede a linguagem e a
razdo, apresentando assim determinados aspectos do real ao enfatizar as relacdes entre o
simbolico e o lugar. Para Tuan (1982, p. 162), a principal funcdo do gedgrafo humanista é
esclarecer o significado dos conceitos, dos simbolos e das aspiracdes a medida que dizem
respeito ao espago e ao lugar. Admitindo a existéncia de relagdes das pessoas com 0 seu
ambiente, sendo estas relacfes mediadas pela cultura, ratifica Tuan que uma das func¢des do
humanista € mostrar que o lugar € um conceito e um sentimento compartilhado tanto quanto
uma localizagdo e um meio ambiente fisico.

Estas relacfes sdao mediatizadas pelo contexto simbdlico que pode ser uma realidade
material e une-se a uma ideia a um valor e a um sentimento. Para Entrikin (1991,) o conceito
geogréfico de lugar faz referéncias ao contexto de uma area que inclui objetos e acdes. Neste
contexto também estdo presentes os elementos relacionados a natureza bem como aqueles
representados pelas acfes humanas. O interesse em descrever e compreender o contexto
natural associado com as distintas formas de vida pode ser ampliado no sentido de envolver a
dimensdo simbdlica estabelecida pelas relagGes criadas entre 0 homem e seu meio.

As mediacOes simbolicas estdo contidas no bojo de atitudes pessoais em relagdo aos
lugares, suas afetividades e de seus pertencimentos. A andlise do simbdlico presente no lugar

é uma tarefa que em um primeiro momento se deu através da psicanalise, através de um
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processo sistemético de decodificagdo, decompondo o simbolo numa série de significados. O
carater simbdlico dos lugares também permite um éxodo conceitual no qual buscamos uma
exegese a luz de outras disciplinas. A leitura do lugar a partir dos simbolos busca
compreender como eles se tornam familiares ao individuo. Na concepc¢do de Yi-Fu Tuan
(1983), a amplitude da experiéncia ou do conhecimento pode ser direta e intima, ou pode ser
indireta e conceitual, mediada por simbolos. Os saberes e fazeres humanos atribuem, assim,
significados e organizam os lugares e os simbolos presentes fazem a mediacdo entre o
mundo interior e exterior.

O simbodlico dos lugares nos remete ainda ao conceito de lugar vernacular (BOYER,
1996). Os valores locais, os saberes, 0s costumes, estariam enraizados no lugar, sempre
preservados ou recriados, tomando por base o desejo nostalgico que emana desses locais.
Neste sentido, explicita-se um conjunto de representacfes nas quais as densidades simbdlicas
expressam o vernaculo dos lugares. Assim, a dimensédo simbolica do lugar expressa a relagcdo
que um determinado grupo social mantém com o lugar, expressando a sua formacdo e
continuidade, mantida através de préaticas culturais nas quais sdo representadas por povoados,
lugares sagrados, festejos, celebracdes agricolas, entre outros.

Cada um dos exemplos possiveis contém uma variedade de elementos de ordem
natural ou cultural associados a uma pratica cultural na qual definem um conjunto de
simbolos e que expressam a memoria do lugar ou como salienta Claval (2001, p. 140) “o
espaco frequentado pelos homens ndo se limita jamais aqueles revelados pela observacéo:
ele € acompanhado de um outro, refletido num outro mundo, ao qual sdo atribuidos valores e
charmes superiores aqueles do meio familiar”. Essa relagdo entre o individuo e o lugar é,
portanto, mediatizada por uma rede simbdlica cuja materialidade traz o imaterial, algo
visivel que mostra o invisivel.

O simbolo presente no lugar pode ser definido também como um elemento mediador
entre diferentes registros da experiéncia e da comunicagdo humana. Estas possuem uma
dimensdo irredutivelmente espacial, ou seja, 0 mundo conhecido e imaginado no qual a
atividade humana se converte em um complexo emaranhado de significados, manifestos em
uma realidade geogréfica, que irdo encontrar no lugar um suporte privilegiado envolvendo ai
0 processo de simbolizacdo. A compreensdo do lugar enquanto simbolo, buscando um

sentido imaginario do sujeito com seu lugar, expressa uma relacdo que é mediatizada pelas
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praticas socioespaciais que envolvem aculturacdes e adaptacdes através da artificializacéo da
natureza. A andlise geografica deve examinar o espa¢o como um texto no qual as formas séo
portadoras de significados e sentidos (GOMES, 1997).

Estas praticas socio-espaciais contém, portanto, o simbolico dos lugares, nas quais as
relagbes registradas pelos simbolos representam realidades materiais e imateriais,
produzindo significados em suas mais diversas formas, identificados pelos objetos,
costumes, praticas e ritos. Assim o lugar perpassa, podemos dizer, pela nocdo de
pertencimento e sentimento sendo estes dois fatores indispensaveis na composicdo da
identidade dos locais e estes fatores estdo presentes na territorialidade do sagrado e do
profano na Festa de Bom Jesus; lugar dos penedenses.

2.2 Os Lugares Sagrados

A vida dos homens e seu espaco sdo constituidos de varios aspectos sejam eles
materiais, sociais ou simbdlicos. Esse espaco € transformado pela cultura e pode ser expresso
pelas préaticas religiosas que dominam um determinado lugar. Durkheim (1996) assinala que
0s sistemas religiosos sdo importantes, pois como primeira tentativa de compreender a
realidade exterior e objetiva do mundo, oferecem elementos relativos ao contetdo e a forma
I6gica, oferecem também elementos de ordem cognitiva na elaboracdo de ideias permanentes
e representacdes sociais.

Para Durkheim:

é a natureza da religido em seu conjunto que se exprime diretamente. Procede-se
como se a religido formasse uma espécie indivisivel, quando ela é um todo formado
de partes; € um sistema mais ou menos complexo de mitos, de dogmas, de ritos, de
ceriménias.(DURKHEIM, 1996, p.18)

Ocupando um espaco importante na obra de Durkheim, as religides primitivas
constituem a origem de seu estudo por considerar que em sua clareza e simplicidade,
evidenciam o essencial, mais tarde oculto pelo secundario e o acessorio.

Algumas questdes podem ser levantadas sobre o sagrado, um termo geralmente usado
em oposicdo ao secular e ao profano. O sagrado é também tomado como referéncia para a
classificacdo de pessoas, coisas, lugares, envolvendo ainda a regulagdo de comportamentos
com relacdo as formas simbolicas que envolvem o espaco sagrado através de regras,

protecOes e proibicdes. As caracteristicas inerentes aos lugares sagrados emanam dessas
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formas ou ainda da experiéncia que o individuo vivencia.

A existéncia de lugares sagrados, sobretudo aqueles criados a partir de uma
hierofania, coloca 0 homem religioso em uma delimitagéo espacial. Eliade (1992) indica que
ndo existe um espaco sagrado homogéneo, podendo haver rupturas, conferindo-lhe uma
heterogeneidade estabelecida como uma experiéncia primordial que corresponde a uma
fundacdo do mundo, ndo se tratando de especulacdo tedrica, mas de uma experiéncia
religiosa primaria que precede a reflexdo sobre o mundo.

Portanto, o sagrado introduz uma ruptura entre o natural e o sobrenatural, mesmo que
0s seres sagrados sejam naturais como a agua, o fogo, os animais. E sobrenatural a forca ou a
poténcia para realizar aquilo que os homens julgam impossivel efetuar, contando com as
forcas e a capacidade humana. Este espaco, conforme explica Eliade (1992, p. 38), assume
um caréater de duplicidade, ele a0 mesmo tempo é centralizado e aberto. O espa¢o sagrado
estabelece um centro no mundo, fixando um ponto de homogeneidade no espago profano,
providenciando ainda um lugar onde podemos habitar e estabelecer uma conexdao com 0s
deuses.

A heterogeneidade do espaco sagrado de que nos fala Mircea Eliade e tal qual ela é
vivida pelo homem pode ser evidenciada pelo surgimento em determinados lugares de
manifestacOes hierofanicas. Essa manifestacdo do sagrado nesses lugares os torna
qualitativamente diferenciados e poderosos, separados do espaco comum, do cotidiano e do
espaco profano. O espaco sagrado também implica a ideia de repeticdo da hierofonia
primordial que consagra 0 espaco e vai singulariza-lo e isola-o do espaco profano e
conforme Eliade (1996) contém um ponto fixo, o “centro do mundo”, o eixo de toda a
orientagdo futura. O espaco sagrado formado a partir da organizacdo do caos original,
comporta a acdo pelo rito, isto €, por uma a¢do humana que estabelece relacGes entre os
deuses, 0 mundo e o homem. Assim 0s espacos sagrados irdo delimitando-se, ensejando a
construcdo de lugares sagrados, ndo sé dos lugares, mas também dos tempos.

Pela sacralizacdo e consagracao, a religido cria a ideia de espaco e tempos sagrados.
Capelas, igrejas, templos, rios, mares, montanhas sdo considerados lugares sagrados. O
espaco da vida comum separa-se do lugar sagrado por meio da presencga de processos rituais

e elementos simbdlicos que conferem a sacralidade ao lugar.
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Assim, a relagdo entre o sagrado e os lugares se insere numa ordem pela qual a
experiéncia religiosa engendra formas espaciais, reunindo um sistema de simbolos capaz de
tornar os lugares em algo humanamente significativo. Essa experiéncia religiosa, ao produzir
na paisagem formas e funcdes religiosas, pode ser verificada na observacdo do arranjo da
Festa do Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL, surgindo nesse momento esquemas de
percepcdo, de concepcdo e de acdo, conferindo, portanto, uma identidade ao espaco de
realizacdo da festa, uma representacao do povo ribeirinho, do povo penedense.

Ao evocarmos a sacralidade de um lugar, percebemos a existéncia de significados que
sdo emanados da relacdo sujeito-lugar. Tais significados atribuidos pelos individuos ao lugar
sagrado estdo vinculados a sua realidade cotidiana, ou mais precisamente por sua conduta
que ¢é determinada por ac¢Ges objetivadas, por praticas que adquirem um significado.

O lugar sagrado enquanto construcdo simbdlica ndo é escolhido pelo homem; ele é
simplesmente descoberto por ele ou como afirma Mircea Eliade:

O espaco sagrado € revelado sob uma ou outra forma. A revelacdo ndo se produz
necessariamente por intermédio de formas hierofanicas diretas; ela é obtida, por
vezes, através de uma técnica tradicional saida de um sistema cosmoldgico — a
orientatio que é um dos processos usados para “descobrir” lugares. ( ELIADE, 1993,
p.297)

As diferentes analises geogréaficas sobre o lugar sagrado enfatizam a vivéncia e a
identidade nas qual cada comunidade religiosa se estabelece no mundo sagrado e participa da
memoria historica no tempo e no espaco. Nesse contexto focalize-se as ligacfes que as
pessoas desenvolvem com os lugares sagrados, podendo ser ressaltados em muitos trabalhos
desenvolvidos por gedgrafos como Yi-Fu-Tuan (1980), o qual aponta a existéncia de uma
ligacdo emocional que é criada e mantida através da edificacao do lugar sagrado.

A criacgéo dos lugares sagrados também esta associada a agdo simbdlica que o homem
desenvolve através de processos que indicam a organizagdo de um espaco socializado e que
representa a propria historia, estabelecendo um elo entre 0 mundo e as relagfes simbolicas.
Entendemos aqui como um ordenamento de signos organizados estruturalmente,
transmitidos, reproduzidos e explorados pelo sistema social. (DUNCAN, 2004) Assim o
lugar, entendido na perspectiva simbdlica do sagrado, aparece como um conceito cuja
polissemia esta ligada a propria existéncia do homem, quer seja individualmente ou em sua

dimensao coletiva.

O simbolismo dos lugares sagrados estabelece, portanto, uma teia de elementos na
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qual o fiel participa dos atos e ao dirigir-se ao lugar sagrado estabelece rituais que se
expressam em configurac@es simbolicas e que segundo Rosendahl (1996), sdo expressas pela
maneira que o devoto encontra para concretizar o seu imaginario, o qual s6 pode ser
inteiramente entendido através do relato do crente que efetivou o ritual.

A organizacdo dos lugares sagrados é estabelecida pelas formas que singularizam e
também pelos ritos que sdo ordenados em um complexo de operac¢des simbdlicas. A fronteira
que delimita o sagrado anuncia o lugar da adoracdo e onde se efetua o rito, é também o
encontro entre 0 homem e os seus deuses. O lugar sagrado € um mundo pleno de
significados, sendo também um espaco mitico que responde com sentimento e imaginacédo as
necessidades humanas fundamentais. Na concepgao de Tuan (1983, p. 112) “o espago mitico
é um constructo intelectual que difere dos espacos concebidos pragmatica e cientificamente
no sentido que ignora a légica da exclusdo e da contradi¢do.” Os significados que irdo
compor o espac¢o sagrado sdo representados pelos ritos, cabendo a religido cumprir o papel
de ligar o homem a divindade. Alias, o termo “religido” origina-se do latim religio, formado
pelo prefixo re (novamente) e o verbo ligare (unir). Assim sendo, na perspectiva de Tuan,
existe uma ligacdo emocional que é criada e mantida através da edificacdo dos lugares
sagrados.

Tuan nos mostra essa delimitacdo do sagrado e do profano sugerindo as nogdes de
espaco horizontal, representado pelo espaco vivencial, secular e o espaco vertical,
significando algo mais que uma dimensdo do espaco, ou seja, a transcendentalidade. Ele
mostra que a natureza humana € polarizada e que o homem desempenha dois papéis
fundamentais: o mitico-sagrado e o social profano, Tuan exemplifica essa polaridade citando

0 povo boximano que vive no Sul do continente africano.

Conforme Tuan:
O espaco horizontal, o espaco vivencial do boximano, é pobre em recursos e
limitado em tamanho. Estas limitages geograficas, no entanto, sdo compensadas
pela espaciosidade vertical do mundo boximano. Ele olha para o céu. Embora tenha
que procurar quase diariamente por alimentos e obrigados a olhar o chdo em busca
de raizes comestiveis e de pegadas de animais feridos, os corpos celestes continuam
sendo uma parte de seu mundo. (TUAN, 1980, p. 149)

A imaginacédo criadora estimulou o homem a desenvolver um sentimento religioso,
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favorecendo a busca incessante pelo sagrado e pela experiéncia religiosa. A tentativa de
captar o sagrado desde as primeiras manifestacOes pelas quais ele usou a imaginagéo
criadora é classificada por Mircea Eliade (1993) como um periodo da vida religiosa que ele
denominou como etnogréafico. A ideia de reproduzir nas paredes das cavernas, elementos
como simbolos, ideogramas, mitos cosmogonicos, entre outros, expressam uma série de
sinais, objetos e locais que evocam, marcam e definem o encontro, a manifestacdo do
sagrado, a hierofania que atesta a experiéncia religiosa.

As relacOes entre a identidade religiosa e o espaco geografico sdo explicitas conforme
Rosendahl (2008) por meio de lugares sagrados, marcas e matrizes identitarias. E no lugar
sagrado, que podemos observar como 0 devoto expressa seus sentimentos, sua identidade,
sua fé. Considerando que a religido é um dos principais constructos para a definicdo de
identidades simbolicas, existem determinados lugares que a religido adquire uma dimenséo
importante. As expressdes simbdlicas manifestadas através da vida social, sob todos os seus
aspectos e em todos 0os momentos da histdria, somente serdo possiveis, gragas a um vasto
simbolismo (DURKHEIM, 1996, p.242). As formas materiais e imateriais do sagrado,
associadas as representacdes sociais que os individuos estabelecem para o lugar sagrado,
elencam um cenario que se identifica com o individuo ao vivenciar um determinado lugar
sagrado. O lugar sagrado exerceria, portanto, uma forga distinta que atrai 0 homem religioso.
O lugar sagrado vai ainda mais além; ele é capaz de estabelecer conexfes com a pratica
social econémica.

O lugar sagrado também assume uma importancia singular quando se insere no
dominio das relagdes emocionais estabelecidas entre os individuos e os lugares. Estes lacos
afetivos, definido por Tuan (1980, p. 106) como topofilia, em um sentido mais amplo,
envolve os lagos afetivos dos seres humanos com 0 meio ambiente material, que podem
compreender as experiéncias pessoais, as percepcOes, as atitudes, os valores e as
cosmovisdes que impregnam essa relagdo dos individuos com determinadas parcelas do
espaco geografico. Entretanto para Tuan (op. cit, p. 107) “mais permanentes e mais dificeis
de expressar sdo 0s sentimentos que temos para com o lugar, por ser o lar, o l6cus de
reminiscéncias € 0 meio para ganhar a vida”. Assim, a tentativa de perceber os lugares
sagrados compreende ndo apenas ver suas formas exteriores, mas a pratica de exercicios

imaginativos que determinam novas orientagdes a cerca desses lugares. Trata-se, portanto, de
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uma construcdo na qual o sujeito busca uma objetivacdo do sagrado e que € representada
simbolicamente.

A relacdo entre o lugar sagrado e o simbolo € manifestada por Santos (2009) ao
salientar que os significados conferidos aos lugares sagrados sdo avaliados a partir de
experiéncias individuais. Os simbolos inerentes aos lugares sagrados podem ser ainda
considerados como manifestacGes da espiritualidade (ANDREOTTI, 2007). Os individuos
que deles participam, através de rituais e outras manifestacbes sdo impregnados por uma
espiritualidade religiosa ou qualquer outra forma de transcendéncia que se revela por seus
valores, representacdes e identidades.

As manifestacBes simbdlicas efetuadas nos lugares sagrados sinalizam para o
surgimento de uma Geografia mistica. Rosendahl (2008, p. 78) admite que uma vivéncia da
fé no lugar, em termos geogréaficos, deve ser analisada em sua dimensdo espago-tempo,
ressaltando ainda que essas duas dimensbes estejam impregnadas de simbolismos
construidos, reivindicados e operados por uma comunidade religiosa. Esses simbolismos
caracterizariam uma “Geografia de misticismo”, estando os lugares sagrados imbuidos de
simbolismos que corresponderia as praticas de culto religioso ou magico efetuados nesses
lugares. A construcdo dos lugares sagrados exigiria, portanto, uma consagracao do espaco e
segundo Eliade (1993), a organizacdo de um espaco sagrado implica uma transfiguracédo
analoga do espago profano.

Os lugares sagrados exprimem o simbolismo e podem ser definidos pela relacdo
direta entre o individuo com sua fé. Vivenciar o seu lugar sagrado é partilhar experiéncias
que se vinculam as formas simbdlicas, aos itinerarios devocionais, aos nomes, entre outros
elementos que sugerem um microcosmo para aquele que o vivencia. A organizacao espacial
do lugar traz a tona um ordenamento de singularidades que na anélise geogréafica ratifica as
dimens@es oriundas de um imaginario de representacdes calcadas nas dimensdes sociais,
econdmicas e simbdlicas. Religido, fé e crenca, tudo isso diz respeito a uma estreita relacdo
do homem com o espiritual, ou mesmo uma mistura de espiritualidade, moralidade e
filosofia. Os lugares sagrados assumem, portanto, um significado particular projetado pelo
fato religioso que fornece uma visdo de interpretacdo do mundo, um sistema simbdlico

provido de sentido, de esperanca, de valores e identidade que permeia o espaco e da a ele a
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“cara” do povo que o constroi.

Embora no livro de Tombo da Ordem Terceira e do Convento (s/d) encontremos
diversos registros da existéncia de altares destinados a Bom Jesus dos Navegantes e que
todos estes registros sejam anteriores a 1884 ndo encontramos mengao que trate da existéncia
de uma festa ou celebracdo a Bom Jesus dos Navegantes. Somente no ano de 1884, com a
cisma entre os fieis e os Franciscanos Conventuais, € que o penedense Antonio Peixe Boi
solicita a confeccdo da uma imagem de Bom Jesus dos Navegantes ao Mestre Santeiro
Cesario Procopio. Apoés a confeccdo da imagem do santo ela foi alocada na Capela de Santa
Cruz; local onde havia um centro de culto afro. Tal acdo traz a marca perversa da
perseguicao aos cultos afros e, por outro lado, déa inicio a festa.

Figura 03 — Convento Nossa Senhora dos Anjos — Festa de Bom Jesus dos Navegantes(s/d)

Fonte: Arquivo Casa do Penedo.

Celebrada pelos moradores da Vila do Penedo, desde sua primeira edi¢cdo, sempre aos
segundos domingos do més de janeiro de cada ano, apds o triduo festivo em louvor e
agradecimento ao santo, na tarde do domingo se realiza 0 momento mais esperado da festa: a
procissdo terrestre e fluvial. E também o momento de demarcar o territério da fé catélica
pelas ruas de Penedo; mostrar a forga da igreja e definitivamente “fincar bandeira” de modo
a mostrar aos Frades conventuais que a festa era do povo e que continuaria a ser celebrada do
jeito do povo.

Estrategicamente usada pela Igreja Catolica como marca simbdlica da sua presenca e

poder, a procissdo com a estatua do Bom Jesus passou a chamar a atencéo de politicos e fieis
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de todo o Baixo Sé&o Francisco. Logo ganha corpo e se firma como ato maior da fé catolica
na regiao.

A palavra procissdo, originaria do latim processione, significa “marchar para frente”.
Designa um ritual religioso cujo objetivo é expressar publica e coletivamente um culto a
divindade a qual se destina, € existente desde a antiguidade, entre os pagdos, contudo teve
seu apogeu, como ritual cristdo, na ldade Média, as de maior importancia se deram na
Peninsula Ibérica, quando era planejada como grande acontecimento religioso social, com
rituais proprios e participacdo em massa de fieis (Andrade, 2009).

O ato de sair em procissdo possui um significado simbdlico que é o de caminhar como
um sentido de cortejo, geralmente possui um santo patrono e se configura com um caminhar
curto em relacdo a distancia a ser percorrida. Acontece geralmente em torno de um templo,
ou pela cidade e representa uma ida, uma caminhada que busca, seja pela devoc¢éo seja pela
peniténcia, o dialogo com o sagrado. A procissao passa entdo a ser uma forma de estabelecer
a relacdo entre o tempo velho do pecado e o novo da possibilidade de encontrar o sagrado
através da devocao e da “nova vida” que se apresenta. Ela pode ai estabelecer para aquele
que cré uma espécie de fenda que levaria o fiel a transformar-se a medida que busca a
santificacdo pela penitencia do caminhar.

A procissdao é uma expressdo materializada da linguagem religiosa da experiéncia
autentica. O caminhar se caracteriza por diversos significados, dados por aqueles que o
manifestam, ele € pessoal (mesmo que realizado coletivamente), experiencial, simbdlico,
manifestacdo de fé e de crenca em algo, pode ser lido como passagem, como ato devocional
(Rosendahl, 2002), como penitencial, até como forma de prolongamento da vida litdrgica da
Igreja (CIC — Catecismo da Igreja Catolica, 2002, p. 115).

Essa crenga simbdlica possui e desempenha um papel consideravel na vida do homem
religioso e na vida religiosa da humanidade, € gracas a ele que o mundo se revela a
transcendéncia, € ele que torna o Mundo Metafisico compreensivel, é assim que Deus cria
forma e forca, e que o fiel se aproxima de seu Criador. Segundo Eliade, (1992, p.60).“Aquele

que se eleva subindo a escadaria de um santuario, ou a escada ritual que conduz ao Céu,

deixa entdo de ser homem: de uma maneira ou de outra passa a fazer parte da condigédo
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divina”

Contudo nos interessa aqui demonstrar como esse ato de manifestacdo publica da fé
se caracterizou como forma de apropriacdo do espaco, levando em consideracdo o0 espacgo
ndo usual — o publico, e como representacdo coletiva da religiosidade popular, sobretudo, na
cidade de Penedo.

Desde a época da colonizacdo aos dias de hoje, essa préatica conota ao lugar, por
ocasido da manifestacdo, uma sacralidade, mesmo que temporaria, dando um novo
significado e (re) ordenando o modo pelo qual o religioso devoto, se vé no mundo e
manifesta sua crenca. Contudo a formacdo religiosa em Penedo; sua religiosidade e suas
manifestacOes estdo inseridas no contexto da formagdo do Brasil, a formacdo de seus

territorios e a difusdo espacial do catolicismo.

2.3 Entre o Sagrado e o Profano

Vera Irene Jurkevics, no artigo intitulado Festas Religiosas: Materialidade da Fé

destaca:

O maior evento religioso do Estado de Alagoas ocorre anualmente em Penedo, na
segunda quinzena de janeiro”. Trata-se da tradicional procissdo fluvial de Bom Jesus
dos Navegantes, que chega a contar com 100 mil pessoas que participam do cortejo
pelas aguas do “Velho Chico”. (JURKEVIC, 2005, p.78).

Diante da grande ocorréncia de festividades realizadas em territdrio brasileiro, surgem
diferentes visGes em torno do conceito de festas. Para Amaral (1998), é necessario que se
fuja da visdo do senso comum que associa festa a alienacdo, displicéncia, tendéncia ao
descaso com a lei e a ordem, principalmente quando se referem a festas de grande porte em
termos de aglomeracgéo de pessoas, como se estas significassem uma desordem absoluta, ou
seja, uma perspectiva negativa nas comemoracdes festivas. E preciso trazer a tona uma breve
explanacao das diferentes visfes sobre as festas em geral e o proprio conceito que optamos
por trabalhar.

Inicialmente tratamos dos estudos de Amaral (op.cit) sobre a festa como objeto das
ciéncias sociais e, a primeira questdo que surge, de acordo com essa autora, diz respeito ao
problema relacionado a bibliografia sobre o tema. Segundo Amaral, ha uma vasta quantidade
de trabalhos sobre festividades de todos os tipos, mas em geral, essas pesquisas descrevem

um evento especifico em si e geralmente ndo se preocupam em registrar o que acontece fora
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dele, ou seja, os motivos que impulsionam determinados festejos: 0s contextos culturais,
politicos e econdmicos em que eles se realizam. Além disso, a autora destaca a escassez de
reflexdes teoricas sobre as festas, que na maioria das vezes aparecem inseridas nos estudos
sobre rituais e religido.

Diante dessas indefini¢cdes, surge a pergunta. O que é festa? Consultando o dicionério
Aurélio Buarque de Holanda, encontramos a seguinte definicdo: solenidade, comemoracao,
cerimdnia em regozijo por qualquer fato ou data; alegria, jabilo; brinde, presente (por
ocasido do Natal); fazer festas, procurar agradar, fazer caricias. Tal definicdo nos leva a
perceber que a festa pode estar ligada tanto as comemorac@es profanas quanto as sagradas.

Dessa maneira entendemos que o ato de festejar s tem sentido quando representa
algo nosso, e que nos remeta, sobretudo, a ideia de prazer, de satisfacdo, ainda que regras
sejam quebradas para a criagcdo de uma nova ordem. Significa assim, que existe uma ordem a
ser seguida na realizacdo de um festejo, diriamos que uma segunda ordem diferenciada das
normas sociais pré-determinadas.

A festa caracteriza-se pela relacdo entre atores e espectadores e faz de todos, ao
mesmo tempo, um ator total. Nesse sentido, a festa supBe inversdo de papéis, transgressao a
hierarquia e a todos os papéis do mundo profano. Ela sugere a participacdo coletiva até o
éxtase, a partir de uma nova ordem que emerge dentro da vida cotidiana.

Desta forma a espacializacdo da relagcdo sagrado X profano nem sempre € produzida
por pessoa que desempenha um papel religioso especializado e dotado de competéncia pela
igreja; ha na Festa de Bom Jesus dos Navegantes em Penedo/AL, esta espacializacdo
determinada por figuras ditas profanas, como os donos de bares, parques de diversoes,
ambulantes e muitos outros delimitadores que constituem um emaranhado de relagdes, por
coexistirem construindo assim, a cada ano, uma nova dinamica para a festa.

Trazemos a discussdo ainda, alguns autores e suas diferentes visbes acerca do
conceito de festa. Uns creditam que a festa seja um mecanismo de "“regulacdo social™ através
do lazer, outros na festa como uma ruptura da ordem, inversdo de papéis, ou seja, para uns a
festa propicia o restabelecimento da ordem, para outros a negacdo dela. A obra de Emile
Durkheim, As formas elementares de vida religiosa (1912), apresenta as rela¢Ges entre ritual
e festa e € a base para 0s estudos que surgem no segmento festa. Para o sociélogo francés as

festas sdo importantes para reavivar os lacos sociais, e como bem coloca Rita Amaral
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(op.cit), quanto mais festas uma sociedade realiza, mais esses lagos sociais terdo chances de
ndo se dissolverem. Assim, Durkheim traz como principais caracteristicas de todo tipo de
festa: a superacdo das distancias entre os individuos; a producdo de um estado de
efervescéncia coletiva; e a transgressdo das normas coletivas.

Amaral B) considera a utilidade da festa para uma sociedade, visto que para encarar a
vida séria do dia a dia o homem necessita de momentos de descontra¢do, assim: “[...]
divertimento é coisa séria, e pode ser entendido até mesmo como segunda finalidade do
trabalho, vindo logo apds a necessidade de sobrevivéncia” (AMARAL, 1998, p.27). Essa
visdo de Durkheim, compartilhada por Amaral, vai de encontro a de muitos autores que vém
0 ato de festejar como algo sem utilidade, sem um objetivo que o justifique; optamos pelas
consideracGes de Amaral.

Como colocado Duvignaud (1976), os atores participam diretamente da festa
organizada para os espectadores e, estes Ultimos, sdo participantes indiretos do evento ao
qual eles atribuem, entretanto, uma dada significacdo e pela qual sdo mais ou menos
afetados. A partir dai podemos diferenciar festa de espetaculo e de ceriménia e situa-la no
tempo e espaco.

O tempo da festa aparece como outro critério classificatorio de maneira que, durante a
realizacdo da festa, quanto mais relacGes se formam, (sejam elas religiosas, lidicas, profanas
ou econdmicas), mais podemos diferencia-la de uma simples cerimbnia. Entretanto, o
fundamental é que tanto os atores quanto os espectadores sdo conscientes da existéncia de
regras. Diante das visOes dispostas acima, passaremos a tratar da festa do Bom Jesus dos
Navegantes, no contexto do municipio de Penedo no estado de Alagoas; independente do seu
carater religioso ou profano. Para uma maior compreensao utilizaremos da dimensé&o trazida
por Amaral (1998): a festa como elemento de mediacdo cultural; elemento turistico;
elemento econdmico e a organizagdo politica local e o uso da festa.

Uma festa religiosa sugere sempre como pano de fundo para sua intencdo de
apropriacdo a criagdo de um territorio; conforme sinaliza Bonjardim e Vargas (2010)

vejamos que:

Ao iniciar a ocupagdo do Brasil, além das leis e regras do rei de Portugal que
acompanharam a colonizagdo, as leis e regras da Igreja Catdlica também foram
implantadas. Por isso, ao mesmo tempo em que foi construido o poder do Estado, foi
construido o poder de ‘Deus’, na figura de seus representantes na terra: os padres,
bispos, missionarios de varias ordens. (BONJARDIM e VARGAS, 2010, p. 47).
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E, dentre as dimensbes que uma festa alcanca e as paisagens que pode revelar,
escolhemos analisar a organizacdo politica local e o uso da festa, ou seja, 0s modos pelos
quais o poder instituido tenta fazer uso da festa em seu favor. Para fundamentar e
exemplificar nossa escolha decidimos avaliar essa dimensdo no contexto especifico do Bom
Jesus dos Navegantes de Penedo/AL. A escolha por essa dimensdo se deu principalmente
pela percepcdo empirica de que o Governo Municipal e a Igreja Catdlica, muitas vezes
tentam fazer dessa festa um produto turistico vinculado a ganhos econémicos e visibilidade
favoravel ao governo e a Igreja, criando territorialidades.

Entendemos que o uso politico da festa possa transforméa-la em uma estrutura mais
organizada, submetida a regras que muitas vezes interferem no carater espontaneo e ladico
que deve existir numa manifestacdo festiva popular e coletiva. Por outro lado, a adogéo de
estratégias que regulamentem a festa se torna necessaria a medida que ela se transforma em
um evento de massas, que sem a regulacéo pode ser sindbnimo de desordem total.

Desse modo analisaremos a construcdo dos arranjos da festa atraves da relacdo do
sagrado por meio das representacGes simbolicas e sua relacdo binaria com o profano.
Analisaremos ainda o uso da Festa do Bom Jesus dos Navegantes como espetaculo e produto
turistico pela Igreja Catolica e Governo Municipal, a fim de buscar visibilidade religiosa e
econdmica.

Como exposto o conceito de sagrado foi preciso recorrer aos estudos recentes em que
o termo hierofania é utilizado por ELIADE (1992). O sagrado pode ser um espaco, um
territorio, ja a manifestacdo pode ser um objeto, um simbolo, uma ac¢do. Além disso, analisar
concretamente o territdrio sagrado significa entendé-lo como um produto da historia da
sociedade em constante modificacdo, espacos de poder apropriados efetiva ou afetivamente
por determinado grupo social que se modifica e modifica suas praticas, mas perpetuam a
hierofania do territorio.

O “lugar” foi apreendido pelas ideias semelhantes que os fenomenologistas chamam
de “mundo” e os geodgrafos humanistas denominam “lugar”.

Segundo TUAN (1965) o mundo é um campo de relagBes estruturado a partir da

polaridade entre 0 eu e 0 outro, ele é o reino onde a historia acontece, onde encontramos as
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coisas, 0s outros e a nGs mesmos, e este ponto de vista deve ser apropriado pela Geografia:

Todos os lugares sdo pequenos mundos: o sentido do mundo, no entanto, pode ser
encontrado explicitamente na arte mais do que na rede intangivel das relacdes
humanas. Lugares podem ser simbolos publicos ou campos de preocupagdo, mas o
poder dos simbolos para criar lugares depende, em Gltima analise, das emocGes
humanas que vibram nos campos de preocupac¢do. (TUAN,1975, 87)

Com essas colocagdes pode-se concluir que o contetdo dos lugares € o mesmo
conteudo do “mundo”: ambos sdo produzidos pela consciéncia humana e por sua relagdo
subjetiva com as coisas e 0s outros. A Geografia estuda os lugares sob duas 6ticas: a do lugar
como localizacdo e a do lugar como um artefato Unico.

Como localizagéo, diz ele:

[...] o lugar é uma unidade entre outras unidades ligadas pela rede de circulacéo; [...]
o lugar, no entanto, tem mais substancia do que nos sugere a palavra localizacéo: ele
é uma entidade Gnica, um conjunto 'especial’, que tem histéria e significado. O lugar
encarna as experiéncias e aspiracdes das pessoas. O lugar ndo é s6 um fato a ser
explicado na ampla estrutura do espaco, ele é a realidade a ser esclarecida e
compreendida sob a perspectiva das pessoas que Ihe déo significado. (TUAN, 1979,
p. 387).

A preocupacao dos geografos humanistas, seguindo os preceitos da fenomenologia,
foi de definir o lugar enquanto uma experiéncia que se refere, essencialmente, ao espaco
como ¢é vivenciado pelos seres humanos.

Deste modo o lugar se diferencia de paisagem, pois falta a esta a estabilidade, ela se
altera a cada mudanca de perspectiva; enquanto que o lugar possui uma existéncia estavel
(TUAN, 1979), € a experiéncia individual ou coletiva, que torna os lugares visiveis (TUAN,
1975). Uma boa maneira de se esclarecer este ponto é recorrendo a uma definicdo de TUAN
(1978a), segundo a qual "o espago ndo é uma ideia, mas um conjunto complexo de ideias.
[...] o lugar é um espaco estruturado™. Ou seja, o lugar é necessariamente constituido a partir
da experiéncia que temos do mundo (TUAN, 1975).

O sentido do lugar também seria “[...] demonstrado quando as pessoas aplicam seu
discernimento moral e estético aos sitios e localizagdes" (TUAN, 1979, p. 410). Mas, para
que se constituam efetivamente em lugares € necessario um longo tempo de residéncia e um
profundo envolvimento emocional com o espago.

Duas outras caracteristicas dos lugares foram destacadas por diversos autores: a

identidade e a estabilidade.

47



A identidade refere-se ao espirito, ao sentido, ao génio do lugar. “Estas ligagdes, que
se iniciam com 0 nosso nascimento e se aprofundam com a experiéncia, implicam em um
conhecimento detalhado do lugar, e na constituicdo de raizes, de um centro de significados
que se torne insubstituivel” (TUAN, 1983).

A estabilidade, assim como a convivéncia temporal prolongada, seria um fator

fundamental na constituicdo dos lugares:
Uma cena pode ser um lugar, mas a cena em si ndo é um lugar. Falta-lhe
estabilidade: é da natureza da cena mudar a cada mudanca de perspectiva. A cena é
definida por esta perspectiva, o que ndo é verdadeiro para o lugar: é da natureza do
lugar aparecer como tendo uma existéncia estavel, independente de quem o percebe.(
TUAN, 1979, p. 411)

A estabilidade nos leva a relacionar tempo e lugar. Em diversas passagens, TUAN
(1978a; 1983) afirma que o lugar é pausa no movimento. Isso ndo diz, no entanto que o lugar
esteja além da historia, ou seja, atemporal, significa sim, que o lugar denota a relacdo
inseparavel entre espaco e tempo: a pausa, ao permitir a localizagdo, transforma-se em um
polo estruturador do espaco, isso implica no estabelecimento de uma "distancia”, sendo este
um conceito, ao mesmo tempo, temporal e espacial.

Assim, na Festa de Bom Jesus dos Navegantes, descobre-se o lugar atemporal, repleto
de sensacdes, de identidades e sua complexidade faz a cada ano um festejo novo para 0s
velhos e novos festejantes. No campo da religido Rosendahl (2012, p.50-1) apresenta o
conceito de territorialidade religiosa, sendo “o conjunto de praticas desenvolvido por uma
Instituicdo ou grupo social no sentido de controlar determinado territorio religioso, em que o
efeito do poder do sagrado reflete uma identidade de fé e um sentimento de propriedade
mutuo”.

Na cidade de Penedo foi através das praticas devocionais que se favorecia o controle
religioso; era uma especie de estratégia politico-religiosa para o processo de gestdo das terras
colonizadas. Tal fato é comprovado, segundo o livro do Tombo da Ordem Terceira(s/d), pelo
imediato recebimento por parte dos Franciscanos de um terreno para a construcdo da Igreja
conventual, como forma de difusdo espacial e constituicdo de territorios eram fomentadas
praticas do culto religioso da igreja catolica por toda a margem do Rio Sdo Francisco. Como
a falta de padres era uma realidade na época; urgia a necessidade do fomento ao culto e a

devocéo popular. O Rio S&o Francisco surge entdo como elo de ligagdo entre 0 homem e o
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sagrado. A fartura na pesca surgiria como retorno das praticas religiosas e como o “olhar” do
Deus que reconhecia a fé do povo ribeirinho.

A partir dessa conjuntura, como aponta Rosendahl: “A estratégia da Igreja Catolica
visava garantir a apropriacdo de um amplo territério. Amplo, mas vazio, no qual se
estabelece um catolicismo popular que passa a fazer parte da cultura brasileira.”
(ROSENDAHL, 2012, p.66).

Dentro desse contexto é que surge a devo¢do ao Bom Jesus dos Navegantes de forma
mais pessoal e a intima relacdo do ribeirinho religioso com o sagrado, a religido, agora
popular, passa a ser, de forma mais particular, regida e adaptada pelo povo.

De acordo com Ribeiro de Oliveira, citado por Rosendahl:
o catolicismo popular tradicional nutria a vida dos homens e mulheres do campo, no
seu cotidiano e nos eventos extraordinarios, e mantém-se vivo ainda hoje porque é
importante para a reproducédo das relacdes sociais como o0s lagos de parentesco e de

vizinhanga, essenciais a existéncia das classes populares nas zonas rurais e nas
periferias urbanas (ROSENDAHL apud OLIVEIRA, 2005, p.9).

Essa relacdo do homem com o sagrado passa a ser particular, sem a intervencao
institucional. Apds participar da procissdo do Bom Jesus dos Navegantes de Penedo;
ribeirinhos de todo baixo S&o Francisco passam a, de certa forma, se apropriar da
manifestacdo popular de fé. Essa manifestacdo reflete ndo sé a sociabilidade de um grupo —
os ribeirinhos — como também suas realidades sociais, manifestacGes coletivas que
exprimem angustia, a soliddo, a crencga, a esperanga, 0s anseios e 0s receios proporcionados
pelo abandono de uma Igreja elitizada e distante e pela colonizacdo de exploracdo que se via
na regiao.

E na religifo que o povo encontra voz, reflgio e consolo, ou como afirma Lemos,
“sentido para a vida na experiéncia do sagrado, e € nele também que encontram explicagcdes
para seus sucessos e/ou fracassos”, (OLIVEIRA, 2011, p.256).

Essa religiosidade popular que se difundia ao longo do territério do baixo Séo
Francisco com novenas, procissdes e cultos domésticos ao Bom Jesus dos Navegantes,
embora possa parecer um desmembramento da religido oficial, por ser uma adaptacdo
“popular” da mesma, ¢ reconhecida pela Igreja oficial como forma de prolongamento da vida
litirgica da Igreja. Essas expressdes prolongam a vida liturgica da Igreja, mas ndo a
substituem. Logo, a propria igreja cat6lica ao longo do baixo S&o Francisco trata de compor
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uma espécie de calendario para que, sem concorrer, todas as populacdes de ribeirinhos
pudessem celebrar o Bom Jesus dos Navegantes. Temos assim a procissao como ato maior
de territorialidade da fé catdlica ao longo das margens do S&8o Francisco, em Alagoas e

Sergipe.

3 - 0S TEMPOS E ESPACOS DA FESTA DE BOM JESUS DOS NAVEGANTES DE
PENEDO/AL

3.1 -0 Arranjo Sagrado

Embora o espaco das cidades seja publico e, conforme aponta a constituicdo de 1988,
também laico, acentuam-se, no final do século XX, as discussdes acerca do uso dos espacos
pelas religibes bem como da interpretacdo do fendmeno religioso juntamente com suas
implicacOes na relacdo homem e territdrio; contextualiza-se assim o sagrado e o profano no
meio social. O Tempo Sagrado é quando h& a manifestacdo do sagrado, sempre como uma
realidade diferente das realidades cotidianas e isso afeta 0 homem religioso, dai a percepcéao
e a necessidade de um tempo e um espaco, diferenciados e heterogéneos, mesmo que vivido
sem a percepcdo dessa continua movimentacdo entre um e outro. Os ritos servem como
ponte para 0 homem religioso entre os tempos (sagrado e profano). Para o homem religioso,
a duracdo temporal secular pode ser “parada” periodicamente, por meio dos ritos do tempo
sagrado. Para o religioso aqui estudado, o Catdlico, o tempo que tem vida € o tempo
litirgico, calendario da Igreja catdlica que se desenrola pautado na existéncia historica de
Jesus Cristo. Nele contém as datas dos acontecimentos da Histdria da Salvacgao?. A liturgia
cristd desenvolve-se num tempo histérico santificado pela encarnacdo de Jesus Cristo, 0

Filho de Deus:

O Tempo sagrado, periodicamente reatualizado [...] € um Tempo mitico, quer dizer,
um Tempo primordial, ndo identificavel no passado histérico, um Tempo original,
no sentido de que brotou “de repente”, de que ndo foi precedido por um outro
Tempo, pois nenhum Tempo podia existir antes da aparicdo da realidade narrada
pelo mito. (EIAIDE, 1994, p.40)

Assim o ano litdrgico, que caracteriza o tempo sagrado, revive anualmente todo o
“segredo da salva¢do”. E o Calendario que rege a Igreja, mesmo ndo coincidindo com o

calendario civil. Algumas festas religiosas comemoradas nesse calendario fazem parte do
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calendario civil como feriado religioso/nacional, a exemplo tem-se a semana santa, natal e 0s
santos padroeiros.

O tempo sagrado é o tempo da Igreja. E para ela o periodo mais significativo porque
esse € 0 tempo que revela o sobrenatural, é o tempo cuja proximidade com o Deus se faz

presente. Conforme nos mostra Eliade:

Participar religiosamente de uma festa implica a saida da duracdo temporal
‘ordindria’ e a reintegracdo no Tempo mitico reatualizado pela proépria festa. Por
consequéncia, o Tempo sagrado € indefinidamente recuperavel, indefinidamente
repetivel. [...] E um tempo ontologico por exceléncia, ‘parmenidiano’: mantém se
sempre igual a si mesmo, ndo muda nem se esgota. A cada festa periddica
reencontra-se 0 mesmo Tempo sagrado — aquele que se manifestara na festa do ano
precedente ou na festa de hd um século [...] reatualizadas pela festa. (EIAIDE, 2004,
p.38)

Na regido do Baixo S&o Francisco e, sobretudo em Penedo é esse comportamento, em
relacdo a um tempo especifico, além do tempo ordinario, que distingue o religioso, o devoto
de Bom Jesus dos Navegantes. Ele estrutura a vida gragas a esse “ciclo liturgico” de
festividade e celebragdes culturais. O que difere 0 Tempo Religioso do Tempo Profano sédo
as festas. Mas é importante enfatizar que a festa ndo é a comemoracao de um acontecimento
mitico, ela ¢ a atualizagdo do acontecimento. “Sdo as reatualiza¢des periddicas dos gestos
divinos, numa palavra, as festas religiosas, que voltam a ensinar aos homens a sacralidade
dos modelos.” (EIAIDE ,1992, p.46).

Para o religioso é o tempo sagrado que da sentido ao dia-a-dia, a vida cotidiana, “é o
eterno presente do acontecimento mitico que torna possivel a duracdo profana dos eventos
historicos” (EIAIDE, 1992, p.47). E assim que o cristdo cat6lico vive na presenca do sagrado,
repetindo seus ritos, vivendo como cré, é assim que o mundo é santificado; que o Rio Séo
Francisco é revitalizado pela fé e assim a vida encontra sentido. O religioso possui muitas
formas de se manifestar. Os ritos s&0 0 caminho para isso. E valido lembrar que quando cito
o religioso ndo me limito ao individual, a “um devoto religioso”, a vida religiosa ndo se
revela no individualismo ela é sempre coletiva, assim ela € passivel de analise de um grupo
especifico. Os ritos expressam o ritmo da vida. Por intermédio desse simbolismo com um
tempo mitico, o céu, o Deus, o sobrenatural em geral se mantém presente na vida religiosa e
na vida secular, sdo eles que constituem a imagem da transcendéncia. Sao eles que reforcam
a identidade cultural do povo ribeirinho e sua maneira de se apropriar da Festa de Bom Jesus

dos Navegantes.
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Segundo Durkheim e Segalen:

Os ritos tem por finalidade reunir o presente ao passado, o individuo a comunidade:
‘A fun¢@o de um rito ndo corresponde aos efeitos particulares e definidos que ele
parece visar e pelos quais costuma caracterizar-se, mas a uma acdo geral que,
permanecendo sempre e por toda parte semelhante a ela mesma é, no entanto capaz
de assumir formas diferentes de acordo com as circunstancias. (DURKHEIM, 1912,
p.552) [...] um rito produz estados mentais coletivos suscitados pelo fato de um
grupo estar reunido. ‘O essencial ¢ que haja individuos reunidos, que sentimentos
comuns sejam experimentados e expressos em atos comuns. Tudo nos leva entdo a
mesma ideia: os ritos sdo, antes de tudo, os meios pelos quais o grupo social se
reafirma periodicamente. (SEGALEN, 2002, p.23-4)

Neste contexto o espaco sagrado da Festa do Bom Jesus dos Navegantes de Penedo
/AL, caracteriza-se como um campo de forcas e de valores que eleva 0 homem religioso
acima de si mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele que transcorre em sua
existéncia. Para Eliade (1992) a manifestacdo do Sagrado se da por meio de hierofania, para
o0 autor, “aqueles que tém uma experiéncia religiosa toda natureza ¢ suscetivel de revelar-se
como sacralidade cdsmica. O Cosmos, na sua totalidade, pode tornar-se uma hierofania”
(Eliade, 1992, p.9), 0 espaco sagrado € o resultado de uma manifestacdo do sagrado, distinto
a ele temos o espago profano que se constitui pelo espaco ao “redor” do espago sagrado. Em
relacdo ao espaco profano aplicam-se as interdicdes aos objetos e coisas que estdo vinculadas
ao sagrado, numa realidade diferenciada da realidade sagrada (Rosendahl, 2002).

E valido dizer que essas apreensdes e distincdes entre espacos e tempo sagrados néo
sdo tdo nitidas assim pelos que a vivenciam, muito menos fixas, elas acontecem
simultaneamente e sdo aqui utilizadas como categorias tedricas para auxiliar na interpretagédo
dos fendmenos. E a a¢do do homem que qualifica o espaco em sagrado e profano, como uma
espécie de sacralizacdo do mundo. Para Eliade essa metafisica do lugar sagrado se faz menos
complexa pela instituicdo da separagéo entre os espagos. A partir do momento que a religiéo
passa a utilizar o espagco fora do templo, € dada a esse espaco uma conotacdo propria,
pessoal. A rua, a praga, qualquer que seja 0 espaco recebe uma reinterpretagdo com
possibilidade de valores de sacralidade, exemplo disso séo as procissdes. O espaco publico
torna-se um mosaico de relagdes, onde “¢ redefinido em fun¢do da aproximagdo em relagao
ao sagrado” (GONCALVES e CONTINS, 2008, p.9). A programacado religiosa da festa
realizada no ano de dois mil e catorze (Apéndice D), demonstra como os espagos “banais”

passam a ser utilizados pela igreja, tornando-os sagrados, miticos e por vezes referenciando-
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0s como centro do mundo.

A procisséo é o ponto alto da festa; que é a materializagdo do estado liminar, o lugar
paradoxal onde ha a comunicagdo entre os mundos, religioso e profano, uma espécie de
passagem entre eles. O religioso ndo mais esta integrado na sociedade, apesar de utiliza-la
espacialmente, mas a caminho, outro estagio, seja esse de afirmacdo como religioso ou de
busca pelo transcendente.

As manifestacOes religiosas na Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo,
principalmente a procissdo (Figuras 04 e 05) marcam no meio social uma ruptura do
cotidiano a partir do momento que a cidade e as ruas passam a Ser um suporte para a
manifestacdo dessas hierofanias. O sagrado ndo mais se limita ao templo. A intervencéo do
espaco distinto, se caracteriza sobre a forma normativa do religioso, o processo de
espacializacdo do fenbmeno religioso é colocado em movimento pela acdo das pessoas
envolvidas, como uma hierocracia tal qual descrita por Rosendahl (2005), ou seja, 0 poder
do sagrado, que se manifesta espacialmente por uma organizacao territorial, reconhecendo
assim a instituicdo religiosa como agente modelar do espaco. A proximidade do andor e 0

acesso aos barcos demonstram a hierocracia na Festa de Bom Jesus dos Navegantes.

Figura 04 — Procisséo Terrestre — 1964

Fonte: Arquivo Casa do Penedo.
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Figura 05 - Procissdo Fluvial — 1964

Fonte: Arquivo Casa do Penedo

O espaco, para o religioso, € marcado pela forma como ele busca explicar sua vida,
ele faz do meio urbano, durante as festas, uma prolongacéo do espaco sagrado.

Observando esse caminhar dos individuos em determinados momentos de suas
existéncias, ou seja, posicdes diferentes com relacdo ao sagrado e ao profano,
compreendemos o ato da procissdo como uma espécie de marcagdo do sagrado como uma
fase de transicdo entre o sagrado e o profano, a saida do temporal com a ida ao espiritual e
seu retorno ao primeiro. A procissdo pode ser classificada, segundo a nocdo de Turner
(1974), como um Rito de Passagem, um ritual de distanciamento do individuo da sua
estrutura social e, depois, um retorno, com novo status.

Quando o campo estudado é o da religido é necessario lembrar que ele se caracteriza
como mundo ritual, ou seja, uma concepcdo e visdo de mundo portadora de uma
caracteristica particular que organiza, da sentido e significado para o religioso, ¢ o mundo
ritual que legitima suas acles, ele é ordenador de cddigos e linguagens que sdo, para o
religioso, interpretativas. Logo, partir da otica que analisamos, na Festa do Bom Jesus dos
Navegantes de Penedo/AL, onde se mistura fé e ocupacdo do espaco publico, as
manifestacbes religiosas, tanto no espaco quanto no tempo sdo uma expressao de
territorialidade da fé cat6lica em todo seu aparato performatico, simbolico, artistico e
midiatico, que dialoga com o meio natural e com toda a sociedade e promove entre suas

caracterizacgdes tanto sagradas quanto profanas uma marca do povo ribeirinho.
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As manifestacGes rituais alem de romperem com o cotidiano; com o corriqueiro da
vida social penedense, movimentam a coletividade; grupos se reinem para celebrar, se
reafirmando periodicamente. Devocgoes, festas e ritos tém a fungdo primordial de sempre
atualizar o tempo mitico religioso. As manifestacdes religiosas ndo significam apenas a
comemoracao de um acontecimento, mas a sua atualiza¢do, uma forma de reviver o tempo
original e promover a purificacdo, levando em consideragéo toda a estruturacéo de tradigéo
inventada de Hobsbawn (1984, p.10), pois “ha referéncia a um passado historico (...) que se
caracterizam por estabelecer com ele uma continuidade”. E possivel entdo perceber dois
tempos distintos que se intercalam o Tempo Sagrado e o Tempo Profano, assim também
temos entre os Espacos, contudo o que parece constituir sistemas inteiramente heterogéneos
e inteiramente dissociaveis, mas na verdade sdo sistemas capazes de promover dialogos.
Devem-se entender os elementos do sagrado e do profano que marcam o festar de Bom Jesus
dos Navegantes como fruto de uma relacdo e ndo como elementos opostos. A fronteira entre
um e outro é, muitas vezes, quase imperceptivel; verificamos isso ao observar a programacao
chamada de cultural pelos organizadores da festa nos anos de 1971 e 2014. (Apéndices E e
F).

E valido ressaltar que a percepcao/discussio de sagrado e profano so existe sob a
6tica do mundo religioso, do campo ordenado do sagrado, logo, fora desse espaco simbdlico
do sagrado, o didlogo entre essas duas esferas ndo possui forca nem validade, pois a partir de
um mundo ordinario — que ndo seja simbodlico — outra concepcdo de ordenamento € inviavel,
por isso, toda a discussdo dessas duas assertivas sempre partira da esfera do sagrado, do
religioso (ELAIDE, 1992, 65).

O religioso possui uma vivéncia completamente ascética que se manifesta num espaco
fisico, ordinario, terrestre. E valido dizer que a concepcdo sobre esses espacos sdo de
comunicacgéo e ndo de mistura, eles cedem espacos entre si, mesmo que temporariamente. As
relacdes entre as esferas ndo rigidas é nosso ponto de partida para tal argumento. E
justamente quando esse sentido de fluidez se manifesta, pelo fato de percorrer as ruas,
espacos publicos, onde a priori ndo deveria ocorrer 0 que Rosendahl afirma ser hierocracia, é
que o sagrado e o profano ndo se excluem, mas se completam. Tudo se organiza no espaco
sem concorrer conforme aponta as figuras 06 e 07, onde acontece a celebragdo da missa

campal de um lado e durante o ato sagrado os equipamentos de diversao, ambulantes e bares
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continuam a exercerem suas atividades.
Figura 06 — Palco Sagrado

Fonte: Guimardes, E.V.C.(2014).

A festa do Bom Jesus dos Navegantes imprime uma nova dinamica local durante sua
realizacdo, haja vista a forte ligacdo da populacéo local e dos visitantes com 0s espacos
sagrados e profanos. Esses espacos sdo construidos social e culturalmente ao longo dos
tempos e a configuracdo destes espacos sdo representacdes impar de cada arranjo da festa.
Em todo o tempo da festa o sagrado marca seu espago pelas expressGes de fé. Desde o
surgimento do primeiro arranjo da festa até as edigdes atuais os fieis atribuem sentimentos

aos simbolos, objetos e ritos; aos quais sdo atribuidos valores de ordem imaterial, ndo
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explicaveis pela racionalidade, pois “[...] A manifestagdo do sagrado num objeto qualquer,
uma arvore, uma pedra, ou uma pessoa implica em algo de misterioso, ligado a religido que
ndo pertence ao nosso mundo” (ROSENDAHL, 1996, p. 27). O mapa do arranjo sagrado da

Festa de Bom Jesus dos Navegantes de 2014(Figura — 08) demonstra o percurso da procissao
fluvial e terrestre.

Figura 08 esta de Bom Jesus dos Navegantes - Penedo/AL

Rua Guanabe
.. LEGENDA

31 - raLcosaGrapo

s - PROCISSA0 FLUVIAL

Quit

O B - PROCISSAO TERRESTRE
7 ‘\g‘\

Jiaves? : : r - MASTRO DAFESTA

Praca Jacome 7
Calhelios - CAPELADASANTACRUZ -

PORTOS i

- DAS BALSAS

- DO BAIRRO VERMELHO

- CARRAPICHO/SE

~ PASSAGEM/SE

- NEOPOLIS/SE

- DO MASTRO PENEDO

Jose

(DGCIIOS)

- ey

(]
vx\)"’“b

Praca
- ~Odilon Lo

Rua 4

Fonte: Guimaraes, E.V.C.(2014) .

O espaco sagrado da Igreja de Santa Cruz, onde a imagem votiva permanece por todo

0 ano, durante o tempo festivo é demarcado por dois elementos fundamentais, o ponto fixo e
o entorno no qual, os fiéis vivenciam suas préaticas religiosas. No ponto fixo (lgreja)

assistem-se os eventos religiosos, e a partir de seu entorno delimita-se para as atividades
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sacro-profanas no qual acontecem vendas de variados objetos e produtos com o objetivo de
angariar recursos para a igreja e para ambulantes particulares. O ultimo ato da festa religiosa,
a missa dominical do Bom Jesus, ocorre fora do espago da Igreja de Santa Cruz; no palco
religioso.

Desta forma ha o espaco para as novenas, procissdes, para comercializacdo de
produtos e para os folguedos sacro-profanos, artisticos e culturais da festa. A cidade também
recebe devotos de municipios vizinhos, sobretudo dos estados de Alagoas e Sergipe que vem
para participarem da festa que tem seu apice com a Tradicional Procissdo do Bom Jesus, na
tarde do segundo domingo de janeiro, e que percorre as ruas do centro histérico e tem parte
do seu percurso feita de barco pelas aguas do Rio Sao Francisco. No percurso fluvial, todos
os trés portos da cidade de Penedo sdo visitados bem como os portos das cidades sergipanas
de Nedpolis e Santana do S&o Francisco. Ponto marcante dos festejos, a procissdo de
encerramento da festa com a imagem do santo Bom Jesus dos Navegantes é acompanhada
pela populacdo local, pelos filhos de Penedo que moram em outras cidades e neste periodo
retornam a Penedo e visitantes de todo pais. No festejo, como ocorre na maioria das festas
religiosas, as pessoas pagam promessas e participam da procissdo de encerramento da festa
muitos deles descalcos.

Caracterizada pela caminhada dos fiéis seguindo uma distribuicéo social relacionando
as entidades eclesiasticas, politicas e em seguida os demais participantes da festa se torna
importante para a cidade porque mobiliza e movimenta recursos financeiros, injeta
dividendos na economia local e de maneira considerdvel a cidade aumenta suas
funcionalidades para se adequar as necessidades do publico alvo que vem participar da festa.

Na festa de Bom Jesus os penedenses se transformam; Penedo se transforma. Das
casas ainda ornamentadas pelos enfeites natalinos surge a alegria de celebrar o Bom Jesus.
As familias aguardam seus parentes voltarem a cidade e juntos irem a beira do Velho Chico
comemorar, mais um ano, o Senhor dos Navegantes. A cidade chega a triplicar a sua
populacdo nos dias do festejo. Com tantos visitantes na cidade a construcdo das variadas
territorialidades no acontecer festivo fica evidente. Tais territorialidades apresentam uma
dindmica na sua mobilidade de alocagdo, caracteristica esta mais visivel dentro do arranjo
profano, até pela diversidade cultural presente neste espaco. De modo diferenciado isso é

vislumbrado no espaco sagrado no qual, cristalizam certas territorialidades criadas por
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grupos sociais locais a partir da cultura, da identidade social percebida no acontecer da festa.
Assim, a identidade territorial ligada ao aspecto do sagrado se faz pertinente e recorre aos
construtos historicos de sua formagdo, pois: “[...] ela recorre a uma dimensao histérica do
imaginario social [...] escolha, entre multiplos eventos e lugares do passado, daqueles
capazes de fazer sentido na atualidade” (HAESBAERT, 1999, p.180).

O territorio como base material molda a festa onde o simbdlico faz parte das maltiplas
territorialidades que se organizam em maneiras e funcionalidades diversas. E dado um
enfoque cultural ao territorio, “priorizam dimensoes simbdlicas e mais subjetivas, [...] como
produto da apropriacdo feita através do imaginario e/ou identidade social sobre o espago
(HAESBAERT, 2004, p.18). As territorialidades da festa surgem durante o evento, sdo
produzidas considerando a perspectiva de tornar mais atraente esse momento vivido pela
comunidade local e os visitantes. Tipicamente identificadas como “territorialidades
flexiveis” (SOUZA, 2006, p. 87), pois 0 espaco € utilizado para outras atividades durante a
festa, em dessa forma, percebemos como a alternancia das territorialidades vai além. O
territério do entorno da igreja reconfigura-se para que novas nuances possam surgir, 0 que
estd proximo ao espaco sagrado passa a ser reconhecido como territério da festa. Este
territorio fragmenta-se em territorialidades que ganham forma e fungdo de acordo com as
intencBes dos festeiros, agentes publicos e fieis. A fragmentacéo territorial inicia-se semanas
antes do acontecer festivo, a igreja catolica e o governo municipal se revezam nesta tarefa. E

responsabilidade de ambos o desenvolvimento, a infraestrutura e a divulgacao da festa.

3.2 -0 Arranjo Profano

O festar do Bom Jesus dos Navegantes no municipio de Penedo/AL comeca a ser
preparado desde o més de dezembro, culturalmente no dia de Natal € erguido 0 mastro em
homenagem ao santo. Ele é a primeira manifestag&o de hierofonia na festa e junto a este ato,
comecam as organizacdes do arranjo profano da festa. O espaco urbano comeca a ser
delimitado pela prefeitura para receber os ambulantes, bares, palcos e todos os demais
equipamentos de lazer e diverséo.

No primeiro domingo de janeiro, inicia-se a alvorada de fogos as seis horas da manha.
Tal ritual segue até o segundo domingo, sendo repetido com frequéncia maior nos trés dias

que antecedem o dia do Bom Jesus. A festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo
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acontece tradicionalmente no periodo compreendido entre o primeiro e segundo domingo de
janeiro de cada ano e consiste em Varios eventos religiosos e promogdes sociais tais como:
alvoradas, folguedos, novenas, missas, béncéos e a procissao.

Ao longo do tempo percebem-se certas modificacGes ocorridas no contexto socio-
espacial do acontecer festivo. Destacamos mudancas relacionadas tanto ao aspecto sagrado
quanto profano.

Para entender o contexto festivo identificamos os aspectos principais do evento.
Sejam estes sagrados e profanos e realizados no decorrer festivo. Assim, “[...] o espago
sagrado e o espaco profano estdo sempre vinculados a um espaco social. A ordenacdo do
espaco requer sua distribuicdo entre sagrado e profano: é o sagrado que delimita o profano”
(ROSENDAHL, 1999, p.71). Durante a festa, 0s agentes que a organizam tecem uma
complexa teia de espacos que embora relacionados em sua criagdo, sdo separados pela sua
natureza; mas ndo distintos. Nesse sentido, sdo construidos varios espacos para a mesma
festa, espagos que ndo sdo fixos, mas sim, criados e situados no entorno do templo e das
celebragcBes sacras constituindo-se como um espaco profano nédo-fixo ligado ao espaco
sagrado.

A criacdo das multiplas territorialidades durante a festa permite o surgimento do
espaco profano que é algo adverso ao apresentado no sagrado, conforme, Figura 09 “o
sagrado e o profano se opdem e, a0 mesmo tempo se atraem. Jamais, porém, se misturam”.
(ROSENDAHL, 1996, p. 31). Isso explicita uma imbricagdo desses espacos, embora de

natureza paradoxal, estes ddo formas e modelam os territérios durante o periodo da festa.
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Figura 09 — Arranjo Profano da Festa de Bom Jesus dos Navegantes — Penedo/AL
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Fonte: Guimardes, E.VV.C.(2014) .

Durante o periodo da festa a cidade ndo € transformada, mas cria uma forma de
intensa movimentagdo que ndo se percebe no dia a dia, porém Penedo se renova e valoriza

Seus espacos urbanos e também o0s espacos do comeércio, que faz da festa um momento



especial para o negdcio. O arranjo profano da festa do Bom Jesus ocupa varios espacos da
cidade. Cada momento da festa é pensado e realizado em um determinado espaco.

O territério penedense ganha uma nova montagem configuracional, ele rompe sua
rotina normal para emanar temporariamente uma nova forma e assim conceber a festa de
Bom Jesus dos Navegantes. Sendo assim: “Uma festa se desenrola sempre no tempo original.
E justamente a reintegragdo desse tempo original e sagrado que diferencia o comportamento
humano durante a festa daquele de antes ou depois”. (ELIADE, 1992, p. 46).

A determinacdo dos limites territoriais é feita por categorias para manter uma
harmonia entre as territorialidades, o comércio de objetos religiosos — sacros — ficam nas
proximidades da igreja. As barracas com outras variedades de objetos espalham-se pelas ruas
que sdo interditadas ao fluxo de passagem de veiculos. Ha também a criacdo de polos de
atividades que se dividem em Polo Cultural, Polo Religioso e Polo Artistico.

No polo cultural hd a apresentacdo de folguedos diversos e artistas da terra. Sao
apresentacdes de Pastoris, Marujadas, Guerreiros, Coco de Roda, Roda de Capoeira,
Bonecos Gigantes, Oficinas diversas e os tradicionais artistas de rua da cidade com artes
circenses e teatros diversos. No polo religioso acontecem as missas, novenas, béncéos e
celebracGes diversas e, no polo artistico, também chamado de Palco Principal acontecem os
shows das grandes bandas de renome nacional.

Vale ressaltar que o simples “rotulo” de palco principal j& norteia os visitantes quanto
ao que, para 0s agentes publicos, é o mais importante na festa. Quando da divisdo do espaco
de realizacdo da festa, diga-se espaco publico, hd uma reunido entre os agentes municipais e
0s ambulantes para que se definam regras. Ao apropriar-se de um espagco cobram-se taxa de
tributos que variam de acordo com o que se pretende comercializar, renda esta direcionada
para a manutencdo dos custos operacionais da festa.

O espaco urbano, centro do acontecer festivo, € previamente preparado para a festa; a
iluminacdo publica é ainda incorporada & ornamentacdo natalina que permanece até o
término da festa garantindo maior embelezamento do espaco. Tudo é reformado e limpo.
Outras barracas sé@o instaladas nos espagos onde ocorrem 0s eventos sociais voltados para o
publico em geral, patrocinados pela esfera administrativa do municipio. Tem-se entdo o
momento mais esperado para aqueles agentes publicos que organizam a festa: A divulgacéo

da programacao artistica — profana da festa € inlustrada no quadro 1.
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Quadro 01 - Programacao Artistica — Profana da Festa de Bom Jesus dos
Navegantes 2014

Sébado (11/01)

Julinho Porraddo

Forré 100%

Quinta (09/01)
Galé do Brega
Asa de Aguia

. Pablo
Dorgival Dantas Timbalada
Sexta (10/01) Domingo (12/01)
Alex e Ronaldo Marreta You Planeta (Manha de Sol)

Garota Safada
Trio da Huanna
Fonte: Disponivel em: <<http://www.bomjesuspenedo.com.br/programacao/>>;acessado em 20 de maio
de 2014,

Divulgada a programacgdo artistica — profana a cidade comeca a se “agitar”
economicamente. Nao dispondo de uma praga de eventos, entdo toda orla ribeirinha de
Penedo € reconfigurada para receber os festejos. Assim a Orla é territorialmente moldada
para as quatro ultimas noites de festa com bares, banheiros, lanchonetes, petiscarias,
restaurantes e outros equipamentos que sdo montados para, nestes dias de festa, receber todo
o fluxo de pessoas que o evento atrai. O espaco volta ao seu uso comum depois de encerrado

o tempo festivo. Esta particularidade ocorre em muitos lugares tendo em vista que:

[...] grande parte das festas, no seu momento de ocorréncia, simplesmente fornecem
nova func¢do as formas espaciais prévias que dispde para a sua realizacao [...] mas tao
logo cesse o periodo ou momento extraordinario, tais formas retornam a sua funcao
habitual ( SARAIVA, 20005, p. 08).

E enfim, a cidade esta pronta para receber os visitantes, os fieis e festeiros. Percebe-se
um amplo arranjo cheio de nuances comandadas pelos agentes publicos e pelos agentes
catolicos. Vé-se nesse sentido, uma justaposi¢do do sagrado com o profano. Dentro deste
arranjo, os valores financeiros arrecadados com impostos e taxas de ocupagdo, ndo sdo
direcionados a Igreja e sim administrados pela prefeitura sob a logica de ajudarem nos custo
operacionais da festa. Além do momento sagrado de celebracdo ao Bom Jesus, esse tempo de
festa injeta , segundo dados da Secretaria Municipal de Planejamento de Penedo (2014), um
valor que gira em torno de mais de cinco milhGes de reais por festa e aquece o comércio local
(supermercados, lojas de vestuarios, bares, hotéis, pousadas, restaurantes) e oportuniza

também comerciantes das cidades circunvizinhas de venderem seus produtos e servigos.
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Moradores locais que ndo tem renda financeira ligada a atividade de comércio, nesse periodo
encontram meios de ter alguma lucratividade por ocorréncia da festa, como é o caso dos
proprietarios de terrenos baldios localizados proximo ao local dos festejos, estes acabam
mudando a funcdo dos terrenos e transformando-os em estacionamentos privados somente
nos dias da festa. H& ainda aqueles moradores que alugam seus banheiros, quartos, casas e
fornecem alimentacdo para os festeiros e fiéis.

Uma territorialidade que merece atencdo recai sobre a procissdo que marca o
encerramento do acontecer da festa. Este ato de religiosidade, ao longo dos tempos, foi
alterado em seu percurso, sobretudo por questdes politicas. E na procissio, momento alto da
festa, momento em que a igreja se utiliza do ato sagrado para permanecer como elo entre o
homem terreno e o divino. Nesse sentido refor¢armos que: “[...] as procissdes sao evento
comunitario hierarquicos, elas exprimem solidariedades de grupos subordinados a uma
paroquia refor¢ando tanto os lagos de obediéncia a uma igreja a uma comunidade”
(AMARAL, 2010, p. 192).

Tendo em vista tal conotacdo, na procissdo, a populacdo penedense e visitantes
também promovem a surgimento dessa territorialidade pelo acontecer da procissdo do santo
padroeiro local, uma caminhada alimentada pelo simbolismo em nome de Bom Jesus.
Momento no qual o povo deveria se tornar “igual”, as classes sociais se entrelagcarem a ponto
de ndo serem percebidas, pois neste itinerario espacial, ao lado do santo padroeiro, a
“contradi¢do” social deveria se desfazer diante da identidade religiosa e cultural do
momento sacro. Embora cheia de sacralidade e mistica, a presenca marcante do poder
econdmico ¢ vista “a olhos nus” pelas vestes e indumentarias; pelos crachas que a Igreja
Catolica e a Prefeitura distribuem como “ingresso” para participagdo da procissdo fluvial.
Interessante € que ndo basta ao fiel ter fé no santo para acompanhar o cortejo fluvial; ele
precisa ter o “passe” para ingressar numa das embarcacdes, ou, dispor de dinheiro para
alugar seu proprio barco e acompanhar o cortejo fluvial.

Ja na procissdo terrestre, em todo seu itinerario pelas principais ruas da cidade, 0s
moradores locais, em sua imensa minoria, ornamentam suas janelas fazendo uma espécie de
altar no qual diversas imagens de santos catdlicos se destacam. Toalhas de renda, flores,
velas e outros artefatos tambem enfeitam esses pontos de saudagcdo em louvor ao Bom Jesus

( Figuras 10, 11 e 12). Embora a contradicdo esteja presente em relagdo as formas das casas;
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ela se desfaz no sentido de que qualquer daqueles proprietarios pode desenvolver sua

saudacdo; com simplicidade ou com requinte. Muitas pessoas de idade avancada observam

de suas janelas o “passar do Bom Jesus”. A flexibilidade que apresenta essa territorialidade

une a comunidade sem distin¢do, na qual o mitico e o sagrado conduzem o rompimento

temporario e simbdlico das fronteiras econdmicas e sociais.

Figuras —10,11 e 12 — Devocdo dos Fiéis durante a Procissdo de Bom Jesus dos Navegantes
de 2014.

-

Fonte — Guimaraes, E.V.C. 2014

Toda festa corresponde a um tempo-espago especial. Mais precisamente, forma a

marcacdo de um fazer coletivo, reunindo muito esforco e prazer num mesmo

acontecimento.Geralmente o viver na festa demonstra a forca de uma coletividade.

Entretanto, quando pensamos na festa como um elemento que une o universo do poder

publico com o universo do poder catélico, voltamos a necessitar de uma boa e provocante

discussdo. As festas, em relagdo ao poder publico, tornam-se “eventos” e passam a exigir

varios requisitos técnicos, profissionais e administrativos, muitas vezes tidos como
“estranhos” ou artificiais a sua natureza.

Pode-se afirmar que essa “duplicidade” das festas seja complementada por outra
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duplicidade de ordem politica: a festa também é o espaco ritual das tensdes e conciliacdes
simultaneas (FERREIRA, 2004). Em todas elas algo de passado e de futuro se torna
instigadoramente presente.

As festas populares tradicionais e religiosas expressam grande resisténcia para se
promoverem como evento profissional. A forca da discussdo que gostariamos de propor
aqui nasce exatamente dessa problemaética. As festas populares de forma geral aparentam
prazer e desordem; mas contem uma natureza ritual. Isto €, sdo demonstracbes de fé
coletiva. Tanto a procissdo do Bom Jesus como a Cheganca, os Reisados, Pastoril,
Marujadas e outros folguedos que se manifestam na festa, comprovam que o ato de festejar
¢ um ato de fé. Por outro lado, no planejamento convencional do poder publico toda
organizagdo da festa popular insere-se no universo do consumo e de um produto para

demonstrar poder. Vemos esta verdade na esquematizacdo posta no quadro abaixo.

Quadro 02 - Alterac6es na Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo —Al
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Sagrado: Procissdo, Missa, hovenas alvoradas. Organizada por: Igreja

1884 A 1950 | Profano: Folguedos Catolica e Comunidades

Duracdo: Trés dias.

Sagrado: Procissdo, Missa, hovenas alvoradas. Organizada por: Igreja

1951-1985 | Profano: Folguedos e Competicdes Ludico — Catolica e Comunidades
Esportivas. Duracdo: Trés dias.
Sagrado: Procissdo, Missa, novenas alvoradas, | Organizada por: Igreja
shows culturais, caminhadas, mutirdes. Catolica, Comunidades, Poder

1986 - 2014 | Profano: Folguedos, Competicdes Ludico- Publico e Empresariado.
Esportivas, shows artisticos, promogdes diversas. Duracéo: Nove Dias.

Fonte: Trabalho de campo 2013 e Registros do Livro de Tombo da Ordem Terceira (s/d)

A logica da festa € o produto; principalmente diante de um contexto geografico
regional, como a realidade nordestina, onde multiplos festejos assumem um carater quase
mistico de “riqueza cultural” e potencialidade exageradamente promissora. Que motivos
justificam essa valorizacdo da festa de Bom Jesus dos Navegantes na cidade de Penedo;
sem, no entanto, a correspondente relagédo de melhoria nas condic¢Ges de vida do povo que a
produz e festeja? De fato ndo ha justificativa plausivel para que os recursos que financiam a
festa sejam direcionados, a cada ano, para fazer um arranjo espacial de festa maior. N&o
negamos que a festa artistica é importante e traz dividendos para a cidade, mas ao longo do
tempo, se parte dos recursos utilizados para trazer mega shows fossem utilizados de fato na



melhoria da infraestrutura da cidade, certamente teriamos uma cidade mais planejada para
atender a necessidade de seus municipes no cotidiano e nos dias da festa a Bom Jesus.
Significativo ¢ pensar que nenhuma festa popular pode ‘“naturalmente”, ser
considerada um atrativo comercial, turistico ou econémico. Quando esta verdade aparece aos
nossos olhos, como estd posta na Festa do Bom Jesus de Penedo, faz-se uma grande
deturpacio de seus motivos e dindmicas, num ato extremamente irresponsavel. E o momento
de reconhecer que nenhuma festa religiosa (sagrada e central), em qualquer escala de

abrangéncia, deixa de ter sua dimenséo profana, laica.

3.3 As Memorias e as Mudancas

Na cidade de Penedo a formacdo religiosa catélica sempre foi um importante
fundamento para a construcdo da identidade do povo. Com um elevado nimero de templos
religiosos, igrejas e capelas, a fé e devogdo popular logo fez expandir os dominios de Poder
da Instituicdo Catdlica. Os espagos onde foram fixadas as igrejas e capelas logo assumiriam
uma condicdo de centralidade na vida das pessoas. Dessa forma, os membros das
comunidades se dirigiam para esses locais com o objetivo de cumprir com seus ritos
religiosos. Nesses lugares e no entorno deles, por iniciativa das comunidades e
direcionamento da igreja se iniciaram os encontros religiosos e as comemoragdes dos dias
dos santos catdlicos, principalmente dos padroeiros das comunidades.

Assim, ao longo do tempo, os penedense foram compondo o seu calendario proprio
de festejos aos santos padroeiros. Desta forma o festar em cada comunidade e também a
possibilidade de que o fiel catélico pudesse se deslocar e participar de outras festas em outras
comunidades era o esteio central para a sua composi¢cdo. A vida em comunidade fez
nascerem liderancas e, com elas, se promoveram acordos, que resultavam no envolvimento
dos seus membros com as obras da igreja e os eventos comunitarios. Capelas, saldes de
festas, festas e procissdes, dentre outros, justificados a partir de promessas que se faziam
cumprir, em agradecimento as gracas recebidas. Como principal obra, as Capelas,
geralmente, recebiam o nome do santo padroeiro e se tornaram, desde entdo, o lugar de
praticas religiosas e, por extensdo, do encontrar e do reencontrar das pessoas. Desse modo,
as festas nasceram das iniciativas comunitarias e depois foram por interesse da Igreja

Catolica, incorporadas ao calendario de festejos populares de modo que fossem também
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direcionadas por ela, mesmo que de modo sutil.

Considerada como manifestacdo cultural a Festa de Bom Jesus dos Navegantes de
Penedo/AL aparece com a juncdo do sagrado e do profano, na discérdia entre os frades e 0s
homens simples do rio, os ribeirinhos, dando a religiosidade das pessoas um aspecto politico.
Nesta perspectiva, o significado e o sentido da tradigdo de festar o Bom Jesus dos
Navegantes estdo relacionados com a juncdo da fé e com as praticas das comunidades
ribeirinhas de pesca.

Desse modo, centralizamos as nossas atencGes ao modo de vida dos ribeirinhos e
elegemos a festa como manifestacao cultural privilegiada, sobretudo porque as comunidades
permitiram analisar e compreender, por meio das relages de vizinhanga, de amizades da
religiosidade, de afeto para com o rio, processos pelos quais foram se formando as
identidades e pertencimentos aos lugares.

Refletindo sobre as interacdes entre as festas do passado e os atuais festejos, 0s quais,
embora informatizados, ndo sdo absolutamente independentes, percebemos que a Festa de
Bom Jesus dos Navegantes, historicamente, funciona como uma entidade sociocultural muito
complexa, produtora e portadora de uma identidade que lhe vai sendo atribuida pelas
intencgdes e costumes daqueles que a organizam.

Segundo as proposic¢des e consideracdes de Thompson:

Os costumes realizam algo - ndo sdo formulagdes abstratas dos significados nem a
busca de significados, embora possam transmitir um significado. Os costumes estéo
claramente associados e arraigados as realidades materiais e sociais da vida e do
trabalho, embora ndo derivem simplesmente dessas realidades, nem as reexpressem.
Os costumes podem fornecer o contexto em que as pessoas talvez fagam o que seria
mais dificil de fazer de modo direto [...], eles podem preservar a necessidade da acéo
coletiva, do ajuste coletivo de interesses, da expressdo coletiva de sentimentos e
emoc0Oes dentro do terreno e dominio dos que deles coparticipam, servindo como
uma fronteira para excluir os forasteiros. (THOMPSON, 1998, p.22)

Quando falamos em costumes envolvemos automaticamente articulagdes de pessoas;
disseminacdo de conhecimento e sabedoria. Na realizacdo da festa sua representacéo é a
legitimagdo e um modo de ser, manifestado por meio de habitos e praticas sociais que tem
como habilidade maior a de continuar organizando as comemoracdes, 0S eventos, 0S
encontros e reencontros, tendo como logica central as lembrancas tradicionais herdadas pelos
antigos realizadores e transmitidas sobremaneira por via oral.

Na Festa do Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL, toda organizacdo popular é

conduzida de modo que os mais velhos passam as informacdes e orientagdes para 0s mais
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novos. As competicdes sdo organizadas hd muito tempo pela familia Reis; atualmente € o
patriarca Joaquim Reis (2013) quem d& normatizacdo a estas atividades ludicas que
reanimam a chama daquilo que se vive e revive; como diz o Senhor Joaquim Reis de Santana
“Ver hoje estas criangas e jovens participarem de corrida do saco, quebra pote, pau de sebo,
corrida do ovo, me fazem voltar no tempo e ver como me diverti quando crianga, nestas
mesmas atividades conduzidas por meu avo”.

No que tange a festas, os costumes tem funcdo de referenciais éticos e morais de um
grupo social e, de certa forma, estabelecem principios e valores para se efetivarem as
reivindicacbes de uma festa nova a cada ano. Para as pessoas que fazem a festa, 0
envolvimento com o santo tem, nos costumes, o0 seu referencial central de aprendizado. Os
atuais organizadores da festa, quer sejam aqueles ligados a igreja, quer sejam aqueles ligados
ao poder publico tem a atividade de sua organizacao da festa como um produto a ser criado
para atrair, gerar emprego e renda mas que ndo deve perder alguns significados do passado.
O mesmo ato de organizar a festa e seu emaranhado de relagbes sociais faz deste
acontecimento um catalisador que aglutina em torno de si a fé, o comercio, os ritos catélicos
e 0s shows profanos.

Desse modo, a memoria, que se manifesta através dos costumes, é socialmente
construida. Mesmo que um individuo esteja sozinho, ele ira, ainda assim, recordar através de
“registros coletivos da memoria” que foram construidos através de interacGes entre 0s
individuos ao longo do tempo e em diversos contextos e tempos histéricos. Memoria é
construcdo parcial e seletiva do passado cujos pontos de referencia sdo fornecidos pela
sociedade atual. A memoria coletiva se formula naturalmente por seres sociais, e dentro de
cada grupo sofre evolugdes, regressdes e adaptacdes. Porém ndo se deve esquecer a
importancia do individuo que traz as lembrancas de acordo com 0 seu contexto, com 0 Sseu
presente, com 0 hoje de sua memoria individual, onde o grupo se torna a base de sua
memoria, mas sua intencdo sempre estara posta. E para que a memdria coletiva ndo morra,
sobreviva, ¢ imprescindivel que haja a interagdo entre o “fez-se ontem e o faz-se hoje”.

Neste sentido Candau (2001, 64) afirma que:

0 conceito de memoria coletiva é muito difuso, mas pratico, pois ndo é possivel
designar de outro modo certas formas de consciéncia do passado, aparentemente
compartilhadas por um grupo de individuos. A memdria coletiva é um elemento
unificador do grupo, um elemento de representacdo coletiva compartilhado por
varios individuos de um determinado grupo e serve como mediador para alcancar e
assumir uma caracteristica real de memoria.
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No entanto, é evidente que a memoria de um individuo social, por mais que seja
construido isoladamente, em seu intimo, sofre, a todo instante, influéncias das relacdes
sociais do grupo que a pertence e do tempo que esta inserido.

Conforme Candau (2001, 78):

[...] a memoria permite fazer o tempo passado se presentificar, permite construcdes e
reconstrucdes sociais de fatos vividos, permite romper siléncios e entender formas e
representacdes simbolicas.” Permite, assim, entender as multiplas camadas de
tempos e espacos que necessitam de valores e significados culturais.

Nesta perspectiva as tradi¢cdes sdo socializadas e reforcadas pela transmissao oral.

“Antigamente s6 havia as celebracdes religiosas, e de alguns anos para cd, as
celebracBes religiosas diminuiram, aumentando as animagdes profanas. Achei
errado, pois se a Festa é do Bom Jesus dos Navegantes, as animagdes deveriam ser
todas religiosas.” (Entrevistado- 15)

Trata-se de um cultivo dos costumes dentro de uma cultura que brota e se afirma
relacionada ao dominio ideolégico do catolicismo popular. Assim, ao longo do tempo, 0s
costumes das comunidades ribeirinhas de Penedo vdo se associando e arraigando as

realidades materiais e sociais da vida, sobretudo em relacéo ao tempo festive:

Observava a Procissdo numa janela na casa de minha avo; escondendo-me das varas
de foguetes. Lembro o parque com doze barcos e cada barco com 0 nome de um més
do ano. Embarcacdes populares; Imagem do Bom Jesus; Um cenario carregado de
afetos, de participagdo comunitéria, fé e cheio de significados simples. Diferente do
que vejo hoje” (Entrevistado - 06).

No que se refere ao trabalho e condi¢bes materiais de vida, a Festa de Bom Jesus dos
Navegantes, ainda com seu arranjo mais simples, era observada das janelas das casas, ao
derredor da Praca da Santa Cruz. N&o sob grandes aparatos tecnolédgicos e parafernalias, mas
sobre bandeiras e lagos de fita feitos a mdo pelos festejantes. Foi nessa realidade que os
primeiros arranjos da festa se desenvolveram. Entre os roletes de cana das pequenas bancas e
as fogueiras em homenagem ao santo, os ribeirinhos vao festar o Bom Jesus. . Embalados
pelas cantigas de roda e folguedos do tempo natalino os fieis conduziam o triduo em louvor
ao Bom Jesus. Estabelecidos os costumes a festa era, antes de tudo, uma manifestacdo de
uma ordem nova que fornecia 0 contexto para que as pessoas se satisfizessem em suas

necessidades sociais de lazer e divertimento.

Trazemos ainda o conceito de sociotransmissores de Candau, com o qual ele designa
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todas as acOes de producéo social e todos os comportamentos humanos que estabelecem uma
cadeia cognitiva, social ou cultural, entre individuos. Sendo, portanto, indispensaveis para a
transmissdo cultural e para a partilha memorial, pois sdo considerados dispositivos de

transmissdo da memoria, como sinaliza Candau:
A memoria é sempre feita de memorias e esquecimentos e a sociedade compartilha
principalmente o que se esquece de seu passado comum. H& muito mais
esquecimentos do que recordacOes, pois se escolhe algumas coisas para lembrar,
enquanto uma infinidade de outras serdo esquecidas. O esquecimento € uma
complementacdo da memoria. Mas compartilhamos esquecimentos do que
memorias. A cada memdria criada, gera-se um esquecimento. (CANDAU, 2001, p.).

A memoria ndo € considerada apenas um mecanismo para se registrar, conservar e
recuperar. Mas de qualquer maneira, quando se pensa em memaria costuma-se pensar em
aspectos de retencdo de registro, de crédito de informacdes, conhecimento ou experiéncias.
No entanto, a memoria é, também, um mecanismo seletivo, de débito, de descarte e
eliminacdo. N4o € possivel entender a memaoria sem entendé-la, também, e talvez mais ainda,
como mecanismo de eliminacdo: a memoria € um mecanismo de esquecimento sempre
programado. Esquecer é requisito para pensar. O pensamento se faz por eliminacdo e por
abstracdo. Abstrair é eliminar, é esquecer.

Com o passar do tempo, decorridos cento e trinta anos, 0os papéis de cada agente
organizador da festa era definido, dentro da comunidade, que ao desenvolver o seu evento,
em nome do costume e das tradi¢cOes religiosas, mediadas pela reciprocidade, por aspectos
sociais e econdmicos, mediadas ainda pelo governo municipal e pela igreja catolica, revelam
uma moral que se encontra presente na inter-relagdo de seus agentes e que funciona como
um conjunto de normas e obrigacdes reciprocas, de ideias de grupo social regente ao de
“bem-estar social” comum. No caso dos ribeirinhos, a festa era um evento que se ligava aos
ritos de fertilidades e fartura do rio, pois estava diretamente associada as suas praticas
produtivas. Nesta época, sem o0s apelos midiaticos, no periodo da festa, era comum doar bens
de consumo e animais para que se organizassem acdes de arrecadagdo para a igreja. Porém,
as relacOes sociais que sustentavam as trocas e doagdes eram mantidas, principalmente, pela

troca de favores, de indulgencias e de benesses.

“Houve mudanca no foco. A festa que antes era religiosa, hoje é artistica. As
mudancas ndo foram boas, pois distoa daquilo que a festa deveria ser. Houve
inclusive empobrecimento da manutencdo dos grupos folcldricos.” (Entrevistado -
39)
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Assim o festar do Bom Jesus dos Navegantes aconteceu, com pequenas variacoes ao
longo dos seus primeiros noventa anos de festa, ou seja, de 1894 a 1984; sendo inseridas
mudancas significativas a partir das ultimas trinta edicdes, conforme podemos perceber na
fala que se segue, colhida nas entrevistas realizadas no decorrer da Festa de Bom Jesus dos
Navegantes, no ano de 2013. Elas sinalizam claramente a memoria dos entrevistados em

relagdo a um tempo da festa que eles acolnem com saudades.

“Muita coisa mudou. Os locais das coisas, o tamanho dos parques ¢ os diversos
lugares da festa se alteram a cada ano numa espécie de concorréncia entre as pessoas
que fazem a festa.” (Entrevista - 11).

Acessando as memorias da festa, explicitadas através dos relatos orais, é possivel
perceber que o arranjo da festa sempre esteve atrelado ao momento social que se vivia. Com
a globalizacdo e o advento do periodo técnico-cientifico-informacional, a composicdo do
arranjo espacial da festa sofre alteracBes bruscas e muito mais perceptiveis. Algumas
variantes midiaticas da época, como a invenc¢do do trio elétrico, sdo inseridas fazendo com
gue a festa tenha uma nova roupagem, ainda mais diferente e perceptivel agueles que a
realizavam. A partir de 1985, com a vinda do primeiro trio elétrico para a festa (Figura 13),
muita coisa se modifica e a partir dai mudangas sdo mais significativas. Esse equipamento
tecnologico retira do “Palanque Oficial” as atengdes e as projetam para uma espécie de nova
procissdo, uma procissao profana, onde muitos daqueles que seguiam o Bom Jesus em
cortejo, agora criam uma nova espacialidade manifestada na frase de Caetano Veloso: “[...]
Atras do trio elétrico s6 ndo vai quem ja morreu”. Vale ressaltar que desde sua insergao,
segundo programacdo oficial, no ano de 1985, o trio elétrico ja atraia maior nimero de
pessoas que o andor do Bom Jesus, uma vez que naquele ano o trio saiu as ruas na manha e

tarde do domingo, inclusive coincidindo com o horéario de parte da procisséo.
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Figura 13 — Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL — 1985 Trio Valneijos

embala os festeiros numa espécie de cortejo profano.

Fonte: Arquivo Casa do Penedo

Para compreender a festa como um processo socioespacial, & importante salientar que

é necessario:

[..] alargar a visdo setorizada da festa. Urge romper com certo reducionismo
ingenuamente critico, que pinta com as cores dramaticas da alienacdo justamente
aqueles momentos em que o povo faz seu maior investimento afetivo. (RIBEIRO
JR., 1982, p. 13).

Neste sentido, a apreensdo das mudancas sinalizam as diferentes visdes da festa:

| - “Durante o passar dos anos a Festa de Bom Jesus passou a ndo ser mais
valorizada como antes. Passou a sofrer uma desvalorizacdo e nédo se
desenvolveu mais. Nao hé tanta atratividade como antes; deveria haver mais
investimentos em infraestrutura, atracbes e divulgacbes. Seja na

programag¢ado profana quanto na catélica.” (Entrevistado-05)

I1- “Recordo que no domingo em pleno meio dia, na parte profana, era trio
na avenida. A festa foi tomando cada vez maiores proporcdes até ir para

’

naquele espaco imenso em que hoje se encontra. Achei positivo.’

(Entrevistado -18)

Il - “A estrutura da festa melhora a cada ano. Todo ano que passa a

prefeitura melhora a organizagdo.” (Entrevistado -29)
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IV - “Ndo houve mudancas na festa, o que houve foi uma forma diferente de
festejar de sobremodo pela insercdo da tecnologia . Antes as pessoas

celebravam de uma forma, hoje de outra.” (Entrevistado - 26)

Partindo das argumentac6es de Hobsbawm (1985, p.23), é possivel perceber por meio

dos processos sociais as contradi¢cdes que movimentam as invencdes das tradigdes:

Espera-se que as invengdes de tradicdes ocorram com mais frequéncia: quando uma
transformacdo rapida da sociedade debilita ou destr6i os padrfes sociais para 0s
quais as velhas tradicGes foram feitas, produzindo novos padrGes com 0s quais essas
tradicBes sdo incompativeis; quando as velhas tradi¢Bes, juntamente com 0s seus
promotores e divulgadores institucionais, ddo mostras de haver perdido grande parte
da capacidade de adaptagdo e da flexibilidade, ou quando sdo eliminadas de outras
formas. Em suma, inventam-se tradigdes quando ocorrem transformacdes
suficientemente amplas e rapidas tanto do lado da demanda quanto do lado da oferta.

V - “Atribuo as mudancas ao Poder Publico, variando em relacdo a

estrutura. Aquilo que esta ligado a igreja ndo muda.” (Entrevistado - 07)

VI - “Houve a mutagdo de varios aparelhos de festejar. As pessoas

celebravam de uma forma e hoje celebram de outra.” (Entrevistado - 09).

VIl - “Houve mudangas. A festa que era da igreja passou a ser um evento

comercial da regiao.” (Entrevistado - 03)

VI - “Houve mudangas na parte profana o que apesar de ser bom

economicamente para a cidade para a festa ndo foi.” (Entrevistado — 06).

IX - “Hoje vem bandas boas que antes ndo existiam.” (Entrevistado - 30).

>

X - “Se ainda fosse como antes ndo teria ninguém. Os tempos mudam.’

(Entrevistado 19).

Assim, neste sentido, os penedense tem a expectativa, a cada ano, de encontrar, nas

Festas do Bom Jesus dos Navegantes, um movimento que ndo nega o passado deles, mas que



também n&o o repita. Em verdade as festas continuam fundamentadas em costumes, habitos,
intencdes e tradicdes que sofrem, a todo o momento, adaptacGes, influencias, ajustes,
rejeicGes e inclusbes, nas quais estdo diretamente relacionados os novos comportamentos
sociais daqueles agentes que ja ndo t€ém mais os seus “tempos” vinculados ao tempo dos
primeiros noventa anos da festa. Mas estes, agora, sdo influenciados pela era das redes
sociais, estdo noutros tempos bem mais velozes e vinculados a um espaco informacional e

l6gico decorrentes da correria da vida urbana, da internet, do mercado globalizado.

3. 4 — Espacialidade da Festa.

O espago vivido é uma experiéncia continua, egocéntrica e social, um espaco de
movimento e um espago-tempo vivido que se refere ao afetivo, ao mégico, ao
imaginario. O espaco vivido é também um campo de representa¢des simbdlicas, rico
em simbolismo que vdo traduzir em sinais visiveis ndo s6 o projeto vital da
sociedade, subsistir, proteger-se, sobreviver, mas também as suas aspiragdes,
crengas, 0 mais intimo de sua cultura (CORREA, 2001, p. 32).

O espaco, considerando-se aqui 0 espaco vivido, é basicamente, o conjunto das
representacdes simbdlicas. Entre os diversos simbolos, estdo aqueles ligados a religiosidade
do homem que singulariza o espaco tornando-o Unico, transformando-o em um espaco
sagrado. Assim sendo, é possivel fazer uma distincdo entre o sagrado e o profano: “a
primeira definicdo que se pode dar ao sagrado ¢ que ele se opde ao profano” (ELIADE,
1992, p. 17). Fica claro, entdo, que o espa¢o sagrado possui caracteristicas que o diferencia
daquele dito profano, fazendo com que o homem religioso o vivencie de forma diferente.
Conforme afirma Corréa (2001), o espaco onde ha a manifestacdo (hierofania) do sagrado é
o espago sagrado. Apesar do espago ser de inicio e a priori 0 “locus” da manifestacdo do
sagrado, essa manifestagdo se da em uma realidade totalmente contraria a do cotidiano,
demonstrando que o espago sagrado nao € homogéneo, conforme afirma Eliade (1992, p.
19): “o homem toma conhecimento do sagrado porque este Se manifesta, se mostra como
algo absolutamente diferente do profano”. E ainda acrescenta: “para o homem religioso, o
espaco nao € homogéneo: 0 espaco apresenta rupturas, quebras; hd porcdes de espaco
qualitativamente diferentes das outras” (ELIADE, 1992, p. 25).

Assim a descontinuidade do espaco sagrado apontada por Eliade (1992) pode ser
verificada no acontecer da Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL, na
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observacdo de suas dindmicas espaciais. O fato das missas acontecerem nas ruas, antes
ambientes de uso cotidiano, sem sacralidade, nos mostra que, no momento em que o rito
catélico é celebrado, aquele espaco se torna sacralizado, como aponta Eliade (1992),
sinalizando que o espaco sagrado é um espaco significativo, o verdadeiro espaco, 0 espaco
real, o “centro do mundo”, enquanto o espago profano ¢ amorfo, sem significados.

O modo de viver neste tempo da festa conduz o cidaddo a uma espécie de “novo
tempo” dentro do calendério civil oficial. O fiel passa a celebrar sua passagem por mais uma
festa e comemorar mais um ano que se inicia. Para 0s agentes organizadores do governo
municipal a festa é a oportunidade de provar competéncia e mostrar aos rivais politicos o

poder que se materializa na forca das atracdes e na presenca de politicos e publico em geral.

Para os agentes organizadores vinculados a igreja catélica é hora de mostrar o0 quanto
0 sagrado pode atrair; realizar os ritos e arrebanhar mais fieis devotos. Para os festeiros e
moradores que ndo participam dos ritos catdlicos é hora de celebrar, a vida, a amizade e
comemorar com os demais 0 ano que acaba de iniciar. Para os ambulantes, comerciantes e
empresarios € hora de faturar; e faturar alto em nome da devocao ao santo. Viver o tempo da
festa em Penedo ¢ estar envolvido por “ares de alegria”, cada um a seu modo, mas todos se
alegram pela passagem da festa. A festa acaba sendo uma espécie de lugar do povo de
Penedo. Fragmenta o espaco e cria um tempo de congragamento carregado de afeto. No
fundo, para o povo de Penedo ¢ hora de celebrar o “ser penedense”. A nosso ver € esse clima
“magico” que acaba por tornar a festa a maior festa popular de Alagoas.

Ao contrario do que ocorre no espago profano, no qual ndo e possivel nenhum tipo de
referéncia e orientacdo, a manifestacdo do sagrado, a hierofania, revela o que chama de
“ponto fixo”, que se torna o “centro do mundo”, o ponto de referéncia que possibilita a
orientacdo do homem religioso, conforme afirma Eliade (1992, p. 27): [...] “a revelagdo de
um espago sagrado permite que se obtenha um ‘ponto fixo’, possibilitando, portanto, a
orientagdo na homogeneidade caotica, a ‘fundagdo do mundo’, o viver real”. Portanto, a
partir de Eliade (1992), pode-se concluir que todo espaco sagrado coincide com o “centro do
mundo”, o “ponto fixo”. Relacionando essa afirmagdo de que o espago sagrado ¢ o “centro
do mundo” com o entendimento de que a igreja € local da manifestacdo do sagrado, pode-se
concluir ndo so6 o templo mas também o ato religioso que , naquele instante, passa a nortear o

homem religioso e se tornar o “centro do mundo”, o ponto de referéncia que possibilita sua
9
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orientagdo na homogeneidade desordenada do espaco profano. Assim ocorre na Festa do
Bom Jesus que tem a Igreja da Santa Cruz como “o principal - centro do mundo”, no
acontecer da festa religiosa.

Segundo o modelo proposto por Rosendahl (1997), sdo quatros os elementos espaciais
vinculados diretamente ou indiretamente ao espaco sagrado, que sdo: espaco sagrado e
“centro do mundo”, espaco profano diretamente vinculado ao sagrado, o espaco profane
indiretamente vinculado e o espa¢o profano remotamente vinculado ao sagrado, conforme a
Figura 14, que baseada no modelo proposto por Rosendahl (1997), demonstra a

espacialidade da festa do Bom Jesus.

Figura 14 — Espacialidade da festa de Bom Jesus dos Navegantes —Penedo/AL
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Seguindo o modelo proposto por Rosendahl (1997) e analisando as espacialidades na
festa, concluiu-se que o arranjo da festa possui fundamentalmente dois elementos espaciais

vinculados ao espaco sagrado, que € o préprio espaco sagrado e o espago profano



(remotamente vinculado ao sagrado), uma vez que a igreja ndo possui em seu entorno
espacos vinculados ao sagrado. O nimero 1 corresponde ao prdprio espago sagrado, a Igreja
de Santa Cruz; o numero 2 corresponde ao espaco diretamente vinculado ao sagrado, que na
Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo se trata do entorno da Igreja de Santa Cruz.
Esse espaco, diretamente ligado ao sagrado, se percebe a partir do comércio de imagens,
simbolos catolicos diversos e do palco religioso externo a igreja.

Héa ainda o nimero 3 que é o espaco diretamente vinculado ao profano, que na festa se
manifesta na presenca do Palco Principal, para onde converge toda a manifestacdo do
profano presente na festa. E, o nimero 4, o imenso espago remotamente vinculado ao
profano. Ele, na festa, recobre a maior parte do territério pois nele estdo manifestas as mais
variadas formas de relacdo de poder: econémicas, politicas, midiaticas, informacionais entre
outras.

Esse esquema pode variar em funcdo de grandes eventos promovidos pela igreja
catdlica como por exemplo, as pregacGes que ocorrem no palco principal, no domingo a
noite; uma vez que o local utilizado para a realizacdo deste evento torna-se
momentaneamente o espago sagrado, o “centro do mundo”, o locus da manifestacdo do
sagrado, rompendo-se com o restante do espaco, separando o sagrado do profano, mesmo
que por um periodo de tempo limitado.

No entorno dos locais da realizacdo dos eventos hd a instalagdo de comércio
vinculado a fé, ao sagrado, com vendas de CDs, camisetas, livros, objetos consagrados pelos
padres, além das barracas de comidas e bebidas, criando, assim, um espaco profano

diretamente vinculado ao sagrado. (Figura 15)
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Figura 15 — Ambulantes
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Fonte: Guimaraes, E.V. C. — 2014

Para melhor entender a distin¢do entre sagrado e profano, é necessario compreender o

que Eliade (1992) entende por espaco profano. Para ele:

A experiéncia profana, ao contrério [do sagrado] mantém a homogeneidade e,
portanto, a relatividade do espaco. J& ndo é possivel nenhuma verdadeira orientag&o,
porque o “ponto fixo” ja ndo goza de um estatuto ontoldgico Unico; aparece e
desaparece segundo as necessidades didrias. A bem dizer, ja ndo ha “Mundo”, ha
apenas fragmentos de um universo fragmentado, massa amorfa de uma infinidade de
“lugares” mais ou menos neutros onde o homem se move, forgado pelas obrigagdes
de toda existéncia integrada numa sociedade industrial. (ELIADE, 1992, p. 27-28).

A diferenciacdo entre sagrado e profano torna-se clara, pois a experiéncia do sagrado
proporciona aos homens religiosos a verdadeira orientagdo, a sua identificagdo com o mundo
sagrado, enguanto a experiéncia profana ndo proporciona viver experiéncias do sagrado, do
mundo transcendente.

Sob essa Otica, na tentativa de dar um carater geografico ao conceito de espago
sagrado e demonstrar a grande importancia deste para os estudos da religido em Geografia,
Rosendahl (2002) entende espaco sagrado como:

[...] um campo de forgas e de valores que eleva o homem religioso acima de si

mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele no qual transcorre sua
existéncia. E por meio dos simbolos, dos mitos e dos ritos que o sagrado exerce sua
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funcdo de mediagdo entre 0 homem e a divindade. E é o espacgo sagrado, enquanto
expressdo do sagrado, que possibilita a0 homem entrar em contato com a realidade
transcendente chamada deuses, nas religides politeistas, e Deus, nas monoteistas.
(ROSENDAHL, 2002, p. 30).

Desta forma € possivel deduzir que Eliade (1992) e Rosendahl (2002) chegam ao
mesmo ponto comum: 0 espacgo sagrado proporciona ao homem vivenciar uma experiéncia
diferente daquelas vividas em seu cotidiano, levando-o a um contato com o divino. Abre-se
uma janela para o além através da experimentacdo do sagrado. O homem esté portanto acima
daquilo que o prendia a terra. Ele se eleva acima de si mesmo. Em virtude disto € que a
igreja, na Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo, é o espaco das experiéncias. E
possivel concluir que o interior deste recinto proporciona ao homem religioso uma especie
de ruptura com o profano. Assim, na festa, a Capela da Santa Cruz, é um peca fundamental
para o entendimento da ndo-homogeneidade do espaco, apreendendo assim a separacgdo entre

sagrado e profane:

[...] igreja faz parte de um espaco diferente da rua onde ela se encontra. A porta que
se abre para o interior da igreja significa, de fato, uma solucdo de continuidade. O
limiar que separa os dois espagos indica a0 mesmo tempo a distancia entre os dois
modos de ser, profano e religioso. O limiar é a0 mesmo tempo o limite, a baliza, a
fronteira que distinguem e opdem dois mundos — e o lugar paradoxal onde esses dois
mundos se comunicam, onde se pode efetuar a passagem do mundo profano para o
mundo sagrado. (ELIADE, 1992, p. 29).

A igreja de Santa Cruz é o espaco sagrado no qual o homem religioso pode aproximar
os lacos que o une com o seu Deus. O homem, aléem de vivenciar o Espaco sagrado no
espaco sagrado, vivencia-o também no tempo sagrado, pois segundo Eliade (1992, p. 64), “o
homem religioso vive assim em duas espécies de tempo, das quais a mais importante, o
tempo sagrado, se apresenta sob o aspecto paradoxal de um tempo circular, reversivel,
espécie de eterno presente mitico”. E ainda: “tal como o espaco, o tempo também ndo ¢, para
0 homem religioso, nem homogéneo nem continuo” (ELIADE, 1992, p. 63).

A falta de homogeneidade do tempo proporciona ao homem viver em dois tempos
distintos, pois o tempo sagrado é recuperavel e se repete, um tempo que ndo muda, que se
mantém sempre igual a si mesmo e nunca se esgota, enquanto o tempo profano tem comego
e fim (ELIADE, 1992). Assim, a experiéncia do sagrado e do profano, vivenciada pelo

homem religioso, acontece tanto no tempo como no espaco de maneiras diferentes.

3.5 — A festa no contexto virtual: #bomjé
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Nos dias atuais a velocidade de informac&o e redes sociais tem aproximado as pessoas
que estdo em espacos fisicos distintos, mas na mesma medida tem a capacidade de abstrair
pessoas que estdo bem préximas dentro do mesmo territério. Numa perspectiva escalar, o
local e o global perpassam pela vivencia virtual de um mundo cibernético.

E possivel, a qualquer usudrio, transpor a logica escalar seja num check-in ou numa
curtida de rede social. A Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo foi, durante sua
realizacdo em 2014, um dos assuntos mais comentados nas redes sociais, pelos habitantes da
regido do Baixo S&8o Francisco, nos estados de Sergipe e Alagoas. Nao se observou
comentarios sobre as tradigdes folcldricas da festa, ou mesmo sobre seus atos religiosos. O
#Bomjé (hastag usada no Facebook),<< https://www.facebook.com/BomJesusPenedo>>;

se referem apenas a atracdo profana e sua capacidade de atrair turistas e visitantes. Fez
referencia ainda ao suposto apice e bem estar de seus participantes. A festa no mundo virtual
perde sua esséncia e seus realizadores perdem, talvez, sua raiz identitaria.

A identidade, por ser inerente a condicdo humana, é buscada por todos os seres
sociais com o intuito de encontrar seguranca, moldar comportamentos, formar convicgdes e
garantir ao individuo um lugar no mundo em que vive e do qual faz parte socialmente. A
formacdo da identidade depende muito do seu enraizamento em um espaco territorial e
identitario bem definidos e que ofereca todas as condi¢des necessarias para que tanto o
individuo quanto os grupos a que pertence se sentam representados.

Nas ultimas realizacdes da festa e cada vez mais, verifica-se que os novos festeiros
pretendem que sejam alteradas as dindmicas iniciais da festa. Vale estender o tempo de
duracdo das atracOes profanas e prolonga-las, pois, agora, o éxtase daqueles que estdo a
festar se baseia ndo mais na fé e devocdo ao santo, mas na intensidade da fuga da realidade e
na quebra duradoura do cotidiano através dos shows artisticos profanos.

Corroborando o pensamento de Foucault e Deleuze, Guattari (1992) analisou 0s
efeitos do contexto socio-historico e cultural na subjetividade humana, e defende que,
mesmo inconscientemente, os individuos se langcam e empreendem-se em “buscas diarias por
demarcacoes das territorialidades sociais, que foram perdidas quando a humanidade passou a
ter o capital como universo de referéncia.” (GUATTARI, 1993). N&o se trata propriamente
de um territério geografico, mas sim a um contexto fisico e antropoldgico diante do

comportamento de perda de raizes do seu territorio natural, originalmente constituido. A
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desterritorializacdo é um processo que encaminha naturalmente para uma reterritorializacéo,

isto €, uma “criagdo” de outro novo territorio:

O conceito é o contorno, a configuracdo, a constelagdo de um acontecimento por vir.
Os conceitos, neste sentido, pertencem de pleno direito a filosofia, porque é ela que
0s cria, e ndo cessa de cria-los. [...] Erigir o novo evento das coisas e dos seres, dar-
Ihes sempre um novo acontecimento: 0 espago, 0 tempo, a matéria, 0 pensamento, o
possivel como acontecimentos. (DELEUZE & GUATTARI, 1992, p. 46).

Esse processo de alteracdo nas relagdes sociais entre aqueles que organizam e
festejam o Bom Jesus ndo leva a um esvaziamento ou ao fim de uma tradigdo que se
territorializa ha cento e trinta anos, mas sim a perda de um referencial de fé e cultura que é
substituido por varios outros ndo referenciais. Hoje o #Bomjé acontece ndo mais dentro do
arranjo espacial da festa, ele pode acontecer dentro da propria casa através de midias
conectadas que coloca 0 homem em contato com localidades distantes, transmisséo ao vivo,
levando-o a perder seu referencial e ndo reconhecer mais seu lugar no mundo. O #Bomjé
passa com isto a perder composi¢do identitaria para assumir uma nova face que sera revelada
com o tempo, com o0 novo , com toda influencia do tempo e da informacdo que hao de vir.
Cabe entender que é necessidade intrinseca do ser humano possuir uma identidade e é ela
que o impulsiona a buscar em outros territérios identidades novas ou reconstruidas. De
acordo com Castells “a crescente diversidade e fragmentacdo dos interesses sociais na
sociedade em rede resultam na sua agregacdo sob a forma de identidades (re) construidas.”
(CASTELLS, 2003, p. 329) que pensemos agora como conectar o Bom Jesus dos

Navegantes ao #Bomjé dos dias atuais.
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Figura — 16 - Entre Janelas e Camarotes: o Bom Jesus!

Fonte:G STEV.C. -

4 — ENTRE JANELAS E CAMAROTES: CONSIDERACOES FINAIS.

A Festa de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo/AL € um rico e inesgotavel campo
de investigacdes. Ndo posso me atrever a delimitd-lo numa defini¢do ou resumi-lo a minhas
explicagbes. Tentei dar alguns passos no sentido de entender essa linda manifestacdo do
povo ribeirinho de Penedo e do baixo Séo Francisco. Ela é a expressdo maior de fé e tradicao
popular. Ela saiu das cercanias da igreja cat6lica para ser apropriada pelo povo. Seguindo o
entendimento de ALMEIDA ela ¢, porque nao dizer, um “lugar” dos penedenses.

O festar em Bom Jesus possui a identidade do povo de Penedo; uma comemoracgao
“estavel” que ¢ reproduzida ao longo do tempo conservando a magica de sua origem. Uma
festa nova a cada ano que revive a memdria do povo. Ela esta diretamente ligada ao “ser
penedense”. “Estas ligagcdes, que se iniciam com o0 nosso nascimento e se aprofundam com a
experiéncia, implicam em um conhecimento detalhado do lugar, e na constituicdo de raizes,
de um centro de significados que se torne insubstituivel” (TUAN, 1983, 50). Ela se traduz
numa marca do povo. Ela revela o amor do ribeirinho pelo rio S&o Francisco, liga o pescador
a divindade da fartura, e, esse mesmo homem a produz como agradecimento a deusa que se

aproximou dele.
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A representacéo cultural da festa confirma a manutengdo de uma identidade cultural
persistente em uma sociedade consumista e globalizada, assim sugere CLAVAL (1995, 76),

“[...] no estudo da identidade cultural devem ser considerados trés elementos para a
sua formacéo: a origem comum, o desejo de adequar-se as praticas de um grupo € a
construgdo da pessoa que repousa na articulacdo exercida de todos os aspectos de sua
vida centrados na cultura”.

O povo penedense ao longo dos cento e trinta anos de festa tem se revezado na tarefa
de construir as festas e manter a tradicdo. Cada festa traz consigo a marca do tempo e da
técnica que esta a disposicdo da sociedade em cada tempo. Iniciada nos muros catolicos do
convento franciscano, mas apropriada pelo povo ribeirinho a festa se reinventa. Como
sinaliza MENEZES (2008), “A festa ¢ (re) inventada nas areas urbanas com o mesmo nome,
ocorrendo a inser¢do do moderno, do rural ao urbano.” Ou seja o festar varia com o tempo e
se apropria da novidade presente no tempo; uma vez que a novidade faz parte da vida
daqueles que festejam Os tracos culturais do povo que festa, no tempo que faz a festa é

ingrediente fundamental para a composicdo do arranjo e da dindmica da festa.

Como bem sinaliza o entendimento de Almeida (2005) o viver na festa do Bom Jesus
dos Navegantes se caracteriza como um gerador de significados culturais que varia
grandemente pela enorme aglomeracdo de forcas (poderes) que regem o realizar da festa.
Sejam os agentes do poder de publico ou os agentes da igreja catdlica; passando ainda pelas
intervencgdes dos fiéis que expressam a fé de modo popular ou ainda, dentro da producédo
espacial dos festeiros, que trazem para o centro do territério da festa suas experiéncias e
valores numa diversidade tremenda e que se traduz numa territorialidade prépria e
contemporanea. Esta inserido ainda neste contexto o #bomjé dos tempos modernos que une e

afasta as pessoas numa especie de duelo entre 0 mundo real e o virtual.

Na perspectiva dos fies e festeiros, garantir a realizacdo do festar implica levar em
consideracdo a organizagdo comunitaria, a reciprocidade, o unir-se e a doacdo,
principalmente de tempo e de saberes, de cada pessoa ao longo dos anos. Tudo isso se torna
uma garantia para que se continue a festar o Bom Jesus a cada novo ano. Essas razfes nos
fazem entender que o vinculo comunitério penedense, sem davida, é a mais forte
“Instituicdo” para que seja organizada, através de uma ordem moral, de valores éticos, de
raizes ribeirinhas, que fazem com que a tradi¢cdo do Bom Jesus dos Navegantes se mantenha

viva e tenha uma espécie de identidade com o lugar penedense. Isso faz a festa ser de
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Penedo.

Desse modo, ainda na perspectiva das rupturas temporais ou do grupo social em seu
tempo, alterando com os costumes de se fazer a festa, entendemos que quando sdo rompidas
certas praticas tradicionais, nem sempre se estd a romper com o que € tradicional, pois vale
ressaltar que as tradigdes também séo renovadas; e porque ndo dizer reinventadas.

A reinvencdo das tradicbes seguramente desempenha um grande papel para
perpetuacdo da identificacdo do povo de Penedo com a apropriacdo da Festa do Bom Jesus
dos Navegantes. E na tentativa de se fazer o melhor, continua ou descontinuamente, que 0s
lagos com a obra de fazer a festa sdo reforcados. A partir de sua organizacgdo, as pessoas
cultivam a necessidade de agir coletivamente e, neste ato de fazer coletivo, percebem a
importancia de negociar 0s espagos comunitarios, principalmente quando conseguem juntar,
no processo de fazer a festa, pessoas de varias classes sociais, varias familias e varias
comunidades. Embora saibamos que as adaptacGes estejam resultando na continuidade da
festa, os atos ndo juntam apenas pessoas, mas geram possibilidades de, nos encontros,
redefinir as pessoas em suas identidades e na relacdo de pertencimento delas com o lugar.

Dessas situacOes pode-se entender que se trata, mais do que uma adaptacédo, de algo
que estd posto como desafio para a continuidade das tradicBes, mas que dificilmente
representard ameagcas para que seus participantes continuem com os seus festares. Insere-se a
este contexto a logica de que a “era digital” atingiu as comunidades que organizam a festa,
que os desencontros ocorrem, principalmente quando estes sdo promovidos por aqueles que
ndo conseguem entender que as tradicdes também sofrem redefinicbes e que estas,
dependendo das transformagdes sdcio-espaciais, sdo rapidamente modificadas e
reinventadas, provavelmente continuando a gerar outros tipos de sentimentos e outras
relages de pertencimentos com 0s mesmos lugares onde se realiza 0 mesmo evento mas a
cada ano de forma diferenciada. Com relacdo ao habito de se festar o Bom Jesus dos
Navegantes em dia marcados, este revela, também, a forma com que as pessoas realizam o
uso do espaco e do tempo comunitarios.

Como sugere Durkheim (2003), a festa é a prépria coletividade agindo como
sociedade, ou seja, ¢ um fendmeno social que contém uma representacdo e uma reproducgéo
da sociedade. Uma representacdo do tempo que se viveu, porém embrincada de influencia do

tempo em que se vive. As representacOes coletivas incluem formas intelectuais e qualquer
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tipo de ideia, emogdo ou crenca de uma coletividade. Numa representacdo coletiva,
Durkheim afirma existir uma estrutura das ideias coletivas, uma estrutura repleta de
elementos significantes, farta de uma gama de sentidos e significados.

Assim, em Penedo, a Festa do Bom Jesus dos Navegantes constitui uma espécie de
acdo social coletiva que ja € prevista no calendario anual da cidade e de sua sociedade; é
também um espaco social e um tempo social extraordinarios, onde ideias e valores se tornam
mais perceptiveis através do poder da efervescéncia coletiva daqueles que a promovem. O
Bom Jesus dos Navegantes, sem esquecer o Rio Sdo Francisco, € hoje o maior traco
identitario do povo de Penedo. E a expressdo maior dos penedenses. E a “marca” que o povo
de Penedo leva aos quatro cantos do mundo.

Com relacdo a identidade, o que se quer dizer em relacdo ao povo de Penedo é que,
simbolicamente, o festar de Bom Jesus traz consigo elementos que retratam a identificacédo
social, ja que a festa se expressa através do territorio, visualizado em suas territorialidades,
ou seja, dentro de uma relacdo de apropriacéo, efetivada e afetiva, tanto no campo das ideias
quanto no da realidade material concreta além é claro da simbdlica.

As identidades sociais, puramente simbdlicas, sdo produzidas como representacfes da
realidade, de um reconhecimento social pela diferenca, entretanto “as marcas da identidade
ndo estdo inscritas no real, embora os elementos sobre 0s quais as representacbes de
identidade sdo construidas sejam dele selecionados” (PENHA, 1992, p. 167). A identidade
territorial se exprime pelo conjunto de representacdes que reconhecem certa homogeneidade
em relacéo ao espaco ao qual se referem, atribuindo coeséo e forca (simbolica) ao grupo que
ali vive e com ele se identifica (HAESBAERT, 1999). Como a identidade representa o
sentimento de pertencimento - campo de pertenca; ela é simbdlica e abstrata, mas ¢
originaria de vivéncias e afetos concretos. As experiéncias cotidianas vdo compondo um
mosaico de imagens que se vinculam sempre a significados ampliados da identidade. Desse
modo, “identidade” ¢ um termo polissémico, relacionado tanto ao individuo, no aspecto
pessoal, como também as relacfes entre o individuo e a sociedade.

Ao longo dos cento e trinta anos da Festa do Bom Jesus de Penedo/AL houve, a cada
ano, novo arranjo de composicdo da festa, uma espécie de “duelo” entre os agentes
organizadores, representados pela igreja catélica e pela prefeitura municipal, pode ter sido na

verdade o maior responsavel pelo empobrecimento cultural da festa fazendo-a se tornar um
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espetaculo descartavel; consumido a cada ano, porém que ainda mantem alguns atos
presentes em todas as suas edi¢des. A festa popular muda sempre, na tensdo politica de suas
duas faces (a sagrada e a profana). O que ndo muda é a mentalidade e as praticas dos agentes
que a organizam; aqueles que se dizem profissionais, na administracdo publica dos eventos.
Para que essa mudanga necessaria se efetue e se acelere, devemos promover a discussao dos
caminhos mais adequados para se lidar com a festa em tela.

Em tempos de globalizagdo; de um Brasil “vendido” como produto turistico, ndo
negamos que a festa pode sim render bons dividendos para a cidade, mas aqueles que a
organizam precisam ter em mente que memoria da festa precisa ser preservada.

As festas de Bom Jesus estabelecem uma ordem de elementos identitarios, que vao
caracterizar e reafirmar essa tradicdo, a qual pode ser compreendida atraves da pratica
realizada pelos membros da sociedade em determinado espaco e lugar. Nesse sentido, as
tradicOes dessa festa representam diversas manifestacbes que devem ser compreendidas
segundo o cotidiano da sociedade, ou dos grupos sociais, que experienciam/aram o poder de
expor suas tradicBes festivas através de representacdo visual, o que tende a produzir
sensacOes diversas nos observadores.

E através da festa também, que o homem tem se apoderado do espago e do lugar,
como tais, através de suas praticas e de suas relagBes sociais, que vao marcar de tracos
identitarios e de geograficidade do lugar. “O lugar encarna as experiéncias e aspiracdes das
pessoas. Ele ndo é s6 um fato a ser explicado na ampla estrutura do espaco, ele é a realidade
a ser esclarecida e compreendida sob a perspectiva das pessoas que lhe ddo significado”
(TUAN, 1979, p. 387).

A festa € uma prética social vivenciada, que faz da representacdo o fio que une na
conducdo para estabelecer o significado entre essa préatica e a construgdo das imagens que a
tem caracterizado.

E no espaco vivido que é possivel apreender que, as festas populares, como a Festa de
Bom Jesus dos Navegantes, constituiram-se como um centro de significados e significantes.
As festas de Bom Jesus dos Navegantes de Penedo, em seus diversos arranjos espaciais ao
longo do tempo, consagraram uma tradicdo e a memdria de um povo, permitindo que se
perceba o poder constituido pela igreja Catolica e pelos grupos sociais, numa construcéo

sociocultural modificada a cada ano e que duela e resiste, a medida do possivel, com as
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novidades e o poder da midia que induz a mudanca. O festar do Bom Jesus dos Navegantes é
na verdade a ressignificagdo do “ser Penedense”. E um voltar as origens. Revisitar as mais
antigas raizes daquilo que é ser penedense.

A construcdo da identidade na Festa, ao longo do tempo, levando em conta o processo
historico foi muito valorizada pelos que a representavam; tanto para os individuos como
também para a igreja catdlica e para o estado, pois a identidade presente no territorio de
realizacdo da festa visava legitimar o ato como patrimonio do povo de Penedo. Entendendo
as redes sociais como territérios e corroborando o entendimento de Castells (2003) de que o
territorio constitui-se como um espaco que pode assumir diferentes formas ou fungdes que
podem ser fisicas, geograficas, sécio-politicas, econdémicas e psicoldgicas, que foram sendo
permeadas pelos avancos tecnoldgicos em escala mundial, percebemos que o Bom Jesus dos
Navegantes; agora #Bomjé e sua relacdo com seus festeiros mudou ao longo do tempo.

Embora as tecnologias de comunicacéo sirvam para estreitar distancias e encurtarem
as fronteiras, o mundo atual se transforma num complexo espaco de relagbes sem
territorializacdo e assim, uma nova estrutura da sociedade composta por novos sujeitos surge
interconectada mundialmente e deslocada de sua relacdo identitaria com o lugar. Seria uma
espécie de desterritorializacdo. Esse termo, que significa ‘“saida do territério”, foi
conceituado por Deleuze e Guattari, que de inicio usaram a expressao nNoS Processos
psicanaliticos, sendo depois utilizado por outras areas.

Assim, também a Festa de Bom Jesus dos Navegantes e a relacdo daqueles que a
festejam sofre influencia e muda. Seja nos camarotes e na compartimentalizacdo dos
espacos, numa segregacdo clara com vies econémico, seja no campo das relacdes de
convivio mutuo expressos agora de modo informal e que antes se expressavam de modo
pessoal manifesto em visitas e lagos de amizades reais.

Diante disso passei a entender que entre as Janelas e os Camarotes do Bom Jesus dos
Navegantes existem sonhos, anseios, historias, conquistas, derrotas...existe movimento,

voluntério e involuntario. Existe acao e reacdo, mas sobretudo existe reflexdo. Existe vida!
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM GEOGRAFIA — NPGEO-UFS

MESTRADO EM GEOGRAFIA

n . ~ 2
Apéndice A - Roteiro de observacéo
1. Data e local de ocorréncia da festa. (data fixa ou mével; Igreja, praga, percurso da procisso).
2. Organizacdo. (quem, como, divisdo das atividades, antecedéncia)

3. Patrocinio (divulgagéo em folders, faixas, carros de som,panfletos, cartazes) € forma de arrecadacao (rifa,
doacdes, quermesses, prefeitura, Governos do Estado e Municipio, particulares).

4. Ritos e atividades: missa, alvorada festiva, procissdo, novenas/trezenas,batizados, quermesse. Descrever 0s
eventos e horarios de ocorréncia, participantes dos atos celebrativos (ornamento e carregamento do andor, rezas,
cantos, fogos). Observacéo do palco cénico da festa, de roupas e cores utilizadas, dos gestos de sentimento, de emogéo
particular como alegria, tristeza, euforia... Objetos como bandeiras, velas, ornamentacdo do andor, tempo de duracdo
dos ritos e ou da festa/procisséao.

5. Papel e orientacdo da Igreja com relacéo a festa.
6. Situacdo atual .(importancia da festa para a cidade, evidéncias de solidariedade e sociabilidades).

7. A paisagem da festa: elementos de referéncia na festa (os lugares da festa — praga, rio, avenidas,
casas ornamentadas, altares feitos pelos fiéis em suas casas). Estilo da Igreja e situagdo. (no urbano,
relevo, centralidade, com praca ou n&o); Posi¢do da porta principal (N, S, L,0) e também se voltada
para o rio, praga, prefeitura...; O entorno da Igreja. (descricdo das atividades de venda, comércio,

comidas, etc)bém se voltada para o rio, praca, prefeitura...; O entorno da Igreja. (descricdo das atividades
de venda, comércio, comidas, etc)

8. 8. Apreciacgdes pessoais. (impressdes, reflexdes, dificuldades, limites, comparacdes).

2

Modelo extraido e adaptado do Caderno do pesquisador/Procultura, projeto financiado pela CAPES e Ministério da Cultura, pelo edital
Procultura/2009 denominado “A Dimensdo territorial das festas populares e do turismo: estudo comparativo do patrimdnio imaterial em Goiés, Cearé e Sergipe",
desenvolvido pela rede: Programa de P6s-Graduagdo em Geografia daUFC, Laboratdrio de Estudos e Pesquisas das Dinamicas Territoriais — LABOTER e
Programa de P6s-Graduacdo em Geografia do Instituto de Estudos Sécio-Ambientais da UFG e Nucleo de Pés-Graduagdo em Geografia da UFS.
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Apéndice B -Roteiro de entrevistas com festeiros e Agentes Publicos

ENTREVISTADO: LOCAL : DATA/DURACAO
IDADE: LOCAL E DATA DE NASCIMENTO:
RESIDENCIA: OCUPACAO: INSTRUCAO:

1 — Desde quando vocé participa da Festa de Bom Jesus? Por que participa? Como

participa? 2 - Quais suas primeiras lembrancas da Festa de Bom Jesus?

3- Quando teria iniciado a festa de Bom Jesus dos Navegantes? Como? 4 —
Houveram mudancas na festa de Bom Jesus? Quais? O que achou? 5 - Em que

momento vocé notou mudangas? A que vocé atribui?

6 — Que ritos fazem parte da Festa de Bom Jesus dos Navegantes? Que atividades foram introduzidas

e desde quando? Por que foram introduzidas?

7 - Quem participa da organizacao festiva de Bom Jesus dos Navegantes?

8 - O que é a Festa de Bom Jesus para vocé?

9 —Vocé é devoto de Bom Jesus? Por qué? Qual o sentido da devogéo de Bom Jesus na sua

vida? 10 - O que mais gosta na Festa de Bom Jesus?

11 - O que vocé sente quando esta em procissdo a Bom Jesus? VVocé tem acesso a todo o percurso da
procisséo?

12- O que vocé achou da mudanca no roteiro da procissao?
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13- Como se da a participacdo da Igreja na Festa de Bom Jesus?

14 — Que relacdo existe entre Bom Jesus e as dguas? Vocé vé sentido nisso? Qual?
15 — Em sua opinido, a Festa de Bom Jesus une as pessoas? Por que?

16- Voce faria sugestdo de alguma mudanca na Festa de Bom Jesus? Qual?

17- H4, em sua opinido, como separar a chamada parte sagrada da chamada parte profana; por qué?

18- Os atores que realizam os atos nos espagos (territérios) sagrados sdo 0s mesmos que realizam os
atos nos espacos(territorios) profanos? Como vocé explica isso?



PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM GEOGRAFIA - NPGEO-UFS

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE

MESTRADO EM GEOGRAFIA
Apéndice C

Roteiro de entrevista com Fieis e Clérigos

ENTREVISTADO: LOCAL : DATA/DURAGCAO
IDADE: LOCAL E DATA DE NASCIMENTO:
RESIDENCIA: OCUPACAO: INSTRUCAO:

1 — Quando foi fundada a Igreja de Bom Jesus dos Navegantes e desde quando acontece a Festa de Bom Jesus dos

Navegantes?

2- Por que o dia consagrado a Bom Jesus é um ato festivo? 3-

Houve mudanca no dia festivo? Por que ?

4- Quem organiza e como se da a organizacéo e divulgacédo da Festa de Bom

Jesus? 5- Ha Patrocinio para a Festa? Quem patrocina?

6- Por que a mudanca da imagem votiva? Por que a mudanga no percurso da procissdo? 7 - Que ritos

fazem parte da Festa de Bom Jesus dos Navegantes? Pode descrevé-los? 8 - Que atividades foram

introduzidas e desde quando? Por que foram introduzidas?

9 - Qual o papel e orientacédo da Igreja com relacdo a festa?

10- Qual a importancia da Festa para a cidade, para a comunidade votiva e para quem organiza?11 - Existe alguma forma de

sincretismo na Festa? Qual? O que a comunidade catdlica acha do sincretismo?
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Apéndice D - PROGRAMACAO RELIGIOSA — FESTA DE BOM JESUS DOS
NAVEGANTES DE 2014

04.01.2014 Sébado — ABERTURA DA FESTA

18h: Romaria saindo da Capela de Santa Cruz com a Imagem Peregrina do Bom Jesus dos
Navegantes em direcdo a Catedral Diocesana.

19h: Celebracéo Eucaristica Animagao
Liturgica — Coral Vida Nova

05.01.2014 Domingo — Caminhada pela PAZ 18:30h:

Catedral Diocesana — Celebragdo Eucaristica Animacao

Litargica — Coral Familia Sinai.

19:30h: Arrastio pela PAZ em direcio a Capela de Santa Cruz, com a Banda RAIZES DA PAZ.
06.01.2014 Segunda Feira — Noite Mariana

06:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracéo do éngelus.
12:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracdo do Angelus.

18:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Peregrinacdo com a Imagem do Bom Jesus dos Navegantes,
saindo da residéncia da Senhora Diomar Feitosa Nascimento na Rua Fernando Peixoto, em direcdo a
Capela de Santa Cruz.

19:00h: Capela de Santa Cruz — Louvor e Consagragdo a Nossa Senhora das Vitorias do Santo
Rosario.

07.01.2014 Terca Feira — Via Sacra Missionaria

06:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracéo do éngelus.

12:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracdo do Angelus.

18:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Peregrinacdo com a Imagem do Bom Jesus dos Navegantes,
saindo da residéncia da Senhora Maria Licia na Rua Campos Teixeira, em direcdo a Comunidade de S&o
Miguel Arcanjo.

19:00h: Saida da Capelinha de S&o Miguel Arcanjo, percorrendo as principais ruas da Comunidade.

08.01.2014 Quarta Feira — Vigilia Eucaristica — Oracdo pelas Familias
06:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracdo do Angelus.

12:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oragdo do Angelus.
18:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Peregrinacdo com a Imagem do Bom Jesus dos Navegantes,
saindo da residéncia da Senhorita Marisa Nogueira na Rua Dr. Joaquim Nabuco, em direcdo a Capela de

Santa Cruz.

19:00h: Adoragéo Eucaristica- Com todos os movimentos e Pastorais da Cidade TRIDUO DE
LOUVOR

09.01.2014 Quinta Feira

06:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracao do Angelus.



98

12:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracdo do Angelus.

18:00h; Salva de Fogos, Toque do Sino e Peregrinacdo com a Imagem do Bom Jesus dos Navegantes,
saindo da residéncia da Senhora Rosineide na Rua das Bananeiras, em dire¢do a Capela de Santa Cruz.

18:30h: Capela de Santa Cruz — Santo Ter¢o

19:00h: Capela de Santa Cruz — Celebrag&o Eucaristica.
Presidente da Celebracdo: Pe. Samuel Ventura de Oliveira
Animacdo Litargica: Coral Sagrada Familia

NOITEIROS: Pardquia de Santa Luzia, Legido de Maria, Méae Rainha, Confraria de S0 José,
Vicentinos, Setor Juventude de Penedo, Terco da Misericordia, Pastoral Catequética, Infancia
Missionéria e Equipe da Missa com Criangas, Movimento Fé e Luz, Comunidades: Santa Cruz, Sdo
Miguel, Nossa Senhora de Fatima, Areal, Sdo José, Santo Antdnio e Irmandade do Santissimo
Sacramento.

20:30h: Palco Bom Jesus — Show com a BANDA RECOMECAR.
10.01.2014 Sexta Feira

06:00h : Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracdo do Angelus.

12:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oragdo do Angelus.

18:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Peregrinagdo com a Imagem do Bom Jesus dos Navegantes,
saindo da residéncia da Senhora Anita Acacio na Rua Fernando Peixoto, em direcdo a Capela de Santa
Cruz.

18:30h: Capela de Santa Cruz — Santo Tergo

19:00h: Capela de Santa Cruz — Celebracgéo Eucaristica.

Presidente da Celebracdo: Pe. Alex Sandro Oliveira

Animagcdo Litdrgica: Coral ADMA

NOITEIROS: Area Pastoral Nossa Senhora Auxiliadora, Casa do Bom Samaritano, CEB’S, Pastoral do
Batismo, Grupos da Melhor Idade: Alegria de Viver e Penedo Novos Horizontes, Terco dos Homens,
Apostolado da Oracdo, Comunidades: Senhor do Bonfim, Nossa Senhora da Conceigdo, Nossa Senhora
Aparecida, Vilas: Santa Clara, Sdo Francisco, Primavera, Bairro Vitéria, Marizeiro, Ministros
Extraordinarios da Comunhdo Eucaristica e Moto Clube Falcdes do Baixo S&o Francisco. 20:30h: Palco
Bom Jesus- Show Religioso com a BANDA ALELUIA

11.01.2014 Sébado

06:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracdo do éngelus.
12:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracéo do Angelus.

15:00h: Tarde Esportiva: Corridas de Jerico, Saco, Ovo, Cavalo de Pau, Perna de Pau e Quebra Pote.
18:00h: Salva de Fogos, Toque do Sino e Peregrinagdo com a Imagem do Bom Jesus dos Navegantes,
saindo da residéncia da Senhora Maria Francisca na Rua José Coelho, em diregdo a

Capela de Santa Cruz.

18:30h: Capela de Santa Cruz — Santo Tergo

19:00h; Capela de Santa Cruz — Celebracdo Eucaristica.

Presidente da Celebragdo: Pe. Alailson ( Paroco da Paroquia de Santo Antdnio — Neopolis-Se )
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Animacdo Litargica: Coral Ministério Nossa Senhora da Conceicéo.

NOITEIROS: Paréquia Séo Francisco de Assis, ECC, Equipes de Nossa Senhora, Catecumenato,
Comunidade da Paréquia de Santo Antdnio — Neopolis-Se., Prefeitura Municipal de Penedo, Camara de
Vereadores, Policia Militar, Corpo de Bombeiros, Capitania dos Portos, Marinha do Brasil, Tiro de
Guerra, Bancarios, Comerciantes e Funcionarios Publicos.

20:30h: Palco Bom Jesus — BALADA SANTA COM O DJ ROONY.

12.01.2014 Domingo — Romaria do Bom Jesus dos Navegantes
05:00h: Salva de Fogos e Celebragdo Eucaristica
Presidente da Celebracéo: Pe. Vivaldo

Animacdo Litdrgica: Coral Ministério de Bom Jesus

09:00h: Celebragao Eucaristica (Presidente da Celebragdo: Pe. Samuel Ventura de Oliveira)
Animagcdo Litargica: Coral Ministério KAIROS

10:30h: Catedral Diocesana — Realizagdo de Batizados 12:00h:
Salva de Fogos, Toque do Sino e Oracdo do Angelus.

15:00h; Saida da Procissdo Triunfal da Capela de Santa Cruz com o Andor do Glorioso Bom Jesus dos
Navegantes, percorrendo as principais ruas da Comunidade em direcéo ao cais do Porto Rio S&o
Francisco para realizacdo da procissdo Fluvial.

18:00h: Capela de Santa Cruz — Celebracéo da Santa Missa Campal ( Presidente da Celebracdo: Dom
Valério Breda, SDB Animacao Litdrgica: Som do Bem ( Juventude)
20:00h Palco da Orla — Show Religioso com 0 CANTOR TONY ALLYSSON.

> Disponivel em: <<http://www.bomjesuspenedo.com.br/programacao/religiosa/>>;acessado em 20 de
maio de 2014.



Apéndice E - Programacéo Cultural da Festa de Bom Jesus dos
Navegantes de Penedo/AL, 1971 — Arquivo Casa do Penedo.
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Apéndice F - PROGRAMACAO CULTURAL DA FESTA DE BOM JESUS DE
PENEDO -2014°

Dia 07/01 - Pastoril infantil da Escola Santa Luzia ( 16:00 as 16:30)
— Grupo de flauta doce Santo Ant6nio (16:30 as 17:00) -

Professor Mombagca (17:00 as 18:00 )

-— Grupo de Capoeira Mandigueira (18:00 as 18:30)

- Lito Voz e Violao (18:30 as 20:00)

- Marcelo Magalh&es — ( 20:00 as 22:00)

Dia 08/01 - Grupo Cultural Danca das Peneiras ( 16:30 as 17:00)
- Grupo de flauta da Cooperativa ( 17:00 as 17:30)

- Orquestra Pifanica (17:30 as 18:00)

- Banda de Pifano Mestre Cicero Lino(18:00 as 18:30)

- Renata Porto (18:30 as 20:00)

- Adelson e Grupo Itapua ( 20:00 as 22:0 0)

Dia 09/01 — Grupo Baianada ( 16:30 as 17:00)

- Grupo de Hip Hop (17:00 as 17:30)

- Grupo Cultural Afrocaetés ( 17:30 as 18:30)

— Grupo musical Cores do Mar (18:30 as 20:00)
- Grupo musical Forr6 da Penha (20:00 as 21:30)

Dia 10/01 — Grupo cultural “Tambores” do povoado tabuleiro dos Negros (16:30 as17:30) -
Orquestra de tambores de Macei6 (17:30 as 18:30)

- Grupo Cagua (18:30 as 19:30)

- Madson Andrade e grupo Laska coco (19:30 as 21:30)

Dia 11/01 — Bandas de pifano circulando na feira e na orla a partir das 8:00
- Campeonato de Break Dance ( 09:00 as 13:30)

- Dj Francisco (13:30 as 14:30)

- Grupo musical D2 (14:30 as 16:30)

- Grupo Cultural Dona Mariquinha (16:30 as 17:30)

- Mecinho (17:30 as 19:00)

- Wilma Aradjo /Show musical (19:00 as 21:00)

Dia 12/01 — Alvorada com a Banda Musical ( a partir das 6:00h) -
Tadeu e seus bonecos +frevo ( a partir das 9:00 na orla)

-Bandas de Pifano circulando na orla(projeto “orquestra pifanica”). -
Grupo Loko Romance (10: as 12:00)

Competigdes esportivas

Prova de Natacéo 3.700mts (dguas abertas do rio sdo Francisco)
Corrida Rustica Masculina (Saida Trevo da Paisa)

Corrida Rustica feminina

Corrida de Canoas Categoria 1

Corrida de canoas Categoria 2
Corrida de canoas Caegoria 3
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* Disponivel em: <<http://www.bomjesuspenedo.com.br/programacao/cultural/>>:acessado em 20 de

maio de 2014,



