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“A memdria faz variar o ponto de vista, distende
conceitos duros, solta o corpo ajustado, faz viver
os mortos. A memoria inspira, recupera a graca
do tempo, devolve o entusiasmo pelo que era e se
perdeu, redime o sagrado. A memdria devolve
nido simplesmente o passado, mas o que o
passado prometia. A memdria devolve o que o
passado vislumbrou e o presente esqueceu. A
memoria vinga os vencidos.” (GONCALVES
FILHO, 2003).



RESUMO

O objetivo dessa dissertacdo € analisar a festa popular dos Lambe-Sujos e caboclinhos
da cidade de Laranjeiras através de um viés linguistico-discursivo, utilizando-se para
isso a articulagdo entre dreas distintas do conhecimento, como por exemplo, a propria
linguistica, a histéria, a memoria coletiva e a anélise do discurso. Com o objetivo de,
estabelecer novos contrapontos ao discurso monoldgico do que seria a festa para aquela
comunidade, bem como tentar identificar no ambito festivo dois conceitos utilizados
pelo pensador russo Mikhail Bakhtin, que seriam o dialogismo e a polifonia. O estudo
partiu da observacdo de que durante a festa, que representa a guerra entre duas etnias
distintas, que seriam os negros conhecidos como lambe-sujos e os indios chamados de
caboclinhos. Durante o embate ndo s6 fisico, como também discursivo os dois grupos
travam um embate dialdgico, que traz a tona os conceitos cunhados por Bakhtin, o
dialogismo e a polifonia, que se apéiam em um universo onde a inversdao toma conta da
vida dos brincantes, retomando outro conceito que ndo pode ser descartado nesse
estudo, que seria a carnavalizacdo bakhtininiana. O investimento com relacdo aos graus
de abertura dos brincantes durante o festejo e a recep¢do do publico promovem o
dialogismo e a polifonia almejados, com a inclusdo da alteridade discursiva, das
expressoes e dos pontos de vista dos espectadores, reforcam a no¢do de uma identidade
coletiva para aquela comunidade, veiculada através da festa dos Lambe-Sujos e
Caboclinhos. O texto explicita e reflete sobre o universo discursivo que se abre durante
a apresentacdo dos grupos, comprovando por fim a hipétese do trabalho. Em suma, no
que tange aos resultados sobre o tema proposto, conclui-se que a festa promove um
movimento anual e continuo de construcio e reconstruc¢ao identitdria possibilitado pelos
papéis exercidos na festa pelos brincantes, que convertidos em participantes e/ou
interatores, cumulativamente renovam, expandem e problematizam a nog¢do de

identidade através de uma festa popular como a citada em questao.
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ABSTRACT

The objective of this dissertation is to analyze the popular party of dirty-Lambe and
caboclinhos city Laranjeiras through a bias-discursive language, using it for the
articulation between different areas of knowledge, such as the very language, history the
collective memory and discourse analysis. Aiming to establish new counterpoints to
monologic discourse than would be the party to that community, as well as trying to
identify under festive two concepts used by Russian thinker Mikhail Bakhtin, who
would dialogism and polyphony. The study was based on the observation that during
the party, which is the war between two distinct ethnic groups, which would be known
as blacks lick dirty and the Indians called caboclinhos. During the encounter, not only
physical, but also discursive both groups waging a struggle dialogical, which brings up
the concepts coined by Bakhtin, dialogism and polyphony, which rest in a universe
where the inversion takes account of the life of brincantes, resuming another concept
that can not be discarded in this study, which would be carnivalization bakhtininiana.
The investment in relation to the openness of brincantes during the celebration and
reception of the public promoting dialogism and polyphony desired, with the inclusion
of otherness discourse, and the expressions of the views of the spectators, reinforcing
the notion of a collective identity for that community, conveyed through the feast of
dirty-Lambe and Caboclinhos. The text explains and reflects on the discursive universe
that opens during the presentation of groups, finally proving the hypothesis of work. In
short, when it comes to results on the proposed topic, it appears that the party promotes
an annual turnover and continuous construction and reconstruction of identity made
possible by the roles played by the party brincantes, who converted to participants and /
or interactors, cumulatively renew , expand and problematize the notion of identity

through a popular festival like the one in question.
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INTRODUCAO

A proposta deste trabalho se enquadra dentro de uma area de estudo que tem
como objeto de andlise as relacdes que se estabelecem entre linguagem e sociedade.
Dentro dessa otica, serd ressaltada uma festa popular de cardter centendrio conhecida
como festa dos Lambe-Sujos e Caboclinhos da cidade de Laranjeiras e aliado a isso,
procura-se ressaltar a importancia que a festa representa para aquela comunidade.

Segundo Camara Cascudo, em seu diciondrio do folclore brasileiro, o Lambe-
Sujo é descrito como um folguedo popular, conhecido especialmente em Aracaju,
especificamente no municipio de Laranjeiras, com algumas variantes apresentadas em
cidades do interior do mesmo estado, bem como nas capitais e interiores dos estados de
Alagoas e Bahia. Baseia-se nos episddios de destruicdo de quilombos, feita pelos
capitdes do mato e indios, a festa € pois uma sobrevivéncia dos fatos histéricos que ali
ocorreram.

O que a festa representa, € nada mais nada menos do que o passado daquele
povo, que nos seus rostos, peles e costumes herdam o que os antigos escravos vindos da
Africa deixaram, sdo marcas indeléveis, que através dos anos se afirmam mais e mais,
pois, entre os municipios sergipanos, Laranjeiras ¢ nomeada como berco da cultura do
estado de Sergipe, devido a sua histéria individual e coletiva, de seus ancestrais
africanos, da sua cultura de base africana e, por conseguinte, o pleno reconhecimento de
sua identidade e pertenca étnica.

Realizar um exame de uma festa popular conhecida como festa dos Lambe-sujos
e caboclinhos, cujo mote principal do festejo € a rememoracio de um passado esquecido
da cidade de Laranjeiras, que um dia foi um dos municipios mais desenvolvidos do
estado de Sergipe, justamente quando naquela regido se deu um grande fluxo
econdmico devido as grandes lavouras de cana e ao comércio de escravos advindos de
vérias regides da Africa.

A referida festa simula nas ruas da cidade um combate que supostamente teria

acontecido entre os negros fujoes e os indios silvicolas, cujo motivo principal seria a



invasdo das terras indigenas pelos negros quilombolas fugidos na época da escravidao.
E justamente através dessa representacio que os moradores daquela cidade procuram
celebrar a histéria dos seus antepassados e o seu processo de formacgdo histérica
econOmica e principalmente étnica, voltados para a valorizagdo das matrizes culturais
africanas e indigenas.

Examinar uma manifestagdo como essa € adentrar em um terreno movedigo e
tortuoso, visto que, além do que a histéria registra como fatos, hd os testemunhos dos
descendentes de escravos que ainda residem naquela regido, que através de um
movimento cultural como a festa dos Lambe-sujos e caboclinhos ndao deixam o seu
passado cair no esquecimento. A festa, em linhas gerais, foca o referido folguedo em
sua forma e contetido, como se fosse um fruto de um passado colonial, permitindo que
se facam algumas correlagdes a possiveis sobrevivéncias culturais, fazendo sempre uma
referéncia a um passado, através de fatos que trazem a tona recortes da histéria local da
cidade.

Sempre no segundo domingo do més de outubro, como se marcassem um
encontro com o passado, os moradores de Laranjeiras, uma das cidades mais antigas do
Brasil, se preparam para celebrar uma representacdo que tenta reconstruir e propiciar
para os brincantes a valorizacdo de suas origens e os vdrios significados das herancas
deixadas pelos negros, pelos indios e pelos colonizadores europeus que por ali passaram
e que até hoje é latente a sua influéncia na populagao daquela localidade.

A abordagem cientifica da festa do Lambe-sujo de Laranjeiras na sua forma e
contetido da significados a identidade étnica do afrodescendente e eleva sua auto-
imagem, promovendo uma abertura ndo apenas para o conhecimento, mas para O
respeito pelos saberes étnicos, culturais e religiosos da populacdo negra da cidade.
Todos os movimentos intrinsecos a essa modalidade de expressdao artistica dos
afrodescendentes e africanos s@o histéricos, culturais, religiosos, sociais, politicos e
geograficos, que marcam e tornam singular qualquer forma de expressio do
afrobrasileiro, possibilitando inventariar e entender o contexto do seu nascedouro.

E justamente através dessa busca, pautada pelo viés da vivéncia histérica, social,
lingiiistica e cultural desse povo especifico, que os elementos constitutivos de sua
trajetéria e suas construcdes sociais, politicas e identitarias, sdo utilizados em suas
narrativas, como pano de fundo para um melhor entendimento dos valores culturais, da
concepcdo de mundo e sobre expressdes culturais desse porte, que reafirmam a

significacdo da histéria africana e afro-descendente. Essa dinamica abre espago para se



dar voz a uma histéria que ndo € vista, considerada muitas vezes desvalorizada pela
histéria oficial, recompondo a memdria coletiva, assegurando o conhecimento do que
aconteceu no passado da comunidade pesquisada, tornando a festa uma referéncia para
o presente e legando tal conhecimento para as geracdes vindouras.

Frisando que, os africanos que chegaram a cidade de Laranjeiras tiveram contato
direto com o catolicismo do portugués e com praticas dos indigenas, possibilitando a
introducdo de novos elementos nas préticas culturais africanas e catdlicas, pois, como se
sabe, simbolos indigenas e africanos foram introduzidos nas celebracdes eucaristicas, e
como resultado de tantas trocas e assimilacdes deu-se as religides afro-brasileiras.

Partindo do pressuposto de que a festa do Lambe-Sujo e caboclinhos é um
resultado de um processo histoérico, procura-se refletir do ponto de vista dos integrantes,
sobre os significados das constru¢des das configuragdes simbdlicas na edificagao dessas
identidades, particularmente a negra, e como essas configuragdes de simbolos operam
na elaboracdo dos gestos, dos aderecos, dos enredos, das loas e das vestimentas. No
jogo de afirmacdes de identidades que a festa comporta, os individuos envolvidos
acionam a memdria e selecionam eventos do passado, refazendo-o, reconstruindo-o, e é
nesse jogo que os movimentos de construcdo e desconstru¢do, que as identidades sao
afirmadas, negadas e manipuladas entre os integrantes do Lambe-sujo. Dentro dessa
perspectiva, papel social e identidade se relacionam, visto que, a identidade aqui € vista
como um processo que se articula com aspectos pessoais, sociais e histéricos.

A identidade se forma na relacdo individuo/comunidade num contexto de
relagdes sociais que confirme essa identidade. Os depoimentos dos brincantes revelam
que existe naquela comunidade de descendéncia negra uma consciéncia mantenedora,
criando-se elos com os ancestrais africanos e mostram que as unides interétnicas por
matrimonio entre membros da comunidade ndo minaram o reconhecimento de suas
raizes étnico-ancestrais. Busca-se apreender mensagens, especialmente as associadas
aos insultos, achincalhes, brincadeiras libidinosas, aos gritos que ecoam
polifonicamente pelas ruas da cidade, aos gritos trocados entre um negro e um indio no
campo de batalha, que por mais que seja uma agdo teatralizada, tem-se a impressao de
que o passado daquele lugar retornou de maneira tao vivida, que os proprios brincantes
esquecem, pelo menos naquele dia, quem realmente eles sdo, visto que, incluem-se
nesse universo festivo pessoas de ambos 0s sexos e variadas idades, cria-se uma teia

onde aglutinam-se pessoas com diferentes condi¢des sociais e culturais.
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Possuidores de realidades sociais relativamente diferentes, pode-se achar entre
os brincantes do Lambe-sujo, jovens, adultos, idosos, policiais, comerciantes, feirantes,
professores, desempregados, ambulantes, bombeiros, universitdrios e as mais diversas e
distintas classes sociais em um mesmo espago simbodlico. Para os brincantes, participar
de tais manifestagdes significa muito mais que receber os préstimos mencionados, pois
o folguedo simboliza também um espacgo de sociabilidade, de constru¢do e reconstru¢cdao
de identidades coletivas e rememoracao de seus costumes.

E tarefa dificil indicar uma tnica defini¢do para o que seja a festa do Lambe-
sujo, dada a multiplicidade de usos e sentidos conferidos a essa pratica, que nao so
acontece na cidade de Laranjeiras, mas também em lugares por onde a escraviddao
imperou e principalmente onde as lavouras de cana se instalaram, no caso, o litoral do
nordeste brasileiro, devido a presenga do seu solo tipo massapé, ideal para o
desenvolvimento dos enormes e opulentos latifiindios acgucareiros do Vale do Rio
Cotinguiba. O entendimento sobre a festa do Lambe-sujo se assenta sobre distintas
interpretacdes, pois uma manifestacio como essa € resultado de diferentes apropriagdes
em um determinado momento histdrico.

Tentar enxergar o Lambe-sujo apenas como um ritual com memdria africana,
com dancas, coroagdes ou brincadeiras libidinosas trazidas pelos negros e realizadas nas
senzalas e nos terreiros de candomblés, ou mesmo como algo que comporta em si
elementos tipicamente heterogéneos, ¢ uma postura que escamoteia a sua riqueza
memorialistica, pois o resultado de tal manifestacdo € a soma de todas as herancgas
étnicas e também um processo de repensar a dindmica de sua reinvenc¢do, o que
possibilita repensar os significados dessas atividades para os seus fazedores.

E preciso salientar que essa manifestacio ndo apresenta os mesmos elementos
presentes em praticas executadas num passado longinquo. Com o devir histdrico,
simbolos, personagens, ritmos, instrumentos, cores e aderecos foram sendo introduzidos
nessa manifestacdo. Fazer e participar do Lambe-sujo ndo significa um conjunto de
gestos aleatérios, nem tampouco movimentar o corpo apenas para passar o tempo,
distrair-se. Mas significa, na verdade, um momento de sabedoria sobre sua propria
cultura, um encontro com a sua histéria, ndo apenas sua histéria de submissdo, de
escravo, mas principalmente a histéria dos seus deuses, de seus reis e rainhas, do seu
povo e dos seus ancestrais. Cidades como Acupe em Alagoas e Santo Amaro da
Purificacio na Bahia também celebram e rememoram esses fatos, conhecidos

respectivamente como Negro Fugido e Quilombo de limoeiro, essas duas manifestagcoes
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populares partem do mesmo mote utilizado pelo Lambe-sujo e Caboclinhos de
laranjeiras. Apesar dos elementos e releituras serem um pouco dispares, cada grupo,
guarda particularidades que os configuram como instrumentos de expressao de seus
brincantes.

Utiliza-se como recurso para o entendimento da festa a memdria como uma
estratégia de reconstrucdo, pois percebe-se nos relatos dos interlocutores, que eles
partem sempre de um momento significativo em seu passado para justificar o ingresso
em uma manifestacio como essa, muitas vezes com a finalidade de chamar para si o
reconhecimento, fato relevante na construcio de suas identidades como pessoas negras,
mostrando como essas concep¢Oes foram levadas em conta para a formulagdao do
Lambe-sujo.

Assim, convém considerar os trés festejos como similares, mas ao mesmo
tempo, como resultados de processos histéricos realizados na interlocucdo entre
diferentes agentes que atualizam a pratica constantemente. E importante frisar que essa
festa tem um cardter poliss€émico, e que ao longo do tempo o significado real da
celebracdo retine uma multiplicidade de interpretacdes, sendo passivel de varias leituras,
inclusive como uma afirmagao do negro por meio da valoriza¢do de elementos culturais,
ou seja, restituir a Africa o orgulho do seu passado, afirmando o valor de suas culturas,
rejeitando uma assimila¢ao que teria sufocado a sua personalidade.

No processo de constru¢do das identidades, a histéria atua muitas vezes como
importante suporte, no qual os individuos selecionam aspectos significantes € com isso
formulam ou ressignificam seus processos de identificacdo. Por meio da histdria, eles
mostram suas formas de reafirmar as praticas cotidianas e a tradi¢cdo. O Lambe-sujo € a
manifestacdo que representa de forma mais significativa as experiéncias dos negros
africanos em terras do nordeste brasileiro, mais especificamente no periodo colonial.

Tenta acionar no publico lembrangas sobre as alegrias e tristezas vivenciadas
pelos negros escravizados, estabelecendo um contraponto com o presente, ou melhor,
dizendo com o auxilio da histéria e da memdria o que realmente aconteceu. Se por um
lado eles buscam com a encenagdo do periodo colonial brasileiro mostrar um passado
saudoso e triste, por outro chamam a aten¢do do publico para o tempo presente em que
os descendentes dos negros escravizados encontram-se felizes e devem ser aplaudidos,
porque sdo importantes no contexto de constru¢cdo da nacdo, referindo-se ao esforco
laboral dos seus antepassados, onde € possivel perceber uma convergéncia de

lembrancas com as quais se busca configurar uma memdria coletiva.
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A festa redne geracOes, histérias de vida e possibilita o aprendizado e a
transmissdo de cultura e arte a todas as pessoas que dela participam. A histéria e a
cultura local dos afrolaranjeirences sao transmitidas as novas geragdes como um tecido
da tradicdo cultural africana, representando o simbolismo da heranca e a propagacao
histdrica aos seus descendentes e as futuras levas de jovens que irdo dar continuidade as
tradi¢Oes, sempre aproximando o sujeito histérico do espago social rememorado. Na
festa, percebe-se que a identidade dos personagens, negros fugidos e indios silvicolas,
para se constituirem como realidades, pressupdem uma interacdo e uma assimilagao que
um individuo faz de si mesmo, de seu “eu”, que € intermediada pelo reconhecimento
obtido pelos outros em decorréncia de sua agao.

Nenhuma identidade € edificada no isolamento, pelo contrario, ela € negociada
durante a vida por meio do didlogo, parcialmente exterior e em boa parte interior. Tanto
a identidade pessoal quanto a identidade socialmente derivada sdo formadas diante de
um didlogo aberto, sem fronteiras estabelecidas, pois disso depende de maneira vital as
relacdes dialdgicas que se estabelecem com os outros. Pois, quando o povo da cidade
conhece o seu passado e se nutre com as histérias de atos dignos de louvor e de serem
seguidos, isto lhes d4 uma conexdo transcendental, aprimora o sentido de tradi¢do e de
uma heranca nobre, que ha de se perpetuar. Para eles outro caminho nio h4, sendo o de
reescrever sua historia, reconhecer e valorizar os seus herois, trazer a luz todas as suas
raizes culturais e telas em grande consideracdo. Diante dessa atmosfera heterogénea de
vozes, mergulhadas nas multiplas relacdes dialdgicas e nas dimensdes das interacdes
socioideoldgicas, os atores vao se construindo discursivamente, assimilando as vozes
sociais. Para uma abordagem dessa natureza a linguagem € apresentada como atividade,
mas seus principios sdo caracterizados como de natureza socioldgica, ou seja, € uma
ressignificacdo continua que se da no processo de interagdo sécio-verbal.

Dentro dessa Otica, serd ressaltada a importancia que os estudos de Mikhail
Bakhtin propdem, ou seja, a lingua s6 pode ser analisada na sua complexidade, quando
considerada um fendmeno social, que sO se realiza através da enunciagdo. A andlise
proposta € que as reflexdes do autor sobre o conceito de dialogismo e polifonia serdo
aqui examinados diante dos aspectos lingiiistico discursivos presentes na festa popular
dos Lambe-sujos de Laranjeiras. Os dois conceitos utilizados para tal andlise serdo
tratados dentro do ambito da referida festa, onde um conjunto de vozes se contrapdem,

estabelecendo o principio constitutivo da linguagem e a condicdo de sentido de cada
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grupo, com seu discurso caracteristico e seus posicionamentos ideoldgicos estabelecidos
durante a festa. Fatores extremamente importantes para se propor uma andlise discursiva
entre os participantes da festa, sdo as marcas das diferencas entre os dois grupos, que se
confrontam nao so fisicamente, mas também discursivamente, na tentativa de identificar
as especificidades e reconhecer as representagdes lingiiistico-ideoldgicas de cada grupo.

Dessa maneira, através do choque entre essas duas culturas distintas que se
encontram e se misturam, propde-se um estudo de cardter cultural e principalmente
lingiiistico de dois discursos estanques, no caso, o do negro e o do indio, e a realiza¢ao
dessa andlise se realiza através dos postulados tedricos propostos por Mikhail Bakhtin,
cuja a voz ecoou para além do chamado Circulo de Bakhtin, que como se sabe,
influenciou os estudos literdrios, lingiiisticos e culturais em todos os paises onde suas
idéias alcancaram repercussdo, suas teorias deram origem a inuimeras investigacoes
vinculadas aos campos da Antropologia, da sociologia, da literatura e da lingiiistica,
revelando sua profundidade e riqueza.

Serdo utilizadas suas mais importantes teorias, como por exemplo, a
carnavalizagdo, aplicada ao estudo da cultura da cidade de Laranjeiras, como também os
termos polifonia e dialogismo para detectar o entrechoque dos dois discursos que
configuram o festejo, mostrando como se entrecruzam, criando uma alteridade
discursiva entre ambos, demonstrando que o discurso do negro s6 se constitui a partir do
discurso do indio e virse-versa, revelando-se adequados ao exame e desvelamento de
alguns aspectos especificos dessa produgao cultural.

Na concepgdo bakhtiniana, o dialogismo decorre da interacdo verbal que se
estabelece entre dois ou mais agentes discursivos, ou seja, numa relagdo eu-tu, onde o
sujeito perde o papel de centro da enunciagdo e é substituido por um grupo de diferentes
vozes sociais que se instituem durante a festa. Essa nocao de dialogismo, de acordo com
o0 autor, pressupde uma cultura de carater nao unitdria, na qual diferentes vozes existem
em relagcdes de trocas constantes e versateis de oposi¢ao.

Ja a polifonia se define pela convivéncia e pela ligacdo em um mesmo campo
dial6égico, de uma multiplicidade de vozes, todas demarcadas perfeitamente em um
determinado universo lingiiistico, com uma influéncia marcante das peculiaridades
desse mesmo universo, que no caso seria a propria festa.

O bojo da seguinte pesquisa entende a festa do Lambe-sujo como um momento
que beira as caracteristicas de um ritual e, portanto, uma forma simbdlica de

comunicacdo, expressdo metafdérica das relagdes sociais, espaco de teatralidade, de
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performance, de expressividade individual e coletiva. Os discursos e suas simbologias
estdo contidos nos detalhes das indumentdrias, das loas, dos gestos corporais.
A festa se torna um momento de congracamento, interagdo social, revivacdo das crengas
coletivas, essa agregagdo representa 0 momento em que o sujeito ou grupo € investido
de uma nova condicao.

Até o momento de adentrar nas ruas de Laranjeiras, os brincantes vivem uma
fase ambigua, de liminaridade, pois ainda ndo foram investidos legitimamente em seus
papéis de integrantes do Lambe-sujo. Somente na avenida € que as posi¢des sao
demarcadas, sdo visualizadas claramente e, desse modo, os individuos ganham uma
nova condi¢do social, e todos os demais componentes, prontamente travestidos,
vivenciam, mesmo que provisoriamente, uma outra forma de se posicionar diante da
vida, um momento em que ele é investido de uma nova condi¢do, de uma nova
representacao de si.

Ao pintar o seu corpo com melaco de cana e tinta xadrez preta para os
lambe-sujos e vermelha para os caboclinhos, o brincante pouco a pouco, constrdi sobre
si uma outra representacdo étnica, cada um dos brincantes leva nos aderecos que
compdem sua identidade, nas vestimentas e nos gestos um pouco de suas experiéncias
individuais. Cada um impde o seu jeito de pensar a vida em suas indumentdrias e,
sobretudo, nos gestos corporais, indicando o corpo como uma construgdo cultural.

Os simbolos sdo muito importantes para o brincante, essas concepcoes se
constroem com base nas crengas de cada coletividade e operam como mecanismos
reguladores da ordenacdo social e, por conseqiiéncia dos usos lingiiisticos. Emanando
sentidos que simbolizam anseios de diferentes ordens, como os ideais e as concepcdes
dos participantes em relacao a negritude, a cidade e até mesmo ao continente africano.

Nessas alegorias, de forte conotacdo simbolica, estdo contidas multiplas
narrativas cujos significados ganham clareza e for¢ca quando pensados em conjunto com
as falas aqui reproduzidas. Todavia, essas reelaboracdes se guiam pelo conjunto de
significados do passado, daquilo que estd arraigado e que tem um sentido para os seus
fazedores.

As narrativas tentam trazer a tona momentos dificeis vivenciados pelos
negros na época da escraviddo, e o objetivo dos dirigentes € rememorar esses momentos
e concomitantemente a isso, impelir o publico a pensar, mesmo que superficialmente, na

atual situacdo do negro na sociedade e comunicar através das encenagdes seus
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pressupostos ideoldgicos, ritualizando com o fator tempo, apontando para possiveis

relacOes com a historicidade e a memoria.

Com os seus discursos muito bem definidos, os dois grupos participantes
utilizam a lingua de acordo com suas condi¢des sécio-ideoldgicas, pautadas em um
conjunto de valores, onde se cria um antagonismo discursivo, condi¢do essencial na
génese da festa, provocando nos individuos o surgimento de um processo dialético, uma
forma de interacao, que seria o principio fundador da linguagem.

A proposta aqui apresentada visa contribuir ¢ demonstrar o quanto a
abordagem bakhtiniana sobre a linguagem e suas dimensdes é moderna e atual,
constituindo um pdlo de observacdo de carater sociointeracionista da lingua, pautado
nas condi¢des concretas do vasto campo discursivo entre dois grupos distintamente
definidos na miriade festiva, que seria o negro e o indio. Para Bakhtin, a significacao
dos enunciados tem sempre uma dimensdo avaliativa, expressa sempre um
posicionamento social valorativo, ou seja, qualquer enunciado é sempre ideoldgico.

Nesse ambito, destaca-se a no¢ao de que o eu nio pode ser visto como algo
autdbnomo e monddico, mas como um elemento cuja a existéncia s ganha significagao
no didlogo que se estabelece entre os outros eus. A obra de Bakhtin organiza-se, nessa
medida, em torno da consideracdo da relacdo entre um eu e um outro, no caso, um
lambe-sujo e um caboclinho, e da idéia de que a existéncia se realiza nas fronteiras entre
a experiéncia individual e a experiéncia do outro, atentando para a existéncia de jogos
de poder entre as vozes que circulam socialmente.

O que Bakhtin afirma sobre as vozes sociais se encaixa perfeitamente com a
natureza da festa, pois, ela € uma resignificacdo continua no jogo de significacoes
sempre novas, que se dio no amplo processo de intera¢do sdcio-verbal. As vozes sociais
ndo tem propriamente um espago interior, elas vivem nas regides fronteirigas, sdao
heterogéneas, estdo em continua tensdo, em continua interferéncia num universo de
contradi¢cdes e num incessante processo de entrecruzamento e reconfiguragdes.

O foco principal desta pesquisa para os estudos na drea da lingiiistica e do
discurso, € trazer uma abordagem com contribuicdes para andlises enunciativas e
discursivas no ambito de uma festa popular ainda pouco estudada, abrindo assim uma
possibilidade de estudo mais ampla e profunda, levando-se em conta a historicidade, os
sujeitos e o carater lingiiistico-ideolégico presente neste folguedo e principalmente nos

individuos que participam dele.
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Por esta razdo, os discursos presentes na festa, ou num sentido mais amplo, a
linguagem utilizada, é entendida como um fendmeno de cardter ideoldgico por
exeléncia, constituido-se em um campo de batalha nao s6 de caréter fisico, mas também
discursivo, nessa perspectiva o embate discursivo é concebido como a base de um
evento social, lugar de permanente interacdo verbal.

Considerar a palavra como um fendmeno ndo monoldgico estd na base da
idéia de discurso presente nos escritos de Bakhtin. O discurso, segundo o pensador
russo, constroi-se através de enunciados, e cada enunciado € repleto de outros
enunciados que estdo presentes no processo de comunicacdo verbal. Diz respeito ao
permanente didlogo, nem sempre simétrico € harmonioso, existente entre os brincantes
com os seus diferentes discursos, que configuram uma comunidade, uma cultura e uma
sociedade, elemento que instaura a natureza constitutiva da linguagem. Para ele, tudo o
que se diz € determinado pelo lugar onde se diz.

A festa do Lambe-sujo revela-se diante da teoria bakhtiniana como um
cendrio polifdnico, onde repercutem vérias vozes sem cessar de todos os lados e
direcdes. Entrecruzam-se sons oriundos de veiculos coletivos e particulares, de carrocas,
de pedestres, de criangas, de mocinhas circulando nas ruas vestidas com pequenissimas
indumentérias e de alguns homens sentados no chio conversando entre si em torno de
garrafas de bebidas alcodlicas e gomos de laranja. Visualiza-se também grupinhos de
homens, geralmente sem camisa, fumando isoladamente ou observando o movimento.

Entre a pluralidade de vozes, destacam-se as dos programas radiofOnicos
reproduzindo os ritmos musicais e letras das musicas de cada grupo, tanto os dos lambe-
sujos, quanto os dos caboclinhos, tais sonoridades procedem de bares e pracas e
embaralham-se com as conversas dos transeuntes, materializando os conceitos de
polifonia e dialogismo. Essa heterogeneidade de sons, de formas, das cores e cheiros,
evoca ndo apenas o reconhecimento e o registro da diversidade cultural daquele povo,
mas também a busca do significado de tais comportamentos durante o periodo festivo.

Nessa mesma direcao, situa-se o conceito de carnavaliza¢do do discurso no
ambito da festa, ao apontar para a politonalidade da narragcdo, para a pluralidade de
estilos, para a variedade de vozes e principalmente para a fusdo do sublime e do vulgar,
do sério e do coOmico em um ambiente onde a norma da lugar a inversdo, e a vida

cotidiana € substituida por uma vida ao avesso, nem que seja apenas por um dia, dia
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esse em que os moradores da cidade de Laranjeiras deixam de ser eles, para se tornarem

escravos fugidos, lambe-sujos, ou indios silvicolas, caboclinhos.

A festa revela-se assim um campo fértil para a aplicacdo da teoria
bakhtiniana, cuja a tdnica tem sido a ado¢do de um cardter histérico, parddico,
humoristico e polifénico. A linguagem presente na festa dos Lambe-sujos e
Caboclinhos de Laranjeiras € peca fundamental para se entender o seu funcionamento e
suas implicacdes, sobretudo, na ressignificagao da propria estrutura social da cidade. O
estilo humoristico e parddico apresenta-se como trago fundamental no jogo multiforme
entre diferentes linguagens, perspectivas e discursos.

Sua base é, portanto, multipla, conduzindo os brincantes a um estado de
carnavaliza¢do, como se o individuo nao utilizasse linguagem prépria, e sim o discurso
do outro para poder fundamentar o seu préprio, ou seja, o discurso, enquanto
ideologema, ¢é, portanto, objeto de representacio do Lambe-sujo, a acdo dos
personagens na festa € marcada por sua ideologia, o contexto em que se insere a fala do
outro cria um fundo dialégico que a influencia fortemente, ou seja, os conflitos e as
relacoes dialogicas entre as duas falas determinam a histéria das consciéncias
individuais.

A sugestdo de uso dos modelos de reflexdo de Bakhtin no ambito da festa
sugere que se ressalte o carater bivoco, bi-acentuado, contendo em si, duas consciéncias,
duas vozes, dois acentos, duas épocas. Em sintese, caracteriza-se em um sistema de
fusdo de linguagens, cujo objetivo € esclarecer uma linguagem com o auxilio da outra.
Essas observagdes constituem dados preciosos para se perceber a constru¢ao do corpo
dos brincantes como forma de expressdo de visdes de mundo e, nesse sentido, como
meio de afirmagdo da identidade negra em contraposi¢do a outras identidades étnicas.

Por meio da histéria e da memoria, eles mostram suas formas de reafirmar as
préticas cotidianas, pois a memdria histdrica é bastante solicitada na constitui¢do das
esséncias ideoldgicas dos personagens. Verifica-se que esse cardter dialdgico e
polifénico, no qual cada personagem fala a sua prépria lingua expressa uma miriade de
emogdes. Assim, todo o desempenho verbal mostra-se interindividual, ou seja, em um
cruzamento de vozes entre emissores e receptores permeados por diversos sentidos
ideoldgicos e diferentes aspectos culturais que foram se acumulando em cada fato

historico.
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Para Bakhtin, a justaposicao dialégica de linguagens é um meio para criar as
imagens nas linguagens, ele pressupde uma descentralizacdo verbal e semantica do
mundo ideoldgico, sendo que o multilinguismo que caracteriza a festa s6 € possivel em
condi¢des socio-histéricas bem definidas, pressupondo um grupo social fortemente
marcado pelas suas herangas historicas.

Nesse caso, as relagdes dialdgicas ocorrem em niveis de consciéncia, ou seja,
quando um eu envia enunciados a outro eu, num esfor¢o de auto conhecimento, que s
se dd em uma relacdo de alteridade. Ao criar um personagem, o autor concebe o seu
discurso e estabelece com ela relagdes de intersubjetividade, ou seja, relacdes em que os
personagens do Lambe-sujo constroem, uma compreensao sobre si e sobre 0 mundo que
os rodeiam, considerando € claro, a pluralidade de significados que emanam dessa
pratica.

Evita-se fixar a compreensdo da festa no conceito posto no diciondrio, visto
que, isso implicaria em homogeneizar a manifestacio em torno de um unico sentido e
desconsiderar o seu cardter plural e processual, pois a tradicdo faz e se refaz de modo
dinamico e em constante didlogo com a contemporaneidade.Com relacdo a festa, revela-
se o seu carater igualitario, onde convive o riso, o €xtase, 0 grotesco, 0 picaresco em um
espaco onirico, retratando dessa forma um mundo as avessas.

Com uma multiplicidade de vozes e estilos, o didlogo € caracterizado como
formador de consciéncias, determinando seu lugar social e ideoldgico pela permanente
contraposicdo de enunciados através de uma perspectiva carnavalizada, em que a
relacdo dialdgica se estabelece pela troca que ha entre brincantes e seus discursos, ja
que o didlogo entre eles reflete o cruzamento polifonico de vozes que se misturam as
sonoridades, aos movimentos dos brincantes, ao colorido e brilho da fantasias, a
pulsacdo dos tambores e cuicas, a euforia desmedida dos brincantes e do publico,
configurando-se como elementos importantes do ritual como um todo. O trabalho
compoe-se de trés capitulos:

Na tentativa de responder as questdes norteadoras, a dissertacdo apresenta-se
e organiza-se em trés capitulos. O capitulo inicial, tem um perfil histérico, e €
constituido por elementos e argumentos histéricos que compdem o surgimento e a
formacdo da cidade de Laranjeiras como um dos municipios onde se deu o maior
contingente de escravos africanos que para ca eram transportados, que, com sua forca
bracal ajudaram a tornar a cidade uma das mais ricas e desenvolvidas no periodo

colonial. Ressalta-se o grande nimero de negros e por conseqiiéncia disso, os elevados



19

numeros de fugas e revoltas que se deram, devido aos maus tratos impostos pelos cruéis

senhores de engenho da regido

Com a ajuda de documentos antigos € com o auxilio da histéria da cidade
tem-se a intencdo de reconstruir fatos esquecidos que todos os anos sao rememorados
pelos moradores da cidade, nesse quesito, apresentam-se questdes como a origem dos
negros sergipanos e suas relacdes com os seus senhores, e principalmente com os indios
que por ali ja viviam antes mesmo da chegada dos colonizadores europeus. E a partir
disso, entender como esses fatos possuem relacdo com a festa dos Lambe-sujos e de que
maneira eles dramatizam sua tradicao.

Sabe-se que a imigracdo africana em Sergipe fez-se em larga escala,
justamente para suprir a insuficiéncia do brago indigena, cujo o resultado foi a grande
incidéncia da raca africana, ndo somente na elaboracdo de riquezas, como também na
hereditariedade das geragdes mesticas daquela regido. No inicio do sec. XVIII, muitos
negros em Sergipe abandonaram as fazendas e latiftindios, e reunidos com outros da
Bahia formaram grandes e expressivos quilombos ou mocambos.

A tentativa deste capitulo € pensar a festa a partir dos seus tragcos étnico-
histéricos e linguisticos, e perceber como a idéia de trés racas ou trés etnias, sdo
largamente trabalhadas pelas elites intelectuais do pais, e como essas idéias sdo
veiculadas e representadas através de autos, dancas e folguedos.

O segundo capitulo apresenta-se com um caréter tedrico, onde se tenta aliar a
esséncia e significacdo da festa com a teoria do notdvel pensador russo Mikhail Bakhtin,
enfatizando o estudo das vozes dos brincantes, e nela reconhecendo a presenca dos
conceitos cunhados pelo autor conhecidos como dialogismo e polifonia. Reconhecendo
as suas teorias como um instrumento para anélise das modalidades discursivas marcada
pela multiplicidade de vozes, levando em consideracdo a profunda diversidade
discursiva da festa.

O discurso volta-se para o seu objeto na tentativa de penetrar dialogicamente
em outros discursos presentes na festa. Essas relacdes dialdgicas formam
substancialmente o discurso, marcando todos os seus estratos semanticos, influenciando
seu aspecto estilistico e sua complexidade expressiva. Toda complexidade e
dinamicidade da linguagem festiva desencadeia-se entre os discursos dos brincantes e a

multiformidade contraditéria da festa. O discurso enquanto ideologema, €, portanto, o
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objeto de representacdo do Lambe-sujo, com um mundo ideolégico préprio, colocando

todos os brincantes em situacao de reciprocidade enunciativa.

A proposta para a elaboracdo do terceiro capitulo, tem um caréter analitico,
se fard uma andlise linguistico-ideoldgica do principio dialégico que se verifica no
embate de vozes no discurso dos lambe-sujos e dos caboclinhos. Terd o intuito de
mostrar que o discurso especifico de cada etnia depende das condigdes sdécio-
ideoldgicas, o que permitird entender a organizacdo dialdgica de cada grupo da festa.
Tem-se o intuito também de fazer uma andlise das letras das musicas e poesias de cada
grupo, durante o fluxo interativo da festa, demonstrando que por trds de todo discurso,
ha uma ideologia subjacente a ele.

Para conduzir as andlises propostas e dar conta dos fendomenos linguitico-
discursivos, no ambito da festa, serd feita a utilizacao de fontes empiricas, documentais,
bibliograficas e dudio-visuais, entrevistas com componentes de ambos os grupos,
analisar o discurso das pessoas responsdveis pela organizacdo, procedimento
considerado valioso para o fechamento da pesquisa, visto que serdo respondidas
perguntas de extrema importancia, que dardo uma contribuicdo efetiva no processo
investigativo como um todo. Perguntas como: Quem sio essas pessoas que pintam oS
corpos de preto e vermelho? Como se estrutura os grupos? Como sdo as relacdes
internas? Como se escolhe as pessoas para a representacdo do personagens? Que
significado tem a festa dos Lambe-sujos e caboclinhos para quem a faz? A festa
representa uma tradi¢do cultural ou ndo? Qual a imagem do negro e do caboclo é

retratada na festa? O que € estar na festa?
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1. CONFIGURACOES HISTORICAS E ETNO-CULTURAIS DA
CIDADE DE LARANJEIRAS

1.1 — Laranjeiras: surgimento e desenvolvimento econémico

Com uma localizagdo privilegiada, circundada por inimeras e graciosas colinas,
a cidade de Laranjeiras estd situada a 18 km de Aracaju, tendo se destacado como um
dos principais centros econdmicos do estado de Sergipe durante a transicdo do século
XVIII para o século XIX, principalmente na produ¢do de cana-de-agucar, fato que até
hoje é realidade, devido a predominancia especificamente, naquela regido, do solo tipo
massapé, ideal para o cultivo de cana.

Com a presenca de seus grandes latifindios e varios engenhos de agucar,
cuja producgdo era destinada a exportacdo, e devido a concorréncia do agucar produzido
nas Antilhas, que dominava o mercado europeu da época, a cidade prosperou e a
dinamica que envolveu sua formagdo se configura através de matrizes de origens e
causas diferentes, estando diretamente atrelada ao surgimento do estado de Sergipe em
meados do século XVI, quando os primeiros colonizadores aqui chegaram e se
encantaram com a geografia do lugar, com seus rios e vales férteis, motivando os
primeiros povoamentos da regiao, diante das dguas claras e sonoras do Cotinguiba e do

sussurro vindo das brisas dos laranjais.

Laranjeiras, que estd situada entre seis morros, bem parece um ninho, donde
mais tarde as dguias da inteligéncia deveriam levantar os seus vdos. A época
do seu nascimento ndo pode ser determinada porque ela nasceu a margem
direita do rio Cotinguiba lentamente, vagarosamente como nascem as flores,
segundo a maior ou menor quantidade de seiva. Em Laranjeiras a seiva era a
colonizacdo que, espontanea, vinha atraida pelo perfume dos laranjais e pelos
sons musicais arrancados das violas dos primitivos habitantes, que como as
ninfas na ilha dos amores ou como sereias a margem do rio tocavam e
cantavam extasiando os viajores errantes (OLIVEIRA. 1981, p. 32).

O perimetro denominado Vale do Cotinguiba configurou-se como um ponto
estratégico para os colonizadores que por aqui passaram, alguns fixando-se naquela
regido, por verem que o local seria um possivel ponto de comércio, devido ao rio

Continguiba, que através de suas dguas escoava boa parte da producdo de agucar e de
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outros gé€neros como fumo e algoddo para a Europa, estabelecendo uma hegemonia
econOmica diante dos demais povoados da provincia de Sergipe. Nesse processo de
formacdo a cidade recebeu uma forte influéncia religiosa, por conta da presenca dos
jesuitas e dos negros vindos de terras africanas.

E como relata Philadelpho de Oliveira através de seus estudos sobre registros

de fatos historicos de laranjeiras:

Primeiramente, aquela povoacgdo é a mais populosa, e a mais florente em seu
comércio de toda a provincia, que com verdade se pode chamar dela o
empdrio, pois subministra para toda ela as cousas necessdrias de que carecem
os demais povoados, e até a capital, por isso que achando-se situada a fresca
margem de um rio navegavel lhe favorecia sua posi¢do local com influéncia e
negociantes, que ou lhe vem ofertar os géneros estrangeiros, ou permutar os
do pafs. (OLIVEIRA, 1941, p. 42)

Precisamos voltar no tempo para entendermos o seu processo de formacao
geografica e econdmica no periodo colonial, repensando esse momento histérico a partir
da historiografia moderna, com o auxilio também das tendéncias mais recentes da
lingiifstica e a andlise do discurso, utilizando-se ao mesmo tempo de fontes
documentais, bem como, fontes sobre a economia da cidade, a andlise da sociedade
escravista da época com sua dindmica social e politica do periodo, enfocando a cultura e
o cotidiano da referida sociedade, enfatizando os conflitos que se deram entre negros e
indios, com o intuito de conhecer os fatos ocorridos e refletir sobre a construgcao de

nossa memoria.

Surge a cidade airosa e patricia, cingida pelo Cotimguiba, como senhora com
esmeraldas ao colo. E gracas das linhas, em cujos altos templos e
campandrios dominam, fundida em admirdvel harmonia, ainda mais se
acentua pela sumtuosidade, docura e variedade do colorido, onde o verde e o
azul, como o oiro dos seus dias gloriosos, pompeiam em todos os cambiantes.
Do cimo, onde tudo se divisa, quando menos se espera, no coleado rio,
reponta a vela de algum saveiro lento e tardio, cuja a asa esquia, de intensa
brancura, na paz do crepuisculo, lembra enorme gaivota, que ele, pobre
operdrio das dguas, deixard “gazear” nas plagas da capital, onde o oceano tem
assomos do senhor. Tudo isso é Laranjeiras. Ainda mais quando em minhas
pupilas assombradas se espelham grandes vultos que conheci, os quais tanto a
ilustraram nas letras e na politica, na tribuna, na ciéncia e nas artes, na
imprensa, no clero e no século — ainda a revejo nas suas galas maiores. Nesse
tempo, Laranjeiras primava pelo brilho do seu escol (OLIVEIRA, 1941, p.
14).

Laranjeiras, desde as suas primeiras povoacdes, que datam do século XVI,
sendo elevada a condi¢do de vila em 1832, tornou-se um importante pélo produtor de

acucar. Segundo dados levantados, o municipio possuia no ano de 1869, o nimero

expressivo de 57 engenhos de cana, permitindo um grande desenvolvimento econdmico
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daquela regido, por conseqiiéncia dessas particularidades houve a necessidade de se
implantar ali, a alfandega de Sergipe, devido ao fluxo de mercadorias que ali
circulavam, entre elas a mao de obra escrava advinda da Africa, que era utilizada na
producdo de acucar, desde o seu plantio, passando pela colheita, processamento,

refinamento, estoque até o embarque da carga para a Europa.

Assim nascia o Brasil lusitano: canhdes e fortes dispersos pelo longo do
litoral. Surgem capitanias reais, controladas diretamente pela coroa, como as
do Rio de Janeiro, da Paraiba, do Rio Grande, do Ceard, do Maranhdo. E
também cidades- as primeiras do Brasil: Rio de Janeiro, Sdo Cristovdao do
Rio Sergipe, Natal, Fortaleza, Sdo Luis. Ocupar para ndo perder! — era a
ordem (LUNA, 1965,p. 87).

A povoacdo e a conquista de Sergipe era um assunto de interesse da coroa
portuguesa, colocava também como seus aliados os criadores de gado e proprietarios de
engenhos da Bahia. Isso se deu devido a presenca dos bucaneiros franceses nos seus
navios, que tentaram estabelecer um contato com as populacdes nativas da regido, em
busca de produtos como fumo, algoddo, pau-brasil. Isso gerou uma necessidade de
manutencdo do territério sergipano por parte dos portugueses, pois seria de muita
conveniéncia para eles fazer a juncao por terra da capitania da Bahia a de Pernambuco,
outros dois centros agucareiros do nordeste brasileiro no periodo denominado colonial.
Esse interesse pela nova terra favoreceu a presenca aqui de comerciantes de outras
nacdes. Os estados e as burguesias mercantis desenvolviam a concorréncia colonialista,
e o nosso litoral foi palco dessas disputas.

Mas o objetivo era bem mais amplo, devido ao fato de a regido representar
um perigo para as provincias vizinhas, pois, a localidade era povoada por alguns negros
fujoes advindos da Bahia, além de ser uma drea com um grande nimero de silvicolas.
Havia uma diversidade muito grande de grupos indigenas que ocupavam a regido da
provincia, se registrando a presenga dos Tupinambd, os Kiriri, os Boimé, os Karapoto,
os Aramuru, sendo que o maior contingente era o grupo dos Tupinambd. Portanto, deve-
se evitar a vis@o ingénua de que ser indio € uma coisa sO, ou seja, essas tribos eram
diferentes no espago, nos costumes, nas crengas e principalmente nas suas relagdes com
os europeus: portugueses, franceses, holandeses e com os africanos que por aqui
estiveram.

Um dos principais impedimentos para o processo de obtencdo de novas

terras pelo elemento europeu eram os numerosos indigenas que povoavam aquela
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regido. O indio se demonstrava muito arredio nas primeiras tentativas de contato e
passaram a representar um empecilho para a conquista de terras. Situagdes conflituosas
comegaram a surgir € a solucdo foi remover os indigenas das aldeias e escraviza-los
para trabalharem nas plantagdes e nas rocas dos brancos. Essa pratica, sempre
acompanhada de guerras, resultou na expropriacao das terras que eram milenarmente de
sua posse, a destribalizacdo, acabando aos poucos com o modo de vida tribal. Alguns
fizeram a opc¢do por manter a autonomia tribal por meios violentos, isto €, travando
guerras contra os colonos, muitos ficaram submissos como escravos ou como aliados

das forcas coloniais.

Se uma pessoa chega na terra e alcanga dois pares, ou meia dizia deles, logo
tem remédio para poder honradamente sustentar a familia: porque um lhe
pesca, e o outro lhe caga, outros lhe cultivam e grangeiam suas rogas e dessa
maneira ndo fazem os homens despesas em mantimentos nem com eles nem
com suas pessoas. (GANDAVO, 1934, p. 40).

Temos como exemplo, as entradas e bandeiras', que surgiram a partir dessa
insuficiéncia de presenca territorial nas coldnias recém conquistadas, servindo como um
movimento desbravador, no sentido de que conquistava novas terras para o interior, €
delimitador, no sentido de que delimitava os territdrios ja conquistados pela coroa. Sem
contar que nas terras se desenvolviam as praticas de cultivo de cana, criacdo de gado e a
exploracdo compulséria de riquezas minerais no sertio, agreste e zona da mata.

Para realizar tal feito, tinha-se a necessidade de aproximacdo por parte do
homem branco. Para isso foram usados varios meios, entre eles, o escambo, o teatro e
por ultimo a religido, sendo enviados aquela localidade, as margens do rio Sao
Francisco, um niimero expressivo de jesuitas.” Estes sdo recebidos por chefes de varias
tribos, entre eles o grande e célebre Surubi, bastante respeitado pelos feitos em batalhas
travadas com os portugueses, que em nome da paz ergue uma cruz, pela honra da
edificacdo de uma igreja em sua aldeia” (FREIRE,1977,p. 72). A técnica da catequese
foi frustrada para o colonizador, que acusados de traidores pelos indios, devido a
algumas préticas realizadas por eles, como por exemplo, o aculturamento, o surgimento

de doencas tipicas do elemento branco, no caso, a gripe, o sarampo e outras trazidas

! Entradas e bandeiras eram expedi¢des 2 procura de riquezas minerais e de indios para escravizar, os
membros dessas expedigdes se embrenharam no interior da colonia. Costuma-se afirmar que as entradas
eram organizadas pelo governo, e as bandeiras, por particulares. Envolvia centenas de homens armados e
adestrados para o combate. Foi a atividade que mais ampliou as fronteiras lusitanas na América.
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pelo europeu, que acabou dizimando uma boa parcela das populacdes indigenas, fora a
violéncia de estupros e raptos as mulheres indigenas e a usurpagdo dos produtos das
rogas de subsisténcia dos indios.

Essas praticas geraram inimeros conflitos entre as duas etnias durante
décadas, a populacdo indigena foi reduzida a menos da metade. De acordo com as
investidas dos colonizadores, tanto na conquista de terras quanto nas tentativas de
escravizacdo do gentio, vérios lideres indigenas foram mortos entre eles o lider Surubi e
os caciques Serigy e Aperip€. Em meados de 1590 tropas lideradas por Cristovao de
Barros dao inicio ao pior massacre de indigenas em terras sergipanas. Os indios eram
numericamente superiores, mas sucumbiram as investidas dos colonizadores. Um dos
ultimos caciques sergipanos, Baepeba, esteve a frente de um grupo de resisténcia
composto de mais ou menos 20.000 indigenas na altura do Rio Vaza-barris, tendo como
resultado muitas mortes, fugas e a escravizacao dos indios.

Mortos, escravizados e afastados de suas terras para regides do interior e
sertdo, foi justamente o que aconteceu a essas populagdes numerosas da regiao da costa
brasileira. Essa persegui¢do desenfreada aos indigenas tem uma ligacdo com a morte do
primeiro bispo do Brasil, Pero Fernandes Sardinha, que ocorreu em terras alagoanas,
ap6s naufragar com sua tripulagdo na costa brasileira, o bispo foi capturado e morto
pelos caboclos da tribo Caeté, que por conseqiiéncia desse ato, foram perseguidos,
escravizados e mortos, recaindo a culpa para tribos sergipanas, como os Tupi de
Sergipe, sendo impiedosamente presos como se fossem da tribo dos Caeté.

Com a desapropriagdo desses territérios, as terras ficaram livres para a
criacdo de gado, atividade que prosperou junto das lavouras de cana, ja que a criagdo de
bovinos servia para o transporte, sendo utilizados nas moendas de agticar como fonte de
energia, pois o funcionamento efetivo do maquindrio era operado exclusivamente
através do uso de tragdo animal, fornecendo também carne bovina e a venda de animais
para as capitanias circunvizinhas.

A regiao do Vale do Cotinguiba compreende ndo sé Laranjeiras, mas, outros
municipios como Riachuelo, Rosario do Catete, Maruim, Capela, Japaratuba, Siriri
entre outros, todos ligados pela mesma atividade econdmica, o latifindio de cana. O
surgimento desses municipios estd diretamente ligado ao fato de que o povoamento das
terras daquela regido teve origem quando o estrangeiro Cristévao de Barros, em 1590,
faz a sua ultima investida contra os guerreiros do cacique Baepeba, matando mais de

mil e quinhentos homens e escravizando outros quatro mil. Da-se entdo, a conquista da
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provincia em cima do aniquilamento dos seus opositores, logo inicia-se a construc¢ao de
um arraial de nome Sdo Cristovao, que por sinal era o santo de sua devogdo, bem as

margens do rio Sergipe, conhecido hoje como Cotinguiba.

A leitura dos requerimentos e cartas de sesmaria revela que a quase totalidade
dos primeiros colonizadores portugueses ou de origem lusitana, em Sergipe,
fazia parte da pequena burguesia. Como credenciais em seus pedidos de terra
alegam sempre que aqui ja estdo residindo ou pretendem fazé-lo,
acompanhados de mulher e filhos e das criacdes que possuem, além das
miugas (gado, ovino e caprino). Isso demonstra uma situacdo estdvel de quem
nio vem tanto ou apenas tentar fortuna... Todos eram de posse, traziam
gado... Podemos considerd-los sem medo de erro, como pequenos burgueses,
com seus agregados e escravos (BEZERRA, 1973, p. 2).

A partir dai passou a fazer doacdes de terras aos seus compatriotas, que
participaram do morticinio, estendendo o povoamento pelas longas margens dos rios
Sdo Francisco e Sergipe, chegando até os territérios hidrograficos dos rios Real
atingindo a regido do Vaza-Barris, Poxim e os seus inimeros afluentes naquela regido.

Nesse momento, em pleno ano de 1824, as condi¢des sociais em Laranjeiras,
decorriam da estrutura econdmica dominante, repousada no bindmio senhor da terra e
escravos, como acontecia na época, em toda a regido onde a cana-de-agucar era o estio,
a producdo comega a prosperar e a se consolidar como a principal atividade econdmica
da provincia, mas um grande impacto € sentido, em consequéncia da concorréncia do
acucar holandés, que devido a sua qualidade estava desbancando o acucar portugués,
seu grande concorrente. E para piorar a situacdo os holandeses comecaram a se
aventurar em desbravar a costa brasileira e a fazer intervencdes’. A conquista
holandesa, sob o comando do enérgico e imaginativo Conde Mauricio de Nassau,
principalmente na capitania de Pernambuco e respectivamente em terras sergipanas em
meados de 1637, impds uma exploracdo comercial a uma estrutura social e econdmica
que continuou dominada pelos senhores de engenho portugueses.

Embora a presenga holandesa ai comece na primeira metade do século XVII,
apenas com a chegada efetiva deles e dos refugiados judeus em Pernambuco, na
segunda metade do século, é que a industria do agucar se firma naquela regido. Um dos

objetivos principais era a conten¢do dos portugueses e espanhdis naquela localidade,

pois o intuito dos holandeses era invadir a Bahia, tendo que conquistar primeiro as

2 Os holandeses acreditavam que, controlando o centro administrativo da coldnia, dominariam facilmente
todo o territdrio, por isso, munidos de 26 navios e 500 canhdes atacaram e dominaram Salvador, em 1624.
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terras sergipanas, no caso Sao Cristovdo, e por elas estabelecer uma passagem

estratégica para a provincia baiana.

Mas logo a tdtica dos holandeses fracassou, eles foram expulsos pelo Conde
Bagnuolo®, que era um comandante das tropas portuguesas, que tomando partido de
uma tatica utilizada pelo comandante Wellington4 para derrotar Napoledo Bonaparte em
campanha na guerra peninsular, chamada de terra arrasada’, decretou que se colocasse
fogo nos engenhos e canaviais da cidade de Sdo Cristovao, ordenando a matancga de
milhares cabec¢as de gado com o intuito de ndo deixar nada fértil nem habitavel para o
inimigo invasor, mesmo que para garantir a posse das terras para Portugal, com isso os
holandeses acabaram de destruir o que restou com a prética de saques e incéndios.

A retomada definitiva da provincia iniciou-se em meados de 1640, quando os
lusitanos tomaram posse de um forte holandés na regidao do rio Real, como também o
forte de Mauricio de Nassau, culminando na expulsdo definitiva no ano de 1646 em
uma batalha que ficou conhecida como batalha do urubu, que se deu no atual municipio
de Proprid, dava-se por concluida a retomada do territério.

Logo, o entrave das lutas entre os holandeses e portugueses em terras
brasileiras se acalmou significativamente, a producdo de cana volta a se expandir e
prosperar novamente, isso gerou um fluxo de capitais imenso, fato que possibilitou um
desenvolvimento econdmico sem precedentes na regido do Cotinguiba, especificamente
Laranjeiras, chamou a atencdo de empresdrios, intelectuais, profissionais das mais
diversas dreas, inclusive poetas e alguns escritores para aquela regido do estado que
tinha os seus indices demogréficos a cada ano em pleno crescimento em relacdo a outros

municipios da regido.

Laranjeiras € uma cidade celebre sob todos os pontos de vista, mixime, se
nos permitem dize-lo, porque produz a formosa arvore de laranjeira, aquela
que d4 flores de candidez virginal, que por sua vez, desde a mais remota
antiguidade, simbolizavam a virgindade e a inocéncia e compdem as
grinaldas das noivas. Laranjeiras é pétria da musica, a oficina de diferentes
artes. Laranjeiras € um templo fidalga e plebea tem uma vantagem

> Em 1625, com a chegada de uma esquadra portuguesa, os holandeses foram expulsos. Frustrou-se a
primeira tentativa da companhia das indias ocidentais de se fixar no litoral brasileiro.

* Durante as guerras napolednicas, o duque de Wellington usou a tatica da guerra arrasada contra as
tropas francesas na sua retirada para Portugal durante a guerra peninsular. (SABOUL, A. A revolugdo
francesa. Rio de janeiro, Zahar, 1967).

° Foi a tdtica utilizada pelos russos contra a invasdo napolednica em seu territério, que consistia
basicamente em avangar para o interior do pafs, ao passo que se destruia tudo, de alimentos a
acomodacdes, nas regides abandonadas, de modo que tudo ficava inutilizado para as tropas invasoras.
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insuperavel: € a cidade precursora de Sergipe, ¢ quem desbasta os caminhos,
¢ quem aponta no oriente a estrela do porvir.(OLIVEIRA, 1941, p.31)

A populacdo de Laranjeiras, ja aspirava uma independéncia com relagdo a
Bahia, as brigas e debates se acaloravam devidos aos altos impostos cobrados pela
capitania da Bahia com relacdo aos vdrios produtos que circulavam entre os dois
territorios, na qual, a capitania de Sergipe exercia uma situacdo de subordinagio,
gerando conflitos politicos. O agicar produzido aqui pagava altas taxas de impostos
para ser transportado para a provincia baiana. J4 havia entre a populacdo sergipana
rumores de uma possivel independéncia com relacdo a Bahia, e através de muita luta,
em 08 de julho de 1820, a capitania de Sergipe conquista sua independéncia apés D.
Jodo VI assinar um decreto real, libertando-se de muitos entraves que sufocavam sua
economia eminentemente promissora.

Com um ndmero cada vez mais reduzido, a populacdo indigena nao mais
supria a mao de obra escrava nas lavouras de cana, tinha como caracteristica principal a
resisténcia ao trabalho compulsdrio, que se configurava através de fugas, lutas armadas
e até o suicidio, como marcas da resisténcia dos silvicolas as tentativas de escraviddo do
europeu.

Devido a esses entraves com relacdo ao escravismo indigena, houve a
necessidade de se repensar as outras formas de serviddao que seriam utilizadas nos
latifdndios de cana, e os negros africanos se adaptaram perfeitamente aos propdsitos
pretendidos pela colonia portuguesa, trazidos aos milhares para a regido, constituindo
mais da metade da populacdo de Sergipe Del Rey, esses africanos aqui chegados
desempenharam um papel social e econdmico muito mais significativo do que até entdo

se tem pensado na regido de Laranjeiras e regides circunvizinhas.

1.2- Negros africanos e as laranjeiras do Cotinguiba

Considerando a situagdo de escassez de forca bracal nas lavouras de cana de
Laranjeiras, os ricos senhores de engenho da regido importaram os negros africanos, a
compulsodria exploracdo colonial exigia uma demanda cada vez maior da mao-de-obra
oriunda da Africa equatorial e Tropical, regides do Congo, Angola e regido da guiné, da

Africa ocidental como o Sudio entre outros, o negro era considerado mais apto para as
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atividades na lavoura, fato que ndo era suficiente para as explicagdes disponiveis sobre a
enorme migragdo desleal e compluséria que, por mais de trés séculos, uniu a Africa ao
Brasil. Entre os séculos XVI e XIX, metade dos dez milhdes de africanos importados
pelas Américas tiveram como destino os portos brasileiros.

Em meados do Sec. XVI, Salvador ji exercia uma grande atividade negreira
junto com a regido do reconcavo, possuindo o segundo maior contingente de cativos da
capitania, oriundos daf sairam os primeiros negros africanos para Sergipe, com o intuito
de substituir o elemento indigena. A imigracao dos africanos em Sergipe se deu pela
caréncia de mao-de-obra indigena, como consequéncia disso comecaram a se dar as
primeiras misturas étnicas na regido, formando posteriormente as primeiras geragcdes
mesticas entre duas racas tdo distintas geneticamente e culturalmente, incluindo nessa

amdlgama, também, o elemento europeu.

O sergipano € o resultado do cruzamento das trés ragas que concorrem para a
formacgdo do brasileiro: o portugués, o indio e o africano. Dos cruzamentos
entre estes trés elementos — o europeu, o indigena e o africano surgiram para
as geragdes mesticas os seguintes tipos: O mulato, descendente de branco e
africano; o mameluco, de branco e indio; e o caboré de indio e de negro.
Cada um dos tipos — branco , mulato, mameluco e caboré, que formam a
atual populagdo, prepondera em certas localidades.

Em Laranjeiras preponderam os tipos — branco e o mulato que foi o
cruzamento do portugué€s com o africano, primeiros colonizadores do Valle
do cotinguiba. (OLIVEIRA, 1981, p. 32).

Nascia assim Laranjeiras, uma nova sociedade, de senhores brancos e
muitos trabalhadores, na sua maioria escravos negros. Surgiam pequenas vilas e grandes
plantacdes, casas-grandes de fazendas, igrejas, muitas delas construidas pelos negros, e
algumas fortificagcdes no litoral, com o objetivo de manter a seguran¢a da coldnia,
enquanto isso os homens de pindorama, no caso, os indigenas, iam se internando pelo
vasto territorio do litoral do nordeste, e suas terras proximas ao litoral tornavam-se
extensos canaviais. Configurava-se uma sociedade onde a riqueza do colono branco
europeu, contrastava com a extrema miséria das populacdes a ele submetidas, sejam elas
nativas ou africanas, como relata o conego Philadelpho de oliveira, em seu livro,

“Historia de Laranjeiras™:

Laranjeiras, nasceu e colonizou-se sob a influéncia benéfica da religido
levantando igrejas, povoagdes e centros evangelizadores sob a operosa
atuacdo dos missiondrios, dos portugueses e, principalmente africanos, os
quais longe e bem longe de suas terras viam surgir uma nova patria cheia de
flores, frutos e riquezas e nas humildes ermedidas ou debaixo dos laranjais
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choravam e cantavam com saudades das mansas dguas do Mondego e dos
bravios e monétonos areais africanos (OLIVEIRA, 1941, p. 29).

A histéria econdmica colonial de Laranjeiras girou ao redor de trés eixos: a
dependéncia externa, o latifiindio e a escravidao, as grandes propriedades de terra se
caracterizaram pela monocultura e pela mentalidade aristocratica do proprietario rural,
especialmente o senhor de engenho. O latifindio canavieiro, concentrado no litoral do
nordeste, especialmente em Pernambuco, Bahia e Sergipe, foi responsdvel pela
ocupacdo efetiva de longas faixas de terra no litoral, isso estabelece algumas nuances
importantes na historia econdmica e social de determinadas regides do Brasil.

A escraviddo negra era duplamente lucrativa, no sentido que, ao ser vendido
como mercadoria, trazia imensos lucros aos comerciantes, ao contrario do indigena, cuja
escravizacdo seria um negdécio menos rentavel. Ao trabalhar, seja nas lavouras ou nas
casas grandes, o escravo sustentava a classe dominante colonial, fornecendo recursos

para a renovacao dos meios de trabalho e para a continuidade do tréfico.

A valoriza¢do mercantilista do homem negro, fonte de riqueza para quem
traficava e para quem utilizava sua forga de trabalho, custou muito caro: Em
quatro séculos, do XV ao XIX, a Africa perdeu, entre escravizados e mortos
65 a 75 milhdes de pessoas, e estas constituiram uma parte selecionada da
populagdo, uma vez que ninguém, normalmente, escraviza os velhos, os
aleijados e os doentes (APTHEKER, 1967, p. 13).

Na medida em que a exploracdo aumentava, mais mao de obra se tornava
necessdria, sua valorizagdo aumentava e era preciso busca-los aos milhares, diretamente
nas fronteiras portuguesas da Africa equatorial. Os escravos introduzidos em
Laranjeiras, faziam parte de dois grandes grupos distintos, tanto em lingua como em
cultura: os sudaneses, oriundos das regides mais ao norte do litoral africano e o grupo
dos bantos, capturados nas dreas mais ao sul da linha do Equador.

Nesse sentido, um grande nimero de seres humanos advindos de um
continente distante, foram brutalmente arrancados de seus lares de origem e levados
para um duro e penoso trabalho compulsério em uma terra distante, com o intuito de
proporcionar lucros e capitalizacdo suficiente para impulsionar o sistema de carater
mercantilista na cidade de Laranjeiras e regides circunvizinhas.

Uma vida penosa e amarga esperava esses homens na coldnia, com uma
rotina de trabalho de sol a sol nas imensas fazendas de agicar. Uma rotina tao dura que

um africano aqui chegado durava em média, de sete a dez anos. Desembarcar no

continente brasileiro, ja era uma prova de grande resisténcia, pois uma boa parte da
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carga humana transportada nos navios negreiros, conhecidos como tumbeiros, perecia
durante a longa viagem de travessia pelo Oceano Atlantico, que poderia durar até
quarenta dias.

Para se ter uma idéia e poder medir mais ou menos o nimero de escravos que
entravam no municipio de Laranjeiras naquela época, de acordo com a demanda, apenas
durante a regéncia de D. Catarina, era permitido aos donos de engenho do nordeste, a
aquisicdo de até 120 cativos por ano, dando inicio a uma época, na qual, houve o maior
fluxo de entrada do elemento negro em terras coloniais. Demonstrou-se a disseminagao
da propriedade escravista por todo o tecido social laranjeirense, sem contar com a
presenca de um pélo dindmico de produgdo agucareira, que seria as grandes
propriedades agroexportadoras em plena expansdo fisica, na medida em que se
multiplicavam largamente e exigia um nimero cada vez maior de escravos.

Milhares de escravos entraram em Laranjeiras, porém, a imprecisao dos
dados relativos ao trafico legal e a simples estimativa para os nimeros do contrabando
impedem um censo inteiramente confidvel, pois tais nimeros devem apontar apenas a
dimensdo e a tendéncia do trafico negreiro. Com o cultivo da cana a todo vapor no
nordeste brasileiro, o nimeros de engenhos se proliferaram especialmente no decorrer
do século XVI, tornado o agucar brasileiro cada vez mais cobicado no mercado
exportador, garantindo ao Brasil a posse do monopdlio da produgdo por um bom
periodo.

O fluxo de chegada dos africanos em terras laranjeirenses cresce de maneira
lenta e gradual justamente no sec. XVIL. O actcar produzido aqui, com a sua melhor
qualidade, desbanca o da Madeira e demais ilhas portuguesas. Serd no nordeste que o
auge da economia atinge seu méaximo, isso durou nos dois primeiros séculos de
colonizagdo, a maior proximidade com relacdo ao continente europeu, as vantagens
propiciadas pelo meio natural, com a sua abundincia de rios, relevo plano, matas
extensas, terras férteis, foram fatores positivos para o excepcional incremento da
producdo agucareira nessa regiao do pais.

Nesse periodo, o aguicar brasileiro dominou de forma absoluta a paisagem
brasileira, representando durante grande parte do século XVII o elemento mais
importante das atividades econdmicas portuguesas. Com a cultura do acucar, configura-
se em Laranjeiras a sociedade patriarcal representada pelo senhor de engenho e escravo,
pela casa-grande e a senzala, caracteristica que se manterd at¢é o fim do sistema

escravista.
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Neste periodo, Laranjeiras confirmou seu titulo de empdrio industrial de
Sergipe, possuindo setenta e trés engenhos de agucar, fabricas de aguardente e de
charutos, abundantes e férteis terrenos, onde os seus habitantes empregavam-se na
cultura da cana e dos cereais, consolidando sua economia e primazia com relacido a
outros municipios, como por exemplo, Sao Cristovao e Rosario do Catete, dois grandes
centros da politica na época, sendo cogitada como a proxima sede da capital da
provincia, fato que ndo se concretizou devido a alguns entraves politicos e pessoais das

autoridades competentes.

Laranjeiras foi objeto das cogitagdes do presidente Ignicio Barbosa para a
sede da capital da provincia, o que ndo realizou-se por motivos politicos e
talvez por causa do célebre brinde no banquete no engenho de Jesus, Maria,
José, quando o major Botocudo saudando o presidente declarou bem
conhecer toda a sua familia composta de honrados e dignos mesticos. O
presidente retirou-se precipitadamente deixando desiludida uma noiva,
desfeito um noivado e morto o brilhante futuro de Laranjeiras como capital
de Sergipe (OLIVEIRA, 1981, p. 80).

Durante duzentos anos o nordeste brasileiro desenvolveu-se como coldnia de
fazendas, atreladas ao latifindio de cana, sobressaindo-se principalmente pelos terriveis
maus tratos impostos aos escravos. Quanto aos grandes fazendeiros senhores-de-
engenho e a sua crueldade sddica, egoismo obstinado e cupidez imediatista, se
precisdssemos de uma Unica circunstancia para revelar a indole deles com relacdo ao
regime escravista, estas serviriam. Muita coisa sobre a natureza social do regime, eram
explicitas, ndo importando quao duramente a légica econdmica do senhorialismo levou
os donos de engenho a aumentar os indices de exploracdo e maus tratos a os seus

custosos escravos.

1.3 - Sublevacao da ordem: revoltas dos negros, resisténcia contra o aparelho

repressor

O negro, semelhante ao indio, ofereceu resisténcia ao trabalho escravo, e essa
relutancia se deu de varias formas, resultando em conflitos entre os europeus, 0s negros
e os indios silvicolas. Por caracteristica propria, o escravo preferiu mais frequentemente
a via da insubordinacdo, diante dos rigores imprimidos pelo cativeiro, demonstrava-se

inconformado e através de varios tipos de protesto, revoltava-se por meio de atitudes



33

que representaram a aversao contra o regime que o oprimia e impedia a reafirmacgao de
sua verdadeira identidade como ser humano. O certo € que volta e meia a escravaria
estava se rebelando, chegando algumas vezes a representar uma grave ameaca a

tranqiiilidade publica em diversas freguesias.

Desordem de pretos: Em sessdo de 25 de fevereiro de 1809, a cAmara dirigiu-
se ao capitdo-mor governador da Capitania de Sergipe, para dar as
providéncias sobre um levante de pretos que vagavam pelas partes do
Cotinguiba, onde furtam, roubam e insultam os povos; a fim de que ndo
aumente a dita corporacdo de sorte que fique inconquistdvel, oficiou-se em
nome do Governador aos Capitdes-mores de ordenancas para darem as
providéncias para coibirem os pretos revoltosos. Por parte dos republicanos e
milicianos foi enviado ante o senado em sessdo de 10 de abril de 1809 o
professor de gramadtica latina, Igndcio Antdnio Dormundo, o qual representou
que era publica a voz e fama de uma sedicdo ou rebelido que pretendiam
fazer os escravos desta comarca e outros que da Bahia vieram fugidos e que
14 foram cuimplices de tal feito. (B. N.19/04/13, Apontamentos para histdria
de Sergipe, Autor andnimo, Atas das sessdes da Camara, de 1796 a 1810).

Os cativos reagiam a varios tormentos, suicidando-se, evitando a reproducao,
assassinando feitores, capitdes do mato e proprietarios. Em seus cultos, os escravos
resistiam, simbolicamente 2 domina¢do com celebracdes a liberdade, como reacdo a
opressao ao deus dos brancos. Rezar, batucar, dangar e cantar eram maneiras de aliviar a
asfixia da escravidao.

Laranjeiras foi um centro importador de africanos em razdo do
desenvolvimento de sua lavoura. Por isto, perduram em seu meio oS
remanescentes desta raca com todas suas tradicdes e supersticdes. A devocao
de Santa Barbara tem resistido aos embates dos anos na voragem destruidora
dos tempos. Africanos e crioulos reunem-se invocando Santa bérbara,
oferecendo-lhe sangue de carneiros e de galos sacrificados segundo um rito
préprio, comendo acassd, angu e fubd as inocentes vitimas, comegando
depois as dangas do candomblé, que se prolongam por sete ou oito dias
(OLIVEIRA, 1941, p. 40).

A resisténcia acontecia também configurando-se através de outras préticas,
como as fugas das fazendas e a formacdo de quilombos ou mocambos, aldeias de negros
foragidos, que tentavam reconstruir nas matas do nordeste acucareiro do Brasil os
habitos, ritos e costumes de sua vida africana.

A afirmacdo do negro preguicoso e indolente era muito comum,
caracterizando-se como uma prética rotineira de resisténcia ao trabalho compulsério e
desumano nas lavouras, sempre que tinham oportunidade de escapar a vigilancia,

diminuiam o ritmo e até mesmo paralizavam a producdo. Sem alimentacdo, com horas

excessivas de trabalho ininterruptas, com duros castigos, manifestavam sua revolta
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através da falta de estimulo para o trabalho, praticando a sabotagem nas diversas
atividades didrias, caracterizando-se como formas ativas de protesto, que representavam
uma ameaca ao sistema colonial de producgdo, exigindo medidas punitivas, através de

rigorosa repressao aos quilombos.

Esse mundo era uma ameaga para a ordem colonial-escravagista, o quilombo
era um constante chamamento, um estimulo, uma bandeira para os escravos
das vizinhancas, um apelo a rebelido, a fuga para o mato, a luta pela
liberdade. As guerras na serra da barriga e as facanhas dos quilombolas
assumiram carater de lenda, alguma coisa que ultrapassava os limites da forga
e do engenho humano. Os negros de fora do quilombo consideravam
“imortal” o chefe Zumbi — a flama da resisténcia contra as incursdes dos
brancos (CARNEIRO, 1966, p. 5).

A negacdo do sistema praticada pelos proprios escravos, criou a necessidade
por parte dos senhores de engenho de criar mecanismos de defesa contra esses levantes
e as constantes fugas, mecanismos que vao da estruturacdo de uma legislacio repressiva
e violenta, até mesmo a criacdo de grupos chamados de milicias, sob o comando dos
chamados capitaes-do-mato ou feitores, geralmente negros com funcdo de capturar os
compatriotas que se rebelavam. Os fujoes podiam ser castigados duramente, através do
uso efetivo do chicote e argolas de aco presas ao pesco¢o € membros, ou até mesmo,
serem vendidos para outros senhores.

As justas acOes contra a violéncia dessa ordem opressora eram punidas com
torturas variadas, desde a colocag¢do do rebelde no tronco ou vira-mundo, pequeno
instrumento de ferro que prendia pés e maos do escravo, até o agoitamento com
bacalhau, chicote de couro cru, tendo depois seus ferimentos salgados. Casos
considerados mais graves eram punidos com a castragdo, a amputacao de seios, a quebra
de dentes com martelos e até mesmo o emparedamento vivo.

O negro adentra na sociedade brasileira como uma cultura oprimida,
dominada e inferiorizada. Tal condi¢do era claramente expressa na legislacdo, que
inspirada no direito romano, ‘“coisificava-o”, ou seja, classificava-o como “coisa”,

“peca’, “mercadoria”, podendo ser vendido, alugado, emprestado, hipotecado,

submetido, enfim, a todos os atos decorrentes do direito de propriedade.

A pressdo e o rigor dos senhores contra 0s escravos chegaram aos extremos.
A aurora e o crepusculo dos dias eram saudados com as azorragues que
arrancando gritos doloridos produziam filetes de sangue, que lavavam a terra
pelos mesmos escravos cultivada. O cativo ndo comia o pdo com o suor do
préprio rosto, porém com o sangue das veias. Alguns fugiam para as
florestas, formando os celebres quilombos ou mocambos. Outros, porém,
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explodiam e reagiam praticando crimes e até — suicidios. Sem pdtria, sem
familia, sem amigos, ou caiam exangues ou rugiam como feras (OLIVEIRA,
1981, p. 58).

O corpo do escravo era equiparado ao dos animais, violentado, mutilado e
espancado até a morte. Somente através do espirito de rebeldia, da luta e da
reelaboragdo de comunidades livres, eles conseguiriam sua reumanizagdo. Ferrado
como animal, combatido de todas as formas, em todas as maneiras de readquirir a
liberdade, o escravo tinha que se revoltar contra o aparelho de dominacdo militar,
ideoldgico e politico que o desumanizava como ser.

Além dos feitores que perseguiam e capturavam OS negros nas matas, um
outro elemento foi utilizado na captura dos fujoes, o indio silvicola, que domesticado
pelos senhores de engenho, era obrigado a adentrar nas matas do Vale do Cotinguiba e
identificar os locais onde os negros se escondiam e construiam seus quilombos ou
mocambos.

Os mecanismos de resisténcia desenvolvidos pelos grupos afro-descendentes
contra os ditames conservadores, com importantes referéncias para a conscientizacio e
transformacgao dessas coletividades que foram secularmente oprimidas. Tomando como
exemplo, os relatos de Oliveira, sobre os horrores da escravidio em terras

Laranjeirences, confirma-se também através dos relatérios de policia da época:

Na cadeia de Laranjeiras um escravo do Sr. Manoel pinto lobdo achava-se
encerrado para ser revendido para o Rio de Janeiro. Na ocasido em que foi
retirado do tronco deu um salto no ar, caindo de cabeca para baixo, batendo
com o cranio nas lages, sofrendo uma comocdo profunda, resultando em uma
paralisia geral. O desgracado preferiu o suicidio ao horror da escraviddo
(OLIVEIRA, 1941, p.92).

Dessa maneira, varios exemplos de insurreicdes de negros contra a ordem
vigente, pdem em risco diretamente a manutencdo do controle, na medida em que
trazem a tona as causas e suas eventuais conseqiiéncias sobre a dominagao compulsoéria
de caréter histérico, tendo o poder de instigar indesejdveis insurgéncias populares, tao
inevitdveis no contexto apresentado, contrariando suas ldgicas normativas e
econdmicas.

Os quilombos haviam chegado a um nivel de organizacdo ponderavel,
deixando em panico os senhores, que se utilizavam de todos os recursos para extermind-
los. Aproveitando-se da impenetrabilidade da floresta e também das fertilidades das

terras, da abundancia de madeiras e de caca, da facilidade de dgua e de meios de defesa,
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foram se aglomerando aos montes, reunindo novos membros e aumentando
consequentemente o numero de foragidos. E o que se observa em textos da

historiografia da regido:

A palavra quilombo tem conota¢dio de uma associacdo de homens, aberta a
todos sem distingdo de filiacdo a qualquer linhagem, na qual os membros
eram submetidos a dramaticos rituais de iniciacdo que os retiravam do ambito
protetor de suas linhagens e os integravam como co-guerreiros num
regimento de super-homens invulneraveis as armas de inimigos. O quilombo
amadurecido € uma instituicdo transcultural que recebeu contribuicdes de
diversas culturas: lunda, imbangala, mbumdo, kongo, wovimbundo etc. Pelo
conteido, o quilombo brasileiro €, sem divida, uma cépia do quilombo
africano, reconstruido pelos escravizados para se opor a uma estrutura
politica na qual se encontraram todos os oprimidos (MUNANGA, 1996, p.
59).

Na regido de Sergipe, os escravos se revoltavam constantemente e fugiam
para as matas. Os quilombos em solo sergipano foram uma constante na sua historia,
podendo ser citados os principais, sdo eles: Quilombo de Capela, Quilombo de
Laranjeiras, Quilombo de Itabaiana e o Quilombo de Divina Pastora.® Onde existia a
escravidao, existia o negro aquilombado.

As informagdes sobre a ocorréncia de quilombos e revoltas escravas no
territorio do vale do cotinguiba, de acordo com relatérios dos presidentes de provincias,
nos permite ter uma idéia sobre como eram as formas de resisténcia dos negros que
estavam associados aos movimentos dos quilombos, conhecidos como quilombolas.

Logo que se vulgarizou no distrito de Laranjeiras a noticia da insurrei¢do dos
africanos na cidade da Bahia, a maior parte do povo atemorizou-se de que
nio sucedesse 0 mesmo nesta provincia, principalmente nesta vila, pela

quantidade de engenhos que contém o seu reconcavo. (Oficio do Juiz de paz
de Laranjeiras ao presidente, 31/03/1835).

Na mesma semana de tal denuncia, os temores se confirmaram na vila de

Laranjeiras com um reflexo das revoltas de gente de cor.

Uma porcdo de pretos, armados de bainhas de ferro andavam pelas ruas da
vila e um homem abrindo a janela, ouvira-os dizer que os branquinhos desta
terra se pensavam que escapariam como os da Bahia, enganavam-se, porque
tinham forcas bastantes para executar o seu intento... (Oficio do juiz de paz
de Laranjeiras ao presidente, 31/03/1835).

% Fontes: FIGUEREDO, Ariosvaldo. O negro e a violéncia do branco. Rio de Janeiro: José Alvaro editor,
1977. MOURA, Clévis: Rebelives da senzala, Ed. Conquista, Rio de Janeiro, 1972.
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Na segunda metade do século as formas de resisténcia escrava se acirraram e
passaram a ser uma constante na regido, principalmente em algumas vilas onde os
grupos de fugidos parecem ter assumido formas mais permanentes de fixacdo. Em
especial as regides de Rosario e Laranjeiras, mas também em Itabaiana, Capela e Divina
Pastora, onde se concentravam a maioria dos engenhos de actcar da regido, os grandes

plantéis de escravos e uma grande circulagcdo de riquezas.

Neste momento, escapo por milagre de Maria Santissima de ser vitima do
furor de um partido de escravos nagds meus, do engenho porteira, caraibas,
Maruim, Taverna, Virzea, Sitio Santa Barbara de cujo ataque fica um meu
filho e... trés forros meus vizinhos e dois escravos ndo nagds que foram
defensores de minha vida, mulher e filhos. Se acham nove bem maltratados,
além de dois suponho mortos. Passo a V. Exa. Esta participacdo e logo quero
dar providéncia, pois desconfio que estavam recolhidos (os revoltosos) nas
matas de que vivem cercados e suponho que voltardo na noite seguite...
(Carta de Hermegilido José Teles de Menezes ao Vice- Presidente, de 30 de
Setembro de 1827, apud OLIVEIRA, 1981, p.)

As formas pelas quais os levantes de escravos se configuraram em
Laranjeiras, de acordo com fontes documentais da secretaria de cultura, se caracterizam
pela sua mobilidade e o uso de atividades predatdrias, se manifestando através de
ataques as rocas dos senhores, invasdo das terras dos indigenas, assaltos as grandes
propriedades, furtos nas casas-grandes de objetos de valor, dentre outras praticas ilicitas.
Se aglomeravam muitas das vezes dispersos pelas matas, territérios tipicamente
indigenas, reunidos em pequenos grupos, cujos planos era massacrar todos os brancos,
principiando pelos senhores de engenho e autoridades da regido.

Na maioria dos casos os escravos que fugiam dos maus tratos dos seus
senhores planejavam se vingar, € o caso do negro fujao, Ignicio Brinquinho, que

aterrorizava as estradas e cercanias da cidade de Laranjeiras com suas préticas ilicitas.

Morava em Laranjeiras o facinora nortista de 35 anos de idade Ignicio
Brinquinho, assim chamado porque usava brincos nas orelhas como as
mulheres. Quando precisava de dinheiro enviava um bilhete aos ricos e se a
resposta ndo era satisfatdria o destinatdrio era logo assassinado e o salteador
percorria as ruas de Laranjeiras com a cabeca e os destrocos da vitima
cantando mais uma vitéria da sua perversidade. No engenho Ibura, duas
léguas de Laranjeiras, morava Chiquinho da Camboa, assim chamado porque
pescava por meio de camboas. Ignicio Brinquinho mandou um fatal bilhete a
um senhor, morador do engenho Ibura, ndo obtendo satisfatéria resposta. As
8 horas da noite ouviu-se um tiro. Duas horas depois a esposa recebeu um
bilhete comunicando-lhe a morte do marido. A vitdva ndo chorou nem vestiu
luto (Id. Ibid., p. 58).
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A situacdo dessas revoltas atinge um nivel em que a estabilidade econ6mica
e social da regidao entra em risco. Nao se caracterizaram como uma manifestacdo
esporddica de pequenos grupos de escravos marginais, desprovidos de consciéncia
social, e sim como um movimento que atuou no centro do sistema econdmico nacional
de maneira incisiva e permanente, criando uma sociedade alternativa que, pelo seu
exemplo, mostrava a possibilidade de uma organizacdo formada de homens livres.
Através de acessos aos relatérios da época de 1867, sobre as fugas de escravos nos

registros dos delegados de provincias, eles afirmavam que:

As diversas e repetidas reclamacdes que se me faziam para que fossem
abatidos tais centros de crimes, ndo passaram despercebidas [...]. Alguns anos
depois, outra dessas autoridades afirmava que “vem de longa época a
existéncia dos quilombos em diversos pontos da provincia. Reunidos em
grupos nos termos de Laranjeiras, Divina Pastora, Rosdrio, Capela e
Japaratuba, os quilombolas sdo uma constante ameaca a seguranga individual
de propriedade [...] (RPR de 1867: 21 de janeiro).

Tendo formado inimeros quilombos diferentes, os negros fugidos percorrem
os engenhos que bem querem, penetram algumas vezes na cidade totalmente
disfarcados, roubam, fazem o que bem entendem e usam a violéncia no mais das vezes.
Os registros de atuacdo dos grupos de negros fugidos estavam ligados diretamente a
ameaca constante que eles representavam a classe proprietdria de terras de Laranjeiras.
Isso demonstrava a deficiéncia de mecanismos de manutencdo da ordem publica. Em
1850, o relatério anual do presidente de provincia de Sergipe apontava a auséncia de
uma organizagdo regular de forcas publicas, as quais faltava fardamento, disciplina e
armamento, deixando claro a insuficiéncia e muitas vezes a negligéncia que as
autoridades lidavam com esses casos.

As diversas formas de resisténcia, como por exemplo, as guerrilhas,
insurrei¢cdes urbanas e quilombos, representam uma forma de resisténcia social, uma
maneira continua dos escravos protestarem contra o escravismo, configurando-se como
uma manifestacdo de luta de classes, esses ajuntamentos proliferaram como sinal de
protesto e rejeicao do negro escravo as condi¢des desumanas e alienadas a que estavam
sujeitos. No nordeste a formagdo de quilombos marcou sua presenca durante os séculos
de escravismo e existiu praticamente em toda a extensdo do territério nacional. Em
Laranjeiras, o grau de organizacdo das revoltas negras alcancava tal sofisticacdo que

tinha casos em que alguns escravos fugidos se reuniam em locais secretos para os fins
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de emancipac¢do com relacdo ao sistema escravocrata, possuindo até leis escritas que
regiam suas praticas ilicitas.

Nos casos mais extremos de levantes quilombolas, os negros terminavam
entrando para o banditismo’, tendo como exemplos virios escravos que se destacaram
nessa pratica, como o conhecido bandoleiro, Lucas da feira, que agia nas cercanias

fronteiricas entre Bahia e Sergipe.

Era um negro crioulo escravo. Em 1828, ele fugiu do seu senhor e organizou,
com a ajuda de alguns outros escravos fugidos, chamados, Flaviano, Nicolau,
Bernardino, Janudrio, José e Joaquim, um bando que, desde esse tempo até
1848, infestou as grandes estradas que conduziam a cidade de Feira de
Santana, entdo simples vila. Durante vinte anos, esses bandidos cometeram
crimes de toda a espécie. Mantinham a pacifica populacdo da vila presa de tal
terror que, quando em 1844 o bandido Nicolau foi morto pelos policiais que o
perseguiam e sua cabega, trazida a cidade, se celebrou o acontecimento com
verdadeiras festas publicas, que foram renovadas e duraram trés dias quando
Lucas foi aprisionado[...] Mesmo sem instrucdo, Lucas se fez chefe do bando.
Nido agiu absolutamente como 0s negros escravos que se suicidavam: ele
tomou a ofensiva[...] Interrogado muito habitualmente nesse sentido, tomou
todo o cuidado em ndo comprometer seus cumplices. Negou todos os fatos
que pudessem denuncia-lo. Premido ao extremo, acabou por declarar que nio
denunciaria jamais seus amigos. Sabia que seus dias estavam contados, mas
jamais trairia aqueles que outrora o haviam ajudado (RODRIGUES, 1939, p.
152).

O quilombo se configurou como unidade bdsica de resisténcia do escravo aos
ditames cruéis do sistema escravista, em grande nimero, situavam-se habitualmente em
pontos de dificil acesso, distantes das vilas e cidades. Alguns deles chegaram a contar
com centenas de habitantes, que, periodicamente, faziam surtidas nas estradas ou nas
fazendas mais isoladas para furtar viveres e recrutar novos companheiros de luta, entre
os quais, muitas mulheres, com o objetivo de aumentar o contingente populacional
desses centros de resisténcia.

Geralmente partilhavam valores culturais em comum, se tornando uma
comunidade bioldgica auto-reprodutora, fazem surgir um campo de comunicacio e
interacdo inter e extra-grupal, jd que nos quilombos se registravam a presenga nao sé de
negros aquilombados, como também indios que fugiam de suas tribos, brancos
procurados pela justica, e todos os tipos de malfeitores e facinoras, que encontravam

nos quilombos um lugar de reftigio.

Os quilombos resultaram dessa exigéncia vital dos africanos escravizados, no
esforco de resgatar sua liberdade e dignidade através da fuga do cativeiro e da




40

organiza¢do de uma sociedade livre. A multiplicacdo dos quilombos fez deles
um auténtico movimento amplo e permanente. Aparentemente um acidente
esporadico no comego, rapidamente se transformou de uma improvisagao de
emergéncia em metddica e constante vivéncia das massas africanas que se

N N

recusavam a submissdo, a exploragdo e a violéncia do sistema escravista
(NASCIMENTO, 1980, p. 225).

Por outro lado, as autoridades publicas mal podiam conter a autonomia de
proprietarios, indios e negros, muito menos regular os seus conflitos, os levantes
indigenas, as rotineiras fugas escravas e as rebelides negras contra o sistema escravista.
A terra se configurou como um lugar de reftigio, que além de criar barreiras ao avango
colonial, fechava as fronteiras para o sertdo e configurava um territério de resisténcia
que as autoridades buscavam permanentemente romper, com o intuito de destruir os
mocambos, aprisionar os negros, e reduzir a presenca indigena nessas localidades.

A histéria também fez o registro de varios embates que se deram entre negros
e indios da regido de Laranjeiras e localidades préximas, as desavengas entre esses dois
grupos se dao devido a dois fatores primordiais para o entendimento do fato. Primeiro,
os grupos de escravos fugidos se apossavam de boa parte das terras indigenas para a
constru¢do de seus quilombos, a utilizagdo das terras pelos negros para o plantio de
culturas de subsisténcia, os assaltos as lavouras indigenas e outras praticas, como por
exemplo, o seqiiestro de mulheres indigenas para préticas sexuais.

O segundo motivo dos conflitos entre os dois grupos foi a tirania dos
senhores de engenho que obrigavam os indigenas a capturar os negros e destruir os seus
quilombos, tendo assim, a posse das suas terras de volta, os indigenas eram utilizados
para aumentar as fileiras de soldados brancos que iam combater e desbaratar os

mocambos dos quilombolas.

Nas muitas entradas que se fizeram para combater os mocambos, o branco
dominante se utilizou dos individuos de uma das etnias subjugadas — o indio
para combater a outra etnia que se rebelava — a negra. (DANTAS, op. Cit. ,

pag. 8)

O intuito da pesquisa € tentar trazer a luz fatos representativos da histéria do
Brasil escravocrata, no caso, as revoltas entre negros e indios que ocorreram em
Laranjeiras, apesar da escassez de fontes documentais, é possivel recuperar por meio de
descricdes, relatos orais e principalmente a festa popular dos lambe-sujos e caboclinhos,
que representa um momento da nossa notivel formacdo. Nesse sentido, faz-se

necessdrio, trazer algumas colocacOes sobre as relagdes dialdgicas, haja vista que é
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através da interacdo, que na festa, grupos de negros e indios simulam através de um ato
folclérico uma representacdo de suas identidades e ideologias, demonstrando como as
relacdes histdricas, linguisticas e sociais estdo profundamente atreladas aos grupos e a

comunidade da cidade de Laranjeiras.

1.3.1- Interfaces linguistico-ideolégicas e historico-culturais que permeiam a festa

popular dos Lambe-sujos e caboclinhos de Laranjeiras

Com o objetivo de resgatar acontecimentos do passado, de forma a tornar
compreensivel aquele momento da nossa histéria e formacdo como pais, € necessério
considerar a lingua integrada aos processos culturais, ja que, as relagdes entre os
homens implicam sempre em um processo de comunicacao. Inclusive linguisticamente,
¢ revelando a questdo da linguagem verbal no terreno complexo das inter-relagdes dos
diferentes discursos entre negros e indios e dos mecanismos de constru¢do de seus usos
e especificidades, para que assim se analise uma nova realidade baseada nos choques
lingiifstico-culturais dessas duas etnias diferentes, apreendendo o uso lingiiistico nos
antagonismos de duas culturas oprimidas e massacradas no contexto histérico da nossa
formacao.

Como sabemos, do ponto de vista lingiiistico, todos os elementos indicam
para o fato que o portugués absorveu em sua estrutura lingiiistica uma grande
quantidade de termos do vocabuldrio africano e indigena, é devido a essa
particularidade que nos propomos a estudar essas influéncias e choques culturais. A
influéncia desses povos de lingua banto € um dos tracos mais antigos da formacao do
Brasil, merecendo uma maior atengdo, para o fato de que uma boa parte dos
empréstimos 1éxicos ao portugués brasileiro sdo de origem africana e indigena.

Nao se pode negar a grande contribuicdo desses povos para o processo de
constru¢do de uma época em que Laranjeiras era rica, opulenta, tinha mais de 850
residéncias, com uma arquitetura que hoje € patrimdnio histérico da humanidade,
tombados pelo governo federal, através do ministério da cultura, sendo visto como um
instrumento legal que possui relevancia para a memoria, a identidade e a formagdo da

sociedade laranjeirense.
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Nesse sentido, as formas de preservar o patrimonio através do tombamento
histérico sdo de extrema importancia para a manutencdo de um passado de excepcional
valor produzido pelo povo. Ndo s6 os casardes, 0S monumentos, 0S mosteiros, as
igrejas, as obras de arte, entre outras coisas figuram entre os bens tombados, lembrando
que, a musica popular, contos, lendas, supersti¢cdes, dancas dramadticas, como os lambe-
sujos e caboclinhos®, objeto analisado nessa pesquisa, ajudam a construir um discurso
sobre a identidade nacional e da formagdo da sociedade brasileira. A gama de
manifestacdes produzidas pelo povo revela a grande diversidade cultural que o Brasil

possui.

Realga-se, todavia, o fato de que a nocdo de patrimdnio cultural imaterial
permitiu destacar um conjunto de bens culturais que, até entdo, ndo era
oficialmente incluido nas politicas publicas de patrimdnio orientadas pelo
critério de excepcional valor artistico e histérico do bem a ser protegido. A
nocdo supde, assim, o enfoque global e antropoldgico do patrimoénio cultural:
a oralidade, os conhecimentos tradicionais, os saberes, os sistemas de valores
e as manifestacdes artisticas, tornaram-se expressdes fundamentais na
identificacdo cultural dos povos, constituindo-se objeto de fomento de
politicas publicas nesse setor IPHAN, 2006. p. 17).

Desta maneira, realizando uma salvaguarda de bens como a festa popular dos
lambe-sujos e caboclinhos, € perpetuado um conhecimento sobre os dominios da vida
social aos quais s@o atribuidos sentidos e valores, constituindo marcos de referéncia
para determinado grupo social, no caso, a comunidade da cidade de Laranjeiras, que
cercada de simbolismos histéricos, e através dos grupos folcldricos, reconstroem e
rememoram fatos de um passado perdido.

A histéria, enquanto narrativa opera de forma permanente com
representacdes em torno de acontecimentos passados e presentes, resgata as matrizes
discursivas, diante de representacdes e praticas. Sofre-se, entretanto, uma mediacdo das
préprias condigcdes sociais, econdmicas, culturais, que as sociedades assimilam e
elaboram, e que irdo compor o amplo espectro do imagindrio social, visto que, 0s negros
rebelados, quer unidos em grandes grupos, quer em bandos menores, alcancaram um tal
grau de organizacdo e predisposicdo para a luta que de fato, estariam agindo como
grupos organizados, conscios do seu poder, sabedores, de que se fazia mister atingir os

seus objetivos de emancipacao.

¥ Faz parte de um conjunto especifico de tradi¢es brasileiras de teatro popular de rua e traz a luz fatos
representativos da histdria do Brasil escravocrata.
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Tais reacOes individuais ou de pequenos grupos redundaram na quase
totalidade das vezes em prisdo, espancamento ou agoite, ou mesmo o enforcamento do
escravo. Os mais bem sucedidos conseguiam empreender fuga para regides da Bahia ou
alhures, se passando no mais das vezes por ingénuo ou liberto, ludibriando os 6rgaos de
repressao.

A lingua incorpora-se nesse caso, como um fato social cuja a existéncia
funda-se nas necessidades de comunicagdo, € primordial que ela traga um enfoque que
articule o lingiiistico e o social, buscando as relagdes que vinculam a linguagem a
ideologia, se tornando lugar privilegiado para manifestacdes de cunho cultural, visto
que, na medida em que se considera o grupo étnico como uma forma de organizacdo
social, € esta identificacdo de grupo por si s6 a caracteristica fundamental da sua coesao.

Na década de 1870, vem a tona, sob a forma de guerrilhas rurais e urbanas as
sublevacgdes de negros da zona agucareira do Vale do Cotinguiba, como conseqiiéncia
disso o negro deixou marcas indeléveis na formacdo étnica sergipana, sobretudo
naquelas regides onde o brago escravo significou o sustentdculo da economia, um bom
exemplo sdo os usos lingiiisticos em Sergipe, a influéncia € visivel nos vocabulos, na
morfologia da lingua, nas prontncias que até hoje permanecem, se estabelecendo tragcos

culturais de origem africana.

Na disparidade de suas fei¢des culturais, ao lado da variedade de tipos, dos
tracos cromadticos, da coloracdo da pele ou da antropometria, deixaram em
Sergipe, em edi¢@o reduzida, o que em larga escala fizeram na Bahia, para
nos legarem, também, os interessantes aspectos do folclore, de ritos e
crengas, de conflitos mentais enfim, de que se vé impregnada a populagcdo
sergipana nos dias presentes. E que o negro conseguiu introduzir aqui como
em outros pontos do pais onde sua permanéncia foi numerosa, profundas
cunhas em nossa argamassa cultural, das quais sobrenadam vdrios residuos
(BEZERRA, 1984, p. 104).

Através desse prisma passa-se a uma outra compreensio do fendmeno
linguistico, a de signo dialético, vivo, dindmico, com uma preocupagdo de relacionar o
folclore com as racas e o meio fisico e social, negando-se fortemente a ter a visdao
minimalista de estudar os fendomenos culturais isolando-os do complexo social de que
fazem parte.

Falantes brasileiros muitas vezes nio se dao conta de que intimeras palavras
do nosso vocabuldrio sdo utilizadas devido as influéncias histéricas, socioldgicas e

etnolinguisticas. A grande necessidade de comunicacdo entre povos linguisticamente
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diferentes deve ter provocado a emergéncia de uma lingua franca, no caso, a lingua
portuguesa que falamos hoje, mostrando que os idiomas utilizados pelos grupos
responsaveis pela formacao lingiiistica do Brasil, sdo acima de tudo um produto cultural
e social, edificados por meio de oposi¢des e correlagdes. De sorte que, o surgimento ou
a imposicao de um idioma € fruto de uma outra linguagem, seja a da forga fisica, seja de

qualquer outra forga social.

1.4- Lambe-Sujo e caboclinhos: manifestacao popular e tradicio histérica

A festa popular dos lambe-sujos e caboclinhos que acontece na cidade
histérica de Laranjeiras, tem cerca de um século de existéncia e rememora os conflitos
que ocorreram entre negros e indios no periodo colonial. A festa em si comporta uma
pluralidade de sentidos coletivos e particulares, representa um fendmeno cultural de
muita relevancia para a vida dos moradores daquela localidade, no sentido de que, a
festa com seu cardter revelador e enigmadtico arrebata multiddes de moradores da
cidade, como também, de cidades vizinhas nas suas ruas, promovendo um desfile
suntuoso, cuja a riqueza simbdlica, linguistica e discursiva é um principio inegével,
visto que, é através e pela linguagem que eles conseguem mimetizar de maneira
bastante realistica fatos ligados as revoltas dos negros que aconteceram durante a
transi¢do do século XVIII para o século XIX .

O entrelacamento dos brincantes, instituicoes e idéias sobre essa festa
popular, ndo s6 produziu uma fusdo identitdria naquela comunidade, como também
resultou em um rico material para uma abordagem lingiiistica, visto que, a festa € um
meio de linguagem em que os participantes comunicam-se entre si. Perceber a
sociedade através da festa, € perceber o modo como ndo s6 se reproduzem os simbolos
de seus valores e da sua identidade, mas a maneira como se recriam através de codigos a

sua propria ordem, e a0 mesmo tempo a sua ideologia:

Essa festa tem data especifica para acontecer, sendo essa data ligada sempre a
um movimento libertario. Em Sergipe, quando comecou a ser dancado, tinha
sua data ligada a independéncia do Brasil, passando depois para uma data
ligada & independéncia de Sergipe, e hoje acontece sempre no segundo
domingo de Outubro, més em que se comemora a chegada da nossa tardia
independéncia com relacdo a Babhia. (disponivel em:
www.pmlaranjeiras.com.br, acesso em 27 de Outubro de 2009).



http://www.pmlaranjeiras.com.br/
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O municipio de Laranjeiras anualmente através da festa, rememora um
passado no qual negros fugidos foram perseguidos e travaram um combate com indios
silvicolas domesticados pelos senhores de engenho. Simulam um confronto nas ruas e
pracas da cidade, que se da através de cortejos, embaixadas, cujo o grande motivo do
embate seria a terra dos indios que foram invadidas pelos quilombolas para a construgao
dos quilombos e o seqiiestro da filha do cacique, motivo maior do embate.

A festa comporta uma multiplicidade de simbolos, cores, linguagens,
discursos e representa um fendmeno cultural de muita relevancia na vida dos moradores
da cidade e principalmente dos brincantes. Os grupos de negros fugidos (lambe-sujos) e
de indios silvicolas (caboclinhos) utilizam a cidade como cendrio das representacoes
performdticas, fato que torna a encenagdo mais realistica e dinamica, visto que,
Laranjeiras ainda conserva as suas ruas de perdas portuguesas, seus prédios opulentos
da época da escraviddo, suas igrejas centendrias, muitas delas, construidas pelos
proprios negros, tornando o significado das agdes simbdlicas executadas pelos atores
brincantes, um ato que torna o passado em presente.

Na verdade, para muitos moradores da cidade, a festa se estabelece como um
meio de linguagem, um instrumento de comunica¢ido entre os seus participantes e os
espectadores. No espago festivo, vérios signos emergem, demarcando uma relagdo
dialética entre as pessoas envolvidas. Perceber a sociedade laranjeirense através da
festa, € apreender o modo como nao sé se produzem os simbolos de seus valores e da
sua identidade, mas ressaltar as herancas que os negros deixaram e que ainda hoje sao
bem latentes na regido, como a religido e a heranca genética, sabe-se que na regido do
Cotinguiba a incidéncia dos terreiros de candomblé é muito forte, sendo uma religidao
praticada muitas vezes por descendentes de escravos, conhecidas com comunidades
remanescentes quilombolas. Para os moradores desses agrupamentos, é mister conserva-

los nos seus lugares de origem identitaria.

As denominadas terras de preto compreendem aqueles dominios doados,
entregues ou adquiridos, com ou sem formalizac¢do juridica, a familias de ex-
escravos a partir de grandes propriedades monocultoras. Os descendentes de
tais familias permanecem nessas terras sem proceder ao processo formal de
partilha e sem delas se apoderarem individualmente. Sdo também alcancadas
pela expressdo terras de preto aqueles dominios ou extensdes
correspondentes aos quilombos que permaneceram em isolamento relativo,
mantendo regras de direito consuetudindrio que orientavam uma apropriacao
comuns dos recursos (ALMEIDA, 1988, pp. 45-46).
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O povoado Mussuca é um bom exemplo de como a memoria e a histéria de
um povo é preservada de geracdo a geracdo, com um meio que se mostra eficaz,
estabelecendo-se como um modo de se manter viva a histéria de um povo, fato que
compensa a falta de documentacdo sobre a época, quando nada mais temos sendo os
relatos orais dos remanescentes de escravos. Essa comunidade da Mussuca tornou-se
patrimOnio histérico nacional, pelo fato de ali, ainda se encontrar um nucleo de
resisténcia da heranca dos africanos no local, visto que alguns habitos, como religido,
agricultura de subsisténcia, praticas de ritos e cerimoOnias, ainda se conservam de forma
ativa naquela comunidade.

Ou seja, essa referida comunidade, compde um fundo comum evolvendo, por
exemplo, problemas relacionados a comunicagdo intercultural em um contexto de
embate, de minorias identitdrias, com a sociedade nacional e ainda a processos em que
essas mesmas minorias afirmam sua identidade com base na idéia de permanéncia e
manuten¢do de uma tradi¢do cultural de valor significativo para eles.

Nesse contexto, observa-se praticas com €nfase no cardter construtivo de
formacdo identitdria de um povo, que podem ser reconhecidas como legitimas, pois
derivam de uma logica cultural especifica, a0 mesmo tempo que afirma sua
singularidade cultural. Assim, a permanéncia e manutencdo de identidades
culturalmente definidas, opera como um elemento de extrema importancia para essa
comunidade, pois seu reconhecimento como um fenomeno que define os parametros de
identidade e alteridade, pode ser um elemento estratégico para pensar um processo de
constru¢do que possibilite a atuagdo do grupo dentro de um sistema de comunicagdo
com caracteristicas interculturais.

A festa do Lambe-Sujo de Laranjeiras, a partir dai, pode ser pensada como
um processo que proporciona a seus operadores um poder criativo e mobilizador com
um repertorio de discursos que € coletivamente compartilhado, com seu simbolismo e
principalmente com sua narrativa, trazem a vida personagens que reencenam acoes €
fatos que estdo na origem, que sdo fundantes para a atualizacdo do passado no presente,
mediante uma légica local, mas sobretudo, mimetizar o aspecto fisico-cultural do outro,
dominar a sua lingua, e em alguns casos, até mesmo suas crengas religiosas, indicando
uma estratégia comunicativa, com o intuito de integrar novos elementos a uma visao de

mundo local.
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A festa segundo Rita Amaral, no seu texto, A festa como objeto e como
conceito, diz que, “A festa com seu cardter revelador e enigmaético, arrebata multido~es
para as ruas, promove desfiles suntuosos, comilanga, exageros em geral, traz oseu
car’ter de ruptura com o cotidiano”. No geral, para se entender a propria dinamica do
Lambe-Sujo, € necessdrio entender a estrutura social a qual estd inserida. Ela, a festa,
poe os dois grupos, tanto os lambe-sujos, como os caboclinhos, em um estado de
exaltacdo que de uma maneira ou de outra consagra a sua reunido a alguém ou a alguma
coisa. E um meio de compreensdo do papel outro e de olhar para trds de si mesmo, a
festa dos Lambe-sujos e Caboclinhos refaz e fortifica a vida dos seus brincantes, os
individuos tem acesso a uma vida menos tensa e mais livre em um mundo onde sua
imaginacao estd bem mais a vontade.

Para garantir esse estado de euforia e agitacdo, contribuem fortemente os
elementos que sdo comuns em todas as festas como por exemplo, a musica, a bebida,
comidas especificas, comportamentos esteriotipados ou ritualizados, com muita danga e
sensualidade. O Lambe-sujo é uma festa que se configura como um excesso permitido,
ou melhor, obrigatdrio, a ruptura solene de uma proibi¢cao. Durante a realizacao da festa,
sO se pode viver de acordo com as suas leis, isto é, as leis da liberdade.

A nocdo de Festa como propiciadora do restabelecimento da ordem ou
negacdo dela é continuamente tematizada por indmeros autores. Apenas Jean
Duvignaud (1983) radicaliza a teoria da festa, vendo nela ndo uma tentativa de
regeneracdo ou um modo de reafirmacdo da ordem social vigente, mas a ruptura, a
anarquia total e o poder subversivo, negador, da festa.

Para Duvignaud (1983: 212), o poder da festa ndo € exclusivo de uma cultura
ou outra, mas perpassa todas elas, como um grande destruidor. A festa evidencia a
"capacidade que t€m todos os grupos humanos de se libertarem de si mesmos e de
enfrentarem uma diferenga radical no encontro com o universo sem leis e nem forma
que € a natureza na sua inocente simplicidade." Esta capacidade estaria, hoje, sendo

"vencida" pelo modo de producio capitalista e pelo crescimento industrial e cultural.

Um festejo com essas caracteristicas pode ser visto como um principio
dialético, no qual, a sua tarefa € intervir nos espacos intersubjetivos, em beneficio de
uma coletividade que proporciona a emergéncia de representacdes sobre o passado,
suscitando debates sobre a tradicdo e a modernidade, identidade e alteridade, cultura e

transformacdo social.


http://www.aguaforte.com/antropologia/festaabrasileira/Bibliografiadatesefesta.html#DUVIGNAUD
http://www.aguaforte.com/antropologia/festaabrasileira/Bibliografiadatesefesta.html#DUVIGNAUD
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Ela se relaciona, portanto, com o "sagrado de transgressao", ja mencionado.
Manifesta a sacralidade das normas da vida social corrente por sua violacao ritual; é
alteracdo da ordem, inversdo dos interditos e das barreiras sociais, fusdo numa imensa
fraternidade, por oposicdo a vida social comum, que classifica e separa. Caillois

acrescentou ainda que:

"Em sua forma plena [...], a festa deve ser definida como o paroxismo da
sociedade (ideal), que ela purifica e que ela renova por sua vez. Ela ndo € seu
ponto culminante apenas do ponto de vista econdmico. E o instante da
circulagdo de riquezas, o das trocas mais considerdveis, o da distribui¢dao
prestigiosa das riquezas acumuladas. Ela aparece como o fendmeno total que
manifesta a gléria da coletividade e a "revigoragdo" do ser: o grupo se
rejubila pelos nascimentos ocorridos, que provam sua prosperidade e
asseguram seu porvir. Ele recebe no seu seio novos membros pela iniciagdo
que funda seu vigor. Ele toma consciéncia de seus mortos e lhes afirma
solenemente sua fidelidade. E ao mesmo tempo a ocasidio em que, nas
sociedades hierarquizadas, se aproximam e confraternizam as diferentes
classes sociais e onde, nas sociedades de fratrias, os grupos complementares
e antagonistas se confundem, atestam sua solidariedade e fazem colaborar
com a obra da criacdo os principios misticos que eles encarnam e que
acredita-se, ordinariamente, ndo devem se juntar." (Caillois, 1950:166).

Diante dos fluxos de significados que a festa proporciona, por meio da articulagdo de
elementos de diferentes culturas, criando-se a idéia de um terceiro espago, como
formulado por Bhabha, onde surge uma concepcao de fronteira nio como um limite
fisico ou simbdlico, mas como um espaco onde sdo enunciadas diferentes vozes sociais

girando em um mesmo universo.

A intervenc¢do do terceiro espaco de enunciagdo (...) destréi esse espelho de
representacdio em que o conhecimento cultural é em geral revelado como um
cédigo integrado, aberto, em expansdo. Tal intervencdo vai desafiar de forma
bem adequada nossa nocdo de identidade histérica da cultura como forma
homogeneizante, unificadora, autenticada pelo passado origindrio mantido
vivo na tradicdo nacional de um povo (...). E apenas quando compreendemos
que todas as afirmacgdes e sistemas culturais sdo construidos nesse espago
contraditério e ambivalente da enunciacdo que comegamos a compreender
por que as reivindicagdes hierdrquicas de originalidade e pureza inerentes as
culturas sdo insustentdveis (BHABHA, 1998, p. 67).

Diante da magnitude dessa manifestagdo histdrico-cultural, é necessdrio
enfatizar os ricos detalhes histdricos e as relacdes estético-discursivas que o evento
oferece, lembrando que o folguedo possui uma narrativa que serd descrita em detalhes
mais adiante. Um ponto a se ressaltar € a referéncia a historia dos sujeitos situados nesse

contexto, que passam do presente vivido para um passado histérico rememorado e

sedimentado através de uma experi€ncia festiva que acontece anualmente na cidade.


http://www.aguaforte.com/antropologia/festaabrasileira/Bibliografiadatesefesta.html#CAILLOIS
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O papel da ideologia sobre a prética discursiva, os diferentes sentimentos de
identidade nacional, étnica, sobre a producdo do discurso, os valores que ligam
diferentes modos de falar ou outras formas mediadas de discurso sdao de extrema
relevancia, pois, o discurso circula em contextos que s@o eles préprios incorporados a
formacdes sociais apenas parcialmente explicdveis pelo proprio discurso.

O nosso interesse aqui € tanto pelas especificidades semidticas dos usos
discursivos como por seu encaixamento social e histérico, ou seja, € através da atividade
mediada verbalmente, da interagdo, da co-presenga, da temporalidade, que os individuos
que fazem a festa acontecer adentram em um mundo de relagdes intersubjetivas, eles se
tornam parte de um “nds” mutuo, para cada participante da interacdo festiva, os gestos
corporais do outro, como também os enunciados proferidos, se projetam e se tornam
perceptiveis aos estados internos de consciéncia dos participantes e espectadores.

Nessa interacdo, o corpo do outro € primariamente um campo de expressao
tomado como sendo um elemento significativo e ndo um mero objeto percebido, os
participantes estdo no mesmo fluxo temporal, e cada um pode perceber as expressdes do
outro de maneira reciproca, cada participante pode colocar-se no lugar do outro,
assumindo ou ao menos levando em consideracdo a perspectiva do outro. Cada
participante da situacdo € presente corporalmente, podendo ser percebido e sendo capaz
de perceber o outro.

Nesse ambito se inclui os gestos e outros aspectos estéticos perceptiveis dos
participantes, tais como a postura, o ato de apontar, a dire¢cdo do olhar, o som da voz do
falante, seja ele um lambe-sujo ou um caboclinho, de modo que tudo isso oriente os
enunciados, em suas dimensdes simbdlicas e semanticas, demonstrando como lingua e
discurso se ligam de modos diferentes a distintas ordenag¢des do contexto.

E na festa que a plasticidade dos corpos dos brincantes e a ressonancia das
vozes que se contrapdem constantemente, num bailado de formas multiplas, permite aos
individuos que sobrepujem a normalidade do cotidiano e atinjam um estado de inversao,
em que tudo se torna possivel, permitido. Se cria um mundo ao avesso, de
possibilidades mil, em que os discursos contam histérias por meio de agdes
performaticas dos individuos dispostos na arena festiva.

Os passos praticados nas festas populares, consiste unicamente em relembrar
um passado e tornd-lo presente, de certo modo através de uma representacao dramaética.

Palavras e a¢des corporais ganham peso quando se analisa um ritual festivo desse tipo,
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servindo como mediadores no processo comunicativo, ja que todo discurso dialégico
pode ser descrito como situado a medida que ele ocorre dentro das mais variadas
situagdes. Uma grande parte das pesquisas realizadas nas ultimas décadas demonstrou a
importancia desse quadro tedrico-social, € dos modos como o discurso transforma-se e
adapta-se as mais diversas situagdes e contextos.

Torna-se dificil imaginar uma teoria da linguagem ou uma formacao
discursiva que ignore as relacdes tematico-historicas e outras influéncias culturais que
atravessam todo o universo temdtico da festa dos lambe-sujos. Percebo que uma
abordagem da lingua a partir da teoria lingiiistico-socioldgica, foca precisamente nas
relacOes entre agdo verbal, o sistema lingiiistico e outros sistemas semioticos, € as idéias
que os falantes tem sobre a lingua e seus usos corriqueiros € sobre o mundo social do
qual fazem parte.

O universo lingiiistico-social € constantemente resignificado e questionado, a
partir de experiéncias individuais e coletivas, visto que, as festas populares sdo vistas
como modos multisemidticos de expressao cultural, sdo locais de simbolos
significativos impregnados de valores fundamentais para a comunidade de Laranjeiras.
Ja que é principalmente na elaboracdo de enunciados falados ou escritos, aliados a
performance dos brincantes, que linguagem e contexto sdo articulados, essas teias de
processos cognitivos residem principalmente no fato de que a prética comunicativa é
integrante da prética social mais geral, por ser uma relacdo interdisciplinar, cujas
motivagdes se encontram muito além dos individuos e de suas agdes.

O objetivo dessa pesquisa € realizar uma andlise lingiiistico-discursiva da
festa dos lambe-sujos e caboclinhos, visto que, € um universo marcado pelo riso, pela
subversao de valores oficiais, pelos discursos que se contrapdem, ou seja, uma
investigacdo profunda dos dominios discursivos da cultura popular, que tem sido tao
pouco estudados e tdo superficialmente explorados. O objetivo € repensar e rever os
usos lingiiisticos e sua incorporacdo social através das lentes de uma pratica festiva de
carater popular, e para isso, devemos considerar certas posi¢des, nas quais, os variados
tipos de discurso emergem nos mais variados campos, escapando ao controle de
qualquer corpo regulatério, superando as débeis dicotomias que guiaram os estudos
lingiifsticos durante um longo periodo de tempo, integrando os falantes, os objetos, e as
atividades de fala a partir de uma maneira dindmica e conjunta, considerando as préticas
comunicativas dos seus falantes e outros elementos do multiforme cendrio histérico-

social.
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1.5-Descricao da Festa e seus antecedentes

Conhecido como um teatro a céu aberto, a festa dos Lambe-Sujos e
Caboclinhos ocorre anualmente, sempre no segundo domingo do més de outubro, no
municipio de Laranjeiras, interior do estado, e jd conta com cerca de dois séculos de
existéncia e histéria. Rememorando fatos que representam as batalhas que ocorreram
entre negros quilombolas e indios silvicolas no periodo da histéria do Brasil
denominado colonial, em que a cidade de Laranjeiras se destacava como um dos
maiores produtores da cana-de-acucar do nordeste, em que ela foi um dos mais ricos
distritos sergipanos, sendo considerada como o maior ber¢co da cultura negra, e esses
tracos aparecem desde a representacdo é€tnica até os diversos festejos e rituais que
acontecem no seu calendario festivo local.

No sdbado que antecede a festa, em um local onde era de costume se comprar
e se vender escravos como meras mercadorias, hoje se localiza a feira da cidade de
Laranjeiras, lugar no qual todos os moradores se encontram para comprar os produtos
que suprirdo as suas casas e alimentardo as suas familias. Em meio a feirantes,
consumidores, crian¢as, mendigos, bébados e idosos, percebe-se duas figuras destoantes
no meio do povo, um negro de pele retinta amarrado pela cintura por uma corda e
guiado por um indio armado com uma borduna, que no percurso obriga o seu
prisioneiro quilombola a arrecadar dinheiro, produtos alimenticios e outros géneros em
troca de sua alforria. Esse momento da festa ¢ conhecido como “O esmolado”.

O esmolado sai as ruas da cidade na véspera do cortejo principal as Sh da
manha, com a intenc@o de levar os produtos arrecadados até a casa do rei dos lambe-
sujos para o preparo da tradicional feijoada, que € servida no dia da festa ao meio dia. O
negro aprisionado pelo indio traz consigo um grande cesto onde s3o colocadas as
doagdes recebidas pelos feirantes e consumidores, ingredientes estes, que servirdo para
o preparo da grande feijoada dos lambe-sujos, em que todos se retinem em frente a casa
do mestre Z¢é Rolinha, rei dos lambe-sujos. Apds percorrer todas as bancas da feira e
angariar frutas, verduras, pedacos de carne, arroz, feijao e até mesmo dinheiro a dupla
encerra o ritual e finaliza a primeira parte da festa.

No entremeio dessas partes acontece a concentracdo de alguns lideres da
festa, para que seja decidido o local da mata onde serdo recolhidas as taquaras de bambu

e pindoba, matérias primas usadas na confeccdo do quilombo ou mocambo dos lambe-
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sujos. A incursdo pela mata € guiada pelos lideres mais antigos e experientes, depois de
localizado o bambuzal, as mesmas foices usadas como simbolos de revolta, ajudam a
cortar as longas toras de bambu, que aos montes sdo carregadas pelos integrantes do
grupo, que entoando as cangdes dos lambe-sujos, tornam o arduo trabalho em um
momento de galhofa, ironia e brincadeiras entre eles. Discursos e frases sao articulados
nesse momento, tentando estimular a agdo, como por exemplo: “que negro molenga é
esse, como quer ser um lambe-sujo”, “trabalha négo, se ndo pau hd de levar”, “samba
négo”, “preto preguicoso, vai pro tronco”, “oi o azougue do chicote négo, trabalha”, e
muitas outras frases que estdo presentes nos usos orais dos brincantes.

Com os materiais em maos, comec¢a a confeccdo do quilombo dos lambe-
sujos, com muita pericia adquirida com décadas de experi€ncia, logo se encontra pronto
o mocambo onde os negros fujidos vao se esconder dos seus implacaveis captores
silvicolas. Enquanto isso, do outro lado da cidade, distante do esconderijo dos lambe-
sujos, os caboclinhos confeccioman a sua cabana, feita dos mesmos materiais
disponiveis nas matas de regides circunvizinhas, diferente no tamanho e na forma, a
cabana dos caboclos € bem mais simples e menor que a dos seus inimigos, apos a feitura
das ficticias edificacdes, a cidade espera atenciosa pela segunda parte da festa que esta
por Vir.

O segundo momento da festa, “a alvorada festiva”, é esperada com ansiedade
na madrugada de passagem do sdbado para o domingo mais ou menos as 3:30 da
matina, ¢ o momento da alvorada dominical festiva, que através de muitos fogos de
artificio e batuques vindos dos tambores dos escravos, representa justamente a grande
fuga em massa dos escravos que estavam aprisionados nas senzalas das fazendas de
cana da regido. Armados com foices, enxadas e facdes, os rebelados tomam a cidade de
Laranjeiras sobre revolta, promovendo atos de vandalismo, achincalhes, usurpacdo de
bens materiais da residéncias, criando-se um clima de revolta e pandega na cidade.

Entoando cantos e toques de abertura, comeca pela rua a euforia
(des)organizada, até entdo, apenas com participagdo dos lambe-sujos ainda
caracterizados pela metade, deixando para outro momento posterior as partes finais.
Esse momento da festa, rememora de maneira vivida a rebelido dos negros, a cidade de
Laranjeiras literalmente para e observa o desfile suntuoso do grupo, pessoas se trancam
em casa com medo das investidas dos fujdes, que invadem residéncias sujam as pessoas,
roubam pequenos objetos, mendigam pelas ruas e portas das casas exibindo seus corpos

e discursos, que se coadunam com o clima e a arquitetura da cidade, criando-se uma
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visdo bem nitida dos fatos que realmente ocorreram em um passado distante,
rememorando de maneira tdo vivida a revolta dos negros que por ali passaram e
deixaram suas marcas indeléveis na cidade.

Aproximam-se os primeiros raios de sol, e pela manhd, os lambe-sujos
seguem em breves cortejos pelas ruas da cidade, em seguida se encontram bem em
frente ao adro da igreja matriz da cidade, conhecida como Sagrado Coracdo de Jesus,
onde € celebrada uma missa campal seguida de louvores e oracdes, acompanhadas por
loas, batucadas frenéticas, sendo todos os brincantes abengoados pelo padre da cidade.

Numa demonstracdo de um sincretismo latente na cidade, logo apds a bencao
do padre, os lambe-sujos se dirigem para a frente do terreiro de candomblé de Santa
Barbara Virgem, um dos mais tradicionais e antigos da cidade, onde também recebem
as béncgaos das autoridades religiosas da casa, apds serem abengoados e saudados, o
grupo segue pelas ruas da cidade fazendo embaixadas e cantando musicas muitas vezes
que dizem respeito ao saudosismo da terra natal, no caso, o continente africano.

Apds esse momento de bencdo, o grupo de lambe-sujos partem para a
caracterizacdo final e definitiva dos seus corpos. Com uma mistura de mel de cabad,
sabdo e tinta xadrez preta, eles se pintam de corpo inteiro para remeter aos escravos da
época da escraviddo, que se camuflavam dessa maneira durante as fugas nas matas das
cercanias de Laranjeiras, e assim escapavam dos capitdes do mato ou feitores nas
brenhas das vegetagdes.

Os taqueiros ou capitides do mato sdo figuras de extrema importancia para o
cortejo, sdo eles responsdveis pela dinamicidade do cortejo, com o uso efetivo da
chicote eles guiam a turba de negros euféricos pelas ruas da cidade, o azougue do
chicote representa de maneira bem realistica as argruras fisicas que os fujoes sofriam,
latejando na carne de maneira que, muitos brincantes do grupo dos lambe-sujos chegam
a afirmar que se durante a festa ele ndo for atingido pelo azougue do chicote a festa ndo
tem graca e significacdo para ele. E comum ver durante o festejo corpos marcados pelo
uso do chicote sangrando sem parar, isso para muitos € uma maneira eficaz de expurgar
certos sentimentos e frustragdes, como se fosse um ritual de flagelagao corporal, no qual
depois do ritual eles se sentem bem melhores do que antes, apesar dos ferimentos
adquiridos durante a encenagdo.

Os lambe-sujos apresentam-se como um grupo cultural de origem nago, a
coloracao da pele negra ganha grande destaque pelas ruas, devido os lambe-sujos

trajarem um bermuddo e uma gurita vermelhos, possuindo como instrumento uma foice
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de madeira pintada de preto, que representa os seus duros e darduos trabalhos nas
lavouras de cana. As roupas sdo confeccionadas de flanela vermelha, na maioria das
vezes doadas pela prefeitura da cidade, quando ndo, sdo compradas pelos proprios
brincantes.

Enquanto isso, os seus inimigos, os caboclinhos, se reinem em uma outra
parte da cidade, distante da cabana dos lambe-sujos, para se caracterizarem a cardter,
utilizando a mesma mistura, s6 que com uma tintura de cor vermelha, representando os
indios ou caboclos, eles tem o corpo inteiro pintado e adornados com penas de passaros,
dando forma a lindos cocares, tornozeleiras, bracadeiras, saiotes, empunhados de lancas,
bordunas, arcos e flechas, feitos de bambu, taquara e cipd de goiabeira. Os cinturdes,
braceletes e cocares sdo adornados com penas de pavao ou de peru, micangas, pedras de
baixo valor, corddes dourados, moedas entre outros materiais.

Os lambe-sujos em maior nimero, partem pelas ruas da cidade de maneira
jocosa, dispersos em bandos maiores ou em nimero reduzido, com divertidas ameacas
de melar com a tintura de cabad os que ndo colaboram com dinheiro ou donativos, que
irdo contribuir para a compra de cachaga, cigarros e outros estimulantes, que
possivelmente irdo garantir a energia e disposi¢cao para o longo e cansativo dia de festa.

Seria interessante ressaltar que pela parte da manha sé os lambe-sujos estdo
em cena, ao entrar pela tarde, o folguedo ganha um ritmo mais intenso e teatralizado
com a chegada dos caboclos que vieram capturar os negros fugidos, destruir os seus
quilombos, recuperar a sua princesa, filha do cacique, que foi raptada pelos negros. De
forma mais discreta e organizada, entra em cena o grupos dos indios, dando uma nova
dinamicidade e delineamento ao cortejo. Estando sempre em menor nimero de
participantes, grupo dos caboclinhos, composto em sua maioria por criangas e
adolescentes chegam de forma organizada, em filas, entoados por toques de tambores e
caixas, demonstram toda a disciplina que € caracteristica dessa etnia, enaltecendo toda a
indianidade dos seus personagens.

Essa postura dos caboclos denota a condi¢do em que se encontravam oS
indigenas diante das relacdes de conflito, sob a influéncia direta dos colonizadores
europeus, dai o uso de medalhas, que di um aspecto militar, qui¢d, indicando a
integracdo desses povos na formacdo da sociedade nacional. Regidos por um cacique,
com uma postura majestosa de um rei, e ritmados pelos sons bem definidos das caixas e

tambores, tal qual uma marcha militar, eles se dividem em pequenos pelotdes, os
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caboclinhos perambulam pelas ruas da cidade em busca dos negros fugidos com o seu
ar de guerreiros disciplinados e preparados para a guerra que estd por vir.

Durante o dia lambe-sujos e caboclinhos percorrem trajetos diferentes nas
ruas da cidade, por vezes ocorrendo encontros prévios e ameagadores de uma guerra
eminente que esta prestes a acontecer. Praticando embaixadas uns com os outros, negros
e caboclos travam didlogos e negociacgdes, realizam de maneira distinta as passagens
obrigatdrias por lugares de importancia simbdlica que trazem um significado seqiiencial
a intriga, como por exemplo, terreiros de candomblé, delegacia e residéncias de pessoas
populares na comunidade, onde entoam cangdes, batucadas e benzeduras, com ar de
extrema reveréncia para com essas figuras ilustres da cidade.

No decorrer do dia, com um escaldante calor tipico da cidade, que se localiza
entre inimeras colinas, outros personagens da festa vao sendo incorporados em ambos
0s grupos, tais como, a mae Suzana, Unica negra do grupo dos lambe-sujos, responsavel
por cuidar dos negros feridos em combate, por cozinhar para todo o bando, exercendo o
papel de matriarca e mantenedora da coesiao dos negros nos quilombos, sendo protegida
pelos negros durante o combate com os indios. O pai Jod, figura que tem as
caracteristicas de um preto velho, responsavel pelas curas, feiticos e pressagios de
guerras e colheitas. Ele € o detentor de poderes sobrenaturais, figurando uma entidade
do candomblé que tem por caracteristica lancar mandingas e bombas, que representam
os seus poderes, sendo um personagem de extrema importancia para os lambe-sujos que
o protege a todo custo contra as investidas dos caboclos. A eficicia de seus poderes
sobrenaturais representa para os lambe-sujos a tentativa do homem de manter o poder
sobre a natureza e sobre os outros homens, no caso, os indios silvicolas, que tentam a
todo custo capturd-los e subjuga-los.

Outros dois personagens que compdem o grupo sao o rei e o principe dos
lambe-sujos. Ja do lado dos caboclos, figuras de extrema importincia para a composi¢ao
do grupo também sd@o incorporados, como o pajé, a rainha (seqiiestrada pelos negros), o
principe e a princesa.

Cada integrante, seja de que grupo for, desempenha com maestria os seus
diferentes papéis pré-estabelecidos, utilizando-se de expressdes corriqueiras, que vao
desde o mais burlesco, engracado e satirico, no caso dos lambe-sujos, até as posturas
mais majestosas, sérias e sisudas, no caso do caboclinhos.

Com a interpretacdo que beira a realidade, diante de um jogo de opostos,

como se estivessem em um sistema de complementariedade de carater socioldgico de
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inversdo, caracterizado por uma truculéncia diante das inversdes causadas pelos grupos,
o antagonismo € inevitdvel, ordem por parte dos indios e transgressdo por parte dos
quilombolas, os dois grupos se complementam, apesar de estarem de lados opostos. Um
outro exemplo de ambigiiidade, é a presenca dos taqueiros, feitores ou capitaes do mato,
figuras responsdveis por manter a ordem do cortejo e o grupo de negros coesos, fazendo
o uso de um longo e poderoso chicote de couro embebido de 6leo queimado, deixando o
couro mais rigido, que resulta muitas vezes em marcas latejantes nos corpos dos negros
fujoes e de espectadores desatentos aos azougues da chibata.

Do meio para o fim da tarde, apds varios encontros e combates pelas ruas de
Laranjeiras, lambe-sujos e caboclinhos procuram direcionar os seus trajetos rumo ao
largo campo verde que beira as margens do suntuoso Rio Cotimguiba, onde se encontra
0o mocambo ou quilombo dos negros, local no qual se encontra raptada a princesa dos
caboclinhos e principal referéncia espacial da festa, ¢ o momento em que se atinge no
festejo o seu maior grau de dramaticidade, aproxima-se o combate final. E justamente
nesse momento que se dd a tentativa de capturar de volta a princesa dos caboclinhos que
se encontra em poder dos negros no interior do quilombo.

Os lambe-sujos em contra partida comemoram tal feito com uma batucada
acompanhada de cantos, que causa uma certa euforia no grupo, contudo, a aparente
vitéria ndo estd garantida, pois os indigenas, apds vdrias tentativas de invasdes
frustradas, preparam um ataque fulminante diante do mocambo dos quilombolas

Enquanto os negros cantam e dangcam comemorando a aparente e
momentanea vitéria, do alto de um mastro, um negro, conhecido por negro da forca,
recebendo essa denominagdo por ter delatado para os indios a localizacdo exata do
quilombo na mata, motivo pelo qual serd enforcado pelos seus companheiros, fazendo
uma alusao ao famoso Calabar, em Recife, que entregou para o holandeses a localizacao
dos esconderijos dos negros, grita ferozmente sobre a nova tentativa de ataque dos
silvicolas, com o intuito de se redimir para com os seus companheiros. O vigilante por
meio de brados desesperados clama a atengao dos outros negros para o perigo eminente
que os aguardam.

Negros e caboclos prosseguem em cortejo através de embaixadas que
simulam um combate real, onde o destino serd rumo a um amplo e verde local,
conhecido como largo do quaresma, onde se encontra 0 mocambo ou quilombo, lugar
onde se encontra a rainha dos caboclinhos, e espago no qual os batuques dos tambores

dos negros ganham uma maior expressao emotiva, entdo abre-se uma grande roda em
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frente ao grande quilombo construido pelos negros, e mesmo estando em um
contingente bem menor, os caboclinhos intrepidamente atacam os lambe-sujos que em
maior nuimero sdo encurralados através da velha estratégia ofensiva dos indios
conhecida como ofensiva de surpresa fulminante. Com todo o rebuli¢o que se cria em
frente ao esconderijo dos negros, aproveitando-se desse momento de tumulto,
sorrateiramente os caboclos mais 4geis, adentram no quilombo e astuciosamente
libertam a sua princesa do cativeiro.

Desorientados com a perda do seu troféu os lambe-sujos insultam os indios
com achincalhes de extrema vivacidade, e por meio da for¢a bruta os caboclos capturam
os quilombolas, que tentam reagir a captura iminente, os silvicolas cumprem o trato
feito com os senhores de engenho da regido e aprisionam os negros com cordas nas
cintura e arcos e flechas apontados. Por fim, alguns lambe-sujos sdo expostos pelos
indios captores como troféus, e o quilombo € destruido e queimado como prova de
superioridade, os negros sdo levados para os seus antigos senhores, que os levam de
volta para as senzalas e consequentemente para a vida de maus tratos nas lavouras de

cana do Vale do Cotinguiba.
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2. INTERFACES HISTORICAS E MEMORIALISTICAS NA
FESTA DO LAMBE-SUJO

Como se marcassem um encontro com o passado, os moradores da cidade de
Laranjeiras nos meses que antecedem o segundo domingo de outubro comecam a
concentrar suas expectativas nos ensaios que ajudam a perpetuar a tradicional festa dos
Lambe-sujos e caboclinhos, fendmeno da cultura popular impregnado de simbolismos e
discursos que retomam uma fase da histdria e formacao da cidade em meio a inimeros
conflitos que se deram entre negros e indios pela posse de suas terras, forcas
conflitantes etnicamente diferentes que entraram em contato direto nesse processo de
formacao cultural e econdmica do municipio

Retratando a bravura dos negros, essa festa popular indica a restauracio de
dois conflitos dramadticos: a guerra entre negros quilombolas que resistem ao assalto dos
indios silvicolas que estdo a servico do elemento branco, no caso, os colonizadores
portugueses, para capturd-los, subjuga-los e destruir os seus quilombos, com a funcao
de reaver as suas terras usurpadas pelos negros quilombolas, como também o conflito
dos escravos com os feitores ou capitdes do mato, chamados de taqueiros, que sao
personagens com a fungdo de evitar as fugas, e esse controle é feito pelo uso efetivo do
chicote, que de forma latejante marca a pele dos fujoes.

O evento recupera fatos enterrados e esquecidos através de uma
documentagdo de cardter obscuro, que, no entanto, nao foram relegados ao
esquecimento pelas comunidades descendentes dos quilombolas que ali residem e
perpetuam o legado da festa através de varias geracOes. A festa é considerada por
muitos através de seus comportamentos miméticos, como uma estratégia de criacdo de
uma identidade e do sentimento de pertenga ao grupo social. Suas codificagdes sdcio-
culturais, que, ora cimentando a vida em sociedade, ora introduzindo ruidos por meio de
desvios miméticos de comportamento, levam a reflexdo sobre a lingua no terreno das
sociabilidades, e, por conseqiiéncia, a um universo simbdlico partilhado entre os
brincantes.

O conhecimento sobre a festa dos lambe-sujos transita entre os focos da
memoria coletiva dos moradores e do discurso da historia oficial, entre as narrativas
antigas e as atuais e ainda buscam o auxilio da escassa documentacdo do século XIX.

As lacunas temporais e memorialisticas buscam ser preenchidas com fontes
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documentais e com registros orais das pessoas que fazem a festa acontecer anualmente e
de que quem participa efetivamente como brincante.

A encenacgdo dos episddios historicos, que de fato teriam ocorrido, através
das representacdes performaticas dos lambe-sujos e caboclinhos retoma um conceito de
performance, que considera os fendmenos performaticos como uma restauracdo do
passado. Um ato composto de dancas, musicas, indumentdria, pintura corporal, visando
a restauracao de um episddio supostamente de cardter historico. H4 uma abertura a forga
do passado, a memdria, atuando no sentido de instaurar um modo subjuntivo de
existéncia na cidade de Laranjeiras, onde o “eu”, mostra-se capaz de atuar como um
“ndo eu”. Nesse sentido a memoria social € muito mais que uma fonte de pesquisa, um
artefato cultural, pois colabora efetivamente para estimular a memoria do grupo, o modo
como os atores ou brincantes atribuem a suas agdes performaticas, refletindo a cultura
do seu povo, discutindo, transmitindo-a e inovando-a ao passar dos anos e das geracoes
que se sucedem umas as outras.

E justamente nesse momento de festa que os participantes recorrem ao
conjunto de gestos miméticos, participando como co-criadores dos inimeros simbolos
presentes no festejo , eles, confirmam sua validez e sua significacdo junto ao grupo
social, e com isso, perpetuam a memoria socio-cultural e garantem a sua prépria
identidade, a0 mesmo tempo que remetem ao gesto fundador das origens dos fatos que
supostamente teriam acontecido durante a transicao do século XVIII para o século XIX
nas cercanias da cidade de Laranjeiras.

Ainda hoje um outro fator herdado pelos moradores da cidade de Laranjeiras
dos tempos da escraviddo € bem visivel no cotidiano dos que residem na localidade, as
marcas que os negros deixaram e que ainda sdo bem latentes, como a religido e a
heranga genética, fato que pode ser observado no percentual demografico-populacional,
que através de senso pode demonstrar que, oitenta por cento da populagdo é de origem
afro-descendente, concluindo-se que o restante € composto de brancos e mesticos.

Essa populacdo quilombola reivindica, principalmente, a regularizagao de
territorios sociais tradicionalmente ocupados, cujas origens remetem, em regra, ao
periodo da escraviddo. O movimento estima um ndmero total aproximado de trés mil
comunidades quilombolas em todo pais. Seus representantes participam hoje,
oficialmente, de diversos féruns governamentais, lutando pelos seus direitos e, nas
ultimas elei¢cdes, pela primeira vez, aconteceu de ao menos 10 candidatos a cargos

politicos em todo o pais se apresentarem como candidatos quilombolas.



60

Diversas acdes governamentais incluiram tais comunidades em pauta de
politicas afirmativas, os quilombolas entraram no foco de programas especificos no
interior da politica de educacdo, saude, créditos agricolas para plantios, tornando-se
presenca quase que obrigatéria nos foruns de participacdo popular, como conselhos
municipais por exemplo. Adquiriram uma distintividade com relag¢do a outros grupos ou
comunidades, atingindo o estatuto de patrimdnio imaterial.

Dessa maneira, pensar a festa através dos seus tracos étnicos e discursivos, é
perceber, como a idéia das trés racas ou das trés etnias, € veiculada através de autos,
dancas e folguedos populares. A festa do Lambe-sujo € caracterizada como uma agao
coletiva que implica, necessariamente, a €nfase dos usos lingiiisticos através dos
sentimentos e emocdes que sao vividos pelos participantes na representacdo de si e de
sua cultura.

Logo, o sujeito € um individuo concreto, que se constitui na intera¢do social,
também através da linguagem, esta se tornando o lugar de sua pratica. Um corpo vivo,
que carrega ao mesmo tempo sua histéria pessoal e cultural, ja que, a festa ndo se trata
apenas de uma repeticdo maquinica de gestos, hdbitos e valores, mas de um
comportamento apreendido durante anos, e que estd cheio de significados comuns,
através de um fendmeno que transcende os meros processos de observagdo e se inscreve
no territério do simbdlico, do lingiiistico e da cultura.

Essa interacdo vai se dar através da pratica discursiva, de maneira verbal essa
pratica se faz porque o sujeito € possuidor de mediagdes que adentram nele através da
linguagem, resultado dos discursos sociais, funcionando como um sistema de referéncia
por ele interpretado, trata-se de um eu que na verdade € sempre uma pluralidade de
vozes sociais que se entrecruzam. Com suas acdes, palavras e gestos, eles encontram-se
inseridos num mundo, no qual se tornam participes dele, integrando-se em suas
conexoes, recriando um universo simbolico-discursivo por meio de suas préprias
configuragdes e que estd sempre aberto a coletividade, abrindo-se um caminho a uma
representacao que nao so existe na forma material, mas também simbdlico-discursiva.

Os processos que se dao na festa do lambe-sujo nao s6 significam imitacao,
mas também fazer-se parecido, trazendo algo a representacio, designam as pessoas que
imitam ou representam através de acdes draméticas, que se expressam através de usos
lingiifsticos e imagindrios de agdes. A imita¢do aqui, é entendida pela capacidade da

producdo das coisas em si, mas somente das imagens das coisas, ela ocorre como uma
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personificacdo e dramatizacdo das agdes humanas, produzindo mundos ficticios sem
uma relacido imediata com a realidade, de tal forma que espectadores e brincantes ficam
imersos em uma ficcionalizag@o universal da histoéria e dos seus principais atores.

A vivacidade das agdes colabora para a transformacdo do mundo cotidiano
através de uma simulacdo performatica, ela € expressa por atos que sdo caracterizados
por ritmos, palavras, gestos e sons, € que abrangem todo o corpo do sujeito. A cada ano
as apresentacoes sempre produzem uma originalidade que na maioria das vezes é muito
semelhante ou mesmo idéntica as apresentagdes dos anos anteriores, renovando e
fortalecendo as lembrangas dos conteidos expostos, e dd a estes, novos acentos que
ajudam a atualizar os significados culturais daquela comunidade.

A festa do Lambe-sujo decorre do encontro de duas etnias, uma diante da
outra, confrontando-se e relacionando-se mutuamente, que evolui através da relacdo dos
movimentos expressivos, sejam de carater lingiiistico ou gestual, que se sente sobretudo
através de formas cinestésicas, que se registram sobretudo com os olhos e ouvidos,
tornando-se relaciondveis uns com os outros por meio de percep¢des, demonstrando que
os atores sociais usam frequentemente na narrativa da festa, estruturas temporais, nas
quais os fios de a¢des se sobrepdem, cruzam-se, relacionam-se e alternam-se, de forma
que passado e presente podem se misturar.

O universo narrado na festa, ¢ organizado com a ajuda de estruturas
temporais mentais e idealizadas, que tem o poder de representar essas relacdes de
temporalidade, com todas as suas sucessdes, sincronias, e as diacronias dos
acontecimentos do passado, assim sdo interpretados os acontecimentos que estdo
conectados temporalmente, nos quais, aparentam ser ganhos conhecimentos seguros
sobre o passado narrado, no qual coisas e pessoas adquirem um significado, ou seja,
enquanto ele se constitui, ele € a0 mesmo tempo constituido pelos outros, demonstrando
que tanto os discursos como os gestos dos dois grupos, sdo objetivacdes e formas
ritmicas que emprestam uma forma corporal a um discurso.

Os movimentos gestuais executam aquilo que é comunicado com palavras, os
atos de fala constroem um tipo de palco, sobre o qual ocorre um demonstrar na forma de
uma execucao cénica a céu aberto. Exatamente porque, seja jogo ou encenagao, a festa é
entendida como um espago de desenvolvimento humano desligado das coacdes da vida,
num espaco de liberdade. No ambito festivo, o corpo natural do brincante duplica-se, ou
seja, o individuo cria para ele um segundo corpo, um corpo lidico, que estabelece a

diferenca entre dois niveis de realidade, que sdo, a realidade da natureza ou da vida
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cotidiana e aquela realidade de suas préprias criagdes. O mais importante € ter ci€ncia e
saber como o gestual participa dessa criagdo de um mundo préprio, a0 mesmo tempo
em que faz referéncia a um mundo antecedente, por exemplo, um mundo pode ser
expresso verbalmente, e, a0 mesmo tempo, sob a forma de gestos e imagens. Dois
mundos entrecruzam-se na animac¢do mimética das figuras representadas, o mundo
vivido e o mundo imaginado interpdem-se um ao outro e surgem como um sé mundo.

No decorrer do processo festivo sdo também trabalhados valores e normas
ocultas que frequentemente estdo em contradi¢do com as oficiais, pois, 0 momento da
festa € marcado por uma profunda imersdao dos prazeres, com um total
descomprometimento com as regras de conduta da vida cotidiana, dessa forma,
convivem de um lado o exagero, o grotesco, os insultos verbais e a comicidade, e de
outro, a rigidez, a disciplina e a austeridade na performance dos brincantes. E uma
maneira de penetrar em um campo de variadas compreensdes, em um mosaico de
pequenas pegas, que ora sdo justapostas, ora sdo alternadas, apresentando muitas
definicOes e ambigiiidades.

E um momento em que surge uma forca invisivel que impele os participantes
a ndo orientarem a sua conduta conforme o estabelecido cotidianamente, € através
dessas acdes que os individuos mergulhados em sua subjetividade, no ato da
representacdo em si, produzem o valor das coisas e o seu entendimento na celebragdo da
festa. Ser lambe-sujo perpassa aceitar a irracionalidade das a¢des no contexto festivo,
com isso, vé-se nesse rito, a experiéncia de um determinado grupo de individuos que, de
certa forma, celebram através de dancas, discursos, oblacdes e gestos a sua propria
histéria, enfatizando a crenga em um passado que, para eles, ndo pode cair no

esquecimento.

2.2. Ecos da teoria bakhtiniana na festa do Lambe-Sujo

A interpretacdo lingiiistico-discursiva da festa se manifesta para os brincantes
do lambe-sujo como uma experiéncia histérica com um cardter amplo e difuso, as
producdes e formas de todo espectro cultural transitam em varios sentidos, construindo
incessantes interacdes, determinadas por realidades histéricas especificas. E uma
manifestacdo onde a esséncia mais pura do povo da cidade de Laranjeiras se configura

como uma forma de resisténcia popular, constituindo-se a partir de uma intensa relagao
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dialética de troca continua e permanente em um movimento de ir e vir, instaurando-se
um espaco dindmico e uma constante resignificacdo das expressdes populares,
colocando em evidéncia novas formas de abordar e interpretar um fendmeno social
como a festa do lambe-sujo.

Nesse sentido, apdés uma duradoura e longa trajetéria em busca de
fundamentacdo para a abordagem lingiiistico-discursiva de uma festa popular,
encontrou-se no pensamento de Mikhail Bakhtin (1895-1975), tido por uns, como
filésofo, e por outros como lingiiista, o mote necessario para uma abordagem discursiva,
mas o fato é que as suas reflexdes sobre a linguagem foram preponderantes para a
virada linguistica do século XIX, trazendo um novo paradigma para se pensar 0s
fendmenos lingiiisticos e discursivos, como se constata no trecho destacado de

Marxismo e filosofia da linguagem:

A lingua vive e evolui historicamente na comunicac¢do verbal concreta, ndo
no sistema lingiiistico abstrato das formas da lingua nem no psiquismo
individual dos falantes. Disso decorre que a abordagem metodolégica para o
estudo da lingua deve ser o seguinte:

1. As formas e os tipos de interacdo verbal em ligacdo com as condicdes
concretas em que se realiza.
2. As formas das distintas enunciacdes, dos atos de fala isolados, em

ligagc@o estreita com a interacdo de que constituem os elementos, isto €, as
categorias de atos de fala na vida e na criacdo ideoldgica que se prestam a
uma determinacio pela interag@o verbal.
3. A partir dai, exame das formas da lingua na sua interpretacdo
lingiiistica habitual. (BAKHTIN, 2002).

Seu sistema tedérico apoiado nas relagdes dialdgicas, contempla olhar o
mundo de um prisma que permite melhor captar o movimento dos fendmenos da festa
em sua pluralidade e diversidade. Ao buscar no dialogismo, o permanente didlogo entre
os diversos discursos que configuram uma sociedade, uma comunidade, uma cultura,
Bakhtin, vé a vida e as relagdes que se estabelecem entre os homens, como dialégicas
por natureza, devido ao amplo didlogo e as muitas possibilidades de compreensao que a
linguagem propde.

Diante da insuprimivel ambigiiidade, polivaléncia, duplicidade, que a festa do
lambe-sujo propde, com seus inumeros signos, situados na fronteira entre a vida e a arte,
os brincantes e espectadores encarnam uma forma especial de vida, a0 mesmo tempo
real e ideal, pois a festa evidencia a capacidade presente em todos grupos humanos de se

libertarem de si mesmos e enfrentarem uma diferenca radical no encontro com um outro

universo sem leis e nem forma, onde a reunido de muitas pessoas, que se movimentam,
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dangcam, cantam, gritam, contribui para uma grande producdo de energia lingiiistico-
discursiva, que € redistribuida para todos os participantes do festejo.

Diante da abordagem de Bakhtin, ndo hd producdo cultural fora da linguagem
e o dialogismo opera dentro de qualquer produgdo de carater cultural, seja ela letrada ou
analfabeta, verbal ou ndo verbal, de cunho elitista ou popular. Nessa perspectiva, as
concepcoes de Bakhtin sdo totalmente pertinentes para abordar a festa do Lambe-Sujo
como uma mirfade de vozes e discursos, pertinentes aos sujeitos que estdo inseridos no
ambito festivo, como também aos espectadores, que interagem todo o tempo com 0s
brincantes, pois se a no¢do de dialogismo pressupde uma cultura fundamentalmente nao
unitdria, esta passa a ser vista sob um angulo diferente no qual operam diferentes vozes
em relacdes constantes de trocas e oposi¢cdes, que permitem uma ligacdo entre os dois
mundos, no caso, o do lambe-sujo e o do caboclinho, que a principio, seriam tao
diferentes, mas que estdo interligados, criando-se uma relacdo de alteridade entre as
duas etnias tdo distintas uma da outra, que seria o negro fugido e o elemento indigena
cooptado pelo colonizador a capturar os pretos fujoes e destruir os seus quilombos.

Em um estudo dessa natureza, predizendo desde ja o processo de
investigacdo, recorre-se, portanto, a interdisciplinaridade para buscar subsidios para o
seu desenvolvimento e fundamentacio tedrica. Sendo assim, a festa do Lambe-Sujo
passa a ser observado sob uma nova Gtica, ndo apenas em sua visdo particular e
minimalista, mas abordados em func¢do de um esquema dialético cultural, que traz a
tona questdes fundamentais para a compreensao do pensamento de Bakhtin.

Segundo o Diciondrio de lingiiistica da enunciacdo (2009), os conceitos de
dialogismo e polifonia se conceituam respectivamente como, “o principio da linguagem
que pressupde que todo discurso € constituido por outros discursos, mais ou menos
aparentes, desencadeando diferentes relagdes de sentido.”

Ja a polifonia se configura como, “um arranjo de diversas linguagens ou
linguas sociais, constitutivamente dialégicas, independente do principio de seu
isolamento, sdo pontos de vista especificos sobre o0 mundo”. Esses conceitos, resgatam
assim, a pluralidade de discursos, a diversidade de vozes discursivas, abarcando a
concepcdo de linguagem como atividade essencialmente heterogénea, dialdgica e
dinmica.

Nessa perspectiva, todo enunciado € plurilingue, plurivocal e pluridiscursivo,
ou seja, € constituido por uma diversidade de linguagens, que fazem ressoar outros

discursos, outras vozes. O conceitos de dialogismo e polifonia, sendo dois elos da
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cadeia da comunicacdo, aparece nas diferentes nocdes desenvolvidas pela teorias
bakhtinianas. O discurso, desse modo, configura-se a partir de um entrelacamento de
interacdes sociais complexas, pois em todos os seus caminhos, em todas as direcdes, o
discurso se encontra com o discurso de outrem e nio pode deixar de participar, com ele,
de uma interagdo viva e tensa.

A nocdo de dialogismo, polifonia e carnavalizacdo no ambito da
manifestacdo popular do Lambe-Sujo traz a necessidade de uma abordagem que leve em
conta a complexidade presente na festa, observando o método de adaptacio de um
brinquedo popular, que com o passar dos anos vem sofrendo um processo de
ressignificagdo. A partir do momento em que a festa deixou de pertencer sé e
exclusivamente a comunidade da cidade de Laranjeiras, devido ao fato de pessoas de
outra localidades e estudiosos do folclore fazerem as suas abordagens com o viés de
quem nao pertence aquela comunidade, a nocdo dessa manifestacdo popular vem sendo
muitas vezes abordada de maneira superficial, atuando ora como cdo de guarda das
ideologias dominantes, ora como porta voz das camadas populares.

A cultura da cidade de Laranjeiras é uma cultura heterogénea, na qual se pode
notar a coexisténcia, harmoniosa ou nao, de uma pluralidade de tradi¢des, cujas bases
podem ser ocupacionais, étnicas ou até mesmo religiosas, notando-se a presenca de
outras manifestacdes como por exemplo, A Cheganca, As Taieiras, A Marujada, O
Cacumbi, que s3o manifestacbes semelhantes ao Lambe-sujo e caboclinho,
representacdes de fatos historicos da época da colonizacdo, que sdo rememorados
anualmente pelos moradores da cidade preocupados em manter a tradi¢do e a heranca

cultural deixada por geracdes anteriores.

Toda situag@o inscrita duravelmente nos costumes, possui um auditério
organizado de uma certa maneira e consequentemente um certo repertorio de
pequenas férmulas correntes. A férmula esteriotipada adapta-se, em qualquer
lugar, ao canal de interacdo social que lhe é reservado, refletindo o tipo, a
estrutura, os objetivos e a composi¢cdo social do grupo. As férmulas da vida
corrente fazem parte do meio social, s3o elementos da festa, dos lazeres, das
relacdes que se travam nas féabricas, etc. Elas coincidem com esse meio, sdo
por ele delimitadas e determinadas em todos os aspectos (BAKHTIN, 1999,
p- 130).

Essa heterogeneidade cultural ¢ uma das principais caracteristicas de uma
sociedade permeada de uma consciéncia sobre as suas origens, sabedores de suas raizes

étnicas e culturais. Diante da proposicao bakhtiniana, essas manifestacdes podem ser

vistas como um produto da consciéncia humana nunca acabados, devido um caminho
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que articularia a linguagem verbal e ndo-verbal, o dito e o ndo dito, o posto e o
pressuposto, o entendido e o subentendido. O didlogo € o préprio lugar do método, da
andlise, da dialética, pois, segundo o pensamento bakhtiniano, é através da polifonia e
do dialogismo presentes em todos os discursos, que os individuos interagem entre si,
contextos diferentes se articulam, deixando claro que, comunicagdo e interacdo verbal
evoluem no ambito das relacdes sociais.

Para a arquitetura do arcabouco tedrico bakhtiniano, ndo se admite separar
formas linguisticas do curso histérico das enunciacdes, da mesma forma que nio da para
separar formas linguisticas dos meios extra-verbais e da palavra do outro. A estrutura da
enunciacdo € sempre uma estrutura de cardter social-histérico, ela existe no
enfrentamento constante com a histéria e com as mudancas que dela acarretam.

O Lambe-sujo visto pelo prisma bakhtiniano exibe caracteristicamente uma
orientagdo associada ao riso, sendo permedvel a diversidade lingiiistica que a0 mesmo
tempo questiona e relativiza o monolinguismo. O dialogismo se instala de forma mais
radical, ndo permitindo que se privilegie apenas uma voz, um ponto de vista, em
detrimento dos outros, uma vez que todos os discursos presentes na festa, todos os
pontos de vista, que dela emergem, estdo em pé de igualdade, em um mesmo plano
dialégico, dado pela condi¢do de que o discurso verbal, em qualquer esfera da vida, ndo
pode ser compreendido fora da situagdo social que o engendra.

A tentativa de aliar a teoria bakhtiniana a festa do Lambe-sujo, € mostrar que
¢ invidvel submeter usos lingiiisticos presentes no festejo a uma teoria acabada, sem
perder de vista sua complexidade signica, ideoldgica e histérica. Buscar na histéria, na
cultura, na vida e no conhecimento compartilhado pelos brincantes do lambe-sujo, os
contextos sociais nos quais estdo inseridos, € demostrar que suas construcoes
identitarias, sdo situadas sdcio-historicamente, e seus efeitos se dao de forma multipla e

variada, constituindo suas praticas discursivas.

Um produto ideolégico faz parte de uma realidade (natural ou social) como
todo corpo fisico, instrumento de producdo ou produto de consumo, mas, ao
contrdrio destes, ele também reflete ou refrata uma outra realidade, que lhe é
exterior. Tudo que € ideoldgico possui um significado e remete a algo situado
fora de si mesmo. Em outros termos, tudo que € ideoldgico € um signo. Sem
signos ndo existe ideologia. Um corpo fisico vale por si proprio: nao significa
nada e coincide inteiramente com sua prépria natureza (BAKHTIN, 1999, P.
31).
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Dessa forma, toma-se o embate ndo s fisico dos brincantes, mas
principalmente o embate dialdgico criado por eles no decorrer da festa como ponto de
partida, os interlocutores sdo uma referéncia de anélise, que se d4 num palco de batalhas
ideoldgicas, visdes de mundo diferentes, onde conhecimentos distintos entram em
constante conflito, visando enganjar discursivamente os participantes em um processo
de reflexao sobre suas préprias acdes durante a festa.

Nesse contexto, ao se tomar o didlogo entre os interactantes como referéncia
de anélise, considera-se fundamental compreender o discurso como o meio através do
qual seja possivel entender que as ideologias reveladas no discurso dos brincantes
revelam as identidades por eles constituidas no decorrer do processo festivo. No Lambe-
sujo existe uma atmosfera heterogénea, que vai se desenvolvendo e constituindo-se
discursivamente, assimilando vozes sociais e suas infinitas inter-relagdes dialdgicas, o

que colabora para o conflito da trama.

No entanto, todo corpo fisico pode ser percebido como simbolo: é o caso,
por exemplo, da simboliza¢do do principio da inércia e de necessidade na
natureza (determinismo) por um objeto Unico. E toda a imagem artistico-
simbdlica ocasionada por um objeto fisico particular ja4 € um produto
ideolégico. Converte-se, assim, em signo o objeto fisico, o qual, sem deixar
de fazer parte da realidade material, passa a refratar, numa certa medida,
outra realidade (BAKHTIN, 1999, p. 31).

Dada a plasticidade da festa dos lambe-sujos e caboclinhos e as
determinagdes que o plurilinguismo presente na representacdo criada pelos sujeitos,
abre-se assim uma zona de contato maximo entre os brincantes e suas posicoes
dial6gicas, a festa se torna uma zona que estd sempre disponivel a assimilagdo da
pluralidade discursiva e ideoldgica que povoa aquele momento em que se revive e
rememora-se um passado que faz parte da formagdo sécio-cultural do municipio de
Laranjeiras, com suas herancas e costumes deixados pelas etnias que por ali passaram,
fixando-se de maneira indelével suas marcas mais fortes, que diante da visdo
bakhtiniana de lingua, entende o universo da cultura popular como um grande e infinito
dialogo.

As festas populares, na medida em que condensam valores sociais em
multiplas dimensdes, sdo socioldgicas de ponta a ponta, dai a necessidade de se elaborar
para os estudos da linguagem, e das manifestacdes da chamada cultura imaterial como

um todo, um método inovador. E nessa atmosfera discursiva e heterogénea de vozes que

o sujeito inserido no ambito da festa, mergulha no turbilhdo das mudltiplas relacdes
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dial6gicas, nas dimensdes das interagdes sécio-ideoldgicas, onde vao se constituindo
discursivamente, assimilando um universo de vozes sociais, € assim percebendo suas
inimeras relagdes e inter-relacdes dialdgicas.

Como a realidade lingiiistico social da festa é heterogénea, nenhum sujeito
absorve uma s6 voz social, mas sempre muitas vozes sociais, num agitado bailado de
vozes sociais € seus inumeros encontros e entrechoques, configurando-se como um
universo em permanente movimento, ji que a interacdo sdcio-ideoldgica se caracteriza
por um continuo devir. O passado escravocrata da cidade toma forma e existéncia nos
signos criados por um grupo social no complexo processo de sua interacdo, onde todos
esse elementos de variacdo devem ser considerados quando se pensa em comunicagao
verbal entre individuos socialmente organizados.

Toda agdo verbal na festa do lambe-sujo reside no fato de que, nos limites de
uma sé e mesma constru¢cdo lingiifstica, ouvimos ressoar os acentos de duas vozes
distintas, a do negro e a do indio, visto que € através da palavra que se confrontam os
valores sociais do individuos. As vozes dos sujeitos sdo sempre vozes sociais que
manifestam as consciéncias valorativas que reagem a palavra do outro, ou seja, que
compreendem ativamente os enunciados proferidos no ambito festivo.

Assim se constitui a no¢do de dialogismo bakhtiniano, definindo-se como um
debate tenso de idéias em que as palavras de um lambe-sujo se confronta com as
palavras do outro no interior de um tnico processo discursivo, insere-se assim no
mesmo espago discursivo realidades que nao podem ser dadas do mesmo modo, pois a
ideologia subjacente a cada uma tem um cardter distinto, mas a0 mesmo tempo um ¢é
necessario ao outro para constituir-se. A palavra de um estd inexoravelmente
contaminada pela palavra do outro, que lhe traz um sentido € um inacabamento, porque
a natureza da linguagem € inevitavelmente dupla, dai se dd uma relacdo viva entre uma
consciéncia e outra, ou seja, o enunciador, para construir um discurso, leva em
consideragdo o discurso de outrem, que inconscientemente tem sempre a palavra do
outro.

Dai, ja ndo ser possivel pensar a festa do lambe-sujo apenas como mera
representacao dramadtica, mas como centro de valores impregnados na cultura da cidade
de Laranjeiras, que s6 possui sentido na medida em que dialoga com outros centros de
valores através dos seus discursos, visto que todo discurso carrega em si sua origem, ou

seja, esta prenhe de todos os discursos que o constituiram ao longo da histéria.
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Percebe-se uma tensao dialdgica entre um lambe-sujo e um caboclinho, mas
como ambos possuem sua propria e espantosa dimensdo estética e artistica, gracas aos
seus centros de valores que se chocam e se reverberam, nenhum consegue sobrepujar o
outro, sendo assim, instala-se uma alteridade entre ambos, de se chegar ao ponto do
discurso de um, so ter sentido devido ao discurso do outro. Essa necessidade demonstra
que ha claramente uma emulagdo entre os dois discursos, € isso se deve ao fato de
ambas as partes possuirem o mesmo peso dentro do universo festivo, simplesmente
porque o critério do didlogo entre as partes, ndo estd determinado na palavra material,
mas na palavra como signo, ou seja, na palavra concebida ideologicamente dentro de
um contexto estabelecido.

Esse tipo de relacdo dialégica pode se constituir de diversos modos, ora um
se sobrepondo ao outro, ora o outro se deixando dominar, como se disputassem a
primazia ndo apenas no embate fisico que se d4 entre ambos, mas no sentido do didlogo

ambos alternam sua posi¢do dominante dentro de um contexto discursivo.

Em suma, em toda enunciacdo, por mais insignificante que seja, renova-se
sem cessar essa sintese dialética viva entre o psiquico e o ideolégico, entre a
vida interior e a vida exterior. Em todo ato de fala, a atividade mental
subjetiva se dissolve no fato objetivo da enunciacio realizada, enquanto que a
palavra enunciada se subjetiva no ato de descodificagdo que deve, cedo ou
tarde, provocar uma codificacio em forma de réplica. Sabemos que cada
palavra Se apresenta cComo uma arena em miniatura onde se entrecruzam e
lutam os valores sociais de orientagdo contraditéria. A palavra revela-se, no
momento de sua expressiao, como produto da interacdo viva das forcas sociais
(BAKHTIN, 1999, P. 67).

A festa consegue organizar dentro do seu ambito com maestria discursos de
naturezas diversas, a tal ponto que a polifonia, o dialogismo e a carnavaliza¢do
bakhtinianas, estdo presentes em todo decorrer do festejo. A capacidade da festa de uma
geracdo imprevisivel de significados, deixa sempre a suspeita de que talvez haja algo
mais que deveria evidenciar-se, e é justamente através do riso desmedido que se
transcende a ordem estabelecida, que emociona os brincantes e gera o movimento
necessario para uma teoria dialgica da enunciagdo, esse é um principio unificador que
permeia toda a producdo tedrica em torno de Bakhtin.

A partir da no¢do de dialogismo, percebe-se que o brincante da festa do
lambe-sujo na sua individualidade ou inserido na coletividade do festejo, é concebido
ndo isoladamente, mas em um contexto especifico, é encarado como ocupando um lugar

unico e irrepetivel, historicamente determinado pelas coordenadas espagos temporais,
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que em cada momento da festa o define. Dessa forma, palavras combinadas com acdes
corporais ganham peso as andlises do ritual festivo, acenando como mediadores no
processo comunicativo. A festa aqui € tratada como linguagem e seus elementos
constitutivos como termos de comunicacdo que qualificam e atribuem sentido e
movimento, visto que, todas as esferas da atividade humana estdo sempre relacionadas
com os usos da linguagem e suas dimensdes sociointeracionais, que para Bakhtin, é o
que funda a articulacdo entre o social e o individual.

Um pensador como Bakhtin, que concebe tudo em confronto, em didlogo, e
para quem o importante €, sobretudo, a manifestacdo das diferentes vozes em um
mesmo universo dialdgico, a lingua, ndo deve ser pensada como um fendmeno de mao
Unica, ou seja, de um emissor para um receptor, € sim como um sistema reversivel e
interacional, ja que para ele a interacdo é uma realidade fundamental da linguagem.
Toda agdo verbal, para ele, toma a forma essencial de uma interacao, toda ela € produto

de toda uma situagdo social que € o discurso, salientando sempre o condicionamento

socioldgico de toda e qualquer enunciacdo, como se refere o tedrico:

Uma andlise fecunda das formas do conjunto de enunciagdes como unidades
reais na cadeia verbal s6 é possivel de uma perspectiva que encare a
enuncia¢do individual como um fendmeno puramente socioldgico. A
filosofia marxista da linguagem deve justamente colocar como base de sua
doutrina a enunciacdo como realidade da linguagem e como estrutura
socioideoldgica (BAKHTIN, 2006, p. 131).

O corpo grotesco em suas formas carnavalescas, que Bakhtin estuda no seu
livio A cultura popular na idade média e no renascimento: o contexto de Francois
Rabelais se torna uma metafora vélida, que se pode utilizar para compreender a festa do
lambe-sujo e o contraste que se estabelece entre os brincantes e suas visdes de mundo
diferentes em um mesmo ambiente cultural. A partir dai, supde-se que, todo enunciado
emerge sempre € necessariamente num contexto cultural saturado de valores e é sempre
um ato dialégico responsivo, isto €, uma tomada de decisdo dentro do contexto festivo.

Com isso, ele demonstra que diferentes maneiras de viver e de ver o mundo
podem existir juntas, de forma dialética dentro de um grupo social, onde a identidade
lingiiistica de uma comunidade como a da cidade de Laranjeiras se coaduna com a
identidade de todo um sistema cultural mais amplo, cujos sujeitos sdo por sua vez

indeterminados, divididos, plurais, sem um rosto reconhecivel, visto que, a festa do

lambe-sujo se introduz no laboratério social em que a ideologia do negro e do indio se
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forjam, criando uma interconexao lingiiistica, uma ambivaléncia discursiva, mas ao

mesmo tempo uma convivéncia reciproca e necessaria.

E fundamental que esses dois individuos estejam socialmente organizados,
que formem um grupo (uma unidade social): s6 assim um sistema de signos
pode constituir-se. A consciéncia individual ndo sé nada pode explicar, mas,
ao contrdrio, deve ela prépria ser explicada a partir do meio ideoldgico e
social. (BAKHTIN, 2006, p. 35)

Encontra-se assim, uma teoria da heterogeneidade da palavra com uma teoria
da descentralizacdo do sujeito individual para um sujeito coletivo, cujo objetivo € o de
investigar a construcdo das identidades sociais a partir de uma perspectiva sdcio-
histérica do discurso, ou seja, reconhecer as inimeras ideologias que ultrapassam o
dizer e a suas especificidades perante uma situacdo material de produgdo discursiva.
Entre os participantes da festa, o dialogismo e a polifonia bakhtiniana estdo presentes,
visto que, o didlogo entre eles se torna um espaco para a reflexdo sobre o processo de
reconstru¢do de suas identidades lingiiistico-sociais, considerando todo o contexto onde
a linguagem € produzida.

Instaura-se uma divisdo entre dois mundos mutuamente impermedveis: o
mundo da vida cotidiana e o mundo da cultura, onde os simbolos presentes na festa
implicam em uma correlacdo dialética entre a verdadeira identidade do individuo e a sua
nao-identidade que se cria, a partir do momento em que ele, o sujeito, se caracteriza
como um lambe-sujo ou como um caboclinho. O corpo fisico dos brincantes tem uma
realidade material, ¢ um instrumento de produgdo signica, entretanto, essa realidade
material quando € percebida como um simbolo, passa, também, a ser um produto
ideoldgico, isto €, reflete e a0 mesmo tempo refrata uma outra realidade que ndo a
material.

Dessa forma, o lambe-sujo possui um cardter dialégico e polissémico,
porque afirma a necessidade do olhar do outro sobre mim, para que eu possa ver em
mim o que s6 posso ver com o olhar do outro. A alteridade entre um lambe-sujo € um
caboclo, caracteriza-se a partir de uma dimensdo de estranheza entre um e outro, para
permitir a visdo deste outro na sua especificidade.

Todavia, confrontar-se com a palavra do outro, com diferentes vozes que
coexistem e interagem numa festa como esta, permite ver, que estas vozes estao sempre
14, permitindo que a voz do outro refrate a minha e a minha a do outro, é o que seria,

segundo Bakhtin, a arte dialdgica. A tensdo dialégica existente entre o negro e o indio e
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as suas diferencas produz as respostas as questdes que se colocam de maneiras diversas,
e permite que o outro explicite o seu modo de representacdo, jd que, o processo de
constru¢do discursiva depende, portanto, de vdrios fatores, visto que, as relacdes

histdricas e sociais estdo profundamente atreladas aos grupos.

Sem ele (o outro), o homem ndo mergulha no mundo signico, ndo penetra na
corrente da linguagem, nio se desenvolve, ndo realiza aprendizagens, ndo
ascende as funcdes psiquicas superiores, ndo forma a sua consciéncia, enfim,
ndo se constitui como sujeito (FREITAS,1997, P. 320).

As concepcdes linguisticas postuladas por Bakhtin colocam a interacio entre
os individuos e os outros no mundo social, como foco central no processo de
constituicdo das consciéncias sociais, ja que, toda atividade humana estd relacionada
com o uso da lingua, e a utilizacdo desta se manifesta em forma de enunciados, sejam
eles orais ou escritos, demonstrando que, a nossa interacio com o mundo é sempre
atravessada por valores, em que a palavra estd sempre circundada por uma atmosfera
social de discursos, visto que os discursos presentes na festa, invariavelmente, estdo
perpassados por fios ideoldgicos e vozes sociais heterogéneas.

Essa cadeia ideoldgica estende-se de consciéncia individual em consciéncia
individual, ligando umas as outras. Os signos s6 emergem, decididamente, do
processo de interag@o entre uma consciéncia individual e outra. E a prépria
consciéncia s6 se torna consciéncia quando se impregna de contetddo

ideolégico (semidtico) e, consequentemente, somente no processo de
interacdo social (BAKHTIN, 2006, p. 34).

Nesse ambito, destaca-se a no¢do de que o eu ndo pode ser visto como algo
autdbnomo e monddico, mas como um elemento cuja a existéncia sé ganha significacio,
no ambito dialdgico que se estabelece na festa do lambe-sujo. A obra desse tedrico
russo, organiza-se, na medida em que a relacdo entre um eu e um outro se realiza nas
fronteiras de uma experiéncia coletiva atravessada por discursos, onde uma pluralidade
de vozes, que, longe de se amalgamarem em uma consciéncia Unica ou consensual,
criam entre si um dinamismo dialégico no ambito festivo.

Esse dinamismo opera em qualquer contexto cultural, pois, o dialogismo
pode ser tomado aqui, em um sentido mais amplo, devido ao fato que, nao ha produgdo
da cultura popular fora da linguagem, visto que, o conceito bakhtiniano de dialogismo
opera dentro de qualquer tipo de manifestacdo humana, seja letrada ou analfabeta,

verbal ou nao-verbal, de carater elitista ou popular.
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A realidade da lingua é, nessa perspectiva, concebida como um evento de
carater social, lugar de permanente interacdo verbal. O discurso, segundo o estudioso
russo, constroi-se através de enunciados, e cada enunciado proferido por um lambe-sujo
ou por um caboclinho, € repleto de outros enunciados que fazem parte do processo de
comunicacdo verbal, cuja a tonica € a adocdo inevitdvel de um cardter historico,
parddico, humoristico e polifonico.

Essas teias de relacdes dialégicas no ambito da festa, ddo forma substancial
aos discursos, marcando e colocando em evidéncia todos os seus estratos semanticos,
influenciando seu aspecto estilistico e sua complexidade expressiva, em um
determinado momento social e historico, isso revela os milhares de fios dialdgicos,
tecido pelos brincantes do lambe-sujo, demonstrando que, o contexto em que se insere a
fala do outro é de extrema importancia.

Dentro desse ambito, a palavra assume papel primordial, pois é a partir dela
que o sujeito a constitui e € constituido e, para explora-la a partir dessa perspectiva, faz-
se necessario se levar em conta o direito e o avesso, o lambe-sujo e o caboclinho, o
negro e o indio, ndo como partes distintas, mas como elementos que se complementam
por meio de uma relagdo dialégica, porque, na concep¢ao de Bakhtin, a nocdo do eu
nunca € individual, mas social-coletiva.

Na no¢do Bakhtiniana de dialogismo no contexto da festa, o sujeito perde o
papel de centro e é substituido por diferentes vozes sociais, que fazem dele um sujeito
histérico e ideoldgico. Essa festa popular propde a interseccdo de muitos didlogos e
cruzamento de vozes que sdo percebidas no decorrer do festejo, tecidos polifonicamente
por fios dialdgicos de vozes que polemizam entre si € a0 mesmo tempo se completam
umas as outras.

Os termos dialogismo, polifonia e carnavalizagdo sdo, muitas vezes,
utilizados como sindénimos mas, sdo termos complementares e distintos. O termo
dialogismo € reservado para o principio constitutivo da linguagem e do discurso, ji o
termo polifonia € empregado para se caracterizar um certo tipo de texto, ou seja, aquele
que se deixa entrever inimeras vozes, em oposicdo aos textos de carater monofonico,
que tem a caracteristica de esconder os diferentes didlogos que os constituem. A no¢ao
de dialogismo, de acordo com Bakhtin, pressupde uma cultura fundamentalmente nio-
unitdria, na qual diferentes discursos coexistem em suas relacdes de trocas constantes e

versateis de oposi¢ao e complementariedade.
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A festa comporta uma existéncia dupla, ou seja, duas faces, cada uma das
quais vividas no interior de um espaco festivo, as personagens sdo sempre veiculos de
posicdes ideoldgicas e exprimem uma visdo de mundo através das ideologias que os
atravessam e formam sua esséncia dentro da festa. Resultando num encontro de vozes
diferenciadas que se somam, se contradizem, se homologam e se ligam umas as outras,
se relativizando mutuamente nesse jogo multiforme entre diferentes linguagens,
perspectivas e discursos.

O discurso, enquanto ideologema, € portanto, objeto de representacio
primordial para a festa do lambe-sujo, a acdo do personargem na festa € totalmente
marcada por sua ideologia, o contexto em que se insere a fala do outro, cria-se um fundo
dialégico que o influencia fortemente. Os conflitos e as relagdes dialogicas entre as duas
falas presentes na festa, (a do negro e a do indio) determinam a histéria das consciéncias
individuais dos brincantes, cujo o objetivo é esclarecer uma linguagem com o auxilio da
outra.

A festa pressupde uma circularidade cultural que transpde a atividade do
didlogo existente no interior da festa para um campo de relagdes humanas, que se
traduzem em forma de agdo e representacdo dramadtica, que v€ o mundo a partir de
ruidos, vozes, sentidos, sons e linguagens que se misturam em um bailado, onde a turba
ensandecida se decompde e se integra pelas ruas da cidade de Laranjeiras todos os anos,
sempre no segundo domingo do més de outubro, com as suas cores e cheiros, que

tomam conta de todo o universo festivo.

2.3 Lambe-Sujo e a carnavalizacao bakhtiniana

Com a chegada dos meses que antecedem outubro, especificamente, agosto e
setembro, os moradores da cidade de Laranjeiras se preparam para viver uns dos
momentos mais esperados do ano, em que se instala na cidade um clima de
efervescéncia para com os preparativos que antecedem a grande festa dos lambe-sujos e
caboclinhos. Comeca com a produgdo das fantasias que irdo caracterizar os brincantes
de maneira tdo realistica, que para quem faz a festa acontecer anualmente, ¢ um
momento de se viver uma outra vida que ndo a cotidiana, uma existéncia dupla, ou seja,

de duas faces, cada uma das quais vivida no interior de um certo espago-tempo.
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O individuo parecia dotado de uma segunda vida que lhe permitia estabelecer
relacdes novas, verdadeiramente humanas, com seus semelhantes. A
alienacdo desaparecia provisoriamente. O homem tornava a si mesmo e
sentia-se um ser humano entre seus semelhantes. O auténtico humanismo que
caracterizava essas relacdes ndo era em absoluto fruto da imaginag¢éo ou do
pensamento abstrato, mas experimentava-se concretamente nesse contato
vivo, material e sensivel. O ideal utdpico e o real baseavam-se
provisoriamente na percepcdo carnavalesca do mundo, dnica do gé€nero
(BAKHTIN, 1987, p. 09).

Considerada como uma segunda vida do povo, a festa, proporciona tanto
para os brincantes como para os espectadores um mundo que é colocado ao avesso, uma
vida vivida ao contrdrio, com as suspensdo das leis ordinarias da vida comum e suas
sancoes, proibi¢des e muitas restricdes. A ordem hierarquica era invertida e o medo,
muitas vezes resultante das desigualdades sociais, desaparece totalmente. Com isso, se
dava por fim a veneracao, a piedade, a etiqueta, as regras de conduta estabelecidas como
certas, e se estabelecia a desordem, a pandega, o escdrnio, os achincalhes, a gula, a
bebedeira, fatores que fazem parte da grande génese dessa festa popular, onde a
distancia entre os homens é abolida, instaurando-se uma nova forma de relacdes
humanas.

As pessoas simples do povo de Laranjeiras que vivem essa segunda
existéncia, transbordam nas ruas da cidade e nas pragas, o riso ambivalente, carregado
de profanagdes e elogios, que ecoam e se entrecruzam num embalo cada vez mais
intenso, um conjunto perfeito diante das interagdes entre negros e caboclos, um embalo
estonteante de signos e sons, que segundo os participantes da festa, o lambe-sujo € um
espetaculo que ndo € para ser observado, mas vivido, vivido através de uma existéncia
que tem o seu transcurso invertido, um mundo de ponta a cabeca, em que todas as regras
sdo suspensas, onde a condutas dos cidaddos se libertam das dominagdes das situacdes

hierarquizadas, da l6gica da vida habitual.

Nessa circunstancia a festa convertia-se na forma de que se convertia a vida
do povo, o qual penetrava temporariamente no reino utdpico da
universalidade, liberdade, igualdade e abundancia. A festa oficial, as vezes
mesmo sem suas intengdes, tendia a consagrar a estabilidade, a imutabilidade
e a perenidade das regras que regiam o mundo: hierarquias, normas e tabus
religiosos, politicos e morais correntes. A festa era o triunfo da verdade pré-
fabricada, vitoriosa, dominante, que assumia a aparéncia de uma verdade
eterna, imutdvel e peremptéria. (BAKHTIN, 2008, p. 08)

A ficgdo trazida pela representacdo da festa do lambe-sujo, nasce de um

encontro de vozes diferenciadas que se somam, se contradizem, se homologam e se



76

ligam umas as outras, em sintese se relativizam mutuamente. As disjungdes existentes
entre as vozes de um lambe-sujo e de um caboclinho, as duas consciéncias, os dois
discursos onde coexistem contradicdes profundas se coadunam de maneira que nenhum
€ superior ao outro, criando-se uma co-dependéncia entre ambos. Mas, “quando o
discurso se constréi de dois textos que se apresentam na forma de uma disjuncdo total,
de tal modo que um deles surge como a inversao jocosa, parédica do outro, o resultado
€ uma tipica inversdo, ridicula ou visivel, de visdo de mundo habitual, esséncia do
procedimento que Bakhtin batiza de carnavalizacdo.” (BRAITT, 2003, p. 76).

Durante o festejo do lambe-sujo, a vivéncia deixa de se insular e se estabelece
entre os brincantes, ou seja, entre o eu € o outro, uma convergéncia entre diferentes
espécies de discursos, onde cada um carrega em si a sua origem que estd permeada e
prenhe de todos os discursos que o constituiram ao longo da histéria. Dai ja ndo ser
possivel pensar a festa do lambe-sujo como uma mera representagdo, mas como centro
de valor que s6 possui sentido na medida em que dialoga com outros centros de valores
através do seu discurso.

Inserido dentro dum universo de entendimento cuja temporalidade deve ser
considerada numa via dupla, simplesmente porque o critério do didlogo ndo estd
determinado ndo s6 na palavra material, mas na palavra como signo, ou seja, uma
palavra traspassada por fios ideolégicos tidos como centros de valores para os grupos da
festa dentro de um contexto pré-estabelecido. H4 claramente a emulacdo entre esses
dois discursos, cria-se uma tensao entre eles, mas como ambas possuem sua propria e
espantosa dimensao artistica e lingiiistica, nenhuma consegue sobrepujar a outra, € se
isso viesse a acontecer, uma delas seria completamente esmagada pela outra dentro da
histéria, por isso ambos os discursos alternam sua posicdo dominante durante o
decorrer da festa.

A carnavalizag@o bakhtiniana € fruto de uma combinacio de diversas vozes
contraditdrias articuladas num discurso harmonicamente constituido e regido por uma
intencdo, dai o cardter polifénico da carnavalizacdo. O ponto principal desse conceito
cunhado por Bakhtin, é justamente a combinacdo entre aquilo que ele préprio chamou
de sagrado e profano e que se realizard nos festejos carnavalescos das pragas publicas,
lugar onde todas as fronteiras caem por terra, mas sobretudo porque a praca publica é o
espaco no qual o significado das acOes performaticas e das palavras assumem sua
amplitude origindria, onde as diversas formas de discurso se encontram e se mesclam

gerando uma gama nova de percepgoes.
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Com uma capacidade imensa de vitalizar os usos lingiiisticos, dando uma
nova vida as palavras, organiza-se um discurso de cardter artistico pelo qual suas visoes
de mundo sdo diretamente responsdveis pelas formas cOomicas, que segundo Bakhtin
acabam por adquirir um cariter ndo-oficial, para se transformarem finalmente nas

formas fundamentais da cultura popular. Bahktin sublinhou:

(...) todos os ritos e espetdculos organizados a maneira comica (em especial o
carnaval) na idade média apresentavam uma diferenca notdvel, uma diferenga
de principio em relacdo as formas de culto e as cerimdnias oficiais sérias da
igreja e do estado feudal. Ofereciam uma visdo do mundo, do homem e das
relagdes humanas totalmente diferentes, deliberadamente ndo-oficial, exterior
a igreja e ao estado; pareciam terem construido ao lado do mundo oficial, um
segundo mundo e uma segunda vida, a que os homens da idade média
pertenciam em maior ou menor propor¢do € em que viviam em datas
determinadas. Isso criava uma espécie de dualidade do mundo e cremos que,
sem leva-la em considera¢do, ndo se poderia compreender nem a consciéncia
cultural da Idade Média nem a civilizagdo renascentista. Ignorar ou
subestimar o riso popular na idade média deforma também o quadro
evolutivo histdrico da cultura européia dos séculos seguintes. (BAHKTIN,
1987, p. 12).

Percebe-se que a importancia do espago festivo a partir do momento em que
nele, se dd uma série de acdes e de significados atribuidos a dois grupos, que expressam
através de costumes, tradi¢des, ritos e cerimdnias, embasados em um sistema de signos
numa rede complexa de relagdes de vdrios tipos, entre elas, as de cardter histdrico-
social, trazendo um cardter diversificado e multiforme, demonstrando que as
formasculturais da festa do lambe-sujo, ndo sé coexistem, mas também se hibridizam.

A cultura da cidade de Laranjeiras € uma cultura de cardter heterogéneo, na
qual se pode notar a coexisténcia, harmoniosa ou ndo, de uma pluralidade de tradi¢des,
cujas bases podem ser ocupacionais, étnicas ou religiosas. Essa heterogeneidade cultural
da cidade € uma das principais caracteristicas do seu processo de formacao, que podem
ser vistas como um produto nunca acabado da interacdo e negociacdo efetivada por
grupos € mesmo individuos cujos interesses sdo de cardter, em principio, divergentes,
nao causando uma perda efetiva para nenhum dos lados envolvidos no processo.

Essa dicotomia entre lambe-sujos e caboclinhos passa a ser observada como
um processo constante de interacdo, diante desse constante relacionamento entre as duas
culturas tdo distintas, onde o espectro cultural precisa ser pensado dentro de uma outra

Otica que ndo aquela supostamente ligada ao desenvolvimento subjetivo individual, mas
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num universo onde o coletivo se sobrepuja a atos individualizados, onde o sujeito perde
o seu carater individual e d4 lugar a um sujeito que se constitui no coletivo.

A festa € vista e vivida através de um amplo processo cultural em que ha
uma alegre inversdao dos costumes e padrdes estabelecidos, suspende-se as estruturas
hierdrquicas entre os individuos envolvidos, ridiculariza-se o carater sério e oficial das
instituicdes, anulam-se as barreiras entre o alto e o baixo, o sagrado e o profano, o
grande e o insignificante, fatores indispensaveis para vivificar e transformar a vida

cultural da cidade de Laranjeiras.

Em resumo, durante o carnaval é a prépria vida que representa, e por certo
tempo o jogo se transforma em vida real. Essa é a natureza especifica do
carnaval, seu modo particular de existéncia. O carnaval ¢ a segunda vida do
povo, baseada no principio do riso. E a sua vida festiva. A festa é a
propriedade fundamental de todas as formas de ritos e espetaculos comicos...
(BAKHTIN, 2008, p. 07).

O conceito de carnavalizagdo bakhtiniano inserido no contexto da festa do
Lambe-sujo, remete a todo um processo que faz uma alegre inversdao do corretamente
estabelecido e, assim, dessacraliza e relativiza os discursos oficiais, os discursos da
ordem, disciplina e hierarquia, discursos que falam do que € sério e imutdvel, um
processo de descentramento coletivo, que permite que os individuos inseridos nesse
processo interativo e socioideoldgico, passem a perceber esses discursos como apenas
um entre muitos, sobre o que € ser Lambe-sujo ou caboclinho, mesmo diante de suas
relacOes tensas e contraditorias.

Bakhtin vai mergulhar com a sua teoria da carnavalizacio em um dos
problemas mais complexos da rica tradicado coOmica popular, depositaria de uma grande
variedade de formas e manifestacdes. O grande intuito do pensador russo era,
exatamente, evidenciar o carnaval, ndo enquanto um espetdculo determinado ou uma
forma especifica, mas como um processo extremamente poderoso e capaz de captar a
energia ludica de um povo de tal maneira que, essa energia é capaz de contaminar tudo
e todos que estdo inseridos no ambito da festa, possibilitando transformacdes

socioculturais e a permanéncia das tradicdes no seio de uma comunidade permeada de

simbolismos historicos.

Em conseqiiéncia, essa elimina¢do proviséria, ao mesmo tempo ideal e
efetiva, das relagdes hierdrquicas entre os individuos, criava na praga publica
um tipo particular de comunicacdo, inconcebivel em situacdes normais.
Elaboravam-se formas especiais do vocabuldrio e do gesto da praga publica,
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francas e sem restri¢des, que aboliam toda a distancia entre os individuos em
comunicagdo, liberados das normas correntes da etiqueta e da decéncia. Isso
produziu o aparecimento de uma linguagem carnavalesca tipica (...) originou
uma linguagem prépria de grande riqueza, capaz de expressar as formas e
simbolos do carnaval e de transmitir a percep¢do carnavalesca do mundo,
peculiar, porém complexa, do povo (BAKHTIN, 1987,p. 09).

Através de uma linguagem contaminada pelo riso, pela parddia, pelo
escarnio e muitos outros elementos, os brincantes da festa passam a ter uma consciéncia
critica da existéncia de dois mundos distintos, que em determinados dias do ano,
permitiam a alteragdo dessa ordem cotidiana. Os individuos ganham o direito de, a
partir de brincadeiras verbais e de ritos, trazer a tona o avesso da vida, espagco para uma
liberdade utépica, com uma linguagem especifica para representd-la. Trata-se das
grosserias, blasfémias, dos juramentos, das diversas formas de obcenidades corporais e
linguisticas e todas as demais acgdes corporais que, usadas livremente durante os
periodos da festa, acabam por coadunar com a visdo carnavalesca bakhtiniana,
contribuindo para ampliar o sentido de liberdade e alegria dos brincantes, que utilizam

seus simbolos e suas féormulas para rir de tudo o que € sério e sagrado, com mdscaras

que escondem quem realmente estd atuando naquele personagem.

O motivo da mascara é mais importante ainda. E o motivo mais complexo,
mais carregado de sentido da cultura popular. A mdscara traduz a alegria das
alterndncias e das reencarnagdes, a alegre relatividade, a alegre negacdo da
identidade e do sentido tnico, a negacdo da coincidéncia estlipida consigo
mesmo; a mascara € a expressdo das transferéncias, das metamorfoses, das
violagdes das fronteiras naturais, da ridicularizacdo, dos apelidos; a mascara
encarna o principio de jogo da vida, estd baseada numa peculiar inter-relacio
da realidade e da imagem, caracteristica das formas mais antigas dos ritos e
espetaculos. O complexo simbolismo das madscaras é inesgotdvel. Basta
lembrar que manifestacdes como a parddia, a caricatura, a careta, as
contor¢des e as macaquices sdo derivadas da mdscara. E na mdscara que se
revela com clareza a esséncia profunda do grotesco.(BAKHTIN, 2008, p. 35)

Pode-se observar no contexto festivo do lambe-sujo que hd uma relacio
estreita com as imagens do corpo e de todo seu universo simbdlico e semantico,
remetendo ao principio material e corporal, alegre e festivo, visto que, essas imagens
que a principio parecem desrespeitosas e imperdodveis, tendem a distorcer e deformar
os valores inseridos na cultura oficial e religiosa. Por isso, € indispensdvel entender a
ambivaléncia das imagens representadas por um lambe-sujo e um caboclinho, imagens
que carregam em si mesmos um sentido duplo, um valor negativo e um positivo, enfim,

um jogo verbal e semantico, que apresenta uma gama de matizes e variagdes, de tal
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forma que apreendé-lo significa alterar-se, modificar-se, em meio a polifonia de vozes
que se encontram e se cruzam incessantemente.

A festa popular do Lambe-sujo tem o poder de fazer o povo de Laranjeiras
penetre num mundo paralelo, o da abundancia, da igualdade e da universalidade, do riso
e do sarcasmo. No entanto, os usos lingiiisticos no ambito festivo, como constatou
Bakhtin nos seus estudos sobre cultura popular, estio muitas vezes ligados a valores
éticos, estéticos e sociais, que variam através das épocas e estdo na dependéncia das
interacdes entre sujeitos ou grupos sociais.

Bakhtin vé essa temdtica como um universo extra-oficial, em que reinava a
liberdade e a igualdade, em oposicao ao universo oficial, constituido pela igreja e pelo
estado, regido por uma ideologia da seriedade, permitindo ao povo liberar a sua
natureza alegre e entregar-se as brincadeiras, aos jogos, as representagdes teatrais, como
por exemplo o objeto estudado, que é o Lambe-sujo, e a formulacdo de expressdes
verbais livres de qualquer regulacido ou sistema, num discurso que ressoa grosserias,
piadas, achincalhes e obscenidades.

Pode-se afirmar diante da concepcao carnavalesca da festa, que os individuos
estdo integrados numa sensacdo de humor festivo e de confraternizagao, todos movidos
pelo desejo de libertar as consciéncias de toda a estrutura da realidade que os cercam,
encontram um modo bastante particular para dizer uma verdade nova, oposta a realidade
dominante. A festa possibilita aos individuos incorporados pelos seus personagens o
direito de, rompendo todos os preconceitos sociais, atuarem como loucos rebelados e

insanos, fugindo assim da seriedade habitual e da observancia da lei.

Nesses casos, apesar das diferencas de cariter e orientagdo, a forma do
grotesco carnavalesco cumpre fungdes semelhantes; ilumina a ousadia da
invencdo, permite associar elementos heterogé€neos, aproximar o que estd
distante, ajuda a liberar-se do ponto de vista dominante sobre o mundo, de
todas as convengdes e de elementos banais e habituais, comumente
admitidos; permite olhar o universo com novos olhos, compreender até que
ponto € relativo tudo o que existe, e portanto permite compreender a
possibilidade de uma ordem totalmente diferente do mundo (BAKHTIN,
2008, p. 30).

Viver a festa do Lambe-sujo é como obter um falso conduto que dé o direito
de subverter toda a ordem instituida e subverter todas as regras cotidianas, fazendo com
que todas as coisas ganhem os contornos do seu avesso dentro de um espago-tempo

utdpico. O principio lingiiistico-ideoldgico e corporal aparece sob a forma universal,

festiva e utdpica. O histérico, o social e o corporal estdo ligados indissoluvelmente
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numa totalidade viva e indivisivel, e as imagens da vida material e corporal comecam a
adquirir uma vida dupla, e € essa vida dupla, t3o intensa e contraditdria que constitui a
forca e a génese da festa criando um realismo histérico fora do comum.

Os corpos dos lambe-sujos e dos caboclinhos nao sao idénticos a si mesmos,
e sim uma metade que faz parte de um conjunto que supera os limites do
individualismo, ou seja, o universal e o particular estdo fundidos numa unidade
contraditéria mas que apresenta uma certa coesdo entre partes tdo distintas, com sua
ambivaléncia, convertem-se no principal de expressao artistica e ideoldgica do poderoso
vigor histérico e dos seus legados contidos nessas antiqiiissimas imagens, que
diferenciam-se claramente das imagens da vida cotidiana, preestabelecidas e perfeitas.

A todo momento no decorrer do festejo surgem imagens com uma certa
ambivaléncia e contradi¢do entre si, devido a uma tendéncia fundamental do processo
de carnavalizacdo bakhtiniano, que consiste em exibir dois corpos em um, ou seja, um
que dé a vida e desaparece e outro que é concebido, produzido e langado ao mundo, um
mundo totalmente diferente, de uma ordem distinta, que comporta uma outra estrutura
de vida dentro das formas subjetivas que lhe sdo peculiares, justamente porque se revela
a possibilidade de um mundo verdadeiro em si mesmo, que possibilita a participacdo do
corpo num outro mundo possivel.

A funcdo da festa do lambe-sujo € liberar os brincantes das formas naturais
de convivéncia em que se baseiam nas idéias dominantes sobre o mundo e suas regras,
caem por terra a seriedade unilateral do cotidiano e entram em cena a comicidade
satirica, o riso retdrico, revelando a unidade, o sentido e a natureza ideoldgica profunda
dessa cultura, mostrando a unidade interna de todos elementos heterogéneos que
compdem a festa, de tal forma que se torna em uma das formas capitais pelas quais se
exprime a verdade sobre o mundo na sua totalidade, sobre o que € a histéria, sobre o que
€ o homem, através de um ponto de vista particular e a0 mesmo tempo universal da
histéria dos negros fugidos e os indios silvicolas daquela regido do Vale do Cotimguiba,
conhecida como Laranjeiras.

Durante a festa do Lambe-sujo hd uma aboli¢ao proviséria das diferencas e
barreiras hierdrquicas entre as pessoas e a eliminacdo de certas regras e tabus vigentes
na vida cotidiana dos moradores da cidade, instaura-se um tipo especial de comunicacao
ao mesmo tempo ideal e real entre as pessoas, coisa quase que impossivel de acontecer
na vida ordindria de cada um que participa da festa. Passa-se de um estdgio de

existéncia quase espontanea para um estado de consciéncia artistica, de aspiracdo a um
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fim especifico e preciso, que seria a representacdo dos fatos histéricos, em que os indios
cooptados pelos senhores de engenhos perseguiram os negros quilombolas fugidos, os
aprisionavam, destruiam seus quilombos e os devolviam para os seus cruéis senhores de
engenho, num processo mimético ndo individual, mas sim, um processo que se constitui

no coletivo.

Quando duas ou mais pessoas criam vinculos de amizade, a distancia que as
separa diminui (estdo em pé de igualdade) e as formas de comunicagdo verbal
mudam completamente: tratam-se por tu, empregam diminutivos, as vezes
mesmo apelidos, usam epitetos injuriosos que adquirem um tom afetuoso;
podem chegar a fazer pouco uma da outra (se ndo existisse essas relacdes
amistosas, apenas um terceiro poderia ser objeto dessas brincadeiras), dar
palmadas nos ombros e mesmo no ventre (gesto carnavalesco por
exceléncia), ndo necessitam polir a linguagem nem observar os tabus, podem
usar, portanto, palavras e expressdes inconvenientes, etc (BAKHTIN, 1987,
p. 14).

Com a capacidade de subverter e desestabilizar a vida rotineira, com seu riso
alegre e desmistificador juntamente com suas acdes simboélicas, com sua ambivaléncia e
riqueza inesgotavel de imagens, a carnavalizacdo de Bakhtin é pensada como uma visao
de mundo que reestrutura os proprios meios de representaciao da realidade, atravessando
as fronteiras do tempo e mesclando num mesmo ambito o passado e o presente,
atravessando as barreiras do tempo diante de um processo de alternancia histérica.

Mostra-se assim, como esse fendmeno de origem popular tem a capacidade
de trazer a tona os processos da cultura de um povo através do riso e de acdes
conflituosas entre negros fugidos e indios silvicolas, onde, nenhum dominio cultural se
define em si, mas pelas suas relagdes, ou mais precisamente, pelas suas correlacdes de
fronteira, € portanto, essencial, ter clareza de que a festa nunca € um todo uniforme e
acabado, mas uma miriade que agrega multiplas e heterogéneas leituras e
ressignificagoes.

Bakhtin busca explicar, em geral, o processo de formagao da ideologia nao
oficial de uma cultura popular, em contraste com as formas ideoldgicas
institucionalizadas, que segundo ele, € através da linguagem comica, imagens que nunca
sdo definitivas, isoladas, inertes, mas dotada de uma ambivaléncia regeneradora, gracas
a visdo dinamica, viva e globalizante, na qual as festas populares se fundam,

contribuindo para a criacdo de uma atmosfera de liberdade, e do aspecto cOdmico e

consequentemente secunddrio da vida de cada um.
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O processo de carnavalizac@o inserido na festa do Lambe-sujo constitui um
espeticulo de cardter ritual, que apresenta peculiaridades distintas e relacionadas a
diferentes €pocas, povos, é um espetidculo sem palco e sem distin¢cdo entre brincantes e
espectadores, tornando todos em participantes ativos. A acdo carnavalesca ¢é
compartilhada com todos, sendo abolido todo e qualquer processo de desigualdade entre
as pessoas, todos presentes entram em livre contato nas ruas e pracas de Laranjeiras,
onde a gesticulacdo e o discurso parddico sdo vistas como agdes massificadas, pois se
configuram no processo de mudanca e renovagao,tipico da cosmovisao carnavalesca de
mundo.

Assim, elementos vinculados ao poder e revestidos de significacdo ligados a
sobriedade, sdo inseridos em um conjunto caracterizado pela irreveréncia e auséncia de
seriedade, sdo a todos os momentos contaminados por uma postura jocosa em relacao
aos outros discursos, ganhado um ar de comicidade, pois funciona como a tunica
estratégia de parodiar o que estava sacralizado pelo tom sério da vida. Trata-se da
possibilidade de se efetivar pelo viés cOmico, o que era impossivel através do sébrio.

O riso do lambe-sujo volta-se para a reversdo de valores universais, € ganha
com isso uma dupla dimensao. Envolve tanto a negac¢do por meio do ato de ridicularizar
e a afirmacdo pelo jubilo, que tal mecanismo constitui a peculiaridade do riso
carnavalesco ambivalente. No ambiente festivo do lambe-sujo, nada € absoluto, apenas
€ proposta a alegre relatividade de tudo, as imagens possuem uma natureza ambivalente,
sao biunivocas e englobam duas faces, a de um lambe-sujo e a de um caboclinho, assim
a fala e o discurso transformam-se num campo de batalha para as interacdes contrarias
através da fusdo de vozes, pois nelas os discursos se colocam antagonicamente,
perfazendo um perfil para a fala em um campo de batalha para interacdes discursivas
contrérias, porém complementares.

Nesse sentido, a festa, deve ser entendida como um lécus privilegiado da
inversdo, onde a no¢do bakhtiniana de carnavalizacdo vem ao encontro das diversas
linguagens sociais que fazem parte da referida representacdo artistica, servindo como
um bom ponto de partida para o estudo da adaptagdo das categorias bakhtinianas a
producdo cultural do estado de Sergipe, especificamente da cidade de Laranjeiras.

A festa em si, revela uma gama de conceitos que poderiam ser aplicados no
seu ambito, através de uma heteroglossia que se expressa em multiplas vozes,
materializadas num fazer lingiiistico que contempla todos os brincantes e espectadores,

com seus multiplos falares e expressoes, diante de um léxico permeado de neologismos
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€ a0 mesmo tempo termos arcaicos. Tudo isso, acrescido de um imagindrio carnavalesco
e polifoénico, revelando o seu cardter contestatorio e revoluciondrio, regido pela 16gica
dos avessos, nela, bem ao estilo bakhtiniano, o alto e o baixo se misturam, o sublime e o
grotesco caminham juntos, o popular e o erudito se fundem num processo
carnavalizado.

O resgate de situacOes histéricas na festa do Lambe-sujo tem como meta
conferir-lhe um cunho objetivo e realista, uma vez que os fatos aqui apresentados sdao
confirmados por textos de diferentes e conceituados historiadores. Toda a historicidade
que permeia o festejo serve apenas como um pano de fundo para que seja engendrada
uma representacdo extremamente parddica, irOnica e carnavalizada que conduz
multiplas vozes em um unico contexto discursivo-ideoldgico, aspecto que reforca a
polifonia e o dialogismo, e possibilita que se analise os efeitos comicos que mostram
como o humor pode revelar o cardter sério contido nos aspectos socio-culturais de uma
determinada sociedade e época.

Nessa medida, a narrativa promove uma ruptura dos planos espacial e
temporal, permite uma aproximacdo € um imbricamento entre os personagens, com a
clara intencdo de desmistificar toda e qualquer espécie de discurso que se pretenda
colocar como unico e verdadeiro. A partir do momento que a ordem € invertida, a
narrativa revitaliza os valores, ajudando a desmistificar as instituicdes e a subverter a
ordem. Funde-se num mesmo plano o comico e o sério, assumindo o tom alegre da
relatividade, que é caracteristico da carnavalizac¢do bakhtiniana.

A festa enfatiza através de alusGes parddicas a interacdo criativa dos
discursos entre os personagens presentes no cortejo, catalisa a unido criativa de diversas
consciéncias, através dos brincantes que transitam livremente sem imporem a idéia de
um Unico pensamento, ou seja, visdes de mundo aparentemente incompativeis que,
ocupam um Unico espaco.

Evidencia-se a presenca do elemento comico que se faz presente a todo
momento, através da subversao dos limites histéricos e temporais, elementos que se
manifestam em vdrias passagens, uma vez que 0s personagens sofrem transformacoes
ao ultrapassarem a barreira do tempo, experimentando intimeras sensag¢des, que em
principio, consistem unicamente em relembrar um passado e torné-lo presente, de certo
modo, por meio de uma representacdo dramdtica, que tem por funcdo, sedimentar as
diferencas e as gradagdes sociais, sobretudo na dindmica das enunciag¢des, portanto,

lugar para onde se convergem os mais diferentes registros discursivos.
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Outro fator a se observar € a ligacdo que ha entre corpo e linguagem no
contexto festivo, aqui, o corpo é entendido como convergente para a producdo de
sentidos, tornando-se objeto especial para um referencial que trata da linguagem como
constitutiva do sujeito e de suas acdes performaticas, ou seja, dos sujeitos em agdo e em
relacdo continua com outros sujeitos. O suporte levantado diante das teorias
bakhtinianas € justamente para supor que, as relacdes com a memdria, 0 tempo € a
histéria, estdo diretamente imbrimcados com a construcdo de significados e discursos
dentro do ambito da festa. Assim, o que se produz dentro dessa ndo linearidade festiva,
reveste-se de uma for¢a singular de carater puramente dialégico.

Os conceitos de polifonia, dialogismo e carnavalizacdo, sdo a base para
pensar o sujeitos em acao entre si, pois, na medida em que a subjetividade de cada um é
percebida na e pela linguagem o sujeito se constitui como um sujeito ativo dentro do
contexto em que estd inserido. Ele extrai do processo criativo seus conceitos € sua
cosmovisdao, na sua fala, o didlogo, a compreensdao da palavra do outro e o signo
oferecem possibilidades alargadas para um entendimento mais claro do que € ser um
lambe-sujo ou um caboclinho.

Nos seus estudos sobre linguagem Bakhtin vé o signo como um conceito
ideologicamente marcado, visto que, entre os brincantes os signos estabelecem uma
relacdo de oposicdo e diferenca, que se materializa, de modo verbal e/ou nao verbal, no
processo de interagdo social entre sujeitos historicamente situados, o0s quais
desempenham papéis ativos. Nesse contexto de interacdo, a compreensdao dos signos e
dos discursos se apresenta como resposta por meio € com o auxilio de outros signos,
considerando os seus diversos tons valorativos, instaurando diferentes relacdes
dialégicas.

Dentro dessa o6tica, os interlocutores da festa do lambe-sujo ndo atentam para
a forma lingiiistica apenas como um mero sinal estatico e imutdvel, mas sim pela
possibilidade de essa forma lingiiistica figurar num dado contexto como um signo
mutdvel e flexivel, diante da sua mobilidade especifica e da capacidade de receber uma
outra orientagdo avaliativa no decorrer da festa, devido a palavra ser sempre concebida e
carregada de um contetiido ou de um sentido ideolégico ou vivencial.

A festa em si, retine uma mirfade de expressoes, sons, emog¢des, movimentos
e gestos, um amplo universo cinestésico imerso num auditéria social onde sdao dadas e

criadas as condi¢des materiais de vida. O que a teoria de Bakhtin permite exergar, é a
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compreensdo de seres humanos incompletos e inacabados através de um corpo que por
si s6 expressa todas as significagdes possiveis que um lambe-sujo ou um caboclinho
pode expressar. A experiéncia vivida renova a diversidade compreensiva desses codigos
e seus discursos, pde a tona o que os sujeitos tém de particular e de subjetivo na dire¢ao
do que € coletivo, social e intersubjetivo. Mas o que Bakhtin (1997, p. 106) diz sobre a
palavra e a significacdo é bem pertinente e enriquecedor com relacio ao objeto
estudado: “O sentido da palavra € totalmente determinado por seu contexto. Ha tantas
significacdes possiveis quanto contextos possiveis”.

Com uma pertinéncia maior ainda, é o drama totalmente organizado no
coletivo, visto que, € impossivel pensar sobre si sem ter que pensar no outro como
referéncia. Nao um outro com uma postura tipicamente passiva, que se permite apenas
ser olhado, que permite olhar sua cultura. Mas, sim, um outro com uma postura
replicante, que permite o acesso do outro, frente a frente, na pupila dos olhos. Com
Bakhtin os estudos sobre linguagem, cultura, pluralidade, alteridade e as diferencas
sociais e culturais ganharam um estatuto de fios condutores de diversas particularidades
que fazem parte da complexidade que as relacdes sociais explicitam, muitas das vezes
através da arte, teatro, dancas e de festas populares como a do Lambe-sujos e
caboclinhos.

E no seio dessa ordem que o pensamento do autor russo se encaixa nas mais
diferentes manifestacdes, pois, uma caracteristica fundamental dos conceitos de
Bakhtin, € o olhar dentro do outro e se enxergar a partir da imagem que o outro tem de
mim. Ele afirma: “quando nos olhamos, dois diferentes mundos se refletem na pupila
dos meus olhos” (BAKHTIN, 2003, p. 366). Essa dimensdo que € alcancada por ele é
justamente a necessidade de se colocar no lugar do outro, olhar com os olhos do outro,
para a partir dai se ter uma compreensao melhor de mim mesmo. Juntos os sentidos, a
histéria e a memoria de um e de outro ecoam polifonica e dialeticamente com relagdo ao
que se quer dizer, ou até mesmo ouvir.

Essa perspectiva bakhtiniana, constitui-se com um eficaz instrumento critico
para certas abordagens contemporaneas relativas a linguagem e ao discurso, num
sociologismo lingiiistico, em que uma multiplicidade de vozes e consciéncias entram
em consonancia se encontrando e se cruzando, decompondo a unidade monolégica do
discurso. Essas reflexdes partem do pressuposto de que as relacdes dialdgicas sdo o
verdadeiro objeto dos estudos da linguagem, e tem como instancia privilegiada essa

diluicao das fronteiras da materialidade da linguagem, trazendo a tona as suas sutilezas
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e a grande variedade de formas e manifestacdes, mostrando como esses fendmenos tem
capacidade de revelar os processos culturais € ao mesmo tempo, deixar claro, a sua
proposta com relacdo a linguagem se centra na palavra como um fendmeno social e
dinamico.

A festa dos Lambe-sujos e caboclinhos € composta por sujeitos concretos,
objetivados, ou seja, que s6 podem se fazer presente no festejo através de uma imagem,
ou negro ou indio, como se fosse uma personagem de si mesmo, onde se estabelece
nesse ambito um feixe de possibilidades conjunturais, dialégicas, revelando a
complexidade das relagdes e eventos humanos.

A festa tem o poder de libertar a consciéncia dos sujeitos envolvidos no
cortejo, das peias da convengdo formal, ou seja, mostrar o seu “eu” fora das normas de
expressdo e decoro aceita por todos, propagando uma autoconscientizacdo de si na
histéria, onde o mundo toma uma nova aparéncia, na qual a principal tarefa é recriar um
espaco historico, figurado e visivel para a representacdo de um passado longinquo, um
universo com novas dimensdes, com uma nova organizacao tempordria das coisas e das
pessoas.

Nesse novo cendrio de representagdo dramdtica é que se estabelece fortes
relacdes entre, linguagem e cultura, riso e seriedade, grotesco e manifestacoes
populares, polifonia, dialogismo e plurilinguismo, sinalizando o didlogo temético entre
os discursos anteriores e os da mesma €poca, ajudando a perceber a festa no nivel de sua
atualidade significativa.

Para Bakhtin, todo processo dialégico € uma arena de lutas entre consciéncias,
entre individuos, entre discursos, na qual a palavra do outro cria um espago na
consciéncia do ouvinte, adentrando nela, e consequentemente deixando ai a sua marca, e
a partir dai, modelando uma duplicidade discursivo-estrutural, quer pela presenga de
dois individuos dialogicamente intertextualizados, quer pela coexisténcia de individuos
cujo o discurso se apresente como equiloquente com relacdo aos outros, pois para
Bakhtin, nenhuma voz social se imporia como a palavra dltima e definitiva.

O Lambe-sujo, representa a cultura marginal e traz em sua constituicao fisica
a sintese do dualismo de ragas, na qual passam a coexistir e dialogar entre os limites que
separam dois poOlos da estrutura social. Temos, pois, um cruzamento de vozes, de
valores e de pontos de vista de universos distintos, que precisam coexistir, para que a
festa tenha o desfecho esperado, que seria a captura dos negros fugidos pelos caboclos,

mantendo assim o espaco em que duas etnias distintas estabelecem uma limiaridade
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dial6gica no espaco festivo, apagando a fronteira que separa os opostos, permitindo que
eles se toquem, se vejam, se confrontem ndo sé fisicamente, mas, também
discursivamente.

Cria-se assim uma situacdo de duplicidade, de ambivaléncia de posturas
comportamentais, de um travestimento cultural e social, propiciando uma configuiragao
de duplos, na qual as personargens da festa assumem uma outra vida , que ndo é a
cotidiana, fazendo com que dois universos culturais se cruzem sem que nenhuma parte
saia prejudicada com o contato, e sim que se crie uma situacdo de contigiiidade, sendo
um indispensdvel ao outro, pois a medida que a narrativa avanca, novas vozes Se
incorporam em torno desse nucleo festivo, onde vai se criando uma tessitura polifonica
na qual as vozes de negros e caboclos se entrecruzam num bailado envolvente e difuso.

Gerando uma multiplicidade de vozes através de um arranjo polifénico
incessante, sendo que cada personagem participa da festa, mas nao interfere nas vozes
dos outros brincantes, muito pelo contrario, deixa que elas se cruzem e interajam, que
participem dos didlogos em pé de igualdade, contanto que permanecam imisciveis, onde
cada um mantém sua individualidade a partir do papel que desempenha na festa. A
ordenacdo festiva se da através de um grande didlogo de vozes tdo dispares, mas que
mantém cada um a sua origem, seja negra ou india, lutando entre si pela prevaléncia da
sua voz sem prejuizo para o amplo processo dialégico do festejo.

A lingua no contexto da festa, ndo é vista como uma unidade homogénea,
unica, mas heterogénea, multipla, formada pela variedade dos usos que a constituem,
conferindo uma base identitdria com os seus usudrios e aos diferentes grupos que a
utilizam das mais variadas formas nos constantes entrecruzamentos discursivos que
ocorrem durante a festa. Quer o brincante na sua individualidade, quer inserido na
coletividade do festejo, ele € concebido nao isoladamente, mas em um contexto, em que
ambos sdo encarados com ocupando um lugar tUnico e irrepetivel, historicamente
determinado pelas coordenadas espaco-temporais, que em cada momento da festa o
definem. Nada disso é mensurdvel, nem codificado, se tratam de expressdes ricas de
sentidos e a0 mesmo tempo enriquecidas pelos sentidos do outro.

O dialogismo bakhtiniano, defende que todo sentido € relativo na medida em
que ocorre apenas como resultado da relacdo entre dois discursos ocupando um espago
simultaneo mas diferente, ambos estdo condicionados ao didlogo, um didlogo que se
verifica em diferentes niveis, nao desprezando o contexto no qual estd inserido. O

dialogismo atravessa prépria lingua, outros discursos € o préprio sujeito, dado pela



89

alteridade da intrelocuc@o, em que o eu se constitui pelo reconhecimento do tu, isto é,
em que o reconhecimento de si, se d4 pelo reconhecimento do outro.

O eixo dialogismo-sujeito-polifonia-canavaliza¢do serd o eixo norteador da
presente investigacdo sobre a festa dos lambe-sujos e caboclinhos, visto que, o objetivo
dessa incursdo tedrica é o de clarear o conceito de dialogismo, carnavalizacdo e
polifonia no ambito de uma festa popular como o lambe-sujo e caboclinhos da cidade de
Laranjeiras, enquanto uma reflexdo, que situada fora dos dominios da linguistica,
inclusive com posicdes, muitas vezes, criticas em relagdo a ela, contemplando aquilo
que a ciéncia da linguagem supde ser uma exterioridade, mas que, s6 na lingua usada
cotidianamente tem existéncia, ou seja, os sujeitos se situam e se avaliam diante dos
atos comunicativos.

A celebrac¢do do lambe-sujo se torna um processo onde hd uma permanente
mutacdo, composta de variados elementos que interatuam e influem mitua e
permanentemente na formacdo dos discursos dos brincantes e expectadores, pois, as
imagens, os gestos, os sons melddicos, os objetos, os cheiros e todas as experiéncias
sinestésicas constituem todo o sistema de significa¢do, que se da pelo jogo fisiondmico,
acrescido de movimento dos bragos e das maos e até de movimentos do corpo, que nao
€ visto apenas como acessorio da comunicacao oral, mas uma parte integrante dela.

Desse ponto de vista, pode-se afirmar que o corpo humano em seu conjunto no
interior da festa, € capaz de expressar uma linguagem significativa, que serve de suporte
e de complemento ao ato de falar, ou seja, o gesto aliado ao discurso veicula uma
determinada mensagem.

Uma das premissas para se abordar o lambe-sujo é admitir que todos os
movimentos do corpo dos brincantes tem sentido, visto que, todo o corpo é para a
linguagem corporal o que os 6rgdos da fala representam para a linguagem oral. As
unidades assinaladas sdo entidades puramente relacionais, no interior das quais diversas
unidades adquirem sentido, uma em relacdo as outras. O sistema gestual do lambe-sujo
¢ analisado como na lingua, a langue € o sistema coreografico e a parole é a atualiza¢do
que se manifesta na enunciacao e na pratica dos sistemas coreograficos da festa.

Para Bakhtin, o seu ponto de partida € o vinculo intrinseco existente entre a
utilizagdo da linguagem e as atividades humanas, principalmente as de cardter coletivo,
como a festa do lambe-sujo, onde os enunciados sdo vistos na sua fun¢do através no
processo de interacdo. Para o autor, ndo se concebem enunciados fora das esferas de

acdo, o que significa que eles sao determinados pela condi¢des especificas da festa e de
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cada brincante, estabelecendo-se assim, uma interconexao da linguagem com a vida
social.

Se a festa é composta de grupos étnicos diferentes, com interesses
divergentes, entdo os enunciados sdo sempre vistos como um espago de luta de vozes
sociais, o que significa que s@o inevitavelmente o lugar da contradicdo, criando-se uma
situacdo polémica entre as duas vozes. A efervescéncia, a agitacdo, a confusdo, o
rebulico da grande massa, intrinsecamente ligadas ao gestos e as dangas que os
africanos introduziram no Brasil, parecem oferecer aos espectadores um duplo
sentimento de alegria e tristeza. De alegria, pela sobrevivéncia de uma tradi¢ao popular
tipicamente relacionada a histéria de formacdo da cidade de Laranjeiras, e de tristeza
pelo sentimento de indignag@o que parece transmitir os fatos, ao fazer recordar por uma
fortuita associacdo de idéias a usurpacao das terras dos indios, e pela escravizacdo dos
negros de origem africana, com o seu conseqiiente aniquilamento diante da ambicao de
poderosos escravistas.

O arcaboucgo tedrico de Bakhtin se baseia numa posicdo em que a linguagem
ndo € concebida em separado do sujeito, porque nele tem papel constitutivo, essa
postura tedrica acena, concomitantemente, para um atravessamento constitutivo da
propria lingua, por um sujeito que se constitui pela alteridade presente em toda
interlocugdo, cujo objetivo, é o de investigar a construcdo das identidades sociais a
partir de uma perspectiva sdécio-histérica do discurso.

Diante disso, essa investigacdo traz uma abordagem diante da concepg¢ao de
linguagem e cultura, que requer uma formulacdo sobre a constituicdo do conhecimento
como uma criagdo de cardter poliss€émico, gracas ao qual o homem se descobre, e
descortina a prépria realidade como um produto histérico-social de suas agdes e
representacdes culturais e simbdlicas, com o intuito de edificar um método de andlise
que de uma forma ou de outra, recupere a essencial necessidade com que devem ser
tratadas as questdes que dizem respeito a linguagem, ao discurso, € por conseqiiéncia as
questdes humanas e sociais.

O aspecto mais fundamental e significativo que o eixo histérico-cultural
propde, € justamente a possibilidade de se construir uma teoria das ciéncias da
linguagem e do discurso para além do conhecimento objetivo, que supde a nocdo de
estrutura, enxergando a lingua como um produto estitico e imutdvel, que prioriza

apenas os elementos constituidos pelas formas normativas da lingua, onde esta € vista
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como um produto acabado e fechado em si mesmo. Assim fica evidente que, a estrutura
da lingua, por si s6, € inadequada para dar conta do sentido real do enunciado.

O foco de investigacdo de Bakhtin no qual ele tem maior interesse € o
enunciar como uma atividade social intrinsecamente dialdgica, buscar a
heterogeneidade constitutiva dos discursos e enunciados. A realidade fundamental da
linguagem para ele, €, no caso, o fendmeno social da interagdo verbal, como uma
espécie de guerra de discursos que estao em necessdria € permanente tensdo, salientando
o condicionamento social da enunciagao.

Para ele, o centro organizador de toda enunciacdo, de toda expressdo, esta
situado no meio social que envolve o individuo ou um conjunto de individuos. O
lineamento tedrico de Bakhtin permite definir de forma materialista as relagdes
dial6gicas que se estabelecem entre os sujeitos e os enunciados no processo de intera¢ao
verbal. A proposta € trabalhar a representacdo do sujeito como efeito de determinacdes
histéricas e ideoldgicas que o constituem enquanto “eu” da enunciacdo. Todas essas
relagdes e representacdes sdo consideradas efeitos necessarios da relagdo que o sujeito
estabelece com sua exterioridade constitutiva, como um lugar de inscrisdo ideoldgica
possivel para o sujeito na sua relagdo constitutiva com a historia e a linguagem.

Nessa perspectiva, a ideologia determina de sobremaneira a linguagem, e o
discurso inevitavelmente se converte em palco de luta entre duas vozes, é colocado no
mesmo espaco discursivo realidades que ndo podem ser dadas do mesmo modo, pois,
pertencem a mundos diferentes, mas que, implica grupos sociais fortemente
diferenciados que se encontram numa interac¢do tensa, mas essencial com outros grupos.
Para Bakhtin, o que caracteriza os usos da linguagem, é que, nesses usos, diferentes
vozes sociais se defrontam, se entrechocam, manifestando diferentes pontos de vista
diferentes sobre um dado objeto.

No caso, na festa do lambe-sujo, o discurso do negro e do indio, se
avizinham, se entrechocam, se olham e se respondem, essas duas visdes de mundo,
definidas através de vozes, ora se aproximam, ora se afastam, ora sdo dissonantes, ora
consonantes, num efeito polifénico, no qual uma segunda voz responde a primeira. Uma
concepcdo de linguagem vista enquanto fendmeno heterogéneo, polifonico, na qual a
linguagem € concebida enquanto signo e ndo como sinal estatico.

Para Bakhtin, um sinal é estdvel, sempre idéntico a si mesmo, ja enquanto um
signo, € dialético e vivo, portanto, € varidvel e flexivel, marcado pela mobilidade que

lhe confere o contexto. Emerge assim, uma nova maneira de ver a lingua, apreendendo-
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a no seu funcionamento real e concreto, a linguagem passa a ser considerada o lugar da
constitui¢do da subjetividade do sujeito. Permite-se assim, que a palavra seja o proprio
espaco no qual se confrontam os valores sociais contraditérios que se estabelecem entre
os sujeitos, situando a linguagem, na sua acepcdo dialdgica, como catalizadora dessa
mediacdo entre sujeitos falantes.

E justamente essa identificacio do ideolégico com o universo semiGtico que
vai dar ao pensamento de Bakhtin o fundamento para construir sua teoria diante dos
estudos dos processos e produtos da cultura imaterial, no caso, a festa do lambe-sujo de
Laranjeiras, visto que, para ele, a criacdo ideolégica é sempre social e histérica. E por
isso que, pelo seu carater s6cio-historico, a festa exige, para a sua andlise, um conceitual
e um método de natureza lingiiistico- socioldgica, devido ao fato que, os signos
presentes na festa sdo intrinsecamente sociais, isto €, criados e interpretados no interior
dos complexos e variados processos que caracterizam o intercambio social.

Bakhtin entende o universo da cultura popular como um grande infinito
didlogo, produtos de sujeitos sociais historicamente localizados, que inseridos num
vasto espacgo de lutas entre as vozes sociais, se contrapdem numa espécie de guerra dos
discursos, onde vozes e consciéncias circulam e interagem num didlogo infinito, num
universo particular onde todas as vozes sdo equiloquentes, estabelecendo as relagdes
dial6égicas com os indmeros enunciados, enfatizando as dimensdes sociointeracionais da

linguagem.
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3. Miusica e a afirmacao do ser negro e ser indio, o teu corpo e a tua

fala nao nega.

A festa dos lambe-sujos e caboclinhos da cidade de Laranjeiras com todas
suas indumentdrias, representacdoes variadas e diversos elementos multiformes e
policrénicos se apresenta como uma unidade indissolivel, que esta habitualmente ligada
a musica, a danca e ao gingado malemolente dos negros, a disciplina dos indios, que
como um todo, € uma idéia que da forma a seu enredo e movimento.

A festa, em todos os seus aspectos e dentre os seus multiplos sentidos, faz
parte da vida do cidadio laranjeirense. E uma pratica social cujo itinerério percorrido se
estabeleceu desde o tempo em que os mais antigos da cidade relatarem que os seus avos
brincavam o lambe-sujo, ou seja, trata-se de um movimento existente hd mais de um
século.

Festejar e dancar se transformam em praticas de sociabilidade, que mesclam
a vida. Tanto € que, ainda hoje, as arguras do cotidiano e a labuta didria, em especial a
dos laranjeirenses, sdo revigoradas através dessa comemoracdo, pois festejar o lambe-
sujo € um ato coletivo que aproxima os sujeitos sociais € impde ritmos diversos a
vivéncia das pessoas.

Os vérios sentidos assumidos pela festa na vida dos moradores da cidade, é
fruto da dinamicidade cultural do local, propiciando uma multiplicidade de préticas
sociais e culturais que persistem e também resistem ao tempo, ou mesmo se
transformam e se consolidam como momentos de sociabilidade bastante significativos
para aquelas pessoas. Por isso, para alguns brincantes, entende-se o Lambe-Sujo e a
dindmica dessa comemoracdo centendria que se mantém atual no contexto presente,
enquanto pratica cultural e sindbnimo de vida para eles.

Buscando revelar a alma coletiva do povo da cidade de Laranjeiras, exerce
uma func¢ao especifica naquela sociedade, exprimindo e mantendo os costumes de seus
antepassados, a0 mesmo tempo propicia uma progressiva adaptacdo as novas condicoes
da modernidade, mas sempre conservando a sua esséncia historica.

As representacdes desse passado figuram e ganham forma diante da
simulacdo de um combate que relembra as varias lutas travadas entre negros e caboclos,

em suas disputas por terras e em luta para defender os quilombos geralmente edificados
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em terras indigenas, fato que era central nessas disputas entre essas duas etnias
subjugadas pelo elemento colonizador, no caso os europeus.

A histéria narrada ganha uma profundidade subjetiva através dos tipos e
papéis desempenhados por cada um dentro do universo festivo. Ressaltando que a festa
tem suas raizes nas herancgas daqueles que povoaram aquela terra e de outros povos que
vieram depois e transmitiram, através do tempo, as tradi¢des que explicam a conduta e o
habito das gentes. Indigenas, africanos e portugueses sdo responsdveis, entre outras
classes, pelas dancas, cultos e crengas que até os dias de hoje estdo presentes naquela
comunidade de forma latente.

A festa traz em si um cardter mediador entre os anseios individuais e os
coletivos daquela comunidade, entre mito e histdria, entre memoria e histdria, fantasia e
realidade, passado e presente, presente e futuro, entre nds e os outros. E a representacio
de um discurso simbdlico, que destaca certos aspectos da realidade e os agrupa através
de inimeras operacdes, como por exemplo, as juncdes, oposi¢cdes, inibicdes, excessos,
disciplina, bagunca dentre outros termos.

Tenciona-se fazer uma reflexdo sobre a ressignificacdo da negritude e da
indianidade dos brincantes no ambito festivo, buscando compreender o modo como
essas concepcdes reverberam na producdo do Lambe-Sujo como um todo. Para isso,
torna-se necessario um didlogo constante com as vozes dos brincantes a fim de tentar
compreender o festejo de acordo com sua dinamicidade interpretativa, o que possibilita
buscar novos olhares, para assim, poder projeta-los sobre o festejo, a fim de perceber os
multiplos significados e conexdes estabelecidas pelos sujeitos sociais € as
comemoragdes festivas.

Analisa-se a festa enquanto pratica cultural permeada de significados e
simbologias, cujas linguagens, que reescrevem a cada ano, e ddao sentidos multiplos a
ela, propiciando se caminhar pelas diferentes fissuras desse mosaico festivo. Por esse
viés, percebe-se que a capacidade de reconstrucdo do passado é fundamental para a
compreensdo das mais diferentes formas de ressignificacdo da festa. Diante disso,essa
histéria pode percorrer caminhos diferentes daqueles com que se registram fatos
inquestiondveis de uma histdria escrita dentro de uma trajetoria de carater unilateral.

Dessa forma, o interessante € provocar uma reviravolta nessas tramas e po-las
ao avesso para que, assim, mergulhe-se por intersticios que vao além da mensuragdo de
fatos que provocam a reflexao e o didlogo com as diferentes narrativas, que podem

ganhar nova vida se imersas no universo dindmico da memoria e da histéria daquelas
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pessoas, e produzir releituras do cotidiano e das praticas sociais de muitos sujeitos, a
partir do que poder-se-4 compreender sobre as temporalidades e as espacialidades que
movimentam a festa do Lambe-sujo.

Isso portanto, nos ajuda na compreensao dessa multiplicidade dialégica nao
inserida meramente em um tempo, ou seja, em um recorte temporal delimitado e tnico,
J4 que as reminiscéncias fluam de acordo com o reavivar da memoria, dos sentimentos e
das experiéncias cotidianas dos sujeitos festivos.

Assim, € possivel reescrever as multiplas narrativas em torno das
comemoragdes do Lambe-sujo através das vivéncias dos seus participantes. Ou seja,
esse olhar deve estar envolto de sensibilidade, captando ndo s6 fragmentos da historia,
mas também o significado do que essas narrativas representam na vida dos seus
protagonistas, com uma ressalva, a identidade deles serd mantida em segredo, devido
aos possiveis atritos que possam ocorrer entre pessoas da comunidade, serdo utilizados
nomes ficticios para que se preserve a integridade das pessoas.

Para essa investigagdo, foi preciso conviver com os integrantes de ambos os
grupos ao longo de oito meses mais ou menos. Nesse periodo, o convivio com eles em
ocasides cotidianas proporcionou a realizacdo das entrevistas em suas casas, nas
associacOes, nos locais de trabalho, nas pracas, nos bares e botecos da cidade,
lanchonetes, além de outros espacos. Nos encontros com os dirigentes e demais
integrantes, entendeu-se um pouco mais de suas vidas por meio de suas falas e das
expressoes corporais. Analisando os relatos, compreendeu-se que, entre aqueles que se
entendem como pessoas negras, a formulacio de identidades étnicas se faz mediante a
auto defini¢do dos sujeitos em contraposicao com as identidades dos outros.

Nas entrevistas observou-se que os interlocutores tentam formular
identidades, como a negra, com base em alguns aspectos, como por exemplo, o passado
historico, religido, mitos e cultura local etc., como também em tragos do corpo, como,
cor, cabelo e feicoes faciais. O que certamente ocorre nos discurso dessas pessoas sobre
o que € a festa, é a constru¢do de discursos convergentes e divergentes, sobretudo por
parte dos seus brincantes, que por vezes tomam forma de pedagogias de ensino do que é
ser negro e ser indio, absorvidas por uns e por outros nao.

As falas dos participantes revelam sutilmente outras questdes relacionadas a
tessitura do Lambe-Sujo e caboclinhos, como desejo de mesmo por um dia se sentirem
artistas. Por meio desses discursos evocativos, os agentes de etnicidade depositam no

grupo uma memoria referendando de forma vibrante a ascendéncia negra e indigena.
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A primeira entrevista se deu através do contato com Licia, 38 anos, mae de
dois garotos que brincam no grupo dos Caboclinhos por exigéncia dela, ndo por escolha
deles, segundo ela o grupo dos caboclos € menos violento e mais organizado, devido a
prépria natureza do indio, que € disciplinado, mostra uma organiza¢do natural. Segundo
a fala dela, ela ndo permite que os garotos saiam no Lambe-Sujo, pois ser negro
representa bagunca, baderna,violéncia, bebedeira, fato que ndo se observa no grupo dos
indios, que quando surgem nas ruas, se locomovem em filas organizadas entoados por
instrumentos musicais, ao contrario dos negros, que se mostram em bandos
desorganizados e ensandecidos pelas ruas.

Na fala dela o grupo dos caboclinhos traz mais seguranca para os seus dois
filhos, demonstra-se um apreco inegavel pelo grupo, pela organizacdo e disciplina
imprimida pelo cacique aos seus guerreiros disciplinados, apostos para 0 momento do
embate contra os negros. Segundo ela, nunca permitird que os meninos mudem de
grupo, pelo menos enquanto ela tiver vida, relata que um dia eles podem até sair nos
lambe-sujos, mas quando se tornarem homens, puderem fazer suas proprias escolhas.

Observa-se 1sso em sua fala:

Nao gosto dos lambe-sujos, € muita bagunga e violéncia entre eles, nunca
permitirei que meus meninos saiam nesse grupo de vandalos, ser negro € ser
baderneiro, eles ndo respeitam ninguém, além de melarem todo mundo,
xingam palavrdes, fazem gestos imorais com as mulheres, isso eu ndo quero
para meus filhos, educo eles para serem disciplinados como os indios, se por
acaso eles decidirem depois de homens feito ir pro grupo dos negros fujoes,
s6 depois que se sustentarem sé,enquanto dependerem de mim ndo permitirei
isso. O grupo dos caboclinhos é mais bonito e seguro, ja o dos Lambe-sujos é
horrivel, barulhento, meu marido ndo concorda muito comigo, ele diz que
devo deixar os garotos fazerem suas escolhas, mas digo pra ele que sou a mae
deles, e eles devem obediéncia a mim, s6 brincam a festa se eu permitir, e s6
permito eles brincarem se for nos Caboclinhos e ponto final.

No caso da dona Luiza 84 anos, houve uma predisposi¢do para falar da festa,
a entrevista com ela aconteceu na sala de sua casa, em meio ao vaivém de outros
moradores que faziam seus afazeres domésticos. Estes ora observavam o depoimento,
ora faziam adendos a conversa. A presenca dessas pessoas foi relevante, pois as
interrupgdes a fala de dona Liicia expressaram, em alguns momentos, os conflitos,
desconstruindo a idéia de partilhamento de um discurso coeso € comum ao grupo. Vale

ressaltar que os conflitos ndo invalidam a existéncia de um discurso dominante.
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Desafiando a memoria, repleta de vividas lembrancas, ela contou que o pai,
desde cedo brincava o Lambe-sujo como se estivesse vivendo uma outra vida, pelo
menos nos dias de festa, falou que para o pai a festa era tudo, relatou que passava o ano
inteiro esperando o segundo domingo do més de outubro, para que nesse dia pudesse se
tornar um lambe-sujo e poder fazer tudo, pois tem em mente que os negros fugidos
podem tudo, falava disso como um momento de liberdade e sonho, onde tudo é
permitido. Tornar-se lambe-sujo para o pai dela, relata, trouxe um tom de busca de um
local onde experimentasse o sentimento de pertenca ao passado de seus descendentes.
Ser lambe-sujo representou, possivelmente, uma forma de alcangar o respeito da
coletividade e com isso amenizar a labuta didria nas planta¢des de cana nos arredores de
Laranjeiras.

Ao recordar o passado, deteve-se de forma significativa em passagens do
tempo, ao analisar suas recordacdes, percebeu-se que a memoria dela selecionou cenas
do passado fazendo contraponto ao seu presente. Na sua narrativa, sobressairam
algumas passagens da infancia, sobretudo relacionados aos conselhos do pai, que dizia
que mulher ndo pode participar da festa, fato que hoje em dia é bem comum entre as
mulheres da cidade de Laranjeiras, no dia de festa se pode visualizar um ndmero
expressivo delas em meio as centenas de Lambe-sujos.

Com relacdo a sua mae, ela diz que sua genitora a ensinou a se reconhecer
como negra e a nao aceitar o preconceito e a perseguicao em razao da cor da pele, visto
que negro também € gente, disse ela. Porém, de acordo com os ensinamentos
internalizados por dona Lucia e repassados aos seus filhos, ressalta que, negro pra ser
respeitado tem que estudar, tem que ser doutor. E isso que ela sempre diz pro seus filhos
e para os meninos do Lambe-Sujo.

Eleger esse evento como um momento significativo em sua vida, ressaltando
o elementos presentes na festa (danga,cantos,cores, vestimentas e discursos)
considerados importantes referenciais de identidades, mormente a negra. As lembrancas
de dona Lucia indicam a base sobre a qual estd ancorada sua identidade negra, pois foi
dialogando com as pessoas que fazem o Lambe-Sujo, as vezes oriundas de outras
cidades, que dona Licia paulatinamente produziu suas concep¢des de negritude e de ser

negro no dia da festa, além dos ja mencionados ensinamentos de sua mae e pai.

O que sei e entendo do Lambe-sujo, sei por causa de meu pai e minha mae,
principalmente de meu pai, que brincava o cortejo, era muito novinha nem
tinha peito ainda mas ja estava acostumada com os amigos de meu pai se



98

pintando de preto na porta da casa onde morava, era uma festa para ele e os
amigos, muitos deles ja eram negros mas mesmo assim se pintavam de preto,
acho que para afirmar sua cor mais ainda, estranho isso, se vocé ja é negro,
pra que se pintar de preto ainda mais, que doidice isso. Mas depois que cresci
mais comecei a entender melhor o por qué daquilo, era devido as nossas
herangas, dos escravos que por aqui estiveram e ajudaram a construir nossa
cidade, principalmente as nossas igrejas que até hoje estdo de pé, é muito
bonito entender nossa histéria através de uma festa como essa, é um prazer
ver esse mar de Lambe-sujos fugindo e guerreando com os caboclinhos, € a
nossa histéria, ndo podemos deixar morrer isso, cabe aos jovens se
interessarem em manter isso, somos filhos dos negros que estiveram por aqui,
nunca podemos deixar cair no esquecimento a nossa festa, pois s somos
quem somos gragas a eles, devemos isso para essa gente que tanto sofreu
nessas terras.

Ja nas palavras de Allan Santos de 16 anos, o Lambe-Sujo é um momento
em que a baderna é permitida, a bebedeira, o sarcasmo, mas nao tem nenhuma
vinculagdo com o movimento negro e suas relacdes de militancia, a festa para ele € s6
uma festa como qualquer outra, ndo tem nenhuma conota¢do histérica ou
memorialistica. O festejo para ele ¢ uma forma de Brincar e descontrair, de expressar o
viver em sociedade, de se perceber e de se entender por meio de seu brilho e colorido.
Para o jovem, o aplauso dos espectadores nas ruas de Laranjeiras € impagavel. O

Lambe-Sujo é um teatro de rua que apresenta seus personagens ao povo. Na fala de

Allan, pode-se observar que:

A festa do Lambe sujo pra mim € um carnaval, a gente pode bagungar, xingar
os caboclinhos do que quiser e ndo acontece nada, ¢ muito bom quando as
pessoas aplaudem a gente quando passa, a baderna é muito boa, a gente bebe,
bebe até cair, e ninguém incomoda a gente, ¢ um orgulho ser negro naquele
dia assim pode tudo, até roubar que ninguém sabe quem vocé é, é todo
mundo igual, é todo mundo Lambe-sujo, eu é que ndo quero ser caboclinho, é
muito ruim nao pode bagungar nem beber, ndo gosto de ser certinho, correto,
disciplinado, quem é caboclinho é muito besta, ndo pode fazer o que quer,
negro sim pode tudo que quiser e bem entender, € muito divertido, pena que é
s6 uma vez no ano, queria que fosse todo dia.

E também o momento artistico que parece impulsionar seu Beto Branddo, 67
anos, oficial da reserva da marinha, poeta e compositor, a participar do Lambe-Sujo,
para ele, implica dizer para a comunidade de Laranjeiras que apesar de sua idade, ele
possui na alma e no corpo a jovialidade dos jovens que também participam junto com
ele. Por ter a pele branca, ele diz que o ser negro € uma coisa que espera ancioso por
todo o ano, espera pelo momento de se tornar negro, de deixar de ser ele, apenas por um

dia, e se jogar no meio dos seus companheiros de luta, empunhar a sua foice e gritar por
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liberdade pelas ruas da cidade, se permitir ser um quilombola, agir como tal, fato que na
sua rotina cotidiana € praticamente impossivel de acontecer.

Para ele, construir essa identidade negra, exibir essa etnicidade e o orgulho
de ser negro pode ser ainda uma forma estratégica de se construir como diferente, como
de ascendéncia africana. Isso se destaca em sua forma de falar, de se vestir, de
gesticular, revela seu sonho, e 0 modo como gosta de ser reconhecido pelos outros no

dia da festa. Ao recordar pode-se observar em sua fala que:

O Lambe-sujo pra mim ¢é tudo de bom que pode existir, apesar de ser branco
de nascenca, espero o dia da festa para poder me sentir um negro nem que
seja por um dia s6, nesse dia meu coragdo bate forte, quando me pinto de
melaco de cana e tinta preta meus olhos enchem de lagrimas, meu corpo
treme, minhas pernas ficam bambas, me desconheco, nem sei quem sou, sé
sei que sou um negro fugido com uma foice nas maos, que grita e danca com
liberdade, nesse dia posso tudo, me sinto livre como um péssaro no ar ou um
peixe no mar, € o maior prazer pra mim representar 0s negros que por aqui
estiveram e deixaram suas herangas, por isso sou do santo, sou do candomblé
com muito orgulho, ndo posso esquecer nunca as minhas origens, meus
antepassados, essa € a minha histéria e a do meu povo, ser lambe-sujo € tudo
pra mim.

Para Pedro de 27 anos, trabalhador das lavouras de cana que até hoje
predominam naquela regido, a festa significa um momento especial, por se reconhecer
como um negro quilombola, brinca a festa desde moleque,influenciado pelos pais,
irmaos mais velhos e tios. Expressando multiplos sentimentos, Pedro desenrolou como
um novelo muitos momentos relacionados a sua trajetéria de vida. O Lambe-Sujo

representa um forte elemento da memdria daquela familia, tem como finalidade manter

z

vivo o sentimento de origem da familia, por meio de lembrangas afetivas dos parentes, €
uma forma de cristalizar lembrangas, uma tentativa de afirmar identidades recorrendo a
memoria.

Na fala dele se observa os relatos:

Eu moro aqui em Laranjeiras desde que nasci, cresci vendo todos os anos o
meu pai e tios brincarem o Lambe-Sujo, pra mim a festa ¢ um momento de
celebrar o nosso passado, o passado de um povo sofrido, que apesar das
dificuldades que a gente passa, a gente tenta ser feliz de um jeito ou de outro,
com pouco ou com muito, e brincar na festa significa para mim um momento
de prazer, assim eu através da festa revivo o que aconteceu aqui em minha
cidade a muito tempo atrds. Pra mim, eu nem preciso pegar no livro de
histéria, a prépria festa me conta toda a histéria dos negros e indios que por
aqui estiveram, brincar significa pra mim reviver o passado, e passar isso
pros mais jovens do que eu, nunca deixarei de brincar o Lambe-Sujo e
Caboclinhos, e irei passar pros filhos que ainda nao tenho toda a tradicdo que
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meu avd e pai passou pra mim, essa € a nossa histéria a nossa origem, nao
posso deixar morrer, ¢ uma questdo de honra pra mim.

Ja na fala de Rogério, de 32 anos, professor, formado em Histéria e
pedagogia, observa-se que hd um algo a mais no seu entender sobre a festa. Através do
seu discurso transparece uma atitude militante sobre o que € ser negro nao s6 no dia da
festa, mas no seu dia-a-dia, declara-se negro e tem orgulho de suas origens étnicas,
tendo como suporte os discursos apregoados pelos movimentos negros dos quais
participa e atua.

Considera de extrema importincia a elaboracdo de estratégias de
conscientizacdo da negritude, salienta que essa consciéncia deve ser transformada em
acdo politica, ou seja, em sua fala ficou claro a preocupacgao de construir mecanismos de
concientiza¢do da negritude, como a fundagdo de associa¢des vinculadas ao movimento
negro, pois segundo ele, a organizacdo politica € a forma mais articulada de promover
debates e de propagar essa consciéncia através de uma festa como o Lambe-Sujo.
Rogério deixa isso claro em sua fala:

Eu sofri e sofro discriminacdo, mas eu sei me defender porque desde muito
cedo, quando crianca eu vi a atuagdo dos meus pais no movimento negro.
Antes de eu nascer, eles ja militavam. E hoje eu to dando meus primeiros
passos no movimento, na militdncia. Eu fago isso aqui no bairro com os
jovens. Meu objetivo € de conscientizar os jovens porque € de extrema
dificuldade eles quererem se reconhecer como negros. E quando eles chegam

até mim comecam a enxergar as coisas de um outro jeito, tudo comeca a
mudar na vida deles quando comecam a ter consciéncia de suas origens.

Rogério, brincante do Lambe-Sujo hd mais de doze anos, também acredita
que a conscientizacdo da pessoa negra deve comecar pelos pais. Baseada em suas
vivéncias, ele atribui a familia uma influéncia positiva no seu processo de construcao da

identidade étnica. Como se pode observar abaixo:

Olha, eu digo pra todo mundo: ser negro é consciéncia. Consciéncia é tudo. O
que é a festa do Lambe-Sujo entdo? E a pessoa saber de sua negritude, saber
que € negro e ndo negar isso. E mais, € ter orgulho disso. Olha, eu sou negro,
tenho a pele escura, tenho tracos de negro e amo isso. Eu me amo e acho a
negritude o maximo. Quando eu passo na rua e as pessoas me chamam de
moreninho fico puto de raiva. Me d4 vontade de olhar pra pessoa e dizer:
moreninho ndo, sou negro! Na minha casa é todo mundo negro. Meus pais
vieram da Mussuca. L4 € lindo. E foi sempre assim. Aqui em casa, desde
pequeno, minha mae dizia que eu ia sofrer preconceito em todo canto, mas
que eu nunca me abatesse com isso porque minha cor € linda e porque sou
lindo. Eu sofri preconceito na escola quando era pequeno e continuo
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sofrendo, mas isso nunca me abalou porque desde pequeno aqui em casa nio

teve essa historia de dizer que a gente é moreninho. Aqui em casa todo
mundo se reconhece como negro. Acho muito importante esse trabalho de
conscientizagio do movimento negro. E preciso que as pessoas vejam a festa
do Lambe-Sujo como um instrumento de conscientiza¢do de suas raizes, e
isso s6 vai acontecer se nds negros unirmos forcas.

Nessa perspectiva, diferentes linguagens se estabelecem nas narrativas sobre a
festa,contam e recontam histérias que nos levam a percorrer caminhos opostos aos
tracados e registrados pela histéria dita oficial. A maneira dessas pessoas conceberem o
significado de ser negro ou indio é mais centrada em si, na sua auto afirmacdo, do que
nas préaticas culturais coletivas. Entretanto, todos esses brincantes podem exibir
identificacdes diferenciadas de acordo com o contexto vivido. A participacdo na festa
dos Lambe-Sujos e Caboclinhos € para muitos brincantes uma forma de realizar sonhos,

de mostrar que estdo vivos e atuantes. No entendimento de Bosi (1994),

O passado conserva-se e atua no presente de forma ndo homogénea, posto
que a imagem-lembraga, que vem e vai todos os anos, naquela localidade,
materializa-se na memoria do individuo e traz a tona as lembrancas boas e
ruins sem nenhuma preocupagdo de seleciona-las. Além disso, ao atualizar a
memoria as pessoas ocupam conscientemente o proprio passado, sendo este
flexivel, propiciando que as lembrancas se instauram na plasticidade do
universo pessoal.

Procura-se fazer uma reflexdo sobre os significados da negritude e da
indianidade na constru¢do das identidades, particularmente a negra, e como essas
configuragdes simbdlicas operam na elaboracdo dos gestos, dos aderecos, dos enredos,
das loas e das vestimentas utilizadas. Assim convém considerar a festa como resultado
de processos histdricos realizados na interlocucdo entre diferentes agentes que atualizam
a pritica constantemente. Apesar de cada grupo guardar particularidades que os
configuram como instrumentos de expressao de seus brincantes.

Assim, a efetivacdo desses fatos histéricos, ndo se ddo a partir de um tempo
cronologicamente contado e recontado, nem tampouco de narrativas estanques, mas,
sim, dentro de uma temporalidade dindmica. A capacidade de construcdo/reconstrucdo
de fatos passados, mesmo que, individualizados, sio memorias de um universo coletivo,
devido aos vinculos estabelecidos pelos individuos com os grupos sociais a que

pertencem.



102

Dessa forma, a histéria do lugar e da festa do Lambe-Sujos e caboclinhos de
Laranjeiras ao longo dos mais de cem anos de existéncia, tem sido ressignificada a
partir de gestos simples dos seus mantenedores, porém, representativos e imbricados de
sensibilidades, os quais tem propiciado o desvelar de muitas narrativas, embora muitas
dessas estejam perdidas pelos vao da memdria ou contidas nas agdes dos brincantes.

Esse tempo ndo se refaz s6 de lembrancas, é narrado pelas vozes que
projetam sentidos para a vida e para a festa, e possibilitam a ruptura com o cotidiano,
transformando an6nimos em protagonistas de novas histoérias, as quais estdo inseridas
em temporalidades multiplas, em que a fala ndo se exprime apenas em palavras, mas
também em gestos e olhares.

A festa do Lambe-Sujos e Caboclinhos € no estado de Sergipe, uma
expressao cultural que tece uma teia e confere significacio ao mundo de quem narra e
ouve histérias e as reconstitui, reinventando-as, a cada momento, e atribui diferentes
significados a ela. Nesse sentido, as narrativas e agOes desses personagens se
presentificam no festejo, construindo nexos diferentes de acordo com a visdo com que
cada sujeito relembra os festejos do passado.

Os personagens se firmam no contexto festivo a medida que cada sujeito
resignifica, a seu modo, sua devo¢do a festa, a sua cultura e principalmente a sua
identidade. Isso permite entender o porqué do significado simbdlico vivido e
reelaborado pelos individuos conforme as suas vivéncias e experiéncias. E possivel
perceber que, da mesma forma que a festa ganha contornos peculiares a cada ano, sua
histdria € reescrita e reinterpretada de acordo com a capacidade de percep¢dao e com o
olhar dos brincantes.

Dessa forma, dialogar com a festa, é, ao nosso ver, compreender as
dimensdes e o sentido dado as comemoracdes vividas pelos sujeitos sociais, sendo que
cada qual estabelece vinculos de sociabilidade, e interesses distintos que movem e
dinamizam concomitantente vida e festa. Se hoje, a festa assume uma expressividade
tamanha €, justamente, pela atualizacdo de manifestacdes culturais, como o Lambe-
Sujo, que permanece vivo na cultura local de Laranjeiras. Portanto, através dos
multiplos didlogos possiveis com a festa,

Historias sdo contadas, numa narrativa de tempos e sentidos. Fios que ajudam
a tecer e moldar nossa imagem e semelhanga. Nossas diferengas. Nossas
diferencas,marcas, representacdes e intrincadas relacdes. As festas marcam o

tempo. O eco das vozes arrasta pessoas, temas e lugares, recortado na
moldura da festa. Diligéncia de busca e procura. Relembramentos da vida. De
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vidas. Entre a dureza do presente e o sonho de um futuro melhor, as festas
ajudam a entender os arranjos do sentir, do viver e do agir (PASSOS, 2000,
p. 09-10).

Considerar a pluralidade de significados que emana dessa prética, fixar a
compreensdo num conceito apenas, implica em homogeneizar a manifestacdo em torno
de um unico sentido e desconsiderar o seu cardter plural e processual. Apontar uma
defini¢do precisa para o que seja o Lambe-Sujo, é tarefa complicada, dada a
multiplicidade de usos e sentidos conferidos a essa préatica em distintas localidades e em
diferentes estados, como a inser¢ao de novos personagens, novos ritmos, instrumentos
musicais e até mesmo a cor da tinta na face, pois a tradi¢do faz e se refaz de modo
dindmico e em constante didlogo com a contemporaneidade.

Segundo a fala de um brincante que participa a décadas da festa, ele se
considera um dos mais atuantes com relagdo a transmissdo dos conhecimentos
agregados pela festa para com o brincantes, a partir da fala de Joao Pedro, de 38 anos,

comerciante da cidade e artesao a festa celebra, na visao dele:

Com dangas, canticos e outros elementos tidos de matriz africana, uma
construcdo que explicita os sentidos que seus membros a atribuirem a vida
social os costumes e herancas dos antepassados deles. E uma forma de os
dirigentes afirmarem como suas tradi¢cdes e compreensdes sobre a negritude
se mantém vivas no seio do nosso povo, o povo da cidade de Laranjeiras. E
um modo de cristalizar a memoria, porque, essas cerimdnias comemorativas
e as expressdes corporais, sdo os lugares onde se transmitem e se conservam
as imagens e o conhecimento recordado dos moradores mais antigos. A
celebragdo da festa parece pra mim o meio mais legitimo de difundir
mensagens relacionadas aos ensinamentos apregoados pelos grupos.

Para ele, esse aspecto revela-se importante no processo no processo de
afrimagdo de sua identidade como negra. Na entrevista, o jovem referiu-se ao forte
sentimento de pertenca ao visualizar os elementos presentes ao Lambe-sujo. Isso
ocorreu provavelmente em razdo da construcdo social que relaciona cores, dangas e
vestimentas como coisas de negro. E ao lancar mao das lembrangas sobre sua heranca
étnica, ele retoma e visita lugares de memoria, pois a memoria dos fatos, para ele, se
enraiza no mundo concreto, nos espagos, nos gestos, nas imagens € principalmente nos
brincantes da festa.

Segundo ele, a construcdo das identidades dos personagens € um processo
que passa pela consciéncia. Segundo ele, isso ndo é suficiente para que muitos

individuos sejam cOnscios de sua cor escura, € preciso que esses sujeitos entendam que
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sua cor e seus tragos corporais sao as suas marcas, jA que muitos individuos se
reconhecam como pessoas negras. Segundo ele, essa afirmacao € importante para eles,
porque o negro, estando seguro de si, é capaz de lutar por seus direitos e contra os
preconceitos daqueles que recusam sua identidade étnica, quando sofrem esses
preconceitos se escondem do mundo.

Ja Mauricio, de 26 anos, estudante universitario do campus da Universidade
Federal de Sergipe, do curso de museologia, afirma que por ser negro, ndo gosta de
brincar no grupo dos Lambe-Sujos, para ele a participacdo no grupo dos caboclinhos o
faz deixar de ser negro apenas por um dia, fato que através de sua fala traz uma

empolgacgdo nos dias que antecedem a festa, como se observa abaixo:

Meu grupo é dos caboclinhos, odeio os lambe-sujos, jd sou negro e sofro no
meu dia-a-dia com indmeras discriminagdes, nesse dia quero esquecer que
sou negro, vivo a vida de um ndo negro pelos menos por um dia, ¢ uma
experiéncia que gosto de viver, com muito orgulho, esqueco quem sou
apenas para ndo lembrar da condi¢do do negro na sociedade, somos ainda
excluidos e descriminados na sociedade, ndo termos vez com relagdo aos
brancos, somos uma minoria. Nao tenho nada contra os Lambe-Sujos, apenas
faco uma outra op¢@o, ndo preciso sair no grupo deles para saber o que € ser
negro, eles sdo muito violentos e bagunceiros, para mim € uma forma de
reafirmar tudo que se fala sobre o negro. Procuro uma outra experiéncia, a de
deixar de ser negro, isso € muito salutar pra mim, pois consigo me enxergar
melhor na sociedade em que vivo, coloco uma outra lente para enxergar o
mundo de outro angulo que ndo é o meu. Concorde comigo quem quiser mas
€ o que penso sobre o assunto, e tenho todo o direito de pensar da forma que
mais me convém, nio to nem ai para as outras pessoas.

A festa do Lambe-Sujo € transmitida enquanto valor de uso para as novas
geragOes através da comunicagdo oral e da pratica festiva, uma vez que filhos de
dangadores acompanham os ensaios desde os primeiros anos de vida. Entende-se o
Lambe- Sujo enquanto uma pratica nao s6 sdcio-espacial espetacularizada, mas também
pelo viés lingiiistico-ideoldgico, visto que € uma prética realizada, também para o outro.

Isso mostra que os brincantes recorrem as varias formas de identidades
étnicas de acordo com suas proprias circunstancias. Logo, as a¢des deles expressam o
carater estratégico, fluido e situacional das suas identidades. As identidades sdao
ressignificadas para aproximad-las de seus objetivos, e é em torno desses aspectos que

eles as acionam.
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A maneira dessas pessoas conceberem os significados de ser negro ou indio
€ uma coisa méis centrada em si, na sua auto afirmacdo, do que nas suas préticas
culturais coletivas. Entretanto, todos esses brincantes podem exibir identificacdes
diferenciadas de acordo com o contexto vivido.

E com base nessas reflexdes dos entrevistados que se entende o porqué de
muitos brincantes do Lambe-Sujo e Caboclinhos possuidores de pele mais clara que a
de outros individuos se classificarem como brancos, morenos claros etc., considerando
negros apenas aqueles individuos do grupo que possuem tez escura, cabelos
encarapinhados, entre outras caracteristicas mencionadas aqui.

Assim, uma vez que o ser negro se construiu associado a escraviddo e a
aspectos negativos, enquanto outros bidtipos sido entendidos por um outro viés menos
pejorativo, muitos sujeitos brincantes relutam em se classificar como negros e mestigos,
lancando mao de outras denominacdes, o que permite enxergar a identidade deles como
multifacetada.

Nesse terceiro capitulo, serd empreendida uma busca das relacdes entre o
universo lingiiistico discursivo das letras das musicas dos dois grupos, respectivamente,
lambe-sujos e caboclinhos, desvelando a ideologia subjacente a cada letra, pois, a festa
dos Lambe-sujos e Caboclinhos possui um cardter universal, representa sujeitos falantes
num campo de multiplos discursos, formentando uma heteroglossia, um didlogo em
aberto, criativo, de subculturas, de membros e ndo membros, é a interacdo da fala de
diferentes grupos, uma arena carnavalesca de diversidade, no qual se descobre um
espaco discursivo, utdpico, no qual a complexidade discursiva, a interacao dialdgica das
vozes dos brincantes pode ser observada. Ela, a festa, representa o embate de vdrias
vozes diferentes dispostas em uma mesma arena discursiva.

Essa otica retoma os conceitos bakhtinianos de polifonia e dialogismo dentro
de um ambito festivo, vozes que se enfrentam numa mesma arena discursiva, definindo-
se assim como um debate tenso de idéias em que as palavras de um se confrontam com
as palavras do outro no interior de um unico discurso, como fendomenos de bi e
multivocalidade, onde a constituicdo discursiva se engendraria a partir de trocas
enunciativas entre os brincantes. O dialogismo € sempre entre discursos. Os inter
locutores s6 existem enquanto discurso, o que significa que o dialogismo se dd sempre
entre discursos, € o modo de funcionamento real da linguagem e, portanto, é seu

principio constitutivo, € uma forma particular de composi¢ao do discurso.
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A linguagem € para Bakhtin interacdo social, ou seja, é fundamentalmente
dialogica. Segundo ele, hd um confronto de varias consciéncias, sem que nenhuma delas
subsuma as demais numa homogeneidade narrativa superior. Ou seja, a polifonia
aparece na festa como uma coexisténcia de sujeitos em uma mesma narrativa, que nao
se resolve por um subsumir os pontos de vista dos demais. Eles convivem
multiplamente, dialogicamente. Os personagens se constroem na medida em que se
representam um diante do outro. A coincidéncia de diferentes faz com que cada um
esteja no lugar do outro.

A polifonia encontrada no ambito da festa estd edificado de forma a tratar a
alteridade ndo como multiplicidade de consciéncias, mas como uma relacdo de
descentramento propria da festa e do funcionamento da linguagem em geral. A polifonia
e o dialogismo sdo uns dos modos desse descentramento. Com essa definicao de vozes
que se interrelacionam, Bakhtin reveste o objeto a ser estudado com uma dimensao
extralinguitica, afirmando literalmente: “[...] as relagdes dialdgicas sdo
extralingiiisticas” (BAKHTIN, 2006). Afinal, trata-se de considerar a materialidade
lingiifstica através dos atos de fala dos brincantes, é possivel distinguir dessa maneira
um traco especifico que caracteriza o pensamento bakhtiniano e sua forma de conceber
a linguagem e de enfrentar a complexidade do discurso. Como se pode observar, a

resposta aparece no texto de Bakhtin:

Assim, as relacdes dialgicas. Ao mesmo tempo, porém, ndo podem
ser separadas do campo do discurso, ou seja, da lingua enquanto
fendmeno integral concreto. A linguagem sé vive na comunicacdo
dialégica daqueles que a usam. E precisamente essa comunicagio
dialégica que constitui o verdadeiro campo da vida da linguagem.
Toda a vida da linguagem, seja qual for o seu campo de emprego ( a
linguagem cotidiana, a pritica, a cientifica, a artistica, etc.), estd
impregnada de relacdes dialdgicas. Mas a lingiiistica estuda a
linguagem propriamente dita com a sua ldogica especifica a sua
generalidade, como algo que torna possivel a comunicagdo dialdgica,
pois ela abstrai consequentemente as relacdes propriamente
dialogicas. Essas relacdes se situam no campo do discurso, pois este é
por natureza dialdgico e, por isto, tais relacdes devem ser estudadas
pela metalingiiistica que ultrapassa os limites da lingliistica e possui
objeto autdbnomo e metas proprias ( Id.Ibid., p. 182).

A palavra aqui entra como elemento importante na configuracdo da ideologia
subjacente a cada grupo, havendo no decorrer do cortejo varios didlogos, sendo que

através dessa andlise pode-se estabelecer um paralelismo entre o sistema gestual e
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lingiiistico, destacando o0s sons, imagens e gestos, elementos que constituem a
substancia da expressdo, através deles sdo apreendidos os seus modos de relacdo
associativa, pode-se observar essa associacdo nas narrativas das letras, cujas expressoes
musicais e corporais servirao como objetos de andlise dos componentes dos dois grupos,
ressaltando que todos esses constituintes da relacdo dialégica podem combinar-se de
maneira varidvel.

Os envolvidos no cortejo encontram sua identidade nas relagdes dialdgicas
estabelecidas com outros discursos, com outros sujeitos, e o ponto de articulagdo entre
eles parece ser justamente a tentativa de enfrentamento dialégico da linguagem e,
também, das formas de presenca do outro na linguagem e no fio do discurso. Isto é,
impondo sua identidade e a0 mesmo tempo exigindo que os outros a ecoem, pois essa
mesma identidade € constituida dialogicamente, apontando para a existéncia de jogos de
poder entre as vozes que circulam socialmente. Por isso, € preciso ndo aplicar conceitos
a fim de compreender um discurso apenas, mas deixar que os discursos revelem sua
forma de produzir sentido, a partir de um ponto de vista dialégico, como num embate,
onde, as diferentes formas que a lingua e a linguagem assumem, necessariamente varios
pontos de vista, sejam eles, histéricos, sociais ou culturais.

A polifonia e o dialogismo da festa do Lambe-Sujo diz respeito a
multiplicidade de vozes que, orientadas para fins diversos, se apresentam libertas do
centro unico incorporado pela intencionalidade dos brincantes, na interacdo de
consciéncias equiloquentes e interiormente acabadas e a vontade de combinagdo de
muitas vontades, a vontade de acontecimento. Dar-se também nesse encontro de
contrarios que se olham mutuamente para refletir-se um no outro, evidenciando o
contraste entre o maravilhoso comportamento de ambos, acompanhado sempre pela
coexisténcia de contrarios. Por um instante as pessoas se véem fora das condicdes
habituais de vida, e entdo se revela um outro sentido, mais auténtico, delas mesmas e
das relacdes entre elas.

O didlogo impde a logica de seu movimento, os fatos atenuam-se em
beneficio dos sujeitos, e as formagdes lingiifstico-discursivas, a organizacdo formal
inclusive, transformam-se em um pano de fundo no qual se representam cenas e
embaixadas que fazem apelo a dindmicas de outra natureza. O ponto de chegada e fim
da atividade lingiiistica, € sempre a retomada de um processo em que se entrelacam
certamente as vozes, mas também, e sobretudo, os papéis desempenhado pelos

brincantes.
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Celebrar os didlogos no interior da festa confirma e ajuda a definir essa
alternancia entre enunciados, ou seja, entre sujeitos falantes, entre diferentes
posicionamentos, em tais falas ja se encontram embutidas as bases, as potencialidades
da forma artistica, reafirmando os valores sociais consentidos. A significa¢do do didlogo

depende diretamente da situacdo, que assim, pode-se dizer, também o constitui.

O didlogo, por sua clareza e simplicidade, é a forma cldssica da comunicacio
verbal. Cada réplica, por mais breve e fragmentdria que seja, possui um
acabamento especifico que expressa a posicdo do locutor, sendo possivel
responder, sendo possivel tomar, com relacdo a essa réplica, uma posicio
responsiva (Bakhtin/Voloshinov, 1986, p. 95).

Essa alternancia dos sujeitos falantes, que traca as fronteiras entre os
enunciados nas diversas fases e evolucdes da festa, assumem formas diversas segundo
as condi¢Oes e variacdes de cada situacdo, a narrativa pode, raramente, ser um género
homogéneo composto unicamente de sucessdes de acdes, mas, na maioria dos casos,
combina verdades gerais, descri¢des, didlogos, relatos de pensamento do que seria um
lambe-sujo ou um caboclinho. A identidade dos sujeitos se processa por meio da
linguagem, na relacdo com a alteridade.

De um lado, encontram-se os que sustentavam a idéia de reprimir
veementemente os batuques, as dancas e os festejo dos negros, pois viam essas ocasioes
como possibilitadoras de sublevacdes contra a ordem vigente. De outro lado, estavam os
discursos que viam a festa e os ritos dos negros como benéficos, pois eram momentos
de extravazamentos de tensdes, o que possibilitaria um maior contentamento na volta do
trabalho escravo. O Lambe-Sujo é uma rememoracdo dessa préatica, principalmente no
momento do cortejo, quando reis e rainhas escolhidos caminhavam exuberantes pelas
ruas em dire¢do a solenidade de coroacgdo.

Participar de uma festa como essa para os brincantes, significa mais que
receber os préstimos mencionados, pois 0s grupos simbolizam espacos de sociabilidade,
o que também implica conflito, construciao de identidades coletivas e rememoracio de
seus costumes. O entendimento sobre o Lambe-Sujo se assenta em distintas
interpretacdes, pois uma manifestacdo € resultado de diferentes apropriagdes em um
determinado momento histérico.

As evocagdes acionam simbolos e estratégias identitdrias elaboradas na
trajetéria de vida dos interlocutores, permitindo compreender como as identidades

individuais e coletivas sao formuladas, atualizadas e ainda amarra a memoria do
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individuo a memdria do grupo, e esta ultima a esfera maior da tradicdo, que seria a
memoria coletiva de dada sociedade. Ademais, como disse Bosi (1994, p.20) “¢
reflexdo, compreensao do agora a partir de outrora; é sentimento, reapari¢ao do feito e
do ido, ndo sua mera repeti¢ao.”

Tentar enxergar o Lambe-sujo apenas como um ritual com memoria africana,
com dancas, coroacdes ou brincadeiras trazidas pelos negros e realizadas na senzalas,
nas igrejas e nos terreiros de candomblés, ou como que comporta em si elementos
legitimamente portugueses, ¢ uma postura que escamoteia sua riqueza, pois o resultado
de tal manifestacdo é a soma de todas essas herancgas étnicas e também a dinamica de
sua reinvencdo, o que possibilita pensar os significados dessas atividades para seus
fazedores. De acordo com Gussi, esses relatos elaboram cenas que:

Ao recuperar o passado, assim como nas representacdes do presente, 0s
grupos sociais podem atribuir novos significados ao que é aparentemente o
mesmo referente, adequando-se o passado ao presente. Entdo, é possivel
pensar que a constitui¢do da memoria no contexto das estratégias identitdrias

passaria pela dialética da lembranga e também do esquecimento (1997,
pp-20-21).

Entende-se assim, que os sentidos subjacentes as a¢des dos brincantes estao
intimamente relacionados com o modo como cada pessoa percebe a vida. Como indica
Bourdieu (2003, p. 16), as escolhas e as visdes de mundo de cada individuo sdo
disposi¢des herdadas de suas familias e de seus grupos de contato, salientando-se que a
totalidade do Lambe-sujo sente essa manifestacdo cultural de forma distinta entre
aqueles que se reconhecem como negros.

A forca do discurso, é a de poder colocar no mesmo espago discursivo
realidades que niao podem ser dadas do mesmo modo, ressaltando que eles pertencem a
mundos diferentes e opostos, mas mesmo assim se complementam de maneira a formar
essa diferenca espetacular do eu com o outro no discurso que ndo tem sentido sendo
como manifestacdo de uma diferenga que os personagens representam.

Sabe-se que a palavra nesse ambito, s6 assume seu significado no contexto,
no discurso, € ele quem desfard a ambigiiidade. E se porventura, isso ndo ocorrer, que se
matenha o jogo de possibilidades. O grupo de brincantes de ambos os grupos no bojo de
um numero infinddveis de discursos que se cruzam, se esbarram, se anulam, se
complementam, e € dessa dindmica que nascem os novos discursos, os quais ajudam a
alterar os significados dos outros e vao alterando seus proprios significados de acordo

com o contexto. As permanéncias histéricas, muitas vezes sob a forma de mitos,
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provérbios, esteredtipos, valores positivos ou negativos, também constituem parte
importante desse didlogo.

O cotidiano de cada individuo envolvido com a festa estd inserido nesse
universo de discursos. E € a partir dessa materialidade discursiva que se constitui sua
subjetividade. Logo, a subjetividade nada mais é que o resultado da polifonia, das
muitas vozes sociais que cada individuo recebe e tem a condi¢do de reproduzir ou
reelaborar. Como lembra Bakhtin, “ o ser, refletido no signo, ndo apenas se reflete, mas
também se refrata” (1998, p. 46), ou seja, € da natureza da palavra, a0 mesmo tempo
que reflete, refratar, desviar, pouco ou muito, o sentido da realidade.

E nesse eu plural que se articulam estruturas e processos. Nele estdo
presentes tanto os resultados do percurso histérico daquele grupo e/ou classe social, que
por sua vez condicionam as agdes e a efetivacdo dos comportamentos dos individuos
sujeitos. A importancia de se atentar para a subjetividade é essencial para a discurssao
das questdes referentes aos discursos, pois ela constitui a natureza do agentes
discursivos envolvidos no processo comunicativo da festa.

E preciso perceber a inter-relacdo entre os dois pélos, ja que é nessa inter
relacdo que se estabelece a subjetividade dos personagens, o eu plural que € o Lambe-
Sujo. Esse universo se plasma no existir do outro, seja em confronto ou
complementacdo. E € nessa distancia que medeia a coisa representada e a representacao
presente na palavra, nos signos e simbolos presentes na festa que se configura o
intervalo onde se configura e se materializa a ideologia. A ideologia s6 existe na pratica
social. Ela se constitui num sistema de valores, pleno de representagdes, de imagens, ou
seja, no modo de ver o mundo, no modo de ver a sociedade e no modo como o homem
vé a si mesmo e aos outros. Enfeixa os pontos de vista dos homens que vivem num

determinado grupo, classe social ou na¢do. Mostra-se coerente e sistematizada, o que

lhe garante sua forca. Segundo Marilena Chaui:

[...] fundamentalmente, a ideologia é um corpo sistemadtico de representacdes
e de normas que nos ensinam a conhecer e a agir. A sistematicidade e a
coeréncia ideoldgica nascem de uma determinacdo muito precisa: o discurso
ideolégico é aquele que pretende coincidir com as coisas, anular a diferenga
entre o fazer e o pensar, o dizer e o ser e, destarte, engendrar uma légica da
identificacdo que unifique pensamento, linguagem e realidade para, através
dessa légica, obter a identificacdo de todos os sujeitos sociais com uma
imagem particular universalizada, isto €, a imagem da classe dominante
1982, p. 3).
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Desconstruindo muitas vezes o discurso oficial que apontava muitas das
vezes como notadamente composto por militantes negros, como um espaco de
construcdo de identidades, especialmente a negra, a festa do Lambe-sujo, desmistifica a
imagem de ser composto apenas por negros, visto que, pode se achar inseridos no
cortejo pessoas de varias idades, credos, classes sociais, mostrando que o grupo tem um
carater heterogéneo e miultiplo na sua formagdo identitdria. E esses processos
discursivos estdo instituidos nas formagdes discursivas, que sdo a manifestacdo das
formacodes ideoldgicas.

Os discursos que sdo pertinentes a festa do Lambe-Sujo, vao, portanto,
materializar as visdes de mundo das diferentes classes sociais, com seus interesses
antagdnicos, os quais se manifestam através de um estoque de palavras e de regras
combinatdrias que constituem a maneira de uma determinada classe social pensar o
mundo num determinado momento histérico: sdo as vérias formacdes ideoldgicas
correspondentes as vdrias formacgdes discursivas. Formagdes ideoldgicas/formacdes
discursivas constituem, elas proprias, espagos dialégicos, onde habitam contradi¢des e
contrérios, em permanente conflito entre reprodugdo e transformacao, entre conservagao
e mudancga.

Os sujeitos que fazem a festa do Lambe-Sujo fazem parte do processo de
conhecimento do que € a festa. E eles conhecem, portanto, a partir das manifestacoes
discursivas dos outros brincantes, quais estdo presas as diferentes posicoes ideoldgicas

presentes no ambito festivo. Afinal, de acordo com Michael Pécheux:

[...] as palavras, expressdes, proposi¢cdes, etc. mudam de sentido segundo as
posicdes sustentadas por aqueles que as empregam, o que quer dizer que elas
adquirem seu sentido em referéncia a essas posicdes, isto €, em referéncia as
formacdes ideoldgicas nas quais essas posicdes se inscrevem (Pécheux, 1998,
p. 160).

Cada individuo/sujeito envolvido com a festa dos Lambe-Sujos de
Laranjeiras, procurard os fios ideolégicos com os quais conduzird a uma inter relagao
entre eles, tecendo-se como sujeitos. Essa trama implica a dialogicidade presente na
polifonia, nas muitas vozes sociais, que sdo ouvidas nas relacdes com a vida cotidiana.
Sa@o essas verdades, valores e comportamentos que, formando a consciéncia social,

embasam as manifestacdes dos discursos produzidos no ambito festivo.
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A palavra, signo verbal, solidifica a pratica social desse grupo, por isso,
possibilita a continuidade do processo histérico, embasa o0 novo, traz a confluéncia entre
passado e presente. Sdo esses individuos que tem o passado como uma referéncia, que
irdo desvelar as formacdes ideoldgicas que estdo em permanente embate entre si e suas
inter- relagdes com o cotidiano.

A festa do Lambe-sujo contém um horizonte ideolégico onde estdo presentes
formacdes ideoldgicas e discursivas, que a configura artisticamente, dando a ela a sua
forma, produzindo os seus signos, os seus conteidos, 0s quais, por sua vez, vao se
tornar parte da realidade social daquela comunidade. Pois, no horizonte ideolégico de
qualquer época e de qualquer grupo social ndo ha uma sé verdade, ha vdrias verdades
que se contradizem mutuamente. E ndo hd s6 um caminho ideoldgico, hd vérios
caminhos ideoldgicos. Resultando, portanto, de numerosos intercimbios, e de
numerosos didlogos.

Em ambos os discursos, tanto o de um lambe-sujo quanto o de um caboclinho,
temos a presenga de uma gama extremamente variada de saberes, de conhecimentos que
circulam em outras formagdes ideoldgicas e discursivas e que sdo incorporadas por
esses discursos. Ambos os discursos relacionam-se com as posi¢des que seus agentes
assumem no campo das lutas sociais e ideoldgicas, objetivando trazer o passado ao
presente, procurando restaurd-lo através das marcas que ele deixou. Mas essa
restauracdo de um passado longinquo daquela comunidade serd feita através de um
discurso realizado no presente, por individuos do presente.

O discurso dos personagens da festa serd imbricado entre o discurso do
passado, do acontecido, com o discurso do presente, de quem relata. Estabelece-se um
verdadeiro didlogo entre os discursos. Como lembra Bakhtin (1998, p. 123), didlogo ndo
significa apenas comunicacdo entre duas pessoas; refere-se ao amplo intercambio de
discursos, tanto na dimensdo sincrOonica como diacronica, manifestados naquela
sociedade.

Cria-se um mundo social especifico que tem em comum o cruzamento e a
interseccao de duas consciéncias, de dois pontos de vista, de duas avaliacOes
discursivas. Visa-se a caracteriza¢do do discurso polifénico, da polifonia, da presenca
da alteridade, do outro como constitutivo do discurso. Contribuindo intensamente para a
constru¢do da complexidade e amplitude das particularidades do discurso do outro. A

palavra e o ponto de vista do outro se tornam essenciais durante o processo discursivo,
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esse processo vai se alargando e se desdobrando, multiplicando-se em vozes,
consciéncias e valores.

A esséncia festiva € perpassada de tensdes de ordens diversas, pois a maioria
das abordagens o utilizam em um sentido fixo, essencializado, constituido de marcas,
limitando as vérias possibilidades analiticas que o termo comporta. Os processos
identitarios da festa, possibilita ver o termo como fluido, plural, situacional, relacional,
nao homogéneo, como uma estratégia de manipulacdo das proprias diferencas entre os
grupos e seus brincantes.

Os processos de autoidentificacao dos brincantes ndo s@o fixos. Dependendo
do contexto distintas identidades sdo acionadas. Observa-se como e quais marcadores de
diferenca sdao construidos e ressignificados pelos brincantes com a finalidade de
expressar o que € ser negro ou indio, a fim de entender de que modo esses elementos
identitarios se apresentam no processo de identificacdo das pessoas inseridas na festa, e
ao sentido atribuido a negritude pelos individuos.

Procura-se entender a légica de funcionamento daquele espaco, os pontos de
vista que estdo por trds das posicdes estruturais, as mensagens difundidas por meio das
alas e dos discursos da negritude apregoados por elementos que fazem parte da
apresentacdo do Lambe-sujo, inclusive os fatores externos, como os cheiros, os ruidos,
o calor humano, as cores, os movimentos e as contradi¢des, todos inseridos em um
cendrio polifonico, onde repercutem inimeras vozes sem cessar de todos os lados.

A heterogeneidade dos sons, das formas, das cores e dos cheiros elaborou um
universo que evoca, como diz Magnani (2000, p. 18), “ndo apenas o reconhecimento e
registro da diversidade cultural, mas também a busca do significado de tais
comportamentos”.

A identidade dos brincantes vista nesse ambito como uma nocdo fluida e
estratégica, como produto de negociacdes entre distintos sujeitos que selecionam tracos
culturais, para em determinados contextos, afirmar suas identidades, ou nega-las, ou
ainda, manipulalas, demonstra, diferentes formas de se sentir uma pessoa negra ou
distintos meios de viver essa identidade.

Esta relagdo associativa, desse modo, € a ideologia que através do habito e
do uso, estd designando, a0 mesmo tempo, o que é e o que deve ser, € 1SS0 as vezes traz
a tona o cardter material dos sentidos das palavras e dos enunciados proferidos pelo
negro ou pelo indio. E esse vinculo entre as duas representacdes verbais em causa que é

restabelecido na discursividade, na medida em que ambas podem ser unidas a mesma
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formacdo discursiva. Esse é o vinculo que os une e ddao forma, que caracteriza a
instancia ideoldgica dos personagens da festa diante das condicdes histéricas dadas.

O corpo do brincante se vé€ implicado no discurso, situa-se do lado da
significancia, com tudo que ela comporta, o discurso exteriorizado estd contiguo ao
corpo, é o seu prolongamento. Analogicamente, faz-se o uso de um outro conjunto de
linguagens, sem estrutura sintatica, mas riquissimo semanticamente. Na interacdo face a
face, os codigos utilizados sdo audiveis, como também visiveis e sensiveis, comunicam-
se ndo s6 com a linguagem constituida dos sons emitidos pelo aparelho fonador, mas
também com o corpo todo, isto €, com elementos ndo-verbais, que enfatizam ou
acentuam o ato verbal.

O corpo todo, a0 se movimentar e assumir posturas, estd executando gestos
comunicativos, relacionando-os com certos segmentos do discurso, considerando-se
assim, a linguagem como o principal ingrediente da arte dramadtica, ndo por mero acaso,
mas porque também o € no processo da comunicacdo humana, por estar estritamente
ligada a sinésica, que € o uso estruturado dos movimentos do corpo. Quanto a sua
ocorréncia, em relagdo a fala, os gestos dos brincantes podem ser a ela simultaneos,
podem precede-la ou substitui-la. O mesmo gesto pode exercer uma multiplicidade de
funcdes, bem como ter significados diferentes, dependendo do contexto.

O sujeito pode assumir diferentes estatutos no interior do discurso, porque ele
nao € marcado pela unidade, mas pela dispersdao do coletivo, visto que os dois grupos,
lambe-sujos e caboclinhos se constituem por centenas de individuos, principalmente os
lambe-sujos, que possui um nimero bem mais expressivo de brincantes com relacdo aos
caboclos.

A festa poe os dois grupos em estado de exaltacdo e efervescéncia coletiva e
¢ através da fala dos brincantes que o embate entre 0s grupos representa, busca celebrar
a sua historia e o seu processo de formacgdao. Mostra-se assim a forma como 0s grupos
atuam na construcdo das diferentes vozes sociais que dialogam entre si. Pois ela, a festa,
funciona como mediador que vincula o constructo dos signos de que se compde com 0
entorno cultural a que pertence e, através desse procedimento, incorpora também a
fun¢ao de ser um elemento regulador responsavel pela manutencdo da ordem social e da
ressonancia das linguagens ndo-verbais que se imbricam em discursos, nos quais
relatos, gestos, fragmentos de corporalidade e objetos, por exemplo, se ajustam para

formar o que € a festa do Lambe-Sujo.
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Todas as palavras e formas que povoam a linguagem da festa sdo vozes
sociais e histdricas, que expressam a posi¢do socio-ideoldgica no seio dos diferentes
discursos de sua época, todo discurso inserido no ambiente festivo tem um direito € um
avesso e essas duas faces sdo indissocidveis. E significAncia, porque é um espaco
poliss€mico, onde se entrecruzam vdrios sentidos possiveis. A significancia € um
processo, em que o sujeito se debate com o sentido e se desconstrdéi a0 mesmo tempo e
num sé movimento

E nesse quadro, portanto, que tomam forma e sentido as concepgdes
dialogicas de linguagem e de discurso, que mais de perto interessam para a andlise das
letras da festa popular dos Lambe-Sujos e Caboclinhos, com a ressalva que, cada
miusica é cantada de acordo com a evolucdo da festa, as musicas sdo cantadas em
momentos distintos para dar evolucdo ao folguedo, cria-se uma narrativa através das
musicas, personagens surgem de acordo com o momento de cada um surgir e
contracenar com os companheiros.

A seguir observa-se a transcri¢do das letras das miusicas do folguedo que
serdo analisadas uma a uma mais adiante com as devidas singularidades que cada uma
contém, o sentido das musicas e a interpretacdo dos mesmos, constroem-se na execugao
e na interpretacao dos textos, pois a relacao entre os interlocutores ndo apenas se funda
na linguagem e da sentido ao texto, como também constréi os proprios sujeitos
enquanto produtores do texto. Todos os diferentes elementos que caracterizam o
discurso devem ser considerados como elementos de variacdo quando se pensa em

comunicac¢do verbal entre seres humanos.
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3.1 Maasicas do folguedo

3.1.1 Musicas do grupo Lambe-Sujo

1 - Tava capinando quando a princesa me chamou O levanta nego cativeiro se acabou
Samba nego - branco ndo vem cd
Se vier — pau vai leva (bis)

Meu Senhor mandou nego trabalharO, no capim, de planta, de no sambord

Essa musica € cantada no primeiro momento do cortejo conhecido como
alvorada, que representa o momento em que os negros fogem das senzalas na matina,
adentram nos canaviais empunhando suas foices, que eram seus instrumentos de
trabalho nas lavouras de cana da regido e chegam até a cidade de Laranjeiras e a tomam
sob revolta. Essa musica diferente das demais é cantada de maneira intermitente durante
o resto do dia até o fim da festa, faz mengao ainda a princesa Isabel, que estava em vias
de assinar a Lei Aurea, que colocava fim ao regime de escravidio no Brasil a partir

daquele dia.

2- Adeus parente jd vou me imbora
Pra terra de Conga* vou ver Angola
Jd vou me embora
Jd vou agora
Pra terra de Conga vou ver Angola

* Prontncia local para Congo
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z

Essa segunda cangdo € cantada para representar o grito de liberdade dos
negros, representa também o sentimento de saudosismo pela terra distante, o sonho de

retorno para o lar, para o seu continente de origem, a mae Africa, seu lar de origem.

3- Oia a néga cum brinco na uréa
Essa nega ta danada
Ta cum brinco na uréa
Essa nega vai pra fonte, vai cum brinco na tirea
Essa nega vai lavar, vai cum brinco na uréa

Essa nega vai namora, vai cum brinco na uréa

Ja essa terceira letra representa o0 momento em que os Lambe-Sujos vao
buscar a mae Zuzana, inica mulher do grupo, que representa uma mantenedora, ficando
com as fungdes de cozinhar e cuidar das fungdes que eram delegadas as mulheres no
quilombo, sendo uma personargem que o tempo todo € protegida pelos negros

quilombolas.

4 — Meu senhor mandou vou contar pra tu curu
Mas ndo sou de curu pra tu contar
Sinhd de barriga pra cima
Botando bichinho pra trabalhar
Mais embaixo, nego

Ta certo Sinhd

Essa cancdo faz menc¢do a vida que as mulheres dos senhores de engenho,
que tinham uma vida de luxo, pois todo o trabalhos de casa e até de maternidade eram

delegadas para as negras ou mucamas, fato bem comum no periodo colonial do Brasil.

5- Oi cadé Mée Suzana, O Suzané
Made Suzana morreu, O Suzané
Senhora Mde Suzana, O Suzané

No oco do pau/ Cadé mde Suzana
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Musica cantada no momento em que os negros vao buscar a mie Zuzana na
porta do terreiro de Camdomblé tido como um dos mais antigos da cidade de
Laranjeiras, onde os brincantes recebem as béncaos da religido Nagd, recebendo as

energias dos Orixds, para o eminente combate que estava por vir contra os caboclinhos.

6* — Um mais fogo / fogo de guerra (6x)

*Musica de batalha

Verso entoado no memento do combate, quando os negros se encontram com

os indios e iniciam as embaixadas que simulam os combates.

3.1.2 Musicas dos Caboclinhos

1) Eis caboclo prenda negro, eis caboclo prenda negro.
Eis caboclo prenda negro

Se vier - pau a de levar (x5)

Miisica cantada pelos indios no momento em que se preparam para a captura
dos negros fugidos, se agrupam em fila indiana e saem pelas ruas da cidade entoando o

refrdo acompanhado de instrumentos musicais.

2) Negro correu caboclo pegou(x5)
Negro correu caboclo pegou

Negro correu caboclo pegou

Verso entoado no momento em que hd o encontro dos dois grupos, hora das

embaixadas que simulam combates entre os dois grupos.

3) Fogo mais fogo, fogo de guerra(x4)
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Verso utilizado para emplogar o grupo de indios nas investidas contra o
quilombo dos negros, resultando na captura dos fujidos e na destruicdo do seu
quilombo, dando-se por encerrada a festa e a volta dos negros para as zenzalas e a sua
dura rotina nos canaviais. Os interlocutores avaliam-se e expressam esses valores por
meios diversos de conteido e expressao, entre os quais sdo destacados a entonagdo e as
questdes de discurso e enunciagdo, discurso e contexto historico, discurso e ideologia,
polifonia e dialogismo, heterogenenidade discursiva. Muitos dos textos ou discursos se
entrecruzam, se Completam, respondem uns aos outros.

A execucdo das musicas durante o cortejo tem conseqiiéncias imediatas na
maneira de conceber o discurso, como se fosse uma construcdo hibrida, inacabada por
vozes em concorréncia e sentidos em conflito. Concebe-se o sujeito modificando o seu
discurso em fung¢ao da intervengdo dos outros discursos, ou seja, nos limites de uma sé e
mesma constru¢do discursiva ouve-se ressoar os acentos de duas vozes diferentes e
heterogéneas que se completam mesmo na ambigiiidade. Essa pressdo faz sobressair o
sujeito polifonico, espaco de acumulacdo e de substituicdo de vozes, fato que leva o
sujeito a se construir simbolicamente pela determinacdo do outro, ou seja, um lambe-
sujo s6 € ele devido a um caboclinho e virce-versa.

Com relagdo as questdes da relacido dos sujeitos com o mundo e a dimensao
assumida pela linguagem utilizada no momento da festa, dimensdo essa, que vai
incorporar mais na frente, o conceito de enunciagdo enquanto interacdo. Todo
enunciado emerge sempre € necessariamente num contexto cultural saturado de valores,
e ¢ sempre um ato responsivo, isto €, uma tomada de posi¢ao nesse contexto festivo.

Considerando-se o interesse pelas questdes do sentido e da significacdo,
parece residir nessa proposta de andlise das musicas do Lambe-Sujo e Caboclinhos, uma
abordagem lingiiistico-discursiva em que sejam levados em conta a histéria, o tempo
particular, o lugar da geracdo do enunciado, de um lado, € os envolvimentos
intersubjetivos que dizem respeito a um dado discurso, de outro.

A possibilidade de estudar as relagdes discursivas, isto €, ndo enquanto fala
individual, mas enquanto instancia significativa, entrelacamento de discursos que,
veiculados socialmente, se realizam na e pela interagao dos sujeitos no ambiente festivo.
Sob essa perspectiva, a natureza do fendmeno lingiiistico passa a ser enfrentada em sua
dimensao histdrico-sociolégica, a partir de questdes especificas de interacdo, da

compreensdo e da significacao, trabalhadas discursivamente.
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Por tras do texto, hd sempre um sujeito, uma visdo de mundo, um universo de
valores com o qual ele interage. As posi¢des socio-axioldgicas, passam a ser entendidas
como vozes ou linguas sociais, visto que os brincantes-falantes do Lambe-sujo, na sua
interacdo concreta, ndo se orientam por um sistema abstrato de formas, mas pela
significacdo que a forma adquire no contexto da enunciagdo. O sistema verbal ou a
linguagem verbal ndo € vista primordialmente como sistema formal, mas como
atividade.

O centro organizador de toda enunciacdo, de toda expressao, estd situado no

7z

meio social que envolve o individuo, para eles, os brincantes, ¢ a memoéria que da
sentido a existéncia do acontecimento enunciativo enquanto tal. Os sujeitos, sdo
portanto, seres marcados por uma profunda e tensa heterogeneidade discursiva. Essa
associacdo do carater dialégico, da heterogeneidade discursiva e do tempo, nao se pode
mostrar sendo, através dos usos que os falantes-brincantes fazem da linguagem dentro
do universo festivo.

E impossivel construir significacio sem que se faga da palavra o elemento de
um tema, ou seja, sem que se constitua o seu carater enunciativo, tendo em vista o fato
de que a palavra, enquanto signo varidvel e flexivel, € orientada pelo contexto festivo e
suas situacdes precisas. A enunciacdo € o processo dentro do qual os personagens e o
momento dos brincantes na festa estdo em evidéncia, isto €, a maneira como se organiza
a relacdo do sujeito consigo mesmo € com 0S outros.

A representacdo dos sujeitos como efeito de determinagdes histdricas e
ideoldgicas que os constituem € de extrema importancia para o enredo da festa, nessa
perspectiva, a ideologia determina a linguagem, o discurso se converte em palco de luta
entre duas ou mais vozes, ¢ essa trama enunciativa que garante a instauracdo dos
opostos.

A presenca de vozes opostas, uma que ¢ comum a todos, que propde a
aceitacdo, representada pelo equilibrio entre vitdria e derrota, pois na festa os negros
sempre saem derrotados pelos caboclos, outra traduzindo o ambiente da época, que
ressalta o desequilibrio e a desconformidade. Ao misturar e subverter os valores do
negro e do indio estabelece-se, entre eles, semelhancas e dessemelhancas, onde a
presenca dessas duas vozes ecoa, assim, concorre para o rompimento da inteligibilidade
da linguagem empregada pelos brincantes do Lambe-Sujo, a ironia é um recurso

bastantes utilizado para evidenciar essa relacao dialdgica, essa presenca do outro.
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Essa concomitincia de valores opostos e, por vezes inconcilidveis € a marca
da festa, sua peculiaridade, nela é possivel avaliar a dinAmica dos signos culturais em
seu continuo processo de expansdo e de interacdo, reportando-se as formacgodes
combinatérias da linguagem em suas dimensdes verbal e extraverbal. Além disso,
articula formas discursivas que sé existem naquele dia e momento da festa, de visdes de
mundo e de sistema de valores configurados por pontos de vista determinados.

Tais frases apresentam-se como grandes ensaios em busca de um didlogo
revelador e por isso, provocativo, cada palavra proferida abre-se em muitas dire¢des e
com uma vertiginosa gama de questdes que nao tendem jamais para um fechamento,
abrindo-se sempre para constantes revisdes e releituras. Por trds dessa teia discursiva
encontra-se a no¢do de como um eu € levado a perceber-se na categoria do outro, aquilo
que constitui o campo de visdo de um excede o campo de visdo do outro, assim, 0s
pontos de vista simultineos completam-se na formacdo do todo, ou seja, do evento
dialégico.

A construgio estético-ideoldgica da festa revela-se, assim, como a constru¢do
de um todo a partir dos significados dos seus personagens e do significados que
emergem deles, o corpo aliado com a linguagem verbal nao é algo que se baste a si
mesmo, tem a necessidade do outro que o reconheca e lhe proporcione a sua forma. A
postura que o corpo assume estd estreitamente ligada a situacdes e indica o
relacionamento entre os participantes, seja do ponto de vista hierdrquico, seja da
congruéncia.

E importante lembrar que na festa, o predominio do coletivo, do social sobre o
individual e o subjetivo permanece amplamente destacado como caracteristicas dos
brincantes, ¢ bem provavel que vdrios fatores ideoldgicos e histéricos tenham
influenciado sobremaneira a dinamica da festa. O didlogo entre um negro e um indio
impde a légica de seu movimento, os fatos atenuam-se em beneficio dos sujeitos
ideoldgicos, o enredo da festa forma-se em um pano de fundo no qual se representam
cenas que fazem apelo ao dramadtico, ao corporal, ao vocal dentre outros fatores.

As vozes que ecoam na trama enunciativa da festa, tem a funcdo de
contextualizar os sujeitos, onde o discurso de cada um fabrica um interlocutor
permutédvel e/ou diferente, ndo ha contradi¢do para dizer que a verdade do seu préprio
discurso estd no discurso do outro, permitindo a totalizacdo estética daquilo que ndo é

totalizado na vida cotidiana dos brincantes.
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No universo da teoria bakhtiniana, nenhuma voz fala sozinha, devido a
natureza da linguagem ser inelutavelmente dupla, € justamente a partir dessa gradacao
sutil, da aproximacdo ou do afastamento que ocorre entre um lambe-sujo e um
caboclinho, da relagdo viva e em grande parte irregular entre uma consciéncia e outra, é
que se vao criar os tipos de personagens diferentes e estilos discursivos diferentes.

Existe uma forma de dialogizacdo interna da palavra nesse percurso, que €
perpassada sempre pela palavra do outro, € sempre e inevitavelmente a palavra do outro.
Isso quer dizer que, um lambe-sujo ou um caboclinho, para proferir o seu discurso, leva
em conta o discurso de outrem, que estd inevitavelmente presente no seu, que € o
exterior constitutivo, o ja dito, sobre o qual qualquer discurso se constréi. Isso quer
dizer que o discurso dos outros ndo opera sobre a realidade das coisas, mas sobretudo a
partir de outros discursos. Todos sdo, portanto, “atravessados”, “ocupados”, “habitados”
pelo discurso do outro. (AUTHIER-REVUZ, 1990, p. 25-27).

Devido a isso a fala dos personagens da festa € fundamentalmente,
constitutivamente heterogénea, a palavra do outro é condicdo de constituicdo de
qualquer discurso. Apreende-se essa ambigiiidade discursiva através e pela memoria
discursiva de uma dada formacgdo social, que venha a se dividir em classes, subclasses,
grupos de interesses divergentes, como por exemplo os lambe-sujos ou os caboclinhos,
que possuem pontos de vista multiplos sobre a mesma realidade, permitindo assim que
se veja as relacdes polémicas entre eles.

No nivel da constitui¢do discursiva dos dois grupos, nao ha possibilidade de
geracdo de uma identidade fechada em si mesma, mas apenas de uma identidade
relacional, que se engendraria a partir das trocas enunciativas entre os brincantes dos

dois distintos grupos. Todo discurso tem um direito e um avesso e essas duas partes sao

indissociaveis:

Todas as palavras e formas que povoam a linguagem sdo vozes sociais e
histéricas, que lhe ddo determinadas significagdes concretas e que se
organizam no romance em um sistema lingiiistico harmonioso, expressando a
posicdo socioideoldgica do autor no seio dos diferentes discursos da sua
época. (MAINGUENEAU, 1984, p. 31-32).

A festa dos Lambe-sujos e caboclinhos da cidade de Laranjeiras, é a
expressdo da consciéncia de um povo, que pressupde uma descentralizacdo semantico-

verbal do mundo ideolégico, o que implica grupos sociais fortemente diferenciados que
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se encontram e se coadunam de algum jeito numa interagdo tensa e essencial, se
delimitando numa dada regido do universo discursivo.

O que singulariza a festa € que ela exibe o direito e o avesso do discurso, que
diz respeito a o que € ser um lambe-sujo?, e, o que € ser um caboclinho?, um
procedimento analitico essencial para uma andlise dialégica do discurso, aplicando os
conceitos bakhtinianos de polifonia e dialogismo, a fim de compreender um discurso,
mas deixar que os proprios discursos revelem sua forma de produzir sentidos, a partir de
um ponto de vista dial6gico, num embate.

Na festa do Lambe-sujo, as manifestacdes artisticas da linguagem nao estio
excluidas de uma teoria ou andlise dialégica do discurso, uma vez que as artes
constituem discursos poderosos sobre a vida, sobre os seres humanos, ocupando um
espaco fundamental para se entender a linguagem em sua multiplicidade, em sua
varia¢do, no dialogismo que a constitui e no entrecruzar de discursos magistralmente
representados na festa, em que o pensamento bakhtiniano, para falar de linguagem em
uso e avancar em sua concepcao social e histérica de linguagem, ndo descarta qualquer

tipo de discurso. O didlogo, assim se torna o fundamento dessa reflexao:

Aqui o didlogo ndo € limiar da ac¢do, mas, a propria acdo. Tampouco € um
meio de revelacdo, de descobrimento do cardter como que acabado do
homem. Niao, aqui o homem ndo apenas se revela exteriormente como se
torna, pela primeira vez aquilo que €, repetimos, ndo sé para os outros mas
também para si mesmo (BAKHTIN, 1979, pp. 222-223).

A identidade do sujeito se processa por meio da linguagem, na relagdo com a
alteridade. Tal é a importancia da linguagem, na relagdo com a alteridade, numa festa
como o Lambe-sujo. Da vida a teoria, o didlogo, de maneira recursiva, € identificado na
acdo entre interlocutores, entre um negro e um indio, entre autor e herdi, entre herdis,
entre diferentes sujeitos sociais, que, em espagos diversos, tomam a palavra ou tem a
palavra representada, ressignificada.

Como se observa, € justamente essa peleja entre negros e indios, que da
forma ao enredo de carater polissémico, onde se entrecruzam varios sentidos possiveis,
em que os sujeitos se debatem com uma gama de sentidos, e os reconstréi de acordo

com suas subjetividades distintas e heterogéneas.
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O discurso € apenas a realidade aparente de que os brincantes da festa
concebem sua fala autonomamente, ddo a ela uma identidade essencial, junto com a
corporalidade se instaura um enunciado central cuja finalidade pode ser a de desfazer os
sentidos emblematicos sobre os quais os valores da mistificacdo da figura do negro e do

indio foram construidos.



125

Conclusao

Esta pesquisa teve como referéncia o folguedo popular conhecido como
Lambe-Sujos e Caboclinhos, procurou-se discutir a questdo de dois conceitos
bakhtinianos conhecidos como polifonia e dialogismo no ambito festivo, onde os
brincantes através de seus personagens ddo margem a questdo da construcdo da
identidade social das duas etnias presentes na festa, nesse caso, o negro e o indio,
mostrando a relacdo de hibridismo entre o individuo e o coletivo, organizando-se
liguisticamente e artisticamente como um depositdrio critico de uma identidade coletiva
do povo e da histérica cidade de Laranjeiras, palco de fatos que estdo diretamente
atrelados ao surgimento do estado sergipano e ao seu desenvolvimento econdmico.

A partir dos conceitos citados de Mikhail Bakhtin, verifica-se que esse
folguedo popular é dialégico e polifdnico em sua natureza e esséncia, no qual cada
personagem fala a sua propria lingua, expressando seus sentimentos de pertenca mais
particulares. Assim, todo o desempenho verbal mostra-se consequentemente
interindividual, ou seja, em um cruzamento de vozes entre emissores € receptores
permeados por diversos sentidos ideoldgicos e diferentes aspectos culturais que foram
se acumulando em cada fato histérico daquela localidade.

Bakhtin, ao propor a transposi¢do do didlogo do interior da literatura para
todos os dominios da vida e ao estabelecer que nao ha producdo cultural fora da
linguagem, disponibilizou uma ferramenta nova e atual que pode ser utilizada para
retratar essa questdo até entdo calcada e inserida em modelos socioldgicos ligados ao
materialismo histdrico, que corresponde a um processo complexo que estava permeado
por diversos fatores, entre eles, histdricos, sociais € econdmicos.

Do tema da identidade individual ou coletiva ao dialogismo e polifonia
produzidos dentro do discurso da prépria festa e dos brincantes, enquanto autores que
constroem os sentidos em curso, essa pesquisa propds uma nova estratégia de abertura
para se abordar a festa popular referida por um viés novo e atual, ajudando a se criar
novos paradigmas para se estudar a cultura popular como um todo.

Ao debrucar o foco em um estudo de cardter lingiiistico, e circunscrever a
festa dos Lambe-Sujos e Caboclinhos em seu contexto temdtico, histérico e artistico,
verificou-se o leque de op¢des de abordagens que a festa comporta, reconhece-se a

preméncia de elaboracdo de novas estratégias para atender a necessidade latente de uma
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abordagem lingiiistica, para assim se cumprir a sua vocagao dialégica e polifénica. A
partir dessa associacdo desses dois conceitos a pesquisa adotou a hipétese de que entre
os discursos e didlogos entre os personagens do folguedo os dois conceitos citados
adquirem uma nova perspectiva, mas € preciso ressaltar que junto com a ampliagdo do
horizonte da festa, esse objeto ndo se esgota por aqui, € sim, se abre para novas visoes e
abordagens cientificas.

Nao € possivel considerar a festa dos Lambe-Sujos e Caboclinhos como
objeto de consumo, porque a festa ndo se consome, por mais que haja nela uma
caracteristica material. Um objeto de consumo, pode evidentemente, possuir um aspecto
relevante artisticamente, mas essa ndo € necessariamente a sua inten¢do, sua relacio é
rememorar um passado que ndo pode de maneira alguma cair no esquecimento para o
povo da cidade de Laranjeiras, pois segundo eles essa € sua histdria, e cabe a eles
posterga-la para as futuras geragdes de laranjeirenses.

Colocar a festa sobre outra luz permite trazer a tona muito do que nela foi
subestimado e até menosprezado, assim ela ganha uma outra dimensao, dando um novo
vigor e folego. A proposicdo visava a contrapor novas qualidades dialdgicas e
polifdnicas de uma construcdo ideoldgica, de uma identidade coletiva embasada em
estigmas sociais, além de redimensionar o verdadeiro valor e esséncia dessa
manifestacdo cultural.

Esse processo de abertura através de uma abordagem de cardter lingiiistico
promoveu a conversao dos espectadores e brincantes em participantes ou interatores,
tornando receptiva a sua participagcdo, contribuindo para a expansdo desse cardter de
unificacdo entre pessoas que a festa comporta, comprovando a hipétese inicial de que o
dialogismo e a polifonia, associados aos novos graus de abertura propostos aos
brincantes e espectadores, repercutiam profundamente na no¢ao de identidade coletiva
vinculada a festa, e veiculada através dos personagens através de seus atos
performaticos, numa perspectiva reflexionante entre a comunidade e sua histéria de
formacao.

O proprio enredo da festa, engendrado nas estratégias de interatividade entre
brincantes, a extensao social intencionada equivaleria a possibilidade de transformagao
nao apenas da festa, mas também do individuo no seio da sociedade, propondo a
transposicdo de um simples morador da cidade, em uma representacio de negro e

indigena, fazendo-se em um individuo socialmente atuante, por meio desses exercicios
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de acdo, adotando uma forma extra-oficial de identidade durante o dia da festa, dando
vasdo a um outro conceito cunhado por Bakhtin pelo nome de cranavalizacao.

Nesse sentido, 0 Lambe-Sujo e Caboclinhos ndo se propde apenas como uma
obra participativa ou interativa que solicita a colaboragdo dos seus fazedores e
espectadores para existir enquanto tal, mas se abre como um espaco transformado pela
presenca plural de individuos, que lhe confere o dialogismo e a polifonia almejados.
Propde-se também, e sobretudo, como uma festa que transforma e transcende o
individuo como tal, na medida em que, enfrentando as coer¢des do sistema e do
processo de producgao da festa, o individuo assume metaforicamente a posi¢cao de sujeito
de sua propria identidade num entorno relacional de alteridades com as quais debate,
discute e dialoga.

Nessa confluéncia de pluralidades, entre individuo e coletivo, que € a
proposta do dialogismo e a polifonia, justifica-se de forma auténtica e profunda a sua
efetividade, agregando e validando os dois conceitos propostos como possibilidades de
exercicios coletivos de praticas linguisticas, juntamente com sua consciéncia critica e
transformadora.

A festa do Lambe-sujo e Caboclinhos de Laranjeiras com seu espirito livre e
unificador, propde o livre encontro de ideias e sentidos numa perspectiva dialética do
ideolégico e do utdépico a0 mesmo tempo, quando exerce uma critica negativa
simultaneamente com uma pratica positiva como decifracdo de impulsos utdpicos,
encenadas com as estratégias de abertura entre os brincantes e espectadores, proposicoes
de interatividades, para o debate das identidades em conjunto.

Cumpre-se assim a efetivacdio de um projeto que visa de maneira
reflexionante em contraponto a uma identidade coletiva determinante e oficial,
constituida sob as bases de um discurso plural, aberto e estigmatizante.
Prospectivamente em aberto, a festa se configura como um campo amplificado de
vozes, uma polifonia de idéias e discursos dialogizados como signos de identidades
multiplas, mutantes, em constante movimento e transformacdo. Reelabora-se
continuamente todos os anos no segundo domingo do més de outubro uma
efervescéncia coletiva entre negros e caboclos, cada um com suas particularidades, seus
anseios, suas razoes e suas experiéncias.

Até o momento, observando-se todo o seu processo de desenvolvimento e
feitura sob uma nova 6Gtica, pode-se ressaltar o seu valor real, considerando a festa como

um importante meio de manifestacdo da cultura popular no estado de Sergipe. Sendo
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assim, com essa nova forma de se observar a festa, se estabelece a dualidade da cultura
popular, partindo do principio da existéncia dessa relacdo dialdgica e polifonica, essa
dicotomia entre um lambe-sujo e um caboclinho passa a ser vista como um constante
processo interacional, mantendo um processo de circularidade, estendendo, de certo
modo, toda essa concepcao dialdgica e polifonica até os dias atuais, diante da agdo
conjunta dos participantes no pleno exercicio da liberdade de expressdo que a festa
propde.

A aura da performance que a festa comporta em si, entretanto, guarda um
carater de transformacgdo, na medida em que o imagindrio entrogetado pela festa torna-
se presente no espaco social onde o pensamento vive pela acdo e renova-se por
rememorac¢do, quando cada um dos participantes em sua atividade cotidiana retorne ao
local da experiéncia, o que reitera e intensifica o efeito da agdo sobre sua consciéncia de
individuo inserido no social, numa incorporacdo enquanto memoria.

Assim, propde-se o debate como principio fundamental bakhtiniano de
dialogismo e polifonia, diante da pluralidade de vozes que abre espaco para a
coexisténcia das alteridades, com interpretacdo e cruzamento de diferentes cddigos,
repertérios e discursos. A festa torna-se fator de grande relevancia enquanto
possibilidade de conquista e exercicio de niveis de alteridade e de consciéncia, como
também conscientizacdo de si mesmo e de sua identificagdo a grupos e coletividades.

A diversidade humana capaz de, e por si mesma, questionar maniqueismos
ideoldgicos tao nocivos sobre o modo de ser dos brincantes, prescinde de discursos
verbais ancorados num discurso gestual e simbdlico. A prépria visdo de um lambe-sujo
ou de um caboclinho j4 é uma paradoxal polifonia e dialogismo de siléncios reveladores
e utdpicos, onde cada ator compde sua individualidade dentro de uma coletividade.
Afinal, a festa desenterra, movimenta e desenlaga nos seus participantes um fascinio tao

intenso quanto transformador.
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Figura 1 - Criancas Lambe-Sujo. Foto: Mesalas Santos.
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Figura 2- Criancas caboclinhos Foto: Mesalas Santos
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Figura 3 - Grupo dos lambe-sujos, concentracio antes do cortejo Foto: Mesalas Santos
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Figura 4- Rei dos lambe-sujos ainda descaracterizado, incitando os negros }ebelédos, marcas da
polifonia e do dialogismo presentes na festa. Foto: Mesalas Santos
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Figura 5-Rei dos caboclinhos com a princesa e seus guerreiros prontos para o combate. Foto:
Mesalas Santos
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Figura 6- Rei dos lambe-sujos com a Mae Zuzana. Foto: Mesalas Santos.
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Figur 7-Pai]J oﬁ; tido como o feiticeiro e curandeiro do ;grupo, simboliza um preto velho. Foto:
Mesalas Santos.
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Figura 8 - Taqueiro ou capitio do mato, desferindo os goles do seu chicote de couro para
defender o quilombo contra as investidas dos indios. Foto: Mesalas Santos.
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Figura 9- Negro da forca, condenado pelos companheiros a forca, devido ter delatado para os indios
a localizaciao do quilombo dos negros na mata. Foto: Mesalas Santos
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Figura 10- Embaixada representando o combate entre os reis das duas etnias presentes na festa, no
caso, o negro e o indio. Foto: Mesalas Santos



