Universidade Federal de Sergipe
Pro-Reitoria de Pds-Graduacdo e Pesquisa
_ Nucleo de Pés-Graduacéo e Pesquisa em Psicologia Social
?ﬁ,mq.;m? Mestrado em Psicologia Social

NEDELKA SOLIS PALMA

Formacgdo em Psicologia:

cartografando linhas moleculares

Sao Cristovao — Sergipe
2013



NEDELKA SOLIS PALMA

Formacgdo em Psicologia:

cartografando (inhas moleculares

Dissertacao Apresentada ao Programa de
P6s-Graduagao em Psicologia Social do
Centro de Ciéncias de FEducagio e
Ciencias Humanas da Universidade
Federal de Sergipe como requisito para
obtencdo do grau de Mestre em
Psicologia Social.

Orientadora: Prof.* Dr.* Lililana da
Escossia Melo

Sao Cristovao — Sergipe
2013



Autorizo a reproducéo e divulgagéo total ou parcial deste trabalho, por qualquer meio
convencional ou eletrdnico, para fins de estudo e pesquisa, desde que citada a fonte.

FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA BIBLIOTECA CENTRAL

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE

Palma, Nedelka Solis

P171f Formacdo em psicologia: cartografando linha moleculares /
Nedelka Solis Palma; orientador Liliana da Escoéssia Melo. —
Sao Cristovao, 2013.

1371 1l

Dissertacdo (Mestrado em Psicologia Social) -
Universidade Federal de Sergipe, 2013.

1. Psicologia — educacgdo superior. 2. Psic6logos -
formagdo profissional. 3. Imanéncia (Filosofia). I. Melo,
Liliana da Escéssia, orient. Il. Titulo.

CDU 159.9:378




NEDELKA SOLIS PALMA

Formacgdo em Psicologia:
cartografando (inhas moleculares

Defendida em: 19 de dezembro de 2013

Banca examinadora:

Dissertacao Apresentada ao Programa de
P6s-Graduacio em Psicologia Social do
Centro de Ciéncias de FEducacio e
Ciencias Humanas da Universidade
Federal de Sergipe como requisito para
obtencdo do grau de Mestre em
Psicologia Social.

Prof*. Dr* Liliana da Escéssia Melo (Orientadora)
Universidade Federal de Sergipe (UFS)

Prof®. Dr". Marcia Moraes (Examinadora externa)
Universidade Federal Fluminense (UFF)

Prof. Dr. José Mauricio Mangueira Viana (Examinador externo)
Universidade Federal de Sergipe (UFS)



Para Iansd
Senhora dos Raios

Fu preciso de pessoas animadas
e dnimo tem quem conhece e vence o medo.
Fu quero gente que cres¢a pra cima
a uma altura suficiente pra pegar os raios
porque ndo basta que eles ja ndo caiam nas cabecas
e nem mais interessa desviar as tempestades.
You fazer o vento trabalhar pra mim.
Vou falar aos sonolentos com reldmpagos e trovdées.
Agora terei raios necessdarios pra fazer
Toda orelha escutar
Todos os olhos
Toda orelha escutar
Todos os olhos

Hamilton Vas Pereira e Peéricles Cavalcanti



Esta pesquisa foi realizada com o apoio e o incentivo da

" FAPITEC/SE

. Fundacdo de Apoio & Peaguiza e a Inovacao
Tecnoldgica do Estado de Sergipe

Agradecemos



KESUMO

Este é um exercicio do pensamento provocado pela violéncia de algumas marcas que afetaram o
sossego de um percurso formativo ja estabelecido que recebemos quando optamos por
profissionalizar um certo modo de cuidar dos outros, tornando-nos psicologas e psicélogos.
Tomar as marcas como disparadoras de um pensamento da formagdo em psicologia coloca em
jogo alguns elementos produzidos pelo proprio plano em que essa perspectiva ¢ construida. Isso
do proprio plano produzir seus elementos é chamado de imanéncia, o que nos coloca na
companhia dos pensadores da imanéncia como instigadores — Baruch Espinosa, Gilles Deleuze,
Michel Foucault, Felix Guattari, Gilbert Simondon e Friedrich Nietzsche. Os filésofos da
imanéncia teceram uma trama de conceitos para rachar as formas do instituido e penetrar no
campo das forgas, plano molecular onde tencionamos problematizar a formagdao em psicologia
limitada as demandas do mercado de trabalho, cuja légica neoliberal se expande a todas as esferas
da vida, capturando a propria alma dos seres humanos no que podemos considerar como o
perigo maior que ronda o presente. Esses conceitos, a filosofia os cria, mas apenas a arte é capaz
de expressa-los. E a nossa dificuldade ¢ inseri-los em um trabalho académico: daf nosso cuidado
com a escrita da pesquisa, o que nos leva a uma pesquisa da escrita, buscando, ensaiando,
fabulando, invencionando artificios para dar passagem ao que pulsa no entre da filosofia, da arte
e da ciéncia, transversalisando-as. O intuito é problematizar a formagao em psicologia enquanto
praticas e discursos tradicionalmente comprometidos com normatizagdes — plano molar das
formas instituidas — tracando esbogos para uma cartografia do plano molecular, plano das
fabulosas e terriveis linhas de fuga, as estrelas desta cartografia da formacao das psicélogas e dos
psicologos. F a aventura do pensamento e se temos que nomear um objeto para esta pesquisa,
entdao afirmamos que ¢ o pensamento e sua relagdo com a vida e o que isso tem a ver com uma
formagdao em psicologia. Concluimos que a formagao nunca é apenas a producio de um
profissional, mas subjetivagdes onde ficam incorporados modos de pensar, sentir e perceber o
mundo e apostamos como estratégia de re-existéncia, uma formacido como pratica de si para a
invengao de outros mundos onde a psicologia seja antes uma arte para a invengao de uma estética

da existéncia apontando para a dimensao ética e politica da vida.

Palavras-chave: formacao em psicologia; filosofia da imanéncia; pensamento e vida; cartografia;
marcas; cuidado de si.



RESUME

II s'agit ici d'un exercice de la pensée provoqué par la violence de certaines marques qui ont
affecté la tranquillité d'une parcours formatif que nous recevons déja établi lorsque nous avons
opté pour professionnaliser une certaine maniere de s'occuper des autres, faisant de nous des
psychologues. Prendre les marques en tant que démarrage d'une pensée de la formation en
psychologie met en jeu des éléments produits par le plan lui-méme dans lequel cette perspective
est construite. O fait du plan lui-méme produire ses éléments est appelé immanence, ce qui nous
met dans la compagnie des penseurs de immanence comme instigateurs - Baruch Spinoza, Gilles
Deleuze, Michel Foucault, Félix Guattari, Gilbert Simondon et Friedrich Nietzsche. Les
philosophes d'immanence ont tissé une trame de concepts pour fissurer des formes instituées et
pénétrer le champ de forces moléculaires, plan ou nous avons l'intention de problématiser la
formation en psychologie limitée aux exigences du marché du travail, dont la logique néo-libérale
s'étend a toutes les spheres de la vie, en capturant I'Ame des étres humains, ce que nous pouvons
considérer comme le plus grand danger que ronde le présent. Ces concepts, la philosophie les cré,
mais seulement l'art est en mesure de les exprimer. Et notre difficulté est de les inserér dans un
travail académique: d'ou notre attention a 1’écriture de la recherche, ce qui nous amene a une
recherche de 1"écriture, en cherchant, essayant, fabulant, en inventant des artifices pour donner
passage a ce que pulse entre la philosophie, 'art et la science, dans la transversale. L'objectif est de
problématizer la formation en psychologie en tant que des pratiques et des discours
traditionnellement attachés a des normes - plan molaire de formes institutionnalisées - croquis de
dessin pour une cartographie du plan moléculaire, plan des fabuleux et terribles linhes de fuite, les
étoiles de cet cartographie de la formation des psychologues. C'est l'aventure de la pensée et si
nous avons a désigner un objet de cette recherche, alors nous afirmons que c'est la pensée et sa
relation avec la vie et ce qu'elle a a faire avec une formation en psychologie. Nous concluons que
la formation n'est jamais seulement la production d'un professionnel, mais des subjectivisations
ou sont incorporées manieres de penser, dagir, de sentir et de percevoir le monde et nous
investissons en tant que stratégie de ré-existence, une formation en tant que pratique de si pour
l'invention d'autres mondes ou psychologie soit plut6t un art pour l'invention d'une esthétique de
l'existence dans une dimension éthique et politique de la vie.

Mots-clés: formation en psychologie; philosophie de 1'immanence; pensée e vie; cartographie,

marques, souci de soi.



SUMARID

ENTRADA 1: Introdugées para uma pesquisa em deriva ...

Iniciando entradas: Inttodugao-de-1NICI0....cueueuiiriririririririeieieeerr st
Uma olhada preliminar no terreno da PesSqUiSa.......ccvrieriiececueueirinininiieeenesenesensasenenes
Estados afetivos ativando @ @SCIItA.......cceeueriiririniiiicieee s
Intermezzo: introdu¢ao-dobra para uma pesquisa- aCONtECIMENTO.....cuveveeivcrevererureneen

UM PASSEIO ESQUIZO....uiuiiiiiiiiiiicciii s

ENTRADA 2: AIANGAS c.vvvreeveveicieiiirinirieieteteseieietsesisesest e sesesesesestsesassesesesesesaessssesesesesesesesssens

Nas paragens do transcendental: a aventura do pensamento.......ceeevveeerereereereecererieenens
Operadores conceituais do campo transcendental..........ccovevvicviniiiiinniccnnes
Pensar: a que serd que s€ deStiNa? ..o
Imanéncia e/ou plano de IMANENCIA? ....c.uvuveevcerieeineineireire et
Imanéncia Absoluta: esse horizonte que nos oferece uma vida........cceeeevverecueurcnnees
Um precursor sombrio € as efetuagOes. ...t
INtENSIAAAC. ot
Intensidade, sensibilidade € PeNSAMENtO......cccueuieceriricieiricicieicee e
TeatrO da INAIVIAUAGCAO. c..eueiirieeeeeieieiecicesere ettt ettt e nene
Plano de imanéncia: esse turbilhao de Tuz.......ccccevviviiiicciciincccccccccccnes
Construir seu plano de IMANENCIA....cvviiiiiviiiiiiii e

ENTRADA 3: (Des)Caminios....c.cccueueueiriririiiicieieieirisissisinecieicietessiseseseesesesesesessesesesesesesesenes

No lugar do método, uma discussao MetodolOZICa.........cvvriiriiiiiiiiiiiiiiees
Cartografia: construindo outras sensibilidades para a PeSQUISA........cceuieererreerrrrieerreeaes
UM SONNO G L CAFlunreeaiiesieeieceeiereieeeteietsete sttt st e st et ese s sesse e sesseseesanens
Um zoom no conceito de cartografia. ...
Encontros £linikos de aprendiz-cartégrafo: encarnando pistas no estagio
dE FOIMACAO. 1.ttt ettt bbbttt a et eseaen
Disparos ético-eStétiCO-POLIICOS......cuiuimiiiiiiiiiiiicicicie s

ENTRADA 4: Multiplicando as saidas: outras sensibilidades.........c.cocccovuviiviviniiniiinninnnes

Outras sensibilidades. ..o
Pedagogia dos SENtidOs........ccuviiiiiiiiiiiiiiii s
Tragadores intensivos: PELrCePtos € AfECLOS. ...t
COLPO € AEVIL ittt et seenns

ENTRADA 5: Batrtando €ntradas......oceeeiieiioniinieiiineeseesieieeesseseestessesssesseeseessesseessesssessessns

Paragens arbOreSCENLES. ....iuiiiiiiicii e
Poder-sabet: fOrcas € fOrMAS....couvirreeiriiirierieiee ettt sa st se e ssesees
A psicologia qUE N0S fOrMA.......ciiiiiiiiiiiiiiii e
Governo e governamentalidade Na fOrmMagao........coceuviiueiviiiiniiciiiiensiccenaes
Tudo estd dOMINAAOP ...ouveeviiecieiiicieice e

10

11
14
16
20
23

29

30
32
34
37
37
41
46
48
52
56
58

62
63
69
70
72

75
81

84



Consideragoes para nao finalizar:

A poderosa linha de fuga esta em n6s: o cuidado de i 119
Substancia ética: resisténcia imanente da linha de fuga.........ccoccvvviviviciniciiiiininicne, 120
Pinceladas de um cuidado de Si......ccvicuciiciiiniiiiiiiiicc e 122
Para N30 fINAlIZAT ..o e 127

Referéncias BIbHOGIAfICaS. ....ccviiuiiiiiiiiiiiiccc e 128



ENTRADA 1

Ihfro'c’ugges -par‘a uma vpe'sqvui’sa em 'CI€Y?V3

ESCHER, Meebius Strip 11, 1963



11

Iniciando entradas: Introducao-de-inicio

Este ¢ um exercicio do pensamento provocado pela violéncia de algumas marcas que
afetaram o sossego de um percurso formativo ja estabelecido que recebemos quando optamos
por profissionalizar um certo modo de cuidar dos outros, tornando-nos psicélogas e psicélogos.
Ingenuamente pensamos, quando entramos em uma universidade, que o verbo estudar — tao
conjugado —, diz respeito apenas a assimilar conteidos (teorias) e 1a no final do percurso, ensaiar
uma pratica (estagios) conforme determinam os designios curriculares. Foi precisamente essa
confortavel ingenuidade o alvo certeiro da violéncia imposta pelas marcas que me afetaram no
acaso de certos encontros, provocando desassossegos, questionamentos, problematizac¢oes e

inquietagdes que aqui quero dissertar.

Quando falamos em marcas estamos lancando mao de uma ideia proposta por Suely
Rolnik (1993) para pensar a relagio entre pensamento, corpo e devir em uma perspectiva
ético/estético/politica no trabalho académico. No contexto deste trabalho roubamos esse
conceito, pois partimos de uma fidelidade inicial para logo, aplicando ao préprio conceito o que
ele propde, dele nos afastarmos como os amantes infiéis se afastam do amado traido, sempre a

ele voltando para continuarem sendo infiéis.

Rolnik nos convida a considerar uma dimensao invisivel da realidade, menos 6bvia que a
captada pelos sentidos, na qual o que ha sao fluxos de forgas que compdem nossa forma atual
(um eu, uma pessoa, o que a psicologia chama de personalidade, uma individualidade, etc.). Mas
como a vida é relagdo, os fluxos dessa forma atual sofrem o que os antigos gregos chamavam de
clinamen, isto é, desvios na sua trajetéria ocasionados pelo encontro com outros fluxos (humanos
ou nao-humanos), modulando outras composi¢oes, as quais até um certo limiar mantém o
equilibrio da forma atual. Esse limiar ¢ um detalhe muito interessante, e aqui costurando esta
escrita acabo de pensar que esse limiar — que podemos chamar de suportabilidade de uma
determinada forma que obedece a uma certa normatividade — é um elemento chave, pois seu
controle garante o governo de si e dos outros. Temos aqui uma articulagao interessante a ser
retomada mais adiante, ao perspectivar a formaciao como cuidado de si. Voltando a Rolnik, a
partir de um certo limiar, o equilibrio da nossa composi¢ao atual é quebrado, gerando estados
inéditos, estranhos, diferentes de tudo o que nos era familiar e que vao desmanchando a tal forma
que tinhamos. O que pode ser mais violento para um corpo que perder sua formar? Dai, o

desassossego. Para continuar tera necessariamente que inventar uma nova forma de pensar, de
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sentir, de agir, enfim, de existir encarnando aquele estado inédito, em uma nova composi¢ao que
ao chegar ao seu limiar de suportabilidade, tralali tralala.... Isto também é chamado de devir e o
que Rolnik esta chamando de marcas sio esses estados inéditos, cada um dos quais “constitui
uma diferenga que instaura uma abertura para a criacio de um novo corpo, o que significa que as

marcas sao sempre génese de um devir” (ROLNIK, 1993, p. 242).

Tomar as marcas como disparadoras de um pensamento da formagdo em psicologia
coloca em jogo alguns elementos produzidos pelo préprio plano em que essa perspectiva ¢
construida. Isso do préprio plano produzir seus elementos é chamado de imanéncia, o que nos
coloca na companhia dos pensadores da imanéncia como instigadores — Friedrich Nietzsche,
Baruch Espinosa, Gilles Deleuze, Felix Guattari, Michel Foucault, Gilbert Simondon e afins.
Trabalhar com esses pensadores exige de ndés um esforco no sentido de entregar-nos a
movimentos insélitos que nos lancam longe de tudo o que nos é conhecido, incorporado,
encarnado feito modo de pensar, sentir, perceber o mundo e a nés mesmos. Enfim, longe de um

modo familiar de ver o mundo, o qual estamos agora chamando de ingenuidade.

Note-se que esse "agora" diz respeito a0 momento atual desta pesquisa, no qual estamos
tomando a formag¢do como um acontecimento, isto é, um passado e um futuro simultineos. Diz
respeito, sobretudo, as drasticas mudangas operadas pelas marcas no nosso processo de
subjetivacdo, pois quando iniciamos o percurso formativo, enquanto calouros, nao pensavamos
que era ingenuidade, mas a maneira "normal" de ver o mundo, compartilhada por todos no senso
comum e no bom senso. Entramos cheios de crencas em um mundo onde algumas coisas sao
6bvias e nao questionaveis, justamente porque acreditamos sinceramente na sua verdade como
esséncia natural. Por exemplo, sou um sujeito e isso é algo natural, os objetos que vamos estudar
sao naturais, o saber da ciéncia é o conhecimento verdadeiro ¢ o que devemos estudar, o papel

dos professores é transmitir esse saber através de discursos' e praticas ditas "cientificas", e aos
bl

1 A palavra discurso, ja empregada no resumo precisa de uma aproximagio importante para tird-la dessas obviedades
das que estamos falando. A raspagem arqueolégica de Michel Foucault (1996) mostra que a poténcia do discurso
(portanto, o que mais nos interessa) nao diz respeito ao ponto de vista da linguistica que foca o discurso enquanto
estrutura da linguagem, mas as implicagdes do seu funcionamento enquanto praticas discursivas atreladas a "relagGes
de poder especificas, historicamente constituidas, e invocando nog¢des particulares de verdade, [que] definem as a¢bes
e os eventos que sio plausiveis, racionalizados ou justificados num dado campo." (GORE, 1994, p. 9-10). Assim, as
implica¢Ges dizem respeito as nog¢des particulares de verdade que Foucault chama de "regimes de verdade" as quais
se referem a "politica geral" de verdade que cada sociedade faz funcionar a pattir dos tipos de discursos qualificados
de verdadeiros e do stafus dos que estio autorizados a enuncia-lo. Estas nog¢oes sio de grande importancia para
pensar a formagdo em geral, perspectivando os discursos oficiais (determinados pelo Estado através das Diretrizes
Curriculares e pelos 6rgios reguladores autorizados como o Conselho Federal de Psicologia e seus representantes
estaduais) que sustentam as praticas formativas, selecionando o que é valido (apenas saberes e praticas cientificas)
para a formacdo das psicologas e psicélogos. Os que passamos por essa formacgido sabemos que o objetivo é a
produgio de profissionais enquanto "guardifes da ordem", como bem mostra Cecilia Coimbra (1995).
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alunos cabe processar as informagdes transmitidas e com todo esse saber adquirido, exercer a
profissao, isto ¢, ajudar subjetividades aflitas, em crises a se readaptarem ao que de elas se espera.
Todo mundo sabe o que é pensar, o que é pensamento, é algo natural que todo mundo faz, uns
melhor do que outros, dependendo da inteligéncia, que na formagdo aprendemos antes que nada
a medir. E tudo isto com a melhor das inteng¢des, afinal todos esses testes sdo inofensivos, e
devem ser tomados apenas como dados para o individuo conhecer-se melhor, saber de suas
caréncias e investir na sua formacao, afinal é responsavel pelas suas mazelas. E ¢ claro, o mercado
de trabalho tem que selecionar os melhores e aos psicologos, e s6 a eles, cabe realizar essa selegao
"cientificamente". Essas sdo algumas das certezas violentadas pelas marcas produzidas no
processo de formagao, objeto do nosso estudo, buscando sentidos para o desassossego, 0s

questionamentos e as inquietacdes por elas provocados.

Estamos habituados a pensar no plano da representacao. Todo o sentido do mundo
ocidental foi construido nesse plano, criando um certo espirito de época que nos envolve num
sentimento de pertencimento gerando um conforto, uma ideia humana de mundo a ser
percebido, sentido, degustado, pensado, problematizado, transformado a partir de uma certa
nog¢ao de fundamento comum, uma aconchegante patria, um porto seguro, um refigio da vida

contra as tempestades do caos.

Nao ¢ nem por tédio nem por temeridade, mas por pura necessidade de experimentagao,
que abrimos mao dessa geografia conhecida e lancamos o pensamento na imanéncia da vida.
Como a Alice de Lewis Carol, atravessamos o espelho e entao o mundo nao ¢ mais o mesmo,
uma amplidio se abre e nos envolve. E essa aventura que estamos propondo para pensar a
formagdo em psicologia. Nao é uma viagem exploratéria por terras desconhecidas para logo
voltar com determinadas histérias que aqui seriam narradas buscando amenizar os desconfortos
do espirito com criticas que operem algumas mudangas para, no final, deixar tudo igual. A
pesquisa e sua escrita sao a propria viagem de formacgao. Nao ha um itinerario muito premeditado
para essa viagem, apenas as marcas como pistas cartograficas para a confec¢io de mapas.
Estamos afastando-nos de qualquer imagem de mapa como desenho, representagio de um
territorio fixo a guiar nossos passos. A terra aqui nao € solida, sao fluidos cadticos, moventes, tém
apenas a estabilidade precaria do acaso que nunca é caso, ou se o for, é apenas pra ser 0caso.

Devires. Terra de afetos e singularidades.

Uma viagem percorrendo territérios tio desconhecidos precisa de uma cuidadosa
preparacdo. E uma questiao de orientagao basica para construir um plano conceitual comum que

permita ao pensamento fazer suas peripécias ativando ressonancias. De outra maneira, o que
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serlam as marcas para vocg, leitor, sendo trago, sinal natural ou produzido na pele, selo, simbolo,
carimbo colocado sobre um artigo para distingui-lo de outros, ou como indicagio de
propriedade, qualidade, categoria, origem, logomarca, logotipo, grife, medida, padrio, estilo,
modelo? As marcas tal como propostas aqui, ndo coincidem com essas definidas no verbete do
dicionario Houaiss que consultamos (HOUAISS; VILLAR, 2001). Tampouco siao usadas como
metéforas, nem associadas a nenhum sentido figurado. E algo (um conceito?) que a partir de uma
ressonancia com a provoca¢ao lancada por Suely Rolnik vamos construir, junto com aqueles
convocados no inicio quando os chamei de instigadores, e que um deles chama de intercessores’,

aqueles sem os quais nao ha criacaio (DELEUZE, 1992).

Uma olhada preliminar ao proprio terreno da pesquisa

Nesta pesquisa de mestrado retomo um problema que foi sendo criado ao longo de um
processo de formagao académica, a partir do encontro dos estudantes com a propria formagao
profissional. Em trabalho anterior’ (PALMA, RODRIGUES, MORAES, 2012) procurei tragar
uma cartografia desse encontro ensaiando a escrita de um esbogo de auto-analise a partir de uma
voz que apesar de ser a de uma pessoa (a pesquisadora-estudante-formanda), nao era acionada
por uma vontade® de escrita dita em uma primeira pessoa do singular, mas por um coletivo
hibrido composto por vozes humanas e nao humanas (como aquele desenho da dobra de
subjetivacdo, um agenciamento). Intercessores como aquele senhor de chapéu e bengala que fez
os conceitos dangarem com a imanéncia da vida® ou aquele professor que nio praticava o

mandarinats’. Muitas outras vozes. As vozes de alguns colegas, o siléncio gritante de outros, um

2 "O essencial sdo os intercessores. A criagdo sdo os intercessores. Sem eles nido hd obra. Podem ser pessoas |...|
Ficticios ou reais, animados ou inanimados, é preciso fabricar seus préprios intercessores." (DELEUZE, 1992,

p.156).

3 Trata-se do Trabalho de Conclusido de Curso "Psiclogos em forma[tal¢do: cartografias de um esbogo de auto-
analise", orientada pelo professor Valter Rodrigues.

4 "Vontade de verdade, vontade de saber, a partir de Nietzsche e Foucault, referem-se a disposi¢Ses historicas de
uma sociedade no sentido de saber ou produzir saber sobre alguma coisa que se constitui num problema
tedtico/ pratico para esse tempo." (PRADO FILHO, 2005, p.88)

5 Ver José Gil (2002). O senhor de chapéu e bengala é Gilles Deleuze na imagem de Tomaz Tadeu, Sandra Corazza e
Paola Zordan (2004).

¢ José Gil (2002) utiliza a palavra mandarinato para falar da hierarquia que tradicionalmente se estabelece entre o
professor e o aluno. Neste caso falo do professor Valter Aparecido Rodrigues (in memiria) que aqui chamo de
forasteiro, porque morando em Sdo Paulo, circunstancias pessoais o levaram a mudar para nossa geografia. Dai
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diario de campo, alguns personagens, e a voz instigante dos intercessores. Polifonias desse
coletivo expressadas na voz da pesquisadora, transversalizada por afetos, encontros,
desencontros, artificios, marcas, amigos, colegas, desassossegos, ressonancias, conexoes, devires,

pensamentos... .

Falando do primeiro campo de pesquisa, foi durante o proprio processo de formacio,
enquanto estudante de psicologia que surgiu a vontade de pesquisar a formacao. Como disse
anteriormente, eu acatava ingenuamente, acreditando que se tratava apenas de aprender
conteudos (teorias) e técnicas (praticas) que me preparariam para o exercicio profissional no qual
eu ajudaria as pessoas a superar suas crises, seus problemas psicolégicos, de convivéncia e de
adaptagao. Esse estado de quase beatitude humanista foi mortalmente perturbado pelas primeiras
marcas surgidas no terceiro semestre do encontro com O forasteiro Aparecido — falando de um tal
Michel Foucault, de um tal de Gilles Deleuze e de uma caosmose de Felix Guattari, de um
Espinosa nunca mencionado pelo professor de filosofia, ¢ do Nietzsche que eu s6 conhecia
mesmo o Zaratustra, pois eu era metida a adolescente rebelde e esse cara me instigava, e eu dava
gargalhadas quando o lia. Continuei estudando os conteudos e as técnicas tal como estipuladas na
grade curricular do curso, mas comecei a sentir o incomodo imposto pela propria grade ao
pensamento que inquieto, comegava a questionar a autoridade até entdo (con)sagrada como a
verdade da palavra cientifica. Muitos professores, quase todos psicélogos de carteirinha, isto é, no
exercicio da profissao, pareciam ter, na sala de aula, uma necessidade quase histérica de
demonstrar o carater cientifico, portanto inquestionavel do saber da psicologia. E as marcas
comegando a produzir estragos nos corpos até entdo crédulos de um pequeno punhado de
estudantes que se juntaram ao forasteiro no coletivo USINA: estudos e priticas micropoliticas’. Nesse
semestre comecei a anotar o que na época eu chamava de "cenas provocativas", pois logo veio a
vontade de pesquisa e esse seria o "didrio de campo" dessa primeira experiéncia da qual aqui
retomo alguns fragmentos-analisadores, ampliando-os e misturando-os com os que surgem na

segunda experiéncia.

Mas nessa transicio...

também O forasteiro Aparecido, uma figura estética introduzida — no que a parecerista da qualificacdo, a professora
Marcia Moraes chamou de politica de escrita — para expressar as intensidades que numa formacio, um professor é
capaz de dar passagem enquanto agenciador de marcas. Esta figura estética ¢ também uma homenagem a sua
memoria.

7 Grupo que surgiu originalmente em Sao Paulo, em 1993, por iniciativa do membro-coordenador Valter Aparecido
Rodtigues. Entre outros elementos, mantém um blogger <http://usinagrupodetudos.blogspot.com.bt/> como
espago de contagio.


http://usinagrupodetudos.blogspot.com.br/
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Estados afetivos ativando a escrita da pesquisa

Mostrando o processo de pesquisa, na passagem para a segunda experiéncia, a do
mestrado, falo da transicio como de um momento no qual vou sendo atravessada por aquele
tema, agora colocado numa encruzilhada onde nao ¢ mais o que era e ainda nao ¢ nada mais do
que um tema beirando o atordoante caos. Ingenuidade minha pensar que estava longe do caos ao
retomar o tema ja pesquisado e wsind-lo em outras paragens! Atordoamento necessario, pois ¢é
precisamente o caos aquilo que sacode o pensamento que contempla a propria imagem e nela
quer ficar placidamente. Despedacamento dilacerante da voz na sua vontade de escrita sendo
atravessada, violentada, turbinada pelas forcas que a velocidades infinitas se deslocam no caos. E
o que pode essa voz suportar? Que outras marcas vem aranhar essa garganta, esse desejo

atravessando o corpo da pesquisadora?

Inserida no que Bergson (2006) chamou de duragio, a voz da pesquisadora se atualiza e
quer dar passagem ao que ficou para tras naquela polifonia do primeiro campo de pesquisa, que
nao é mais, mas continua teimando. Porque sera que teima? InquietacGes sem fim a langam na
insisténcia de compassos que ficaram vibrando como afetos em suspensio na primeira
experiéncia e agora sio imantados por forcas pulando do caos® e imprimindo sua velocidade
estonteante nestas outras paragens trazidas pelo acaso que me levou as terras sergipanas para

continuar a formagao na pés-graduacao.

Assim, nesse momento de transicio’, estou literalmente beirando o caos, tentando segurar
algumas ideias-forca (CORAZA; TADEU, 2003). Tenho tido muita dificuldade em escrever em

tempo disserfativo porque o pensamento vai muito rapido, nao consigo acompanhar — somos "seres

8 Porque setd que falo tanto em caos? A orientadora ja me disse da "sedu¢do" que o caos me lanca. Durante a escrita
da pesquisa estd sempre como uma presenga intensiva e volta e meia pula na tela sem pedir permissdo. Pode ser que
tenha a ver com o préprio processo do pensamento que quer aparecer na escrita. E que pesquisadora é essa que vai
negar passagem? Em todo caso, preciso conversar com os pensadores que o positivam. (ver Ulpiano). Tem a ver
também com o conceito de atrator estranho que quero trabalhar como fator de afetagdo e, melhor ainda, como
conceito para pensar o limite de suportabilidade imposto pelo desconforto gerado pelas marcas (ja vi onde entrou
sorrateiro, o danado!)

9 Trago esse processo aqui ndo apenas como algo que me aconteceu, mas como um acontecimento, isto ¢é, inserido
num tempo que nio é o cronoldgico (no qual teria que escrever os tempos verbais em passado), mas no tempo
aidnico, como ja disse anteriormente, passado-futuro simultaneos e como na nossa linguagem nao temos um tempo
verbal para falar fora do cronolégico, coloco o relato em presente porque fala de um estado afetivo que atravessa a
escrita da pesquisa que como ato, é sempre feita em presente.
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lentos" (DELEUZE; GUATARI, 1992, p. 51) — e isto aqui ¢ um exercicio para tentar desacelerar

construindo um plano de imanéncia para orientar o pensamento no pensar da escrita'’.

Nesse momento, na escrita, algo surge para sossegar um pouco o desejo de compor. Uma
figura estética' esta pedindo passagem e eu tenho gostado dessa preméncia. Ela produz narrativas
que traduzem intensidades que podem ser sentidas como afecfos o que lhes confere acesso a uma
zona pela qual as singularidades transitam, lancando ali seus signos como setas, produzindo
assim, "afectos que transbordam as afec¢oes e percepeoes ordinarias" (DELEUZE; GUATTARI,
1992, p. 88). Penso que como nio sou filosofa, ndo poderia ser uma personagem conceitual,
apesar de que gostaria — nem que seja torpemente — ensaiar a alguns personagens-conceito para o
acontecimento-formacao, mas ¢ muita pretensao pra uma dissertacdo!l Aqui a proposta entao ¢
ensaiar composi¢Oes a maneira de artificios. Essas figuras estéticas poderdo ser personagens, um
desenho, um filme, um sonho, fabulac¢ées, encontros ou, quem sabe, até personagens conceituais.
Como afirmam Deleuze e Guattari, as diferencas entre as duas entidades (figuras estéticas e
personagens conceituais) nao impedem que "passem frequentemente uma pela outra, num devir
que as leva a ambas, numa intensidade que as co-determina" (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p.
88). Trata-se de transversalizar a psicologia com a arte e a filosofia na pesquisa. "O plano de
composicao da arte e o plano de imanéncia da filosofia podem deslizar um no outro, a tal ponto
que certas extensoes de um sejam ocupadas por entidades do outro." (DELEUZE; GUATTARI,
1992, p. 89).

Assim, num impeto, usando meus dedos como trampolim, pulou na tela do computador

essa figura:

Ela se sentia como de passagem pelo humano, ou melhor, fazendo uma travessia pelo humano. Penson
isso porque sempre se espantava com algumas coisas dos humanos. Era como se sendo humana, ndo o fosse. Sentia-
se como aquela replicante que viu num antigo filme de ficcao, um simulacro tao perfeito que se tornara a propria

natureza humana. Por estar em travessia pelo humano teria que ser atravessada pelo humano na pripria pele. No

10 Deleuze e Guattari (1992) pensam o plano de imanéncia como a prépria imagem do pensamento. Uma ideia que
pode ser besta, mas que estd me martelando e que val insistir nesta pesquisa: a dimensio pré-individual pode ser
pensada a maneira de um plano de imanéncia? Uma hip6tese: a Psicologia (com maidscula) que nos forma (ou nos
formatar) e que é continuamente sustentada pelo fazer e pelo saber ps7 institucionalizado pode suportar ser pensada a
partir desse plano de imanéncia que implica uma imagem nio dogmatica do pensamento?

11 Para os autores, tanto os personagens conceituais quanto as figuras estéticas sio poténcias que se diferenciam pelo
que veiculam: os primeiros dio passagem a conceitos ¢ operam sobre um plano de imanéncia (imagem de
pensamento), as segundas, a afectos e perceptos que operam sobre um plano de composi¢do (imagem do universo
ou fenémeno).
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entanto, havia uma distincia. Por isso, o espanto. O que a colocava fora da ordem humana era um sentido
estranho, que lhe permitia entrar em contato com o invisivel niicleo da realidade. Seus drgaos dos sentidos tinham
desenvolvido uma capacidade subcortical que lhe permitia perceber uma espécie de nuvem ou um campo de foreas
onde se geravam as formas visiveis e diziveis dos seres concretos que povoam o mundo real. Muitas vezes, qguando se
encontrava com outros corpos, seu corpo era afetado por uma vibragio sutil provocada pelo encontro dos campos de
Jforca. Era assim que ela sabia que o mundo ndo comecava na dureza da matéria e que os individuos — longe de
seremt 0 que o senso comum, e até filosofos cultuados, apreendem no que o olho vé de imediato como sendo um dado
pronto, uma pessoa com uma individualidade, nm nome proprio— eram apenas personagens em constante trans-
Sformagao. Era um teatro da individuacao, palco de forcas e simulacros. Um escritor tinha lhe dito uma veg que as

pessoas ndo estdo sempre ignais, ainda nao foram terminadas e que isto € o mais importante e bonito do nundo.

Ela sabia que aquela névoa de imagens virtuais que rodeia cada forma concreta era tao real quanto o
praprio mundo real, assim, ndo se tratava de alucinagies produzidas por sua imaginagio aloucada. Observon que
essa névoa se elevava de circuitos coexistentes mais oun menos extensos, sobre os quais se distribuem e correm as
imagens virtnais. Percebia a existéncia de um constante ir e vir entre as imagens virtuais e as formas concretas do
momento vivido, atual, de tal maneira que ambas eram pouco separdveis. Podia ver claramente como toda figura
presente (atual) rodeia-se de circulos sempre renovados de imagens como que gasosas (virtnalidades), cada um deles

emitindo um outro, e todos rodeando e reagindo sobre o atual.

Isto nao lhe acontecia sempre. Sua ocorréncia nao tinha um padrao determinado, nem era controlada pela
sua vontade. Ndo sabia o que fazer com essa capacidade subcortical. De repente acontecia, e ela era arrancada de
um mundo concreto, com contornos bem definidos para ser jogada num mundo de intensidades e forcas que a
deixava perplexa, ¢ sem chao. Sentia o hdlito do caos e ficava inguieta, mas nunca apavorada. A violencia era
sentida no pensamento, pois entre a vibratibilidade do sen corpo e sua capacidade de percepeao se estabelecia nma
relagiao paradoxal cuja tensio a colocava em crise e a obrigava a criar formas de expressao para essas sensagies
intransmissiveis por meio das representacoes a que estava habitnada. Movida por esse paradoxo era forcada a
pensar e agir de formas inusitadas que transformavam a paisagem e a ela pripria de forma que muitas veges o

assombro tomava conta dela e dos outros. Teria que aprender a lidar com isso.

Quando encontrou Alice, — aquela que atravessa o espelho e entra num mundo que lhe parecia
maravilhoso, porque o paradoxo era o plano a partir do qual todos pensavam — sentiu que ela tinba feito a viagem
as avessas, isto ¢, na contramao da de Alice. O paradoxo — pensou ela — ¢ numa abertura para o caos, onde tudo
estd em tudo, wma dimensao virtnal onde as forcas se movem em bandos, a velocidades espantosas. Sabia que nao
estava §0, — poetas, escritores, pintores, cineastas, filosofos, criangas quando bem novas — também atravessavam o

espelho e se deixcam habitar pelo paradoxo.
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Nessa travessia se sentia implicada com o humano, assim que procurou se aproximar de uma pratica que
trabalbasse com o priprio humano, no que o subjetiva num processualidade sempre em andamento. Quis apreender
0 que ela imaginava ser as artes da Psicologia. Pensou: os psicilogos devem gostar de atravessar o espelho e habitar

0 paradoxo, on pelo menos o tentam'”.

Bom, como esta escrita quer mostrar um pouco das errancias de uma pesquisadora
encarnada, teve coragem de incluir este exercicio. Sao tantas as coisas que ficam no rascunho do
pensamento, que a escrita asséptica de uma dissertagdo ndo suportal A personagem sim suporta
ficar na virtualidade, naquele plano que lhe manda lampejos que lhe chegam como relampagos.

Alguma coisa também lampeja na pesquisa e entra sorrateira na sua escrita.

Falando em formalidades académicas, uma pesquisa precisa especificar um problema, um
método e um referencial tedrico. Nesta pesquisa problematizamos a formagao do psicélogo
analisando algumas experiéncias vividas pela pesquisadora enquanto estudante de graduagao em
uma faculdade privada do interior da Bahia e enquanto estudante de pds-graduacio,
especificamente mestrado em Psicologia Social da Universidade Federal de Sergipe. A analise
sera feita utilizando-se a cartografia transversalizada por trés ferramentas conceituais da Analise
Institucional — analisador, implicagdo e auto-gestio, o que nos permite ir além da simples
descricdo e revelar no plano molecular o jogo das forcas instituidas implicado no saber/fazer da
psicologia. No arcabouco tedrico que sustenta as analises, como ja foi colocado, buscamos
aliancas com pensadores da Filosofia da Diferenca como zntercessores, Gilles Deleuze, Felix
Guattari e Michel Foucault — todos marcados pelas marteladas de Nietzsche e permeados pela

ética de Espinosa — o que coloca na dimensao ético-politica o interesse especifico da pesquisa.

Da experiéncia na graduagao trazemos algumas narrativas das quais puxamos diversas
linhas cartograficas — linhas duras, molares, de um instituido expresso no que Ana Lucia Hecker e
Claudia Abbés Baeta Neves (2007) chamam de formacio-consumo; construimos o analisador

grade curricular apontada como uma pega-chave dessa formagao tecnicista esvaziada de uma atitude

12 Na composicio desta figura estética, sao 6bvios alguns roubos descarados que o rigor dissertativo poderia apontar
como plagios, mas cuja confissio me livra de qualquer acusagio. Por uma questdo de ritmo na narrativa foram
omitidas as reticéncias e os sinais diacriticos que como Sandra Corazza (CORAZA; TADEU, 2003) diz nos seus
exercicios de fic¢do (que também roubei), sdo muito feiosos. A replicante é do filme Blade Runner, o Cacador de
Androides (1982). O "ndicleo invisivel da realidade” é de Clarice Lispector,1998, p.21). A capacidade subcortical vibratil
assim como a relacdo paradoxal que ela provoca ¢ de Suely Rolnik (2007) no prefacio a nova edicdo de Cartografia
Sentimental: transformagoes contemporineas do deseo. O escritor é Jodo Guimardes Rosa (2006, p.23). O Teatro da
individuagao: forgas e simulacros ¢ de Vilene Mochlecke e Tania Mara Galli Fonseca (2008). A descricio da névoa de
imagens virtuais é do texto O atual e o virtual de Gilles Deleuze, publicado em anexo a nova edicdo de Dialogues, de
Gilles Deleuze e Claire Parnet (1998, p.174-180).
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ética e de poténcia criativa. Da experiéncia na pos-graduagdo ampliamos este analisador
acompanhando o processo de reforma curricular ainda em andamento, seguindo os movimentos
do Diretério Académico (DIAPSI-UES), especificamente em reunides e na sua lista de correio
eletronico. Outras inser¢oes no cotidiano da formacgao na UFS, como por exemplo, no estagio de
docéncia acompanhando a disciplina obrigatéria Conceitos Contemporaneos e Psicologia que
marca um diferencial com o outro campo pesquisado (a graduagdo), muito interessante porque é
uma disciplina que trabalha com parte do referencial teérico desta pesquisa. Em ambientes fora
da UFS, tenho participado em espagos de discussao coletiva no campo da saude publica,
ampliando assim um analisador que chamo "Doenga dos nervos", trabalhado na graduagao e no
qual esbogamos uma analise cruzando formacio e atuagao do psicologo nos servigos de saude
publica. Todos esses espacos dentro e fora da UFS apresentam um cotidiano tdo efervescente,
langando tantos signos e provocagbes que chega a ser um problema para minha voracidade de

pesquisa. A escrita vem para ensaiar um corte nesse caos.

Intermezzo

Esse ponto final fechava a introdugao apresentada no texto da qualificagao. Meses depois
volto a ela e constato que o ponto ndo era final, era apenas o primeiro na sequéncia das
reticéncias. Essa volta a introducao ¢ um movimento usual e até necessario que se faz quando ao
terminar as consideragoes finais, se coloca o ponto final na dissertagao. Até aqui, tudo bem, vocé
volta e faz uma varredura para verificar se todas as promessas feitas na introdugao foram
efetivamente cumpridas, eliminado as que nao o foram. Mas quando quem pesquisa nao cumpre
grande parte do que promete na introdugao, ja sistematizado no sumario e que foi analisado,
discutido, avaliado na banca de qualificagio?”” Temos aqui um problema. O que aconteceu no
entre o texto da qualificagdo e o texto da dissertacao, que fez a pesquisa e quem pesquisa se
perderem em descaminhos tdo poderosos? Descaminhos poderosos sio descaminhos que

merecem aten¢ao. Vejamos.

13O movimento 16gico setia voltar e fazer outra introdugio adequada ao que foi feito. Alids, para evitar esse duplo
trabalho fui aconselhada por alguns dos que ja passaram por isso a comecar a escrita pelas consideragdes finais e
assim sucessivamente, terminando com a introdug@o. Para quem trabalha com cartografia isto é a negacido do préprio
processo de pesquisa e de sua escrita sincera. Na cartografia, o que usualmente é considerado erro, desvio, fracasso
nao tem o sentido negativo que uma concepgao representacional e cientifica lhes conferem, mas parte do préprio
processo e trabalhado enquanto "dados" importantes a maneira dos analisadores que a Andlise Institucional confere
importancia porque revelam as problematizagdes ocultas, nao ditas no que se apresenta enquanto o instituido.
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Voltemos, pois a ultima frase da introdugao apresentada a qualificagdo a qual fazemos
questao de mostrar ao leitor desta dissertacao, apesar de sua desqualificagdo. E o mais espantoso
¢ o seguinte: essa desqualificagio nao foi operada pela pesquisadora, que num ato voluntario
decidiu mudar de rumos, mas pela propria pesquisa que de fato mudou seu rumo por ela mesma.
Efetivamente, assim como foi anunciado na frase final da introducao, a escrita da pesquisa
ensaiou um corte, ndo mais zesse caos (a exuberincia estonteante do campo empirico da
pesquisa), mas 70 caos, o proptrio Fora, a Imanéncia Absoluta. O leitor sera introduzido nestes
operadores conceituais quando na sequéncia, acompanhar a narrativa de um passeio muito
singular nas paragens do transcendental, 1a onde se geram as condigoes da experiéncia real, isto ¢, a
que realmente acontece e que nunca coincide com a que planejamos. Pode ser até que coincida,
mas s6 pelo esfor¢o de uma grande vontade de organizacdo asséptica e de obstinagao racional.
Nao é isto o que se passa numa pesquisa que nao tem essas vontades — de verdade, de
organizac¢ao radical, de confirmacdo de hipoteses e de sentidos anteriores, etc. e tal — apenas um
desejo de experimentar junto, seguindo o movimento do seu fluxo e deixar acontecer e ver o que
acontece. Uma pesquisa-acontecimento, cuidando sim, de se manter no plano que a proépria
pesquisa vai construindo, dando consisténcia apenas aos elementos do seu préprio fluxo

provenientes desse caos que ha pouco chamamos de Imanéncia Absoluta.

Muitas coisas nao planejadas acontecem numa pesquisa-acontecimento, a comegar pela
emergéncia de uma zona de indeterminagao que surge No enfre a pesquisa € quem pesquisa,
apagando seus contornos e levando a uma despersonalizagao do pesquisador pela qual nao pode
mais colocar-se como autor. F. uma experiéncia estranhissima!l O que foi feito na pesquisa e na
sua escrita, foi também feito em mim e isto ¢ s6 uma forma de colocar em palavras um
movimento s6, de multiplos cruzamentos, elementos completamente dispares fazendo
composi¢oes ou como diz Deleuze (1998; 2000) bodas contra-natura, tipo caosmélogo (uma figura
estética) e pesquisadora em fuga (uma figura encarnada). Nao ha separacio entre o que foi feito na
pesquisa e o que foi feito em mim, nao ha um bloco espago-tempo que determine uma sequéncia
cronoloégica e um lugar determinado, cada coisa no seu momento e lugar precisos dentro de uma

légica racional.

Trocado em middos, imersao na pesquisa conceitual, mudancas no registro inconsciente
corpo-da-pesquisadora-corpo-da-pesquisa, introdugao, corpo do texto com divisao em capitulos,
e conclusaio nao sao momentos separados, mas composi¢oes de um fluxo s6, mas fluxo
rizomatico, sem comego, sem fim, apenas eso. A rigor, se a academia deixasse op¢ao de escolha,

o texto seria um s6 corpo (na forma) falando de um corpo sé (na intensidade corpo-da-
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pesquisadora-corpo-da-pesquisa), cuja logica ndo seria a da logica formal da academia em
sequencias de desenvolvimento da pesquisa, mas a l6gica paradoxal do acontecimento. Isto seria
uma forma de expressar uma pesquisa real enquanto acontecimento, nas suas duas faces que
correspondem as duas faces da experiéncia real — o incorporal no registro invisivel (virtual) e a

sua efetuacao (atual) em estados de coisa (corpos, substancia, matéria, formas).

Nesse sentido, tendo que elaborar uma escrita académica, escolnhemos um minimo de
coerencia com sua logica, no que se refere a apresentagdo deste texto de dissertagiao. Assim, no
lugar de uma distribui¢do estrutural arbérea (capitulo 1, subdivisdes 1.1; 1.1.1; 1.1.1.1...), e coagida
pelas normas, optamos por um simulacro do sistema-radicula, ou raiz fasciculada onde a raiz
principal — o texto elaborado — aborta seu adjetivo de "principal" oferecendo-se a promiscuidade
de maltiplos enxertos que proliferam raizes secundarias - aqui chamadas de enfradas. A unidade da
lugar a dobragens implicando numa dimensao suplementar a dos textos considerados, dobragem
esta que preserva o trabalho espiritual de unificagio (DELEUZE; GUATTARI, 1995). Falamos
de um simulacro porque sabemos que este sistema-radicula ainda é uma estrutura que prende a
multiplicidade reduzindo suas combinag¢oes, pois nao rompe radicalmente com o dualismo nem
com a complementaridade de um sujeito e de um objeto, este submetido as variagdes, "enquanto
um novo tipo de unidade triunfa no sujeito”, tal como apontam os autores com os quais estamos
pensando (DELEUZE; GUATTARI, 1995, p. 14)"*. Simulacto porque a imagem com a qual nos
afinamos ¢ a figura do rizoma onde niao podemos identificar um eixo central, mas um

emaranhado de tragos heterogéneos em conexao.

Nesta escrita, o que estamos chamando de "entradas" nio ¢ inicio de nada, pois o que
aparece esta ja no meio do rizoma. Cada entrada é uma passagem, uma espécie de portico que da
acesso a um platé do rizoma. Um platd6 é uma regido, um topos que aglutina elementos
(singularidades) em relagdes de vizinhanca de velocidades e lentidoes. O critério é mais musical,
nada de categorias ordenadas por critérios de semelhanga, como somos ensinados a pensar na
légica académica da nossa formagao. "[...] é que um platé nio é uma metafora, sio zonas de
variacdo continua, ou como voltas onde em cada uma se vigia ou sobrevoa uma regiao, se fazem
sinais uns aos outros." (DELEUZE, 1991, p.16). Nesse sentido, uma entrada ¢ um topos que
aglutina diversos sinais vindos de outros platés do rizoma. E como politica de escrita, uma

composicao tecida com politonalidades, ensaiando um estilo, colocando a lingua no ritmo de fuga

14 Devo confessar que fiquei muito incomodada com a mudanga das normas da Associacdo Brasileira de Normas
Técnicas (ABNT), pois segundo a NBR 6023 em vigéncia, ndo podemos mais utilizar expressoes latinas (a excegdao
de apud) no corpo do texto. Com isto, numa sequéncia de citagbes com 0 mesmo autor e a mesma obra temos que
repetir toda a referéncia como no caso deste parigrafo, o que antes resolviamos colocando "idem" e paginacio.
Paciéncial
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ma non tropo, flertando com o caos, mas com prudéncia. Lembrando sempre que queremos
produzir reverberagdes com a escrita, o que coloca em primeiro plano a relagio com eventuais
leitores nao-académicos interessados em pensar a formagdo e a propria psicologia. Por outro
lado, composicao de um texto — a dissertagao — submetido a apreciacao da banca, ¢ todo meu
esforco a partir de um certo momento em que as for¢as da pesquisa ganharam vida prépria, tem

sido no sentido de buscar formas de expressao para essa deriva.

Um passeio esquizo

O que se passou no enfre, aconteceu no meio daquele passeio nas paragens do
transcendental. A aventura do pensamento, 1a naquela zona limitrofe entre o pensamento ¢ o que
nao é pensamento, seu fora, aquilo sem o qual nao pode haver pensamento criativo. La onde o
pensamento recolhe pedacinhos de caos para proliferar a vida. Um passeio cheio de riscos, mas
necessario para nossa pesquisa-acontecimento. Uma imersio intensiva, acoplamentos, conexoes,
bodas contra-natura que fazem proliferar a vida em agenciamentos (afectos) de multiplicidades.
Um passeio esquizo. "O passeio do esquizofrénico: eis um modelo melhor do que o neurdtico
deitado no diva. Um pouco de ar livre, uma relacio com o fora." (DELEUZE, GUATTARI,
2010, p. 12).

Nao se sai intato, intocado, ileso de um passeio esguizo. Foi o que me aconteceu. Afectos
potentes nao deixaram pedra sobre pedra, apenas uma invisivel poeira. Entra uma pesquisadora
com um guia-amigo, percorrer as paragens do transcendental e sai ninguém. Literalmente, nao
metaforicamente. O uUnico que restou em ninguém foi o corpo, mas sem 6rgaos. A pesquisadora
foi perdendo os contornos, as certezas, as teorias, os planejamentos. O sumario, cadé o sumario?
A sensagao sendo a de ser arrastada pela correnteza de um rio em enchente de dilavio,
desfazendo tudo o que ja tivesse sido planejado para a escrita dos territérios molares, as formas
instituidas da formacdo: projeto educacional moderno; tecnologias do eu e educagio; ensino
superior e Institui¢cdes de Ensino Superior; a universidade; contextualizando as experiéncias no
plano instituido: educagao e neoliberalismo, analisador: ensino superior privado; neoliberalismo e
Teoria do Capital Humano; formag¢ao em psicologia: analisando o instituido; debate atual sobre a
formacao; psicologia, formagao e neoliberalismo; Psicologia: uma ciéncia; psicélogas, psicélogos:
uma profissao; interface psicologia — saide publica; uma cartografia do saber: desemaranhando

linhas, analisador: grade curricular; o que quer um curriculo? Teorias pos-criticas do curriculo;
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Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢io Nacional: implicagdes para a formacgao académica;
curriculo e formagao em psicologia; Diretrizes Curriculares para os cursos de psicologia; reforma
curricular no curso de psicologia da Universidade Federal de Sergipe. Aqui a demoli¢do intensiva
foi total. Ou como Bergson afirma, tinhamos aqui um falso problema ou problema mal

colocado®.

E como se no passeio esguizo pelas paragens do empirismo transcendental e o encontro
com as marcas na suas nascentes de ressonancia vibracional a pesquisadora tivesse afinado a
sensibilidade empirica, ou melhor, essa sensibilidade tivesse entrado na espiral do tempo do
acontecimento e sentido na intensidade pura, a revelagdo de que o essencial nio é o que se
apresenta nas formas endurecidas do instituido, submetidas a critica na pesquisa. E claro que
algumas coisas ja tinham apontado para isto na experiéncia da graduagdao, mas o mergulho
intensivo no transcendental foi uma experiéncia limite que desfez todo vestigio de ilusao no

poder revolucionario de uma critica do instituido.

Aqui fazemos uma parceria com Mauricio Mangueira (2001) que pensa uma ligagao entre
imagem do pensamento e tipos de critica. A imagem dogmatica do pensamento — atrelada a
representa¢ao, a busca da verdade, a consciéncia de um sujeito — esta comprometida com a critica
negativa que opera com as forcas reativas (separadas do que podem, da sua poténcia) na
perspectiva historica que privilegia sujeitos e objetos do conhecimento, afirmando os valores
estabelecidos, pois esse tipo de pensamento "se afirma em func¢do do instituido, propagando-o
como natureza" (MANGUEIRA, 2001, p. 173). Ja o pensamento sem imagem, o pensamento
criativo opera com as forgas ativas, afirmando sua singularidade pela criagao de novos valores e a

invencao de conceitos imanentes.

Com o mergulho no campo transcendental, perdi o interesse nos verbos julgar, comentar,
analisar, descrever — diga-se de passagem, muito conjugados na formacao académica — e cuja agao é
exercida sobre o objeto criticado, conforme afirma o autor. Assim, comecei a sentir uma preguica
espantosa ¢ uma falta de animo para trabalhar com esses verbos nos territorios molares, o
instituido da formacido. Niao bastasse a convivéncia obrigatéria durante os cinco anos de
formagdo académica, ainda ia continuar, no mestrado gastando o precioso tempo de estudo e de

escrita da dissertacio nesses mesmos e surrados temas'®.

15 Ver nota de rodapé n.18.

16 Nao ¢ que esse trabalho de critica do instituido ndo tenha valor no marco das pesquisas sobre forma¢io em
psicologia. Em tempos outros, muito me beneficiei dessas pesquisas. Mas neste percurso singular, esse tempo ja
rendeu, até o esgotamento.
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Pela sua vez, a critica positiva nao esta interessada em objetos constituidos, mas em
agenciamentos que colocam esses objetos em devir, em novas composi¢oes, novos valores
imanentes. O agenciamento traz o aspecto ctitico com, isto é, se pesquisa com e.. e.. e.
proliferando os modos de vida. Os verbos conjugados numa critica positiva — criar, inventar,
construir, compor, produgir, experimentar — impulsionam a agao, o movimento, as conexoes, Os
encontros. Verbos que langados em um plano de imanéncia promovem, proliferam, inventam
modos de vida singularizantes. Porque é da vida que se trata, na pesquisa, na formagdo, na

existéncia.

Assim, a vida ¢ o problema desta pesquisa. Mas a vida é problematica, ela nao se resolve
numa forma, o que ela busca é expressar sua radical diferenca, resolvendo tensoes, crises em um
constante diferir de si mesma: um problema de expressao e de devir. Formacio, pesquisa e
escrita: trés experiéncias atravessadas pela vida, ou melhor, é nas experiéncias que a vida se
expressa. Mas nos humanos, essa expressio tem sido submetida a algo que esta fora da prépria
vida, isto ¢, a transcendéncia orientando o pensamento nos estreitos moldes da razao. No
entanto, sendo a vida o que difere de si mesma, a indissociabilidade vida-pensamento nio se faz

via razao, mas pelo descaminho do paradoxo.

Na pesquisa-acontecimento, o paradoxo'’ é o combustivel, e ele nio mais nos assusta,
ensaiamos movimentos para dar expressao a alegria inventiva do pensamento, pois o paradoxo ¢é

a "paixio do pensamento" (DELEUZE, 1974, p. 77): uma paixao alegre!

Isso foi o que aconteceu no entre, um passeio esquizo que colocou a pesquisa em devir: nao
¢ mais o que era — a formagao instituida tomada como ponto de partida — e ainda nao é o que seja
que for, pois o devir nao é deixar de ser uma coisa para ser outra, esta outra coisa ja nao ¢ mais
devir. Assim, a pesquisa esta nesse exfre 0 que nao é mais € o0 que esta em via de se tornar, aberta
ao intempestivo, as multiplicidades intensivas, no plano molecular, plano das fabulosas e terriveis

linhas de fuga, as estrelas desta cartografia da formagao das psicélogas e dos psicologos.

E a aventura do pensamento e se temos que nomear um objeto para esta pesquisa, entao
afirmamos que ¢ o pensamento e sua relacio com a vida e o que isso tem a ver com uma
formacao em psicologia. Estamos sempre falando de forma-agao, de inventar formas de agao, de

praticas de cuidado de si e dos outros. Praticas de formacao, praticas discursivas, praticas de

17 Paradoxo ¢ o pensamento pensando fora dos principios da légica tradicional, pois admite para um mesmo signo
dos sentidos ou duas dire¢oes que se opdem, que sao simultaneamente diferente. Deleuze (1974) assim o define
como contrario a um sentido Unico e ao senso comum, situando-o na fonte da formacio de sentido, o doador de
sentido. B o "non-sens”, as armadilhas légicas que encontramos nos desenhos de Escher que aqui ilustram as nossas
"entradas".
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intervencdo. E o pensamento e a vida na transversal construindo um plano de imanéncia ou
plano de consisténcia amarrando multiplicidades intensivas esparsas no proprio plano. Imanéncia

absoluta.

Assim, trocado em middos, nesse entre, a pesquisa "desparafusou", "esquizofrenou" e nao
poderia ser de outra maneira se aventurando num passeio esguizo. Ela propria rumou em devir e a
pesquisadora so6 lhe restou correr atras para nao perder de vez a pesquisa de mestrado. A propria
pesquisa produziu seu "objeto", seu "sujeito” e isto ja ¢ um método imanente. Soube entdo que a
implicagdo ndo ¢ um ato voluntario do pesquisador. Sendo fiel a imanéncia, a implicagdo ¢
produzida pelo préprio processo. Nao estar implicado é que é um ato voluntario. Um ato
deliberado, racional, cientifico, neutro, asséptico. Vontade de verdade. Implicar-se, no que seja
que for, ¢ uma questao de afectos, deixar-se afectar (cuidado de si) e inventar afectos com os

outros (cuidado dos outros).

Nesse entre, a pesquisa, ela propria se colocou num campo pré-subjetivo, de singularidades
afectivas, para dar passagem a intensidades que orientam a intui¢ao (conceito bergsoniano) como
método que sem intencionalidade nenhuma da parte da pesquisadora foi instalando-se. O unico
mérito da pesquisadora foi nao bloquear esse processo, entregando-se aos fluxos numa longa
preparacio com os intercessores, numa aposta pouco racional. Aposta como experimentacao

estética, trabalhando com perceptos e afectos como o faz o artista criando a obra de arte.

Assim, aquela primeira introdugao nao foi eliminada por nao cumprir tantas promessas

feitas. A pesquisa as eliminou por serem falsos problemas ou problemas mal colocados'® e puxou
q

18 Um longo paréntese se faz necessario para explorar o sentido dessas nogoes e para introduzir outras que sio
importantes para os descaminhos metodoldgicos que aqui tragamos.

Para Henri Bergson (2000), falta precisio a filosofia. A ciéncia s6 conseguiu essa precisio por uma
estratégia da inteligéncia que ndo podendo acompanhar a realidade no seu fluir — isto ¢, na sua duragio — isola a
matéria, imobilizando-a e fixando-a em uma série de posigdes que serdo objeto de andlise. A duragdo (tempo puro)
que ¢é constante transformagdo fica eliminada pela medida da duragio (espacializagio do tempo). Pode ser que
quando se trata de ciéncias naturais, essa omissdo seja até conveniente, mas quando se trata das ciéncias ditas
humanas, eliminar a dura¢io enquanto tempo puro nio seria como uma traicdo ao préprio acontecer humano? Por
exemplo, querendo estudar os fenémenos psiquicos, a psicologia ndo podendo agarra-los, pois ndo ha materialidade
para ser analisada, os congelou, afastando-os da vida. E precisamente essa a critica que Bergson (1988) faz a
psicologia em voga na sua época — a psicofisica — que pretendia explicar a vida psiquica a partir de um paralelismo
entre fenébmeno psicolégico e a sua pretensa causalidade fisica localizada no cérebro, quantificando-os e extraindo da
sua andlise, leis ¢ conceitos para constituir-se "como um conhecimento positivo do individuo e como uma forma
patticular de falar a verdade sobre os humanos e de agir sobre eles" (ROSE, 2001, p.35). Assim, aplicam-se aos
fenémenos psiquicos o mesmo paradigma das ciéncias positivas cujo modelo por exceléncia ¢é a fisica, arrastando a
mesma confusdo entre espaco e tempo que caracteriza seus métodos. Daf a proliferacdo de problemas sem solucio e
a proposta bergsoniana da intui¢do como método capaz de efetuar uma virada no trabalho do pensamento: no lugar
de ir dos conceitos as coisas, it das coisas aos conceitos. Deleuze (1999) propde trés regras do método da intuigao. A
primeira regra nos coloca uma questdo instigante porque muda o foco da aten¢do da solugdo para a colocagao do
problema: “aplicar a prova do verdadeiro e do falso aos préprios problemas, denunciar os falsos problemas,
reconciliar verdade e criagdo no nivel dos problemas” (DELEUZE, 1999, p.8) Esta regra é completamente
inovadora na medida em que questiona os pressupostos a partir dos quais o problema é apresentado e o recorte que
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¢ efetuado na realidade. Serd que é realmente essa a questdo que nos coloca em contato direto com a realidade ou ¢é
um desvio que nos leva para longe da vida? Assim, verdadeiro ou falso nio sdo provas aplicaveis apenas as solugoes,
mas, sobretudo as maneiras de colocar o problema: se chegamos a falsas solu¢bes ¢ porque antes temos falsos
problemas, isto ¢, cada problema tem a solu¢io que ele merece (DELEUZE, 1999, p.9). Essa solu¢do em um
problema bem colocado pode levar-nos, seja por um movimento da inteligéncia a uma solu¢io como descoberta — o
que implica em dar visibilidade ao que ja existe no atual ou no possivel — seja por um movimento da intuicio que nos
leva a uma solu¢do como invencio — o que implica em dar existéncia ao que nao existe. E isto porque o problema
bem colocado nos abre um plano de forcas que engendram o mundo (AMADOR; FONSECA, 2009). Invencao de si
e do mundo, diz Kastrup (2007, p.114) que busca em Bergson indica¢bes "para pensar a cogni¢io na petspectiva da
ontologia do presente". Vemos um desdobramento da intui¢io bergsoniana como método nos novos enfoques dos
estudos da cognicio que "colocam no centro das preocupagdes a dimensdo temporal, genética e criativa das
estruturas do conhecimento" (PASSOS, 1999, p.74). Nesse sentido de cognicio ampliada temos as abordagens da
antopoiese de Maturana e Varela, da enacdo de Varela, Thompson e Rosch e da cognicio inventiva de Kastrup.

Uma regra complementar estabelece que os falsos problemas podem ser de dois tipos: problemas
inexistentes — cujos termos implicam uma confusio entre o mais ¢ 0 menos — e problemas mal colocados nos quais
os termos sio o que Bergson chama de mistos mal analisados. Na pesquisa temos que ter cuidado para nio trabalhar
com um problema que na realidade nio existe, como no caso das negacoes quando perguntamos por que isto e nio
aquilo, ou colocamos em termos de desordem e ordem ou de ser e ndo-ser. Aqui nos perdemos no que Bergson
chama de movimento retrégrado do verdadeiro, pois o mais é o negativo, por exemplo, o ndo-ser que viria antes do
ser cuja existéncia simplesmente iria preencher o vazio. Ja os mistos mal analisados juntam coisas que tém naturezas
diferentes comparando-as em termos de grau como se fossem a mesma coisa. A psicologia é camped em mistos mal
analisados, como bem mostrou Bergson ao criticar a psicofisica que pretendia medir fenémenos psicologicos como
se uma emogdo, por exemplo a tristeza, pudesse ser mais forte que outra tristeza (diferenca de grau) quando na
realidade as duas tristezas tem naturezas diferentes (diferenca de qualidade).

Isto nos leva a segunda regra que nos otienta no sentido de "reencontrar as verdadeiras diferencas de
natureza ou as articulagdes do teal" (DELEUZE, 1999, p. 14). Esta ¢é a ilusdo contra a qual devemos exercitar o
pensamento, isto ¢, encontrar as diferencas de natureza onde a inteligéncia apenas enxerga diferengas de grau. Isto
porque a duracio lhe escapa, sendo apreendida como um elemento do espaco, resultando em "um tempo
espacializado, em conformidade com o qual os setes s6 apresentam diferencas de grau, de posicio, de dimensio, de
proporcao." (idem, p.15). Nas nossas pesquisas temos que ter o maior cuidado porque tal como coloca Bergson, a
experiéncia sempre se apresenta para nés como um misto que o intelecto analisa mal. E precisamente aqui que a
intuicdo se torna uma ferramenta valiosa enquanto método de divisio: devemos proceder a dividir o misto que a
experiéncia nos apresenta, separando as tendéncias que diferem entre si porque sio de naturezas diferentes. Desta
maneira, conseguimos ultrapassar a experiéncia tal qual se nos apresenta (como misto) e apreender as proprias
condicoes da experiéncia, chegando assim as articulagées do real. Entendo que ¢ isso que Bergson chama de
apreensio imediata do objeto.

A terceira regra diz respeito a inclusio do grande ausente: o tempo. Bergson nos oferece o tempo puro — aquele
que ¢ sintese passiva de um espirito que contempla e contrai os instantes que na natureza estdo separados; nessa contemplagio, o
espirito se modifica a si préprio pela interpenetracio de imagens que geram duas dimensdes simultaneas — o presente ¢ o passado
(ULPIANO, 26/07/1995), isto é, memotia que é duragio. Para Deleuze (1999, p.22). "colocat os problemas e tesolvé-los
mais em fung¢do do tempo do que do espago”. E aqui — diz o bergsonismo deleuzeano — chegamos ao "sentido
fundamental” da intui¢éo, ou seja, a duragdo. Aqui chegamos a nascente do pensamento da diferenga, ndio como uma
subsidiaria da representagdo, mas como diferen¢a pura, ontolégica: "o ser ¢ alteragdo, a alteragdo ¢ substancia. E ¢é
isso que Bergson denomina duragio" (idem, 130). Para Deleuze (ébidem), "Como método, a intui¢do ¢ um método que
busca a diferenca. Ela se apresenta como buscando e encontrando as diferencas de natureza, as 'articulacdes do real'.
O ser é articulado; um falso problema é aquele que nio respeita essas diferencas.”

Para Bergson (1998), tanto o senso comum, quanto a ciéncia e a filosofia pensam por paradigmas
espacializantes, isto ¢, reduzem todas as coisas a extensdo. Assim, o espaco foi colocado como uma categoria
ontoldgica e o tempo foi espacializado, gerando dessa forma uma multiplicidade homogénea, atual, numérica ou
quantitativa, que opera em diferengas de grau. O tempo (duragdo) é a multiplicidade qualitativa, heterogénea, virtual,
que opera em diferencas de natureza, aquilo que se diferencia em relagdo a si mesmo.

Deleuze (1999, p.23) resume colocando que a intuigdo se torna método que se reconcilia com o imediato e,
sobretudo, é "o movimento pelo qual saimos da nossa proptia duracio, o movimento pelo qual nés nos servimos de
nossa duragdo para afirmar e reconhecer imediatamente a existéncia de outras duragdes acima ou abaixo de néds."
Entendemos assim, que a intuicdo como método nos oferece uma ferramenta valiosa para pensarmos enquanto
pesquisadores, na coloca¢io dos problemas, o que implica na sua invencio, na identificacio dos falsos problemas —
aqueles que sao inexistentes, e 0s que sio mistos mal analisados — e a inclusdo do tempo. A intui¢do nos ajuda a
ultrapassar habitos e vicios que nos mantém presos na recogni¢do, permitindo-nos o exercicio de uma cognicio
inventiva que nos leve a uma nova imagem do pensamento.
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as orelhas da pesquisadora que ficou sem autoria, experimentando a liberdade da impessoalidade.
A primeira introdugdo fica, foi feita uma dobra que resultou nesta segunda introdugio, que
também fica para ser dobrada, desdobrada, redobrada quantas vezes for tocada pelo devir:

pesquisa acontecimento.

O leitor me desculpe, que esta introdu¢ao-dobra esta toda repleta de conceitos dos quais
ainda nao falei porque ela ja foi efeito do passeio esquizo pelas paragens do transcendental onde

esse movimento ¢ feito. Se o leitor se permitir ser afectado...



»ih

ESCHER, Ean o/l[ Union, 1956
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Nas paragens do transcendental: a aventura do pensamento

Esta entrada nos leva a preparagdo de uma viagem onde o pensamento se aventura por
paisagens insolitas, impossiveis de serem transitadas sem a cumplicidade de um guia-amigo.
Convidamos, pois um ser muito especial que além do mais, vai nos ajudar a arrumar a mochila: o
professor Claudio Ulpiano". Este ser luminoso nio é simplesmente um professor de filosofia, ele
¢ a propria amorosidade vivendo, semeando, cultivando, instigando o trabalho do pensamento
para que a vida efetue sua maior poténcia. Pensador, professor, filésofo, artista: suas aulas sdo
obras de arte, artistagens de um filésofo. Ulpiano nos introduz na dimensao invisivel da realidade,
zona das marcas que Rolnik nos convidou a considerar, zona virtual onde sao geradas todas as

formas da realidade concreta.

A realidade para o senso comum e até para o bom senso das ciéncias modernas (entre as
quais a psicologia fez questdao de estar alinhada) é apenas uma. Diferentemente, a filosofia, tal
como aponta Ulpiano (1994; 1995; 1997) vai postular inicialmente a existéncia de dois tipos de
realidade. Ele nos mostra uma linha de pensamento que vai desde a tese tomista da filosofia
escolastica — segundo a qual ha duas realidades: o universal e o individual — até o século XIV,
quando Guilherme de Ockham inicia o que ficou conhecido como a querela dos universais.
Rompendo com a tradicao medieval da tese tomista, o filosofo apresenta argumentos mostrando
que as unicas coisas que existem siao aquelas que podem ser apontadas com o dedo, isto é, os
individuos — esta mulher, Joao, este trabalho — pois o universal — a mulher, o homem, o trabalho
— nao existe, ¢ apenas um objeto do pensamento, um signo sem referente no real (para o qual
inventa uma ciéncia: a semidtica). Assim, como resultado dessa querela fica estabelecido que a
unica realidade ¢ o individual que necessariamente tem uma forma e passa a ser sindonimo de
singularidade. De acordo com Ulpiano (1997) essa sinonimia perdura até o século XX, quando na

década de 1940, Gilbert Simondon® rompe com ela afirmando que individual e singular sio duas

19 Claudio Ulpiano (1932-1999). Filésofo e professor da Universidade Estadual do Rio de Janeiro e da Universidade
Federal Fluminense. Uma multidio de alunos, vindos de diferentes cursos e até de fora da institui¢do, lotava o local
onde ele estava dando aula, espalhando-se pelo chio, pelo corredor, usando até mesmo o espaco das janelas para
garantir um lugar. Ulpiano nao fazia distingdo entre a filosofia e a vida, ou entre pensar e viver. Para este filésofo,
pensar era um ato que servia, acima de tudo, para aumentar a poténcia da vida. E por essa razio que suas aulas
marcaram de modo indelével o espirito de todos que as assistitam. E dos que as assistem (disponiveis no Centro de
Estudos Claudio Ulpiano, <http://claudioulpiano.otg.bt./> de onde pegamos parte da aptresentacio que aqui
reproduzimos). Posso dizer que sou aluna do Claudio, apesar de nunca termos coincidido no espaco-tempo da sua
existéncia, mas falo dele em presente, pois seres como ele estdo fora do tempo cronolégico da vida organica,
conquistam o tempo puro, que os gregos chamavam de aion, o tempo do acontecimento.

20 Simondon ao problematizar os esquemas explicativos cldssicos (substancialismo atomista e hilemorfismo) que
consideram o individuo pronto como resultado de um principio de individuagao, colocando que este esquema nada
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realidades distintas. O real individual é formal, tem existéncia é apreendido pela sensibilidade
organica, tem aspectos no campo fisico e no campo psiquico; e o real singular que é a-formal, nao
tem existéncia, ¢ a génese do individual, que Simondon chamou de pré-individual, liberando
assim um terceiro campo: o transcendental, campo das singularidades, das forgas que produzem

as formas. E aqui que comega nossa viagem Nas paragens do transcendental.,

O que muda com a emergéncia deste terceiro campo? Especificamente, para 0 nosso
percurso, muda tudo. Para comecar, aqui, nesta geografia as marcas vém nos dilacerar,
colocando-nos entre o que ja ndo somos mais € o que ainda nao nos tornamos. Nestes recantos
abandonamos o ser, como animais mudando de pele, e entramos na imensidao do vir-a-ser.
Estamos nas proprias fontes do devir, portanto nesta trilha montaremos nossa maquina de guerra
para enfrentar os perigos da viagem. Viagem de vida, sempre desejando a experimentacao de
desvios agenciados pelas forcas deste terceiro campo. Eis o destino das marcas, mas um destino
que nao esta predestinado, precisa ser construido e acionado, neste caso, por um acontecimento
chamado formacao. Situando-nos neste terceiro campo, muda nossa perspectiva do mundo,
ampliando os horizontes humanos anquilosados na forma® a qual limita a realidade 2 unidade do
individual, como apontamos anteriormente. O perigo dessa forma individual é o seu fechamento
a heterogénese da vida, sua obsessao pela sobrevivéncia limitada aos moldes econémicos
inventados pela modernidade e impostos como a tnica possibilidade de existéncia para a
humanidade. Vamos aceitar tamanha insoléncia? Nesse campo temos a formagiao para o
mercado de trabalho. Limitar a formacdo a preparacao de profissionais adequados as demandas
mercadologicas esta produzindo uma legido de prestadores de servigos obedientes, tristes e
neurdticos espalhando eurriculum vitae com a esperanca de serem um dia selecionados (por alguns
dos tais psicologos cuja formagdo estamos aqui problematizando) para o sonhado trabalho.
Tristes porque a vida sem a propria inventividade de si mesma é um tédio, neurdticos porque

afinal, o tal mercado de trabalho nio é um universo em expansio™.

diz sobre a prépria operagido de individuagdo, "acaba abalando dois ancoradouros tradicionais do pensamento”
(ORLANDI, 2003, p. 90). O primeiro setia o préprio principio de individuagdo "que nio passard de um ¢feifo daquela
operagdo" (ibidem) e o segundo é o monopodlio do individuo entanto Unico ser concreto em sua totalidade. Tal
operagio coloca a0 lado da realidade individual (individuo até entio considerado como sin6nimo de singular) uma
realidade pré-individual povoada por singularidades, forcas anteriores a forma individual da qual sdo a génese.

2l A realidade existencial é preenchida pelas formas individuais (corpos, objetos). A forma é a propriedade essencial
da existéncia se apresentando como um sistema estavel, homogéneo, estratificado, com uma carga de baixa energia.

22 Prova disso so as altas taxas de desemprego, mesmo entre os profissionais formados. Os psicologos que o digam!
Sera necessario colocar aqui nimeros?



32

Neste territorio da formac¢ido — mundo dominado pelas formas — a emergéncia do campo
transcendental como o zercezro incluido nos interessa para nossa pesquisa. Portanto, esta pesquisa
nao ¢ neutra, ¢ assumidamente uma pesquisa interesseira: estamos seguindo as pistas das marcas
que nem caes farejadores, ora lambendo a terra, ora sorvendo, aspirando, sugando aromas da vida
espalhados nos ares, até chegar a fonte de todas as formas, onde nao ha formas, ha

singularidades!

Ao destacar o transcendental como Zercezro incluido, estou traquinando um jogo de palavras

para trazer um detalhe fundamental que Ulpiano (05/05/1994) coloca numa belissima aula:
" . N . e . . o

Produzir seu praprio inconsciente”. Diz respeito aos principios 1égicos classicos a partir dos quais sao

produzidos os conceitos do campo formal-individual — principio de identidade, principio de nao-

contradi¢io e principio do terceiro excluido® — que nio funcionam no campo transcendental-

singular. Simplesmente porque aqui nao ha formas, se vocé quer penetrar no singular, tem que

produzir um novo campo operatério de conceitos, nos diz o professor Ulpiano.

Os filésofos da imanéncia teceram uma trama de conceitos para rachar as formas e
penetrar no campo das forgas e é com eles que continuamos arrumando nossa mochila, sem
temor do peso a carregar, pois sio conceitos leves, ligeiros, ageis, dangarinos, caleidoscopicos,
delirantes, quase que imperceptiveis: nés é que poderfamos ser um peso para eles! Sdo as proprias
asas do desejo que nos transportam nesta geografia de intensidades, devires, acontecimentos,
afetos, singularidades. Esses conceitos, a filosofia os inventa, mas apenas a arte é capaz de
expressa-los. E a nossa dificuldade ¢ inseri-los em um trabalho académico: dai nosso cuidado
com a escrita da pesquisa, o que nos leva a uma pesquisa da escrita buscando, ensaiando,
fabulando, invencionando artificios para dar passagem ao que pulsa no entre da filosofia, da arte,
da ciéncia, transversalisando-as para pensar a formacao e ainda mais, a formag¢ao em psicologia,
um campo tradicionalmente comprometido com normatiza¢oes formais. E claro, ja temos
psicologas e psicologos despsicologizando a psicologia, rachando-a, ou como diz Marcia Moraes

(2008), buscando um estilo préprio a psicologia. E com eles que vamos compondo.

2 Logica, disciplina que estudamos em um dos semestres iniciais. O problema nao ¢ estuda-la, mas estudi-la como
unica possibilidade de pensamento, eliminando tudo o que nao se adequa a essas regras.
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Operadores conceituais do campo transcendental: armando uma maquina de guerra

Talvez um dos melhores remédios para se escapar a racionalidade instrumental —
que leva a fetichizagdo quantitativista e teste-manfaca em psicologia — seja o
reencontro com os Poetas e os Filosofos.

Hilton Japiassu

Ulpiano (07/01/1995) insiste, martelando sempre que a questao do pensamento é pensar
a vida com um tnico objetivo: aumentar a sua poténcia. E o pensamento compondo uma ética e
uma estética da vida, ndo como uma teoria, mas como forcas que prestam servigos praticos a
vida, construindo o que Deleuze chama de empirismo transcendental. Uma pragmatica: filosofia
e ciéncia e arte, cada uma a sua maneira — criagao de conceitos, de fungdes, de perceptos e afetos
respectivamente — o que visam nas suas praticas é pensar a vida que é ontologicamente
problematica. Neste ponto, o que nos interessa para esta incursio é buscar aliangas com uma
certa filosofia indomita que ndo aceita mais que a propria imanéncia absoluta, sem concessoes
sorrateiras que capturem as praticas humanas numa liberdade condicional via transcendéncia.
Dai a importancia desta filosofia para pensar a formagao em psicologia, nao com o intuito de
justificar ou compreender o estado de coisa tal como se apresenta no processo formativo, através
de uma teoriza¢ao pautada num abstracionismo filoséfico a partir do qual consumimos uma série
de conceitos como esséncias universais oferecidas ja prontas para serem cal¢adas na realidade do
que acontece tanto entre as quatro paredes da sala de aula quanto no mundo para o qual nos

estamos preparando para intervir "profissionalmente".

Na contramiao dessa efetuagdao, veremos que esta filosofia propde conceitos como
ferramentas para rachar literalmente a realidade, neste caso, do estado de coisa da formagio em
psicologia. Portanto, nossa incursao nas paragens do transcendental é um movimento estratégico
para construir um plano conceitual com o qual estamos desde ja operando. Dai nosso cuidado de
sintonizar o leitor com estes conceitos com os quais construimos a trama desta escrita. Isto
porque basicamente somos formados na educacio (in)formal e no registro da produgio de
subjetividade a partir de uma visao de mundo e de uma forma de pensamento que se remontam
aos gregos fundantes do mundo ocidental (a trilogia dupla: Sécrates-Platao, Aristoteles). A
linguagem é carregada com a forca milenar das imagens construidas nesse jeito representacional
de olhar o mundo e as relagdes, portanto, palavras como vida, pensamento, conceito, realidade entre

muitas outras que nesta escrita serdo usadas, ja vém carregadas de "significados" consagrados nos
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dicionarios. Essa pode ser uma das dificuldades iniciais que enfrenta quem se aventura no
pensamento da diferenca onde o sentido dessas palavras sofre tor¢oes as vezes tao radicais que
resultam antagonicos com referéncia aos usos consagrados e nao é raro encontra-los até entrando
em convivéncias paradoxais no registro do préprio pensamento da diferenga, tudo isso nos
deixando perplexos e confusos. Assim, nos lancamos numa busca /fitural para acalmar o
desassossego que se instaura; no entanto, e aqui vem a parte mais terrivel para os "iniciantes":
nos belissimos textos dos autores e mais ainda dos "iniciados", os conceitos ji vao correndo
soltos costurando pensamentos, e nds a ver navios, a cabega feita um nd, mas o desejo aticado
nao nos da trégua e continuamos num devir-infantil perguntando-nos insistentemente o gue ¢ isso?
Acontecimento, devir, singularidades, intensidades, imanéncia, afetos... e entdo o devir-infantil nos arrasta
para a fabulacdo e chegam eles todos e nos dizem, ¢ por ai, vai fabulando o caminbo! E um deles nos
fala de uma funcio fabuladora que "nio consiste em imaginar nem em projetar um eu. Ela acede
antes a essas visoes, eleva-se até aos seus devires ou poténcias." (DELEUZE, 2000, p.13). Mas
sentimos neles, que a fabulagdao tem um rigor conceitual sem o qual o pensamento se perde num
delirio delirante, sem consisténcia. Nao é questao de glossario, mas de colocar o leitor numa
atmosfera que o incite a inventar suas proprias fabula¢oes rigorosamente construidas, apresentando

um texto que possa ser lido por nao-iniciados.

Pensar: a que sera que se destina?

Tamanho espanto foi encontrar numa leitura clandestina ao curso desta formagio que
aqui pesquisamos, a questao "o gue € pensar?" em torno da qual se estrutura de modo inovador a
filosofia de Deleuze, tal como afirma Sousa Dias (1995, p. 39) apontando a resposta do filésofo:

"¢ o0 ato em que se corporiza o combate do cérebro contra o caos"?*, Espanto porque qualquer

2 Em Do caos ao cérebro, conclusido de O gue é a filosofia? (DELEUZE; GUATTARI, 1992) encontramos o sentido
desta resposta. Aqui caos nio ¢ pensado como desordem, mistura ao acaso ou auséncia de determinag¢Ses, mas pelas
"variabilidades infinitas cuja desaparicio e apari¢do coincidem" (idem, p. 259), quer dizer, pela evanescéncia total das
determinagdes que impossibilitam qualquer nexo entre elas. No entanto, o combate do cérebro nio é precisamente
contra as variabilidades infinitas, mas contra suas préprias limitagGes, aprimorando-as para conseguir arrancar do
caos elementos para criar, isto é, para pensar. Assim, nesse combate, o inimigo nio é o caos — com ele o cérebro tem
que aprender a dancar —, mas a opinido, a doxa que como uma praga gruda-se no humano, levando a degenerescéncia
do pensamento. No que se refere ao cérebro, no dizer de Sousa Dias (1995) ha uma teoria deleuzeana do cérebro em
composi¢io com determinados achados da neurobiologia atual que o definem mais como uma matéria plastica "com
mecanismos probabilisticos, semi-aleatérios, quanticos" (DELEUZE, 1992, p. 1806), constante reconfiguracio e
tragado de novos circuitos ligados a faculdade criadora de conceitos (filosofia), de perceptos e afectos (arte) e de
fungdes (ciéncia). "Novas conexdes, novas passagens, novas sinapses, ¢ o que a filosofia mobiliza ao criar conceitos,
mas é também toda uma imagem da qual a biologia do cérebro, com seus préprios meios, descobre a semelhanga
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estudante de psicologia deve aprender que o pensamento é um processo psicolégico basico
definido como atividade mental que envolve processamento, compreensio e comunicagao de
informag¢oes. Neste contexto, pensar é formar conceitos como esséncias que organizam o
mundo, resolvem problemas, tomam decisdes e efetuam julgamentos™. Nio que nio seja assim,
mas ¢ apenas uma perspectiva psicologista que se constitui numa politica de cognicao IKASTRUP;
TEDESCO; PASSOS, 2008) pela qual o pensamento ¢é igualado a cognicdo, isto ¢, ao processo
de chegar a conhecer. Porém, se apenas isto fosse pensar — poderia ter dito o filésofo indomito —
a humanidade nao teria saido das cavernas onde continuaria tagarelando a descoberta de um tnico
mundo extraido do caos pelo pensamento. Apenas tagarelice, tio comum nas mentes humanas,
pois a cognicao precisa de um mundo posto para ser conhecido, representado na sua fixidez e
nada pode extrair do caos onde tudo ¢ velocidade infinita, como efetivamente disse o filésofo
indémito em dueto com o amigo de Orly, ao definir o caos "menos por sua desordem que pela
velocidade infinita com a qual se dissipa toda forma que nele se esbo¢a" (DELEUZE;
GUATTARI, 1992, p.153). Isso que a psicologia e o senso comum chamam de pensamento se
limita a um ato de reconhecimento, isto ¢, recogni¢dao, necessaria para a sobrevivéncia. Pelo

contrario, pensamento ¢é cria¢ao, inven¢ao, necessario para uma vida digna%.

Espanto e uma inquietacdo corroendo as minhas entranhas: — se pensar nao ¢ o que eu
penso que ¢, entdo eu nunca pensei, exclamei visivelmente perturbada. O filésofo indomito
soltou uma estrondosa gargalhada: — alguma vez a/g em ti pensou, mas nunca esse a/go foi um ex
que pensas que pensa em ti. "E o cérebro que pensa e nio o homem, o homem sendo apenas
uma cristalizacio cerebral." (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 269). Nossal Que violéncia

impiedosal O corpo foi atingido em cheio, subindo a superficie da pele toda aquela inquietagao

material objetiva ou o material de poténcia." (idem, p. 186-187) O mais interessante nessa teoria é que essa fungao
criadora abre novos modos de sentir ¢ de idear que se tornam realidades cerebrais independentemente de sua
realizagdo existencial num sujeito, perspectiva esta que permite a Deleuze conceber o cérebro, e ndo o homem, como
aquilo que pensa, quer dizer "¢ o "humano' que esta no cérebro, ndo o cérebro inteligente que esta no homem ou que
¢ uma funcio do homem." (DIAS, 1995, p. 42-43).

25 Caderno de apontamentos da disciplina Processos Psicologicos Basicos 1.

26 Para Ulpiano (05/05/1994), nés confundimos pensamento com intelecto. "O intelecto, a meméria, a imaginacio, a
percepcio sdo formas do sujeito. Formas do sujeito! O pensamento nio é uma forma; o pensamento é uma poténcia
- adormecida! Dificilimo entender a teoria do pensamento! [..] O intelecto, a gente faz assim [Claudio estala os
dedos] e diz: Intelecto, diz quanto é dois mais dois. Quatro. [...] Agora, o pensamento, a gente fala assim:
pensamento, examina aqui: o pensamento continua dormindo, ndo tem essa questdo com ele! Ou seja, para vocé
fazer com que seu pensamento funcione, ¢ preciso que venham forc¢as extraordindrias para aciona-lo; sendo ele ndo
funciona: fica quietinho no seu canto! Enquanto nés vamos fazendo aquelas 'miserinhas’' na nossa vida, o
pensamento nio aparece. Entdo, eu estou dizendo para vocé que o pensamento ¢ uma for¢a impotente! [...| Entéo, é
isso que se tem que entender: o pensamento nao ¢é sinonimo de intelecto; o intelecto é uma forma. Uma forma
perfeitamente historica... Aqui comegam a se separar essas duas nog¢oes: historia e, o devir. O pensamento é devir, a
singularidade ¢ devir; o formal ¢ histérico".
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que corrofa as entranhas e uma marca foi feita a ferro e fogo, desmanchando a forma sujeito que
recebi mil anos antes de nascer, agora revelada nio como uma verdade 6bvia e como tal
inquestionavel, mas como simples doxa, opiniao. Todavia, ele nos mostra que se trata aqui de
estratégias para fugir do apavorante caos que, no entanto nio pode ser ignorado, pois a nossa
vida ¢ circundada por esse caos que é co-extensivo a realidade concreta, oceano virtual imanente,

fonte do devir, portanto indispensavel a vida na sua fungao criativa.

Esta marca foi poderosa”, colocou uma encruzilhada na formagio em psicologia que aqui
nos interessa e na propria vida dos corpos que se permitiram serem afetados. De um lado os
saberes curriculares psicologizando o ser (afinal, o profissional tem seu quinhao na formagao de
uma clientela para povoar seu "mercado de trabalho") e a seguranca da tutela da instituicio que

: "ot : " 5
nos treina nas "praticas de apaziguamento" e de adaptagao. Do outro lado, o encontro com o
pensamento, os riscos implicados no afrontamento do caos e a abertura ao devir com tudo o que

isto implica na constitui¢ao de um campo de pratica inventiva.

Momento sublime e tragico: uma escolha tem que ser feita e sempre é feita (ndo é
Nietzsche que disse que o homem ¢é o animal que escolhe?). Praticas de apaziguamento e praticas

de vida como coloca Ulpiano (21/03/1989, s/n):

Nés temos as nossas vidas apaziguadas exatamente porque vivemos num cazzpo
do saber. N6s vivemos num campo de reconbeciments. N6s reconhecemos tudo — e
isso apazigua a nossa vida, N6és nos contentamos com isso. A arte ¢ a coragem
da vida em ultrapassar o apaziguamento e enfrentar essas forgas do caos para ai
produzir alguma coisa de novo ou nao produzir nada.

Assim, o pensamento ¢ colocado frente a um paradoxo: o caos ¢ o temivel doador, sem

ele ndo ha criagdo e nele é impossivel criar. Apenas o pensamento pode mergulhar com a devida
. " , . .

prudéncia nesse "virtual contendo todas as particulas possiveis e suscitando todas as formas

possiveis que surgem para desaparecer logo em seguida, sem consisténcia nem referéncia, sem

consequéncia." (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p.153). Mergulhar numa tormenta de

dessemelhancas evanescentes é o que pensamento faz, acionando sua grande aventura ou como

27O tema da imagem do pensamento foi tdo instigante porque extrapolava qualquer grade curricular e invadia a
propria existéncia no que era sentido e pensado como visio de mundo, um nucleo duro e seguro que irradiava,
carimbando o que era vivido por qualquer coisa em mim que pensava, contagiando assim, tudo o que tinha recebido
entanto humana. Ou melhor, o tema da imagem do pensamento e a prépria imagem do pensamento em agio
invadiam o v#ido do vivido (parafraseando o professor Eduardo Passos). Soube que o filésofo indémito também tinha
recebido essa chicotada em plena carne, fazendo da imagem do pensamento um tema instigador do seu trabalho
filoséfico que agora ressoa, contagiando, nestas inquietagdes. O encontramos em Diferenca e repetigao (p.189-240),
Nietzsche e a filosofia e Proust e os signos (p. 88-99) especificamente, mas também em outros, pois é um tema que
percorre toda sua produgio.
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disse Ulpiano (21/03/1989), é esse um navio a detiva que o pensador tem que dirigir. Qual
prudéncia é necessaria para essa travessia? Uma bussola? Uma orientagao? Tragar um plano. Um

plano de imanéncia.

Imanéncia e/ou plano de imanéncia?

Antes do plano de imanéncia, a propria imanéncia? Sim e nao: veremos ao longo desta
escrita que imanéncia e plano de imanéncia sao duas no¢des que nao dizem respeito exatamente a
mesma operacao ontolégica conforme argumenta Moisés Ramos Barroso (2005), mas estamos
falando nos dois casos de imanéncia na sua radicalidade de imanéncia absoluta, que s6 é imanente
a si mesma. Com respeito as duas nogdes, o autor afirma que ¢ frequente cair no equivoco de
designar um termo pelo outro, confusio que o préprio Deleuze pode ter fomentado ao falar de
imanéncia como de um plano de imanéncia que se contrapoe a um plano de transcendéncia. Esta
confusao me manteve perplexa, com as ideias em sfaccato sem conseguir consolidar nenhuma,
tanto mais porque os pensadores da imanéncia deliberadamente evitam as defini¢des que
capturam Os conceitos na representagao e os limitam a sua mera compreensio intelectual. A
estratégia entdo ¢ experimentar um método de leitura e de escrita, que aqui ¢ escrileitura, para usar
uma znventice de Sandra Corazza (2008): nesta escrita é experimentar composi¢ées juntando uma
frase aqui, uma imagem acold, um poema, um filme e ir montando nossa compreensiao, ou
melhor, como ¢é dito nestas paragens, a nossa imagem do pensamento ou nosso plano de
imanéncia. Imanéncia e plano de imanéncia: duas nogoes chaves para esta pesquisa, portanto

vamos devora-las até ficarem encarnadas na propria experiéncia-corpo desta pesquisa.

A imanéncia absoluta: esse horizonte que nos oferece uma vida

A imanéncia é absoluta, o plano de imanéncia ¢ imanente a imanéncia. Nenhum plano
esgota a imanéncia até a dltima gota. Para concebé-la temos que invocar o caos: a imanéncia ¢ a
multiplicidade cadtica, ou como dizem Deleuze e Guattari (1996) é o proprio fora que nao aceita
nada externo porque qualquer elemento externo ja é uma transcendéncia que nos faz olhar para

cima. Esse fora seria o cosmos na sua dimensio cadtica, isto é, o caosmos. Estamos falando entio
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de uma caosmologia entanto genealogia da vida que ndo come¢a com a vida organica, mas com a
pura poténcia de vida que ¢é vida nido-organica. A esse respeito, o professor Ulpiano
(01/02/1995) chama a atenc¢do pata nio confundir nio-organico com inorganico que remete a
pulsao de morte e o que queremos exaltar ¢ a vida, entdo ele prefere chamar essas for¢as que nao

sdao organicas de anorganicas. E adianta, "o anaorganico sio os afetos" (ULPIANO, 01/02/1995,
s/p).

Mas qual ¢ o problema com o organico? Estamos acostumados a pensar que organico é
sinbnimo de vida, ou seja, "tudo o que nds consideramos que ¢é inteiramente natural em nos"
(ULPIANO, 01/02/1995, s/p), vida dos 6trgaos cujo problema é a sobrevivéncia que estd
atrelada, amarrada, sujeita aos modos impostos pelo poder. Por exemplo, como quando nos
dizem que o objetivo de uma formagao profissional ¢ garantir o ingresso no mercado de trabalho,

pois no sistema econémico hegemonico, ha uma tnica forma de sobrevivéncia: ganhar dinheiro.

Entdo, o orginico estatia muito mais do lado de uma categoria do poder do que
propriamente do lado de uma categoria da vida, enquanto tal. E isso é muito
dificil... eu chegar aqui e afirmar pra vocés que o organico passaria por uma
categoria de poder, enquanto que todos nods sempre compreendemos o
orginico como uma categoria — a #zica categoria da vida. Entdo, ¢ essa delicadeza
— a delicadeza do pensamento — que eu tenho que tentar delicadamente mostrar
pra vocés. (...) o organico ¢ um desvio que a poténcia nao-orgdnica da vida sofreu.
E um momento metafisico dificilimol Mostrar que o orgnico — essa questdo é
do Artaud — do explica a vida; pelo contrario, aprisiona a vida. (ULPIANO,
01/02/1995, s/p, destaque da transcricio da aula, possivelmente para matcar
énfase na fala do professor).

Trata-se, pois de uma distin¢ao crucial entre vida e organismo, nao como uma dualidade,
mas como graus de poténcia: forgas ativas, germinais, vida sem 6rgaos, portanto sem sobrevida,
corpo pleno de intensidades na vida anorganica do lado da vida e forgas reativas no organismo
que ¢ a parte mais infima da vida, aquela que a mantem presa na concretude da forma. Nao
estamos desprezando o organismo, mas situando-o na imensidio da vida, tirando-o da
centralidade que os humanos lhe fabricaram a partir da obviedade de sua presenga como ponto
de partida do seu mundo. Todavia, é no organismo onde aparece o psicologico, objeto central de
nossa formagdo enquanto profissionais da psicologia®. Portanto, situd-lo nesta perspectiva

filosofica faz parte de nosso interesse na problematizagao da formagao profissional.

28 Dizer que o psicolégico aparece faz parte da "naturalizacdo" de todos os fenémenos ligados ao organismo da
maneira como os apresenta a psicologia dita cientifica. A rigor deverfamos falar da invengdo do psicolégico que se
constitui no objeto das psicologias. (FIGUEIREDO, 1994)



39

Continuando com a nogdo de imanéncia, "pedra de toque incandescente de toda filosofia"
(DELEUZE; GUATTARI, 1992, p.63), nos encontramos com o filésofo indoémito, agora
fantasiado de cosmoélogo, um bruxo de longas unhas, secretamente um alquimista do pensamento
construindo as paragens do transcendental que tem como substancia genética um caosmos. Tal
como nos diz Sousa Dias (1995, p.90), "Toda ontologia remete pois, (sic) em Deleuze, para uma
«caosmologia», toda existéncia para uma dimensio imanente do real, todos os seres atuais para

acontecimentos virtuais, para uma evenemencialidade objectiva pré-ontica." Portanto, este

cosmologo é um caosmilogo.

Nessa caosmologia, a imagem que surge ¢ a da imanéncia absoluta como um universo
protoplasmatico, "um meio exterior construindo a famosa sopa prebidtica" (DELEUZE;
GUATTARI, 1995, p.65) ou sopa primitiva. A composi¢ao do caos com 0 cosmos — O caosmos —
oferece uma espécie de substrato, ou um fundo indeterminado como "meio de todos os meios"
(DELEUZE; GUATTARI, 1997, p.119), isto é, um meio ao qual todos os meios sao imanentes:
a imanéncia absoluta. Meio dindmico, "povoado por uma matéria anénima, parcelas infinitas de
uma matéria impalpavel que entram em conexdes variaveis" (DELEUZE; GUATTARI, 1997,
p.41) a velocidades infinitas; portanto, caosmos diferencial, a pura diferenca que difere de si
mesma, a imanéncia que nao ¢ imanente a nada fora dela, sobretudo a nenhuma transcendéncia
que teime se impor desde o alto do seu mundo celestial. O que aqui encontramos sao as forgas
anorganicas da vida que animam uma matéria nao organizada, nao individuada, portanto
impessoal. Sdo as singularidades pré-individuais e impessoais que precedem as individuagdes. Em
efeito, neste universo virtual nao ha Pedro, Maria, pantera, mesa ou pedra, mas singularidades
livres, ainda sem hospedeiros — particulas impessoais, forcas frenéticas, dancarinas em delirio,
coreografadas pelas intensidades. "O caos caotiza" (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p.59) tudo
complica, mas isto ndo quer dizer que no seio desta anarquia nio existam relagdes entre as
particulas de vida nao-organica, as singularidades pré-individuais ou individuagbes sem sujeito,
impessoais nomeadas de hecceidades”, individuagoes virtuais, o estado larvario das individuagoes tal

como existem no mundo das formas concretas, dos estados de coisas do atual.

Como se processam estas relagoes entre as singularidades pré-individuais? Temos um

caosmos com particulas de vida nao-organica — as singularidades pré-individuais — que correm

soltas qual ciganas no que Deleuze (2006, p. 67) chama de distribuic¢do nomaddica "sem

2 Termo que Deleuze e Guattari (1997, p. 47) tomam de Duns Scot, conceituando-o como "um modo de
individuagdao muito diferente de uma pessoa, um sujeito, uma coisa ou uma substancia" Poderfamos dizer que é um
individuo intensivo? Sim, na medida em que os autores dizem que "um grau, uma intensidade ¢ um individuo,
Hecceidade, que se compbe com outros graus, outras intensidades para formar um outro individuo." (idem). Se estamos
no certo, pensamos nas hecceidades como o povo do virtual, e como tal, real.



40

propriedade, sem cerca e sem medida", sem nada externo a elas que as vincule, apenas seus
proprios graus de poténcia e de intensidade a partir dos quais estabelecem diferenciais. Pode-se
dizer que nas trajetorias das singularidades acontecem o que os gregos chamavam de ¢/inamen — o
desvio criador, o encontro, a composicao entre as singularidades. Assim, nas relagdes cinéticas
que as singularidades pré-individuais estabelecem — relagdes de movimento e de repouso, de
velocidade e de lentidao — surgem diversos tipos de conexdes a partir de sua distribuicao
g ¢
nomadica no caosmos e de acordo com seus respectivos graus de poténcia e de intensidade que

as levam a se juntarem em bandos.

Singularidades com o mesmo grau de intensidade formam linhas por contragao de
intensidades configurando assim uma série por ressonancia interna que se prolonga até a
vizinhanga de outra série: o processo aqui ¢ uma sintese de contragao de intensidades ou sintese
conetiva. Pela sua vez, as séries podem estabelecer conjungdes com elementos de outras séries
para formar uma série homogénea se seus diferenciais de intensidade entram em relagdo por
sintese conjuntiva de convergéncia, tal como confabula Deleuze (1974) para a construgao de sua
caosmologia genética. Essas séries convergentes sao as singularidades pré-individuais que ao
enveredar no processo de individuagdao, geram os individuos, os estados de coisas proprios da

atualizagdo — Pedro, Maria, pantera, mesa ou pedra, mundos...

No entanto, como o caos tudo complica e a imanéncia tudo #plica, vem aqui a parte mais
interessante. Assim como ha singularidades cujas relagdes intensivas descrevem nas suas
trajetorias linhas geradoras de séries convergentes com afinidades intensivas criadoras de
mundos, também pode acontecer que duas séries que se encontram nao combinem
intensivamente, portanto continuam sendo duas séries heterogéneas. O interessante é que mesmo
mantendo suas diferencas, nao se afastam e estabelecem comunicacdo por ressonancia interna,
formando desta maneira séries divergentes. E a sintese disjuntiva pela qual as singularidades
heterogéneas se mantém unidas por ressonancia interna gerando a compossibilidade dos
divergentes, afirmando assim com estas incompatibilidades aldgicas, os heterogéneos nao

selecionados nas sinteses conjuntivas de convergéncia (DELEUZE, 1974).

Desta maneira, as singularidades rebeldes, disparatadas, de intensidades delirantes nao sao
eliminadas, mas afirmadas pela imanéncia num movimento de implicagaio da diferenca que
configura o fundo imanente do caosmos, a maneira de um grande reservatorio que langa a vida
em um devir sem trégua. O caosmologo toca aqui o ponto nevralgico da diferenca pura,
rompendo com séculos de cativeiro e de dependéncia, isto ¢, a hegemonia da doxa, da opiniao,

do senso comum ou do bom senso que mantem a diferenga sujeita a algo (o mesmo, a
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semelhanca) do qual diferir, "pois a diferenca deixa de ser um principio de exclusio, a disjuncio
deixa de ser um meio de separacdo, o incompossivel é agora um meio de comunicagio"

(DELEUZE, 1974, p.180).

Temos, pois um fundo obscuro de divergéncias do qual emerge uma superficie de
convergéncias e essas divergéncias e essas consonancias sio o caosmos onde tudo ressoa, tudo
comunica num acontecimento que é a prépria imanéncia: "o Acontecimento s6 Eventum Tantum
para todos os contrarios, que comunica consigo por sua propria distancia, ressoando através de
todas as disjun¢oes." (DELEUZE, 1974 p.182). Estamos aqui na "profundidade original
intensiva", na "primeira afirmacao da diferenca" (DELEUZE, 2006, p.86) na qual o idéntico nao
tem vez, impossibilitado pelos dinamismos intensivos que complicam tudo num movimento

infinito.

Um precursor sombrio e as efetuacoes

Sera mesmo que o idéntico nao tem vez nesta intensidade abissal? — se pergunta o
caosmologo-alquimista. Como conceber composices entre séries divergentes sem um pingo
sequer de semelhanga que acione a comunicag¢ao entre elas? Rigoroso, o caosmélogo vai buscar o
provocadot, o batedor, aquele que abre o caminho, que ascende a fagulha, que prepara a vinda do
Acontecimento, o agente que opera a comunicagido entre séries heterogéneas para efetuar a
sintese disjuntiva. "O raio fulgura entre intensidades diferentes, mas ¢é precedido por um precursor
sombrio”, invisivel, insensivel, que lhe determina, de antemio, o caminho invertido como no

vazio." (DELEUZE, 2006, p.174, destaque do autor).

O caosmologo nos fala da dificuldade de pensar nesse agente e na sua a¢ao sem cair no
milenar habito de pensa-lo com uma identidade e pautar sua agdo numa semelhan¢a mesmo que

infima, que opere como elemento de ligagdo das singularidades pré-individuais nas séries

30 No Abecedirio de Gilles Delenge, na letra Z de Ziguezague, o filésofo fala: "A questio é como relacionar as
singularidades dispares ou relacionar os potenciais. Em termos fisicos, podemos imaginar um caos, cheio de
potenciais, mas como relaciona-los? Nio sei mais em que disciplina cientifica, mas li um termo de que gostei muito e
tirei partido em um livro. Ele explicava que, entre dois potenciais, havia um fenémeno que ele definia pela ideia de
um precursor sombrio. O precursor era o que relacionava os potenciais diferentes. E uma vez que o trajeto do
precursor sombrio estava feito, os dois potenciais ficavam em estado de reacio e, entre os dois, fulgurava o evento
visfvel: o raiol Havia o precursor sombrio e o raio. O mundo ¢ isso. Ou o pensamento e a filosofia deveriam ser
isso." (Disponivel em: <http://stoa.usp.bt/prodsubjeduc/files/262/1015/Abecedario+G.+Deleuze.pdf.> Acesso
em: 14 jun. 2013).
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divergentes. Acontece que o precursor, sendo sombrio, faz das trevas sua aliada, dissimulando a
si proprio e ao seu funcionamento como a auténtica natureza da diferenca, "o 'diferenciante
diferente', isto ¢é, a diferenca em segundo grau, a diferen¢a consigo, que relaciona o diferente ao
diferente por si mesmo." (Deleuze, 20006, p.175). O que tudo isto tem a ver com o pensamento?
Acontece que estamos habituados a pensar a partir da semelhan¢a que determina os paraimetros a
partir dos quais procedemos as categorizagdes. No entanto, é apenas na imagem do pensamento
da representacao que siao necessarios critérios de identidade e de semelhancga para conceber o ser,
operando desta forma a sua desnaturagao, pois o ser ¢ na sua esséncia, devir, diferenca pura. Ea
crosta formada pela imagem dogmatica do pensamento que o cosmoélogo-alquimista arranca com
suas longas unhas obrigado o pensamento a encarar a diferenca sem a intermediagdo das
representagoes que se formam moldadas na semelhanga. Vemos neste processo que o precursor
sombrio nio é uma (id)entidade superior que atuaria impondo as séries heterogéneas algo que
esta fora delas para forcar a sua comunicagao, mas ele é o proprio diferir — esséncia mesma das
singularidades — que opera o processo, um diferir que as auto implica, complicando-as. Paradoxo
total, o precursor sombrio estd nas séries e as precede a0 mesmo tempo.’' "Chamamos dispar o
sombrio precursor, a diferenca em si, em segundo grau, que poe em relacdo as séries

heterogéneas ou disparatadas." (DELEUZE, 20006, p.176, destaque do autot).

E a propria multiplicidade heterogénea que todo complica, dando consisténcia tanto as
singularidades convergentes que pegam a estrada da individuagdao, quanto as singularidades
divergentes que continuam selvagens no fundo obscuro do caosmos. Fundo indeterminado, mas
nao indiferenciado, o complicador que o caosmologo-alquimista chamou de precursor sombrio, o
amago, as entranhas da propria imanéncia absoluta, usinagen abstrata que produz em um eferno
retorno” a diferenca pura, aquela que difere de si mesma. Tal como coloca Barroso (2005), os
termos fundo indeterminado, precursor sombrio, e caosmos convergem na nog¢ao de imanéncia
absoluta. O caosmos ¢é o fundo imanente, imanéncia no seu grau mais potente, isto é, absoluto,
meio virtual de puras relagoes diferenciais que animam o dinamismo proprio das singularidades
pré-individuais e impessoais. F aqui, nesta dimensio transcendental onde ¢ gerada a qualidade
absoluta, inerente a imanéncia, nao apenas como um adjetivo, mas como a sua esséncia: um

absoluto que é de direito, pois como veremos a imanéncia absoluta de fafo tem que ser sempre

31 Lembremos que estamos incursionando no perturbador campo transcendental e aqui o tempo nao é mais ¢ronos,
tempo dos corpos onde apenas exisfe o presente, mas aion, tempo virtual do acontecimento onde inmsistem
simultaneamente passado e futuro.

32 Eterno retorno ¢ um conceito nietzschiano que para Deleuze (1976) aponta para uma ética e uma estética da vida,
pois é a afirmacgdo absoluta da diferenca. Para Deleuze, no eterno retorno, o que retorna niao ¢ a semelhanga, o
mesmo, mas a diferenca pura, aquela que difere de si mesma e ndo de uma outra coisa.
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construida no que é o plano de imanéncia. Portanto, a diferenca ganha consisténcia de direito
nesta fascinante filosofia da afirmagdo pura que nos leva a uma ética pela afirmacao pratica das
composicoes na perspectiva dos agenciamentos e dos encontros™, a partir da constru¢io de um

plano de imanéncia, tal como veremos com um carinho especial.

Desta forma, o caosmélogo constrdi o "primeiro nivel de efetuacao" (DELEUZE, 1974
p.114) das singularidades pré-individuais ou "primeira etapa da génese" (DELEUZE, 1974, p.
113) de um mundo, ao trilhar uma linha que desce do virtual para o atual no processo de
atualizagdo. O virtual configurando o campo transcendental das sinteses disjuntivas — o
divergente que diverge de si mesmo, a pura diferenga — e a producido das sinteses convergentes
que geram os estados de coisas do atual. O filésofo indomito, agora caosmoélogo-alquimista da
vida constréi no virtual a base de operagdes a partir da qual se processa a propria vida que se quer
ela mesma indomita, ndo domesticada na sua ferocidade de poténcia, portanto indomada, fera
feroz, nao amansada, sedenta de devir. Nesta pesquisa, para nos tornarmos aliados dessa vida é

que precisamos de #7a formagao.

Nessa base de operagodes, o processo chave ¢é a sintese disjuntiva que produz as séries
divergentes de singularidades pré-individuais as quais o caosmoélogo atribui o papel de séries de
base (DELEUZE, 20006, p.180) da imanéncia, compondo o fundo imanente do caosmos, a
convivéncia dos incompossiveis, daquilo que nao foi selecionado para atualizar-se, o Fora que se
constitui na possibilidade real do selecionado para convergéncia ao fornecer os elementos para a

construcdo e renovagio de mundos™.

33 Esta frase ¢ em composicdo com Moisés Barroso. Fala-se em composicio, pois se colocassemos no final da frase
(BARROSO, 2005) como determina a cartilha da ABNT, estarfamos dizendo que ¢ uma citacdo indireta, isto é, que
estamos dizendo com nossas palavras o que o autor disse, ¢ ndo é o caso. Esse "em nossas palavras" ja é um
agenciamento de enunciagao coletiva. Por exemplo, neste caso, o autor citado nio disse que "a diferenga ganha uma
consisténcia de direito", nem que essa filosofia é fascinante, mas sim a chama de "filosofia da afirmagdo pura" e por
ai vai. Trata-se aqui de uma questdo que nio deixa de ser problematica dada a importincia que a academia concede,
exige e policia com respeito a autoria dos enunciados. Nos trabalhos académicos, como estabelecer até que ponto o
que uma pessoa escteve entanto "autor" é uma criagio particular? Nio setia mais interessante pensar que nio existe
criacdo na primeira pessoa, ja que toda criacdo é em bando, pequenas multidoes de singularidades em agenciamento?
Por exemplo, neste preciso momento, assim que terminei de escrever esta frase, veio a duvida: sera que esta frase que
acabo de escrever "¢ minha" ou ja a li em algum autor? Esta inquietacdo estd sempre atrapalhando a fluidez da
escrita. Isto ndo se deveria constituir em um problema, mas é um problema colocado pela academia (para conter a
horda de plagiadores?). Como toda estratégia, tem seus pros e contras. Por que ndo deixar em aberto a possibilidade
de inveng¢ao de um sistema de citagdo singularizado a partir de quem escreve? Temos um belo exemplo disto, numa
interessante proposta idealizada por Suely Rolnik (2007) na sua tese, a partir de um "cardapio antropofigico" no qual
as citacoes (em italico no corpo do texto, sem as feiosas aspas) sdo devoracoes de "estrangeiros" identificados pelas
iniciais colocadas a margem externa do texto, que assim pode ser pela sua vez, devorado pelo leitor na propria
cadéncia da frase. Beleza pural

3 Insisto no colocado na nota anterior. Meu encontro com o trabalho de Moisés Barroso Ramos (2005) estd sendo o
que Espinoza diz ser um bom encontro. Frutifero no que se refere ao manuseio com rigorosidade dos conceitos
deleuzeanos, especificamente aos ligados a imanéncia, virtualidade e devir que nesta escrita sio conceitos chaves para
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Falar em algo que ¢é selecionado nos pode fazer pensar que ha uma consciéncia que
seleciona ou um selecionador, um demiurgo, uma entidade superior, seja deus, espirito que efetua
a selecao. Nao ¢é o caso nos dominios do transcendental deleuzeano, povoado de hecceidades,
estados larvarios pré-individuais, sem uma pessoa para segregar consciéncia®, nem ilusdes vas de

livre arbitrio humano.

Todavia, esta primeira linha genética ¢ palco de uma génese estatica, pois no caosmos as
sinteses sdo passivas: no "fundo cruel do caosmos" (DELEUZE, 2006, p.308) sé hd misturas
geradas por um principio barbaro que afirma o que nenhum civilizado afirmaria com sua logica
do terceiro excluido — a composibilidade das divergéncias, a inclusao dos heterogéneos. Barbaro
também no sentido de que as singularidades nos seus movimentos livres se distribuem quais
bandos nomades sem calculo nenhum, animadas apenas pelas velocidades infinitas em suas
variacOes ¢ as relacOes intensivas que estabelecem entre elas, afirmando o acaso como
necessidade™. Produgio maquinica de sinteses passivas que nido selecionam nada, que nio
determinam nada (BARROSO, 2005) nem sao determinadas por nada que nao seja sua propria
poténcia. Nao ha hierarquias no caosmos, as singularidades pré-individuais sao as mesmas para
animal, humano, planta ou qualquer forma individuada, sao neutras, nio selecionam nem os

individuos em que se efetuam, nem a presenca, ou seja, o que aparece nos mundos efetuados.

Levando em conta a imanéncia absoluta na sua dimensao cadsmica, o caosmologo nos
fala de um "segundo nivel" (DELEUZE, 1974, p.116) ou "segunda etapa" (DELEUZE, 1974,
p-119) de efetuacao da génese passiva, a qual se funda e desenvolve sobre o terreno da primeira
construcao. Acontece que sobre os mundos individuados (efetuacdo das séries convergentes)

continua a efervescéncia das sinteses disjuntivas das séries divergentes como um segundo nivel

a perspectiva de abertura na qual estamos lan¢ando a formagdo em psicologia. A tese de Barroso ¢ uma composi¢ao
primorosa pelo cuidado e a paixdo da sua pesquisa na qual estou praticando roubos descarados, principalmente no
sentido de me servir das referéncias por ele garimpadas tanto nas obras de Deleuze quanto nas de autores que lhe
tem dedicado atencdo, para a minha prépria garimpagem. Todas as citagdes da tese de Barroso sio tradugdes minhas
do espanhol, lingua com a qual mamei no peito.

3% Ulpiano (7/01/1995) explica que a consciéncia ¢é fragil, confusa e ignorante, incapaz de compreender os
movimentos da natureza, pois seu regime existencial é sempre 0 mesmo: recompensa e punicio. "A consciéncia nio
¢ um 6rgio constituido para entender — ela é um 6rgio constituido para obedecer; a obediéncia é a fabrica da
ignorancia. Porque um espirito livre — e é exatamente este o objetivo do Espinoza: a producio de um espirito livre! —
tem que se confrontar fundamentalmente com a consciéncia." (idem, s/p). Nossal Que revelagiol Pais, professores,
psicélogos nos dizem que temos que fortalecer a consciéncia, que a consciéncia é o maximo, que temos que
desenvolver a consciéncia e agora entendemos por que tanta importiancia com a consciéncia: domesticagio e
obediéncia pela mais elementar norma comportamentalista: recompensa e punicdo. Sabemos também que ha toda
uma tradicdo filoséfica especificamente a fenomenologia de Husserl sustentando a consciéncia como aquela que
projeta luz no mundo. Bergson questiona isso, tal como veremos.

3 Deleuze (1976) afitma que Nietzsche substitui o par causalidade /finalidade entanto oposicdo e sintese pela
cotrelacio dionisfaca acaso/necessidade onde o que ¢ afirmado como necessidade é a combinacio dos elementos do
acaso.
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formando uma continuidade de mundos sobrevoados pelo Acontecimento que é o que permite
afirmar a diferenca e insuflar imanéncia na matéria formal individuada. Estamos falando sempre
do sentido. E a isso que se refere o Acontecimento na sua face virtual que é o que interessa para

rachar o estado de coisas do atual.

Barroso (2005) nos chama a atengdo para o seguinte paradoxo: o campo transcendental
em um primeiro nivel de efetuagdo aparece como a condi¢ao prévia a individuagao dos mundos e
em um segundo nivel de efetuagio aparece como posterior a essa mesma efetuagio. O
pesquisador argumenta que o campo transcendental coexiste virtualmente com as individuagdes
envolvendo-as em uma zona de indeterminacdo que surge na segunda etapa da génese estatica
definindo a matéria unica dos mundos efetuados e das singularidades nao efetuadas. No entanto,
esta segunda etapa s6 aparece quando a partir dos mundos efetuados, a divergéncia é afirmada na
sua sintese com a convergéncia, isto ¢, quando percebemos entre as séries convergentes e 0s
mundos individuados algo (o Acontecimento) que as sobrevoa e as acompanha inseparavelmente
na sua efetuacdo, configurando o campo transcendental como um campo sub-representativo.
Enfatizamos em coro com o autor: os campos incompossiveis (singularidades divergentes) e os
mundos compossiveis (singularidades convergentes) formam um continuum, permanecem unidos
pelas singularidades pré-individuais, uma tnica matéria que entra nos dois campos em relagoes
variaveis de composi¢ao, de convergéncia, de efetuacao e de atualizagio em funcdo da vida que

conseguem organizar.

Esta geografia que nos desenha o caosmoélogo-alquimista-do-pensamento nos permite sair
dos estreitos limites da representacao e penetrar em um campo sub-representativo comum aos
mundos criados, instrumentalizando-nos assim com um empirismo superior que nos permite
perceber-nos para além das categorias identitarias (eu, sujeito, consciéncia) fixas, atemporais ¢
fechadas, susceptiveis de serem sujeitadas e controladas. Este pensamento nos potencializa para
resistir a essa sujeicdo e a esse controle — efetuados nas nossas vidas e ao qual aderimos
desejosamente, via producido de uma subjetividade padronizada — abrindo a vida ao devir, e a
constante producao de formas singulares de existéncia. E essa a importancia de aventurar o
pensamento nas paragens do transcendental: liberar o sentido do artigo definido "o" que diz

respeito a esséncias universais.

Resumindo, nesta linha temos o problema da travessia do campo transcendental para
campos empiricos correspondendo aos conceitos de efernacio, (convergéncia das linhas
divergentes de base), individuacao (atividade dos campos imanentes de intensidade), diferenciacao

(dinamismos espago-temporais correspondentes aos campos) e afualizagio (passagem do virtual
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para o atual a partir da diferenca de intensidade como sua razio passiva). Essas diferentes
denominag¢bes podem ser consideradas como sinénimas, pois explicam niveis de um mesmo
processo intensivo efetuado em uma mesma matéria intensiva, complicando-a, tal como coloca
Barroso (2005) e cujo elemento chave é a intensidade, como podemos perceber pelo uso
frequente da palavra e derivados (matéria intensiva, relagdes intensivas, campos de intensidades
etc.). Portanto, antes de continuar com a outra linha, a da génese dinamica, vamos colocar este

conceito para considera¢ao nestas preliminares.

Intensidade

Pensar a intensidade ou pensar intensamente ¢ uma forma de pensar o aberto, o
acontecimento, esses momentos excepcionais, nos quais se interrompem a
regularidade e a necessidade, mesmo por um instante. Este pensamento é por
natureza, assistematico e fragmentario. A intensidade somente pode ser pensada
de forma intempestiva, fugaz e provisoria, semelhante a pinceladas
impressionistas que revelem alguns momentos, petcebidos por um brilho
peculiar, ou seja, pela sua intensidade.

Francisco Ortega

Concordamos com Francisco Ortega (1998) ao afirmar o dificil que ¢é falar
sistematicamente de intensidade, principalmente na filosofia, por ser um conceito escorregadio
que nao se deixa capturar em defini¢oes totalizantes. Desde os primeiros encontros com a
filosofia da diferenca, sente-se a necessidade de aproximar-se deste conceito, necessidade que se
torna imperiosa quando da simpatia passamos 2 paixdo, que ji € incorporacio em carne viva’'.
Ortega afirma que Deleuze ¢ o tnico filésofo que tem desenvolvido uma sistematica e um
significado que até agora faltavam ao discurso sobre a intensidade, especificamente em Idgica do
Sentido (1974), mas, sobretudo em Diferenca ¢ Repetigao (2006), obras nas quais ele comega a
delinear — mais especificamente nesta ultima — o que Ortega (1998, p. 37) chama de "programa da
intensidade" como alternativa a imagem dogmatica do pensamento representacional, dando

seguimento em M/ Platds (1995, 19952 1996, 1997, 1997a) onde o programa vai ser desenvolvido

37 Nas buscas atras deste conceito encontramos um pequeno livro de Francisco Ortega — Intensidade. Para nma historia
herética da filosofia — do qual sugamos interessantes colocagdes que impregnaram este momento da escrita.
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em parceria com Félix Guattari, ndo mais como uma critica, mas como a afirmagdo de um

"pensamento nomade"”.

Estamos acostumados, e o dicionario reafirma, a pensar a intensidade como uma
qualidade relacionada a algo que se manifesta ou se faz sentir com for¢a, com vigor, que
ultrapassa as medidas ou o grau habitual (HOUAISS, VILLAR, 2001). Na verdade, diz Deleuze
(2006, p. 315) "s6 conhecemos a intensidade ja desenvolvida num extenso e recoberta por
qualidades.", tal como mostra o verbete. Na contramio disso, o filésofo afirma que antes de ser
uma qualidade, trata-se de uma quantidade intensiva e é assim que a encontramos No campo
transcendental onde atua como a precursora de tudo o que aparece no campo empirico, tal como
temos visto nas sinteses disjuntivas da linha de atualizacdo. "A partir daf tendemos a considerar a
quantidade intensiva como um conceito empitico e ainda mal fundado, misto impuro” de uma
qualidade sensivel e do extenso, ou mesmo de uma qualidade fisica ¢ de uma quantidade
extensiva." (DELEUZE, 2006, p. 315). Dai a dificuldade de falar da propria intensidade, a
travessia do virtual para o atual lhe custa a presenca como quantidade intensiva na experiéncia
sensivel (sensibilidade empirica) que s6 nos oferece intensidades ja desenvolvidas em extensdes
quantificaveis e mascaradas em qualidades fisicas que nos afetam, em geral, como sentimentos e

emogoes.

Apoiando-se em nocOes da Fisica energética, o caosmoélogo pensa a intensidade como
diferenca de potencial, o que indica que "cada intensidade ja ¢ um acoplamento (em que cada
elemento remete, por sua vez, a partes de elementos de outra ordem) e revela, assim, o conteudo
propriamente qualitativo da quantidade." (DELEUZE, 2006, p.314). Diferenca de potencial que

é uma disparidade”® — afirma o caosmoélogo nessa mesma conversa — enfatizando a condigio dispar

de uma comunidade em ressonancia desdobrando infinitamente o estado de diferenca.

Vemos que a intensidade esta no coragao da diferenca manifestando-se como quantidade
intensiva, aquela que nao se divide sem mudar de natureza, portanto indivisivel, sendo continua é

irredutivel ao numero: elemento genético da multiplicidade qualitativa na conceituagao

38 Estamos diante de um belo exemplo do que ¢ uma critica positiva, na perspectiva colocada por Mangueira (2001) e
da qual falamos na introdugdo-dobra do intermezzo. O momento desta nota de rodapé é posterior a0 momento em
que escrevi este texto. E a releitura a que me permite um retorno as marcas que provocaram a deriva da pesquisa.

¥ Ver nota de rodapé 18 para a no¢do de misto impuro.
40 Disparagio diz respeito a "duas ordens de grandeza ou duas escalas de realidades heterogéneas, pelo menos, entre as

quais os potenciais se repartem" (DELEUZE, 2000, p. 346). Para Simondon (2003, p.103, nota de rodapé 4) diz
respeito a "presenga simultdnea de duas ordens de grandeza e a auséncia de comunicagio interativa entre elas".
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bergsoniana*', multiplicidade intensiva para Deleuze. Essa multiplicidade heterogénea do virtual
se desdobra em multiplicidade quantitativa, aquela que se divide numericamente sem alterar sua
natureza ¢ que nos ¢ tao familiar no nosso mundo de formas e estado de coisas do atual
Familiaridade esta que nos faz calgar a multiplicidade intensiva do transcendental nos parametros
da multiplicidade extensiva do atual, sendo que sdo irredutiveis uma na outra. Dai a confusao
entre intensivo e extensivo que Bergson critica a psicologia. Quando acontecem estas redugdes
podemos ter certeza que uma transcendéncia foi introduzida submetendo a imanéncia a
dependéncia de alguma coisa fora dela a qual seria imanente. Em condi¢des de imanéncia
absoluta, os dois tipos de multiplicidade coexistem, assim como coexistem os dois estados da
realidade: o virtual — campo de intensidades que dinamizam as singularidades pré-individuais da
vida ndo-organica — e o atual, a presenga, os estados de coisas como vida organica organizada em

extensoes e individuos.

Como acertadamente diz Barroso (2005), na prépria imanéncia absoluta também
coexistem dois estados de intensidade: a intensidade zero das sinteses disjuntivas que circulam
nas séries divergentes e a intensidade gradual, que se apresenta em graus de intensidade nas
sinteses de conexdo que formam as séries de singularidades pré-individuais. A intensidade zero

nao ¢ auséncia de intensidade, mas intensidade pura, nao localizada ainda em graus.

Intensidade, sensibilidade e pensamento

Relacionada com intensidade esti a sensibilidade. E no campo transcendental que se
produz o sensivel na sua esséncia, a razao do sensivel, o ser do sensivel que ¢ a diferenca de
potencial ou diferenca de intensidade. Assim, o sensivel é sentido no que é experimentado no
campo empirico, no extenso com nosso corpo, portanto falamos de sensibilidade empirica. Mas o
ser do sensivel, que nao pode ser sentido — o insensivel da sensibilidade — é do campo intensivo
das diferencas, pois como nos diz o caosmologo, a intensidade ¢ a propria diferenca como razao
do sensivel. E importante observar que para penetrar no transcendental, nio se trata de

reconhecer o que sentimos, pois o sensivel no reconhecimento se refere apenas a sua efetuacao,

4 Deleuze esta aqui trabalhando — a sua maneira — a teoria das multiplicidades de Henri Bergson (1988) apresentadas
em Ewnsaios sobre os dados imediatos da consciéncia.
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portanto carente de devir que é o perpétuo diferir da diferenga em si mesma, processo intensivo,

virtual.

Veremos na segunda linha — a da contra-efetuagdo — que é no encontro dos corpos que
podemos ter acesso ao ser do sensivel num exercicio da sensibilidade transcendental capaz de
compor com o insensivel da sensibilidade. Isto porque no encontro, sao as intensidades das
singularidades pré-individuais que entram em jogo para afetar um corpo e nao objetos ou sujeitos
que podem ser reconhecidos. Eles ndo passam de meros figurantes nesta dramatizagao na qual
nao podemos sentir, nem examinar, medir, analisar ou condicionar — agoes caras a psicologia — as
intensidades enquanto ser do sensivel, um insensivel que s6 pode ser pego de relance com o que

o caosmologo chama de sensibilidade transcendental.

Todo esse caminho para chegarmos ao seguinte: "a sensibilidade encontra-se na origem
do pensamento". Agora estamos em condiciones de entender essa afirmacio de Ortega (1998, p.
39) e esta outra do Deleuze (2006, p. 210), "E verdade que, no caminho que leva a0 que existe
para ser pensado, tudo parte da sensibilidade. Do intensivo ao pensamento ha sempre uma
intensidade diante da qual o pensamento nos sobrevém". Assim, se por um lado, a sensibilidade
esta na origem do pensamento, por outro, "a intensidade ¢ a origem do pensamento e sua
condicio de possibilidade”, voltando ao texto de Ortega (1998, p. 39). Sensibilidade empirica ¢
sensibilidade transcendental, dois tipos de sensibilidade que nao tem pontos em comum, portanto
as estamos tomando a maneira de séries divergentes, ou seja, inclusdo de heterogéneos pela
conjuncao ¢ — na qual juntamos incompossiveis — e nao exclusio pela conjuncio ox, como propoe
Ortega ao colocar a sensibilidade transcendental em oposi¢ao a sensibilidade empirica, ainda no
mesmo texto. Nesse movimento, nao estamos decalcando uma na outra, simplesmente,
contagiados pelo caosmoélogo, estamos exercendo um empirismo transcendental que nao separe o
transcendental das formas do empirico, mas a0 mesmo tempo, que nao reduza o transcendental

as formas do empitrico®.

Portanto, ndo estamos propondo um uso psicologico da sensibilidade empirica no qual o
afeto desdobrado nos encontros é confundido com sentimento ou emoc¢io facilmente

manipulaveis pela via da producido de subjetividade padronizada.

42 Este movimento ¢ importante pata sair da logica das dicotomias que operam com ou... ou. Ou uma categotia ou
outra, que pelas leis da logica representacional se excluem. Na formagao estamos sempre dicotomizando; muitas das
praticas que aprendemos funcionam com essa logica na qual uma categoria ¢ "normal" e a outra "patolégica”.
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E Ortega (1998) quem propde em composicio com Deleuze — e nos juntamos a eles —
uma intensificagao da sensibilidade produtora de uma distor¢ao sensorial como parte de uma
pedagogia dos sentidos DELEUZE, 20006, p.333) que nos sensibiliza para experimentar a intensidade
pura (fendmeno transcendental, ou melhor, o acontecimento) sem a mascara da qualidade e da
extensao (fendmenos empiricos) pela qual a perderfamos e nos perderfamos na impossibilidade
de pensar o impensado para inventar uma vida potente. Pura resisténcia, de arrepiar a pele! Por
esta pedagogia dos sentidos inserimos as marcas — que na formacao tatuaram a superficie da pele do
corpo intensivo — nas paragens do transcendental como possibilidade de lancar a formagao nas

tempestades do devir.

Uma pedagogia dos sentidos fazendo um uso transcendental da sensibilidade, a qual "por ser
nascida nos nervos, percorre todo tipo de bifurca¢des, comunicando-se com a alma para chegar
ao pensamento”" (ORTEGA, 1998, p. 40). O "programa de intensidade" tem na arte uma aliada
poderosa: perceptos e afectos expressando a intensidade nua para cuja passagem ¢é necessario

construir-se um corpo intensivo.

Depois de um malogrado inicio de escrita, a criatura cain num estado de apatia desesperante e aguele
desgracado sono que a mantinha num estado sondmbulo, sem trégua. Foram dias infernais, penson que estava
surtando, ndo conseguia compreender o que lhe estava impedindo de escrever e os dias passando, os prazos
pressionando e nada. O desespero tomou conta da criatura, sugando-lhe toda a energia que sentia escoar sem poder
Jfazer nada. Enfim, esgotada, entregou os pontos e decidiu que nao ia se angustiar mais. — Pronto, eston mandando
tudo pro inferno! Nao luto mais, acabon! — falou para si mesma. Deixou para pensar depois como iria falar isso

com as pessoas que amava. Afinal foram dois longos anos fora de casa.

U tanto aliviada — ja nao tinha mais pragos para cumprir — relaxon, abrin nma garrafa de vinho e se
dispds a assistir um filme. O cinema era o tinico que a animava nesses dias de bocejos insistentes, mas apenas
pesquisava na internet, baixava os filmes e lia as andlises; nao se permitia assistir e as poucas veges que o tenton
ndo conseguin porque para assistir um filme, a pessoa tem que estar relaxada, despreocupada e ela cobrando-se, os
benditos prazos. Sabia qual era o filme que queria assistir: Mae e Filho, de Aleksandr Sokurov. Estava muito
curiosa, pois ja tinha lido um texto de uma pesquisadora que fez sua tese trabalhando com a obra desse diretor,
langando o conceito de imagem-intensidade. Relaxada, se entregon ao filme, a final de contas, agora tinha todo o
tempo do mundo, como qualguer vagabunda. E nesse "perder tempo" gue ji nao lhe tragia nenhuma culpa, se

entregou ao fluxo de imagens visnais e sonoras como uma crianga se entrega ao jogo. Acontece que no caso desse
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filme, as imagens sao o produto de uma experimentacao que responde a questies plisticas em uma matéria sensivel,
buscando dar expressao ao proprio ser do sensivel sem se subordinar a representagao. O cinema de Sokurov era
tudo o que a criatura precisavay, a "escolha" foi certeira, tinha tido o ritual de uma preparagio clandestina feita
com a pressa de quem nao pode perder tempo, naqueles dias de angiistia. Neste caso, o diretor ¢ um realizador, um
doador de realidade a nma massa plistica com volumetrias, texturas, modulagoes e movimentos que acionam for¢as
intensivas. Esculpe camadas intensivas sonoras e visuais que tem a forca de produzir afectos, passagem de
singularidades que nos respingam a intensidade pura do caosmos. A arte ¢ a sinica capaz, de dar expressio a essas
Sorcas invisiveis, intensidades que nos atingem como uma chuva revigorante, acordando o pensamento de sua
letargia habitual. Como arte, o cinema ¢ a linguagem das sensagoes — dig; a pesquisadora. Sao as sensacoes que nos

fazem entrar nas palavras, nas cores, nos sons ou nas pedras, digem dois pensadores amigos.

A criatura terminon de sorver o filme, on serd o filme que a sorven? (¢ bem possivel que tenham sido
ambas, alimentando sen ninho de paradoxos). Era passada a meia-noite, senton-se na frente do computador e

escreven a noite toda, sem bocejar uma 56 ve3.”

A intensidade é o elemento fundamental do plano transcendental, aquele que faz aparecer
tudo o que se individua na dimensao atual, mas ele mesmo nao aparece. O fato de nio ter
presenca nao ¢ prova de auséncia; em efeito, ha ressonancias vibracionais do suposto ausente na
superficie do corpo intensivo, ou corpo vibritil ou corpo sem 6rgios*. E isto porque a
intensidade nao se esgota na individuagao, nem dela se separa; ao tragar a linha que se explica do
virtual ao atual continua como a contraparte nao efetuada, real em reserva bombeando imanéncia
no mundo: o selecionado e o nao selecionado entram em composi¢ao na imanéncia absoluta.
Nio ter presenga de fato, mas apenas de direito deixa espago para a usurpagao da transcendéncia
que emplaca seus outros mundos submetendo a realidade a esséncias universais, padrées, ideais
inatingfveis e tudo o que isso significa para o controle da vida. Portanto, pode-se afirmar que a
imanéncia absoluta é o ato politico por exceléncia, aquele que dispara a vontade de poténcia para

uma vida livre.

4 A pesquisadora ¢ Beatriz Furtado (2008) cujo conceito imagem-intensidade entra nesta composi¢do na qual
continuamos com o procedimento a-referencial no corpo do texto (ver nota de rodapé n.12); os dois pensadores
amigos sao Gilles Deleuze e Félix Guattari em O que ¢ a filosofia?

# Corpo sem o6rgios (CsO) é uma figura literiria pensada por Antonin Artaud para encarnar seu combate a
determinagao orginica da vida. "Como bons incendidrios e eximios experimentadores de Antonin Artaud, Deleuze e
Guattari" (LINS, 1999, p.58) o tomam, desdobrando-o numa dinimica ética-estética-politica no Anti-Edipo e em Mil
Platds. Os pensadores dizem que ndo se trata de um conceito nem de uma nogiao, mas de um conjunto de praticas a
partir das quais vamos pensar a formaciao em psicologia como pratica de si.
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Teatro da individuacao

Nesta primeira linha de génese estatica temos a individuagao se processando com a
atividade dos campos imanentes de intensidade, como ja foi colocado anteriormente. E
interessante aplicar um zoom na individuagdo e no seu principio para habitar um campo
problematico que esta diretamente ligado a subjetividade, dimensao que a psicologia toma como
territério de produgdo de conhecimento e de atuagdo profissional, portanto implicada na

formacao. Principalmente para intervir nessa subjetividade é que somos treinados na formagao.

O caosmologo vai buscar preciosos pensamentos no trabalho do colega Gilbert
Simondon e seu "teatro da individuagao" (SIMONDON, 2003, p.104, 107), encenacio
permanente na qual o individuo nao é a personagem principal, mesmo porque ele s6 entra em
cena como resultado provisério — mais precisamente uma fase — do processo de individuagao,
este sim o protagonista do enredo. O caosmologo traz o teatro da individuagao para o palco do
transcendental, espago intensivo onde ja estio posicionados nas suas respectivas dinamicas de
velocidades e repousos os personagens intensivos da trama — singularidades pré-individuais,
hecceidades, sujeitos larvares, intensidades, gradientes, séries divergentes e convergentes, O
pessoal dos bastidores (precursores sombrios), todos no plano de consisténcia como cenografia
cadsmica. O que coloca o caosmologo em ressonancia com Simondon, entre outras coisas, ¢ que
para ambos, o individuo nao esta dado como pronto em virtude de um principio de individuagao
que faria parte da matéria ou da forma (hilemorfismo), ndo é nem origem, nem fonte, nem final
da trama. Nessa perspectiva substancialista, tudo come¢a como nos contos de fadas com um
"era-se uma vez...", partindo de uma matéria, substrato comum a todos os individuos, se chega a
tal individuo como por um passe de magica acionado pelo principio. Neste esquema, o principio
de individuac¢do fica restrito a uma reflexao 6bvia que simplesmente mostra as pontas do

processo, omitindo o préprio processo que implica no funcionamento de um principio genético.

Tanto para Deleuze quanto para Simondon, nao se pode pensar a individuagao a partir do
ser individuado, mas o individuo a partir da individuacio "num movimento que nos levara a
passat do pré-individual ao individuo" — no dizer de Deleuze (2006b, p.117) — o que nos leva a
apreender o individuo "como uma realidade relativa, uma determinada fase do ser que supde uma

realidade pré-individual anterior a ela" — no dizer de Simondon (1993, p.101)*. Portanto, para

4 O autor afirma que a individuag¢io nio diz respeito apenas ao individuo, pois também faz aparecer o par individuo-
meio. Isto porque "o psiquismo e o coletivo sdo constituidos por individuagdes produzidas apds a individuagao
vital. [...] a individuagdo sob forma de coletivo faz do individuo um individuo de grupo, associado ao grupo pela
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ambos os pensadores, a ontogénese precede a ontologia, ou dito em outras palavras, o ser pré-

individual precede aos individuos.

Voltando a caosmologia do transcendental, o caosmologo afirma que a individuagao é o
processo essencial das quantidades intensivas: "A intensidade ¢ individuante; as quantidades
intensivas sio fatores individuantes." (DELEUZE, 2006, p.345). Vimos que a formacdo das
séries de singularidades pré-individuais, das sinteses convergentes e das sinteses divergentes
dizem respeito a dinamismos espago-temporais que geram um campo intensivo pré-individual

1* saturado de potenciais em disparacis”’, ou seja, um sistema cujo

que ¢ um sistema metaestave
equilibrio nio é nem estavel nem instavel, ele "se mantem longe do equilibrio, sem cair na ideia
de instabilidade" (ESCC)SSIA, 1999, p.54). Como vemos, ha um paralelo entre a metaestabilidade
e a diferenca de potencial em Simondon e a sintese disjuntiva e a intensidade em Deleuze, tal

como afirma Barroso (2005).

A disparagao gera uma tensao no sistema metaestavel devido a falta de comunicagao entre
as ordens de grandeza dispares e a individuagido resolve essa problematica ao mediar a

N . e . . , .
comunica¢ao™ levando o sistema a uma estabilizagdo que nido ¢ definitiva, mas temporaria
(ESCOSSIA, 1999), pois sera inevitavelmente assaltada por outros estados metaestaveis que
determinam o eterno retorno da diferenca. Isto porque os seres vivos estao implicados em uma
problematica constante colocada pela prépria vida, exigindo uma atividade permanente para a

qual tem que inventarem-se outras personagens para novas encenagoes no teatro de individuagio.

realidade pré-individual que traz consigo e que, reunida a dos outros individuos, se individua em unidade coletiva."
(SIMONDON, 1993, p.107, grifos do autor). Este duplo processo de individuagdao gera o que o autor chama de
transindividual que pela sua vez sofre uma operacio de individuacdo gerando o mundo psicossocial, um sistema com
a sua propria problematica e sua propria metaestabilidade.

4 Um sistema estda em equilibrio metaestavel quando certas variagoes produzem tensdes permanentes entre seus
elementos que podem levar a uma ruptura do equilibrio. Essas tensdes geram potenciais que ao serem liberados
podem produzir uma brusca alteragdo que resulta em uma nova estruturacio igualmente metaestavel. (DEBAISE,
2004). O problema da individuag¢do até Simondon foi atrelado ao modelo da estabilidade como "dnica forma de
equilibtrio conhecida" (SIMONDON, 2003, p. 102)

470 termo teve uma primeira aproximacao na nota de rodapé 39. Uma segunda aproximagio veio agora consultando
um pequeno texto de Didier Debaise (2004) sobre o léxico simondoniano no qual afirma que Simondon toma o
termo das teorias psico-fisiologicas da percep¢ao puxando o exemplo da visao bifocal que apresenta uma disparagao
quando dois conjuntos diferentes — tais como as imagens retinianas esquerda e direita — sdo colocadas juntas em um
sistema que permite a formag¢ao de um conjunto Gnico de grau superior que integra todos os elementos gragas a uma
dimensio nova que neste caso é a sobreposi¢ao de planos em profundidade. Neste exemplo niao ha nada fora das
duas imagens e da fisiologia da visdo que leva a essa nova dimensdo que ndo anula a diferenca dos dois conjuntos.
Cito Debaise (idem, p.105, tradugido minha): "Niao devemos, pois supor uma unidade subjacente ou transcendental
que faria a ligacio, mas uma 'ligacio pelas diferencas', pela propria heterogeneidade dos elementos presentes. Essa
'tensdo' entre elementos diferentes pode produzir um "grau superior" que nio reduz nenhum dos elementos em
tensao".

4 Para Simondon (2003), o ser vivo em seu interior ¢ um nicleo de comunicagio informativa, sendo um sistema em
um sistema capaz de mediagio interna entre duas ordens de grandeza.
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O que possibilita isso é o fato de que a individuagdo nao esgota os potenciais que dinamizam a
realidade pré-individual permitindo a manutencao de um regime de metaestabilidade que o
individuo constituido carrega consigo. Precisamente esse quinhao de realidade pré-individual que
permanece rodeando o individuo ¢ a fonte de novos estados metaestaveis que possibilitam novas
individuagbes abrindo a vida ao devir. "O vivo é agente e teatro de individua¢ao; seu devir é uma
individuagao permanente, ou melhor, wma sequéncia de acessos de individuacao, avancando de
metaestabilidade em metaestabilidade" (SIMONDON, 2003, p.107, grifos do autor). Simondon
nos leva a ver que o ser aqui ndo é mais substancia, é devir. Esta é a importancia da ontogénese:
nao ha oposi¢do entre devir e ser, o devir é uma dimensdo do ser ligada a sua capacidade de

defasar-se em relagdo a si proprio. Que maravilhal

E aqui ja estamos remontando a segunda linha. Se a primeira linha é a da efetuagao que se
explica do virtual ao atual numa génese estatica, a segunda linha é aquela da contra-efetuacao que
se implica do atual ao virtual numa génese dinamica. Implicagao porque a atualizagdo carrega uma
zona de pré-individual que bombeia imanéncia como ja apontamos: o atual continua implicado
com a imanéncia absoluta. Assim, temos convergéncia gerando individuos e mundos por um
lado, e divergéncia embalada no devir, pelo outro. De um lado, génese passiva como afirma
Deleuze (2006) onde nao ha selegao ativa, mas composi¢des de singularidades que nao sio nem
passivas nem ativas, mas neutras, virtuais que podem entrar em qualquer composi¢ao. Do outro
lado, génese ativa marcada pelo encontro entre corpos. Em efeito, a linha que partindo do atual —
territorio da vida organica — nos leva ao virtual — territério da vida nado-organica — nos campos do
transcendental ¢ tracada quando o corpo afetado no encontro se abre ao devir. O caosmologo
chama de virtualizagdo esse movimento de contra-efetuacao quando a forma perde o chao

(desterritorializacao) e inicia a fuga, linha que precisa de folego e prudéncia.

Do caosmos se sai e a0 caosmos se volta, mas o que volta ndo é o mesmo que sai, assim
como o caminho de volta nio é o mesmo caminho de ida. Nio se trata de uma regressao — se
movimentar para o menos indiferenciado —, mas uma involug¢ao criadora — a forma se desmancha
para entrar em devir (DELEUZE; GUATTARI, 1997). Operagdo perigosa que precisa de
temeridade, mas sobretudo de prudéncia: "nao serd preciso guardar um minimo de estrato, um
minimo de formas e de fun¢des, um minimo de sujeito para dele extrair materiais, afetos,
agenciamentos?” (DELEUZE; GUATTARI, 1997, p. 60). A forma nio pode dissolver-se
completamente, seria a aboli¢ao suicida, fim de linha. Devir nao ¢é aniquilamento ou morte, nao
ha nada de negativo no devir, ao contrario, é pura afirmacao da vida na sua poténcia de diferir do

que € e de recriar novas maneiras de existéncia.
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Sendo que a linha que sobe do atual para o virtual ndo é a mesma que desce do virtual
para o atual®, cabe a pergunta: como conectar com o virtual para aceder as singularidades pré-
individuais que nos fornecem os elementos para novas individua¢des no sentido de potencializar
a vida? Como acionar esta génese dinamica que se refere a capacidade de contra-efetuagio e a
coragem da experimentacao? Pensamos aqui a questdo de Espinosa: o que pode um corpo?
Apenas pela experimentagdo um corpo pode acionar sua poténcia para quebrar o individuo, a
subjetividade encarnada em uma identidade, em um eu e apreender-se como acontecimento,
como virtualidade e afirmacdo de sinteses disjuntivas dos heterogéneos. Assim, a contra-
efetuagdo esta ligada a como se percebem a si mesmos os individuos e como experimentam sua
poténcia de transformagao (BARROSO, 2005). Ou dito de outra forma, sé se contra-efetua
aquilo que ¢ capaz de diferir das convergéncias que o efetuaram, o que afirma a divergéncia
entregando-se ao eterno retorno da diferenga pura. Nao ¢ isto o devir, aquela dimensio do ser

que o faz entrar em deriva langando-o no tempestuoso virtual para se refazer sempre outro?

E o desejo de devir que traca a linha de volta a fonte dos elementos diferenciantes, novas
séries divergentes de heterogéneos, nova selecao de potenciais no campo da individuagao, pois é
"no terreno das multiplicidades intensivas que todo devir ¢ possivel" (TADEU; CORAZZA;
ZORDAN, 2004, p.152) O ser como passagem de novas quantidades intensivas que o arrastam
para um entre do que ele nao é mais e do que ainda nao é. O territério do devir ndo é nem no
inicio nem no fim, mas no meio, numa zona de indiscernibilidade onde as formas se
desmancham ao serem arrastradas por fluxos do fora. E esse entre que é o devir. Sera que a
psicologia é capaz de acompanhar esse enfree E o que é mais importante: sera que a psicologia
pode ser capaz de agenciar devir e assim ela propria entrar em devir? A prépria formagao como
um agenciamento coletivo da vontade de poténcia da vida. Entendendo por agenciamento "o
arranjo, a combina¢ao de elementos heterogéneos, dispares, fazendo surgir algo novo, que nao se
pode resumir a nenhum dos elementos isolados que o compoem." (TADEU; CORAZZA,;
ZORDAN, 2004, p.158).

Nesse contexto, se considerarmos a formac¢ao como uma individuacao (encarna¢iao de um
profissional, uma profissao) podemos nos perguntar como contra-efetuar esse estado de coisas?
Como virtualizar a formacaor Como sair da efetuacao do instituido em uma grade curricular?
Como rachar a "identidade profissional" tio laboriosamente atualizada na formagio? Como

remontar aos fatores da individuacio, as singularidades pré-individuais, a nevoa virtual que rodeia

# B o que Deleuze e Guattari (1992, p.206) nos dizem: "Descemos dos virtuais aos estados de coisas atuais, subimos
dos estados de coisas aos virtuais, sem podermos isola-los uns dos outros. Mas nao é a mesma linha que subimos e
que descemos assim: a atualizagdo e a contra-efetuacio ndo siao dois segmentos da mesma linha, mas linhas
diferentes".
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esse estado de coisas que ¢ a psicologia e a formacao de psicologas e psicologos? Sabemos que a
linha ascendente tem que ser inventada, que ¢ tarefa dificil sair da comodidade de efetuagoes
consagradas, legalizadas, instituidas, vigiadas por codigos de ética profissional preocupados com
o politicamente correto. E assim que nesta linha iremos explorar os territérios moleculares da
formacdo implicados na perspectiva ética-estética-politica numa luta pelo impossivel, pois o
possivel ja esta dado, ao alcance da mao. O impossivel tem que ser criado e para isso o pensador
tem que se aventurar no tempestuoso caosmos. Entdo ¢ necessario prudéncia, precaugoes para
enfrentar as velocidades infinitas e a indeterminagao cadtica. Uma estratégia de navegagao, sem

ela o caosmos nos engole: construir um plano de imanéncia como um crivo sobre o caos.

Plano de imanéncia: esse turbilhao de luz’

O caosmologo-alquimista do pensamento nos levou pelos sendeiros que conduzem ao
fundo abissal do caosmos de cuja profunda obscuridade jorra a imanéncia que banha os mundos
com sua qualidade de absoluta. Pois bem, o campo transcendental cuja construgiao
acompanhamos, nosso filésofo amado "definitia como um puro plano de imanéncia"
(DELEUZE, 1997, p.16) na sua derradeira enunciagao — A imanéncia: uma vida... — considerada

: 51 : . .
como uma sintese” — a maneira de um haiku — de seu legado, essa nuvem virtual que envolve esta

pesquisa.

Assim, o campo transcendental se constitui como o espago intensivo para a construgao de
um plano de imanéncia que funciona "como um principio de indeterminag¢ao virtual, em que o
vegetal e o animal, o dentro e o fora e, até mesmo, o organico e o inorganico se neutralizam e
transitam de um para o outro" (AGAMBEN, 200, p.184). Vimos que o transito ¢ garantido pela
univocidade do imanentismo absoluto em virtude do qual o campo transcendental oferece as
condi¢des imanentes da constituicao da realidade e da experiéncia real. Portanto, em condi¢oes
de imanéncia absoluta, o plano de imanéncia oferece condi¢Ges que sdo proprias ao proprio
campo — condi¢oes imanentes — eliminando qualquer transcendéncia, seja na figura de um ser

superior, um sujeito reflexivo, de uma consciéncia, de uma subjetividade, de um eu ou de um

50 Ulpiano (18/07/1995).

51" preciso sempre retornar a este maravilhoso texto em que tudo é dito [...] voltar a estas linhas inspiradas, quase
misticas, mas de um misticismo ateu [...] tudo ¢é dito ai, ja que os temas principais do pensamento de Deleuze nele
estdo condensados e, de certo modo, nesse resumo expressivo, nessa contragio ultima, levados a suprema poténcia”
(SCHERER, 2000, p. 21)
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mundo superior das ideias puras. Nao ha outro mundo, é um mesmo mundo, mas outra
geografia — a do virtual — na qual tragamos o plano de imanéncia porque é nesses fgpos que
encontramos as fontes do devir, os elementos para a constru¢iao da realidade como um ato de
criagao de novos modos de vida. Uma geofilosofia (DELEUZE; GUATTARI, 1992), uma filosofia
para uma terra a construir enquanto paisagens existenciais onde plantamos os pés
(territorializacdo), mas ndo a maneira de arvores com raizes profundas, apenas algumas raizes
aéreas, as necessarias para habita-lo até que a vontade de devir nos arranque (desterritorializagao),
langando-nos a novas terras (reterritorializacao) de metaestabilidade em metaestabilidade: puro
devir, diz Simondon. Neste contexto, "tracar um plano ¢, de alguma maneira, traduzir as
sensacoes ¢ as forcas de seus devires em imagens de pensamento”" (TADEU; CORAZZA;
ZORDAN, 2004, p. 84). Um problema de expressio, como diz Ulpiano (1997, p. 54) "a
imanéncia ¢ inseparavel da expressio". A funcdo dessas imagens de pensamento ¢ justamente
aportar codigos "para exprimir o indizivel das forgas, junto aos quais o plano é colocado em
funcionamento" (ULPIANO, 1997, p.54). Nas palavras de Deleuze (1992, p, 185): "Por imagem
do pensamento nio entendo o método, mas algo mais profundo, sempre pressuposto, um
sistema de coordenadas, dinamismos, orientagdes: o que significa pensar, e¢ 'orientar-se no

pensamento'".

Vamos situar o plano de imanéncia em relagao a imanéncia absoluta. Agora estamos em
condi¢des de pensar na pergunta inicial: Antes do plano de imanéncia, a propria imanéncia? A
partir de nossa incursao no campo transcendental guiados pelo caosmoélogo, vamos considerar o
plano de imanéncia como uma estratégia para enfrentar a dimensao complicativa da imanéncia
pura que inclui as sinteses disjuntivas, — a composibilidade das séries heterogéneas que tudo
complica no caosmos, pela consisténcia dos dispares — e a sinteses de convergéncias que formam
o estado de coisas. Vimos que a imanéncia tudo implica, afirmando tanto as divergéncias quanto
as convergencias, mas existe uma diferenca de natureza entre elas e essa diferencga estabelece
também uma diferenca de planos. As séries convergentes formam planos de organizagao e as
séries divergentes ficam no que Deleuze chama plano de imanéncia ou plano de consisténcia,
pois "é uma questio de consisténcia: o 'manter-se junto' de elementos heterogéneos"

(DELEUZE; GUATTARI, 1997, p. 133).

A imanéncia é absoluta e o contem tudo, mas nao ¢ indiferenciada: por um lado, a
imanéncia pura, virtual, informal, nio individuada, as hecceidades, as singularidades pré-
individuais das séries divergentes de intensidade zero que mantem juntos os heterogéneos numa

desterritorializagao absoluta que ndo permite a sele¢io nem a composi¢ao de formas, apenas a
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comunicagdo dos incompossiveis e a multiplicidade intensiva, qualitativa formando o plano de
consisténcia; pelo outro lado, a imanéncia formal, atual, das séries convergentes, dos graus de
intensidade das sinteses de conexdao dos homogéneos numa desterritorializagdo relativa, da
multiplicidade extensiva, quantitativa, das formas individuadas e da presenca, formando os planos
de organizacao. A imanéncia ¢ a coexisténcia de esses dois planos. O plano de imanéncia é o que
acima chamamos de imanéncia pura, dai que o indomito diga que o campo transcendental é um

puro plano de imanéncia (DELEUZE, 1997, p.16).

E interessante observar a constru¢do do plano de imanéncia na déwarche deleuzeana.

ALl

Barroso (2005) afirma que até a parceria do filésofo com Félix Guattari em "M/ Platds”, Deleuze
inclui o caos no proprio plano de imanéncia enquanto caracteristica da matéria. Talvez voltamos
aqui aquela confusao da que ja falamos entre imanéncia e plano de imanéncia, mas isto nao tem
muita importancia agora. O relevante é que em "O gue ¢ a filosofia?" os a autores chegam a um

ponto fundamental: um tnico plano de imanéncia ou varios?

A resposta é paradoxal: ha um unico plano de imanéncia ¢ ha varios planos de imanéncia.
Um tnico plano, O Plano de Imanéncia é a imanéncia cadsmica, 0 proprio €aosmos como
movimentos infinitos das singularidades, matéria anonima e cadtica gerando um plano absoluto,
um Uno-Todo do Plano de Imanéncia. Paisagem absoluta, plano comum das filosofias,
"Horizonte propriamente filos6fico, nio um horizonte relativo, variavel com os observadores e
circunscrevendo entidades observaveis, mas o horizonte absoluto dos acontecimentos virtuais"
(DIAS, 1995, p. 56). O Acontecimento, s6 Eventum Tantum banhando de imanéncia o caosmos e

os mundos, configurando um plano absoluto que é efervescente delirio cadsmico.

Construir seu plano de imanéncia

Acontece que nesse mar tempestuoso, pensadores de cada época que se aventuram,
inventam jeitos diferentes de langar as redes, assim como ¢ singular também a prépria pesca que
conseguem, ¢ eu arriscaria a dizer que cérebros de cada época tém dramaturgias diferentes. E como
¢ um construtivismo, cada pensador traga seu plano de imanéncia dando ao Plano de Imanéncia
uma nova curvatura, uma dobra especifica. O Plano de Imanéncia é o caosmos do qual cada
pensador extrai elementos para a construgao do seu plano de imanéncia: um comum que é

especifico. Portanto, ha uma certa selecio de determinagoes na qual intervém as especificagdes de
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cada dramaturgia. A constru¢ao de cada plano de imanéncia depende da poténcia de cada selegao
no Plano de Imanéncia, da for¢a da dobra que cada pensador realiza no Plano, das singularidades
que consegue reunir (BARROSO, 2005). Devemos lembrar que nao estamos falando de um ex
que seleciona ou que dobra o plano; esta constru¢do tem uma intervenciao que niao depende da
vontade de um sujeito, menos ainda de uma consciéncia, mas do que pode um corpo, dos afetos
que consegue deixar passar, do corpo sem 6rgaos ou como Ulpiano nos disse no inicio deste
percurso ao afirmar que o anaorganico sio os afetos. E a radical impessoalidade da filosofia
deleuzeana pela qual "ndo é o pensamento que é o ponto de vista de um sujeito, ¢ a subjetividade

que ¢ apenas um ponto de vista para o pensamento" (DIAS, 1995, p. 57).

Retornamos uma e outra vez ao belo texto-haiku do filésofo indémito que comega
definindo o que é um campo transcendental, afirmando que "se apresenta como putra corrente de
consciéncia a-subjetiva, consciéncia pré-reflexiva impessoal, duragao qualitativa da consciéncia
sem eu" (DELEUZE, 1997, p. 15). E o bergsonismo de Deleuze que se inspira em "Matéria e
Memdria" para trazer para o campo transcendental uma consciéncia de direito, imanente a matéria,
uma pura luz irrevelada interior a matéria, uma matéria-luz que se propaga em um movimento
infinito como plano de imanéncia da realidade (DIAS, 2001, p. 179). O professor Ulpiano
(18/07/1995) devia ter em mente esta matéria-luz, ao falar do plano de imanéncia como um

turbilhao de luz dourada, uma bela imagem inspirada na pintura da ultima fase de William Turner.

Resumindo, temos ¢ Plano de Imanéncia enquanto caosmos e o5 planos de imanéncia
relativos que — como Deleuze e Guattari (1992) afirmam — sdo um corte do caos, agindo como
um crivo. Tarefa preliminar da filosofia, construir um plano de consisténcia, pois consisténcia é o
que o caos niao oferece, mas o pensamento nao pode perder o que o caos oferece que sao os

movimentos e as velocidades infinitas.

Voltemos agora a atividade filoséfica, isto ¢, a criagdo de conceitos a qual requer da

,
constru¢ao de um plano de imanéncia, que ¢ ¢ zdo ¢ anterior ao fazer filoséfico. Temos aqui um
paradoxo. Pois bem, acontece que esta filosofia que estamos tomando aqui como aliada-
intercessora — empirismo transcendental — nao se submete aos principios fundamentais e as
regras estabelecidas pela légica formal para determinar como se deve pensar. No campo
transcendental nao hd uma orientacao logica do pensamento, mas uma desorienta¢ao paradoxal.

Ou como disse o filésofo indémito (1992, p. 170): "Todo conceito é forgosamente um

paradoxo".



60

A fun¢io do conceito nio é a de uma performance intelectual — teorizar a vida
encaixando-a em esséncias — mas a de uma praxis performatica, uma pratica nos verbos da vida™,
ja que ela inevitavelmente coloca problemas concretos, sempre atuais, locais com sua propria
individuagao que os torna singulares. Daf que o conceito responde a uma necessidade decorrente
de uma problematica que ¢ ela mesma uma atividade criadora. Assim, por estar ligada aos verbos
da vida — a qual implica em relagoes geradas nos encontros — tanto o problema quanto o conceito
que a ele responde nao podem existir antes do proprio encontro, ele préprio criador de afetos
que acionam o corpo-pensamento. Portanto, tanto o problema quanto o conceito — ambos
singularidades — devem ser inventados, construidos com os elementos gerados no proprio
acontecer da vida. Isto no contexto da imanéncia absoluta; elementos, problemas e conceitos
prontos ja configuram uma imanéncia dependente de algo que transcende ao proprio campo
problematico. Como diria o filésofo indomito, a transcendéncia ja entrou sorrateira impondo
suas esséncias, modelos, copias cerceando a invencio. E por isso que a criacio de um conceito ¢
uma operagio de contra-efetuacio que responde a um vivendo que é em si a efetuagio-
individualizagdo-diferenciacao de estados de coisas que nio sio pontos de partida, mas elementos

de uma maquina abstrata cosmo-virtual-mundo-atual.

Agora fica claro o que tudo isso tem a ver com formacao. Vejamos. Tal como afirmamos
acima, a vida no seu viver (relagio-encontro) esta sempre colocando em agdo elementos
diferenciantes, portanto singularizantes, enquanto signos sempre estranhos que violentam o
pensamento obrigando-o a construir um sentido (e nao uma verdade), constru¢io cujo
movimento inicial é a inven¢do de um problema. Nesse contexto de imanéncia absoluta, uma
formacdo diz respeito a instrumentalizar nao para resolver problemas ja dados (é isso que
encontramos em geral nas provas, requisito obrigatério para aprovar uma disciplina curricular),
mas antes para inventar o proprio problema o que implica em habitar o campo problematico,

como falam os cartégrafos.

O estado atual da formacao em psicologia parte de problemas ja colocados e isto ja
configura uma politica de cogni¢ao comprometida com a manuten¢ao de um sistema economico-
politico-social determinado como hegemonico nas nossas sociedades. Enfatizamos: um problema
colocado requer uma solu¢do que ja estd delimitada pelo préprio problema colocado e na
formagdo somos treinados em técnicas precisas (solugdes) que respondem a problemas que ja
foram sistematizados em uma grade curricular, portanto, abstratos, generalizados e nos quais

temos que encaixar situagodes especificas, ignorando assim seus elementos singularizantes.

52 Como diz Claudia Abbés Baéta Neves (2009).
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Se pensarmos numa psicologia imantada temos necessariamente que despsicologizar o
estado de coisas para liberd-la da transcendéncia. E um movimento que di seguimento ao
processo de individuagao, operando uma desterritorializacao relativa que pega uma linha de fuga
do plano de organizacio, no qual tanto insiste em ficar a psicologia da transcendéncia, do modelo
a seguir, do desejo como falta, da cura, que considera a crise como patologia. E a psicologia atras
das grades curriculares: a formagao enquanto formatacao, das férmulas paliativas. Passar do plano
de organizagdo para o plano de imanéncia e langar-se numa linha de fuga na qual as formas se
dissolvam e entrem novamente no circuito virtual de onde novas individuagoes se produzam para
atualizar novas formas de existir. F instigante imaginar uma psicologia em devir, contra-
efetuando-se. A poténcia da vida s6 pode ser agenciada a partir de um plano de imanéncia.
Portanto, se nosso desejo for devolver a vida a poténcia nao organica que ¢ sua de direito, ¢é
interessante pensar numa psicologia como uma ciéncia langada no devir, na imanéncia. Sera que
uma ciéncia em devir continuaria sendo cientifica? Conseguiria se liberar do paradigma cientifico?
Gostamos de pensar em uma psicologia pegando delirio” e inventando mil e uma variagoes de

um paradigma ético-estético-politico como seu plano de imanéncia.

Tomar as marcas como disparadoras de um pensamento da formagdo em psicologia nos
fez adentrar nessas paragens desconhecidas, nas quais comeg¢amos a perambular e de onde
puxaremos linhas cartograficas moleculares — a formagao como uma ética, um cuidado de si, uma
estética da vida e um fazer que é um cuidado do outro, portanto, necessariamente é também uma

politica.

3 Como diz o poeta Manoel de Barros (20006, p.15): "o verbo tem que pegar delirio".
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No lugar do método, uma discussao metodoldgica

Qual a sua metodologia? Em qual das categorias (ja existentes) se encaixa
o seu fazer? Qual delas voce vai escolher? Ou vocé realiza um modo, ou
voce realiza outro... B se ndo se encaixa em nenhum dos dois... Em qual
outro pode encontrar-se?

Leila Domingues Machado; Denise Pereira Gottardi, 2011

Falando em verbos da vida, isto é, em fazeres, um verbo importante na formagao em
psicologia é pesquisar, o qual remete imediatamente ao verbo pensar, muito banalizado, nao tao
comum quanto o senso comum disse, reduzindo-o a um falatério interior. E até muito incomum
mesmo, pois nao basta o trabalho de milhdes de sinapses, nem a vontade de um sujeito para
pensar. Aquela famosa escultura de Rodin "O pensadot" patece mais a imwagem dogmitica do
pensamento proposta por Deleuze (2006) ao falar do pensamento como sendo uma faculdade
natural tal como o senso comum e a psicologia afirmam. Se Rodin tivesse tido uma conversa
impossivel com o filésofo conterraneo, o seu pensador teria sido algo assim como a imagem de
um homem atingido por um raio, pois para o filésofo francés, pensar é uma coagdo, uma
violéncia que vindo de fora, tira o pensador do seu ensimesmamento e o obriga a inventar,
principalmente inventar problemas para enfrentar o que o obrigou a pensar. E nesse sentido que
o verbo pesquisar me remete ao verbo pensar. E é nesse sentido que a insisténcia académica no
método cientifico como requisito indispensavel para pesquisar, me deixa impaciente. E que as
luvas me incomodam, gosto da mistura de corpos e nao tenho vocagao para fingir que controlo
variaveis que nao variam, apenas multiplicam o mesmo. Sei que devo ter dito uma blasfémia e
por isso posso ser excomungada da academia que exige o rigor do método cientifico: "Responda,
pesquisador: quem ¢ vocé? respeita as regras do método? delimita com rigor seu objeto e sua
posicao correlata, a de sujeito do conhecimento cientifico? Pois |...] se ndo responde afirmativa e
obedientemente as perguntas seguintes... nada feito", ironiza Rodrigues (2012, p. 105). Sim,
também pensamos que o rigor é necessario, mas a performance — no caso, cientifica —, essa,

veremos!

Trouxe a figura da imagem classica do pensador de Rodin para introduzir a problematica
do pensamento como condi¢ao prévia a aplicagdo de qualquer método. Poderfamos chamar a isto
de apelar para um plano ontologico? Prefiro pensar que é uma atitude (um e#hos) que se configura

como um caminho, mas veremos como esse caminho sé se faz como descaminho.
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Temos falado de pensamento, mas afinal o que ¢é pensar? Em uma aula do mestrado
lancamos essa pergunta a queima roupa, na roda de um seminario da disciplina "Teorias em
Psicologia Social". Entre os colegas, gestos de obviedade: é uma "pegadinha'"? Na contramio do
que aprendemos na gradua¢do — como ja foi dito — trazemos o desafio colocado por Deleuze
(20006) para quem pensar nao tem nada a ver com a nogao psicolégica que o define apenas como
um ato cognitivo. Esta seria uma zuagem dogmitica do pensamento elaborada a partir da filosofia de
Platao que coloca o pensar como uma recogni¢ao, um reconhecimento, uma re-apresentagao das
esséncias (ideias) do mundo no pensamento. Estio implicados nessa imagem valores
estabelecidos a partir da correspondéncia (verdade) ou nao (falsidade) entre o que é representado
e sua representagao, girando em torno da nog¢ao de esséncia que limita o pensamento a uma
operagao de classificagao a partir da identidade, a homogeneidade e a confirmaciao em torno de
modelos. Contrapoe a essa imagem o pensamento da diferenca e da multiplicidade provocado
pelo choque violento do pensamento com a heterogeneidade do que esta fora do pensamento, o
que produz uma divergéncia, uma dissonancia for¢ando o pensamento a pensar o novo, a criar. E
o construtivismo de Deleuze para quem pensar é sempre uma violéncia, um signo que perturba a
paz do ja estabelecido, estatico, obrigando a pensar diferente: um pensamento sem imagem, um

pensamento criador como afirmam Sandra Corazza, Tomaz Tadeu e Paola Zordan (2004).

Deleuze ¢é radical: para ele, a maneira representacional nao chega a ser pensamento, é
apenas recognicio, reconhecimento de algo que ja esta (a verdade, as esséncias), mas que esta fora
do mundo, como uma dimensao adicional ao plano de imanéncia, na transcendéncia. Nao, diz
Deleuze (2006), todo esta neste mundo, imanente. E é a partir deste mundo, onde nenhuma coisa
¢ igual a outra (multiplicidade) que o pensamento ¢ criagdo, invencao. Sio duas imagens do
pensamento, ou dois tipos de pensamento a se enfrentar sem trégua configurando um campo
problematico ao qual estao referidas as questdes que hoje assediam nossa contemporaneidade,
como afirma Mauricio Mangueira (2001). Uma delas diz respeito as pesquisas nas ciéncias

humanas. Neste ponto, encaixo a questio do método.

Dizem-nos finalmente que basta um méfodo para pensar bem, para pensar
verdadeiramente. O método é um artificio pelo qual reencontramos a natureza
do pensamento, aderimos a essa natureza e conjuramos o efeito das forgas
estranhas que a alteram e nos distraem. Pelo método nés conjuramos o erro.
Pouco importa a hora e o lugar, se aplicamos o método: ele nos faz penetrar no
dominio do "que vale em todos os tempos, em todos os lugares". (DELEUZE,
1976, p. 85, destaque do autor)
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Assim, o erro é o vildo que deve ser eliminado para que o mocinho — aquele que pensa —
nao seja desviado de sua natural boa vontade, a qual o coloca por direito na verdade. Nesta
perspectiva, pensador e pensamento tem uma natureza moralmente boa. O erro é o que se
interpde entre o pensamento e¢ a verdade. Aqui, pensar é uma habilidade inata. Esta é a

racionalidade que ilumina o mundo quando a civilizagao ocidental inventa a ciéncia moderna.

Essa racionalidade determina de que forma o conhecimento deve ser elaborado para ser
verdadeiro e valido, isto é, cientifico. Assim, o método é a pega chave: rigoroso, comprovavel,
objetivo; um conjunto de regras que garantem a veracidade e, portanto a universalidade de suas
leis, pela eficacia e precisao de seus resultados e pela sua neutralidade, exigéncia sem a qual nao
ha conhecimento cientifico. Vemos que da religido, a ciéncia mantém o carater autoritirio ao
impor as emergentes ciéncias sociais do século XX, seus métodos idealizados para as ciéncias
naturais, tornando a racionalidade cientifica um modelo global que "é também um modelo
totalitario, na medida em que nega o carater racional a todas as formas de conhecimento que nao
se pautarem pelos seus principios epistemolégicos e pelas suas regras metodolégicas." (SANTOS,

1998, p. 48).

Para as ciéncias humanas nido foi diferente: o positivismo estava no seu apogeu,
policiando-as. A Psicologia desejou ardentemente ser marcada a ferro e fogo por esse ideal
cientificista pautado na légica matematica, base solida para a analise das experimentagoes. Para
Santos (1998), essa centralidade da matematica ¢ responsavel por dois reducionismos: o primeiro
reduz o conhecimento a quantificagdo — no método cientifico, rigor no conhecimento significa
medir, quantificar, transformar o objeto em numeros, sendo que qualquer outro aspecto ¢
irrelevante para a ciéncia; o segundo reduz a complexidade do mundo, pois o fendmeno a ser
pesquisado deve ser dividido e classificado, buscando regularidades e simplicidades que podem
ser observadas e medidas com rigor. Estratégia eficaz na manipulagio da natureza, o
conhecimento cientifico mostra sua gléoria na positividade das aplicagdes tecnoldgicas. Isto
potque as ciéncias naturais sio paradigmaticas. O objeto entrega seus segredos: ¢ previsivel. Mas
quando se trata de humanos, nao ha consenso paradigmatico. A aplicacio do modelo mecanicista
na "fisica social" que no inicio das ciéncias sociais teve seus Durkbeim logo esbarra em um
"objeto" que fala, sente, significa, pensa, ¢ historicamente e culturalmente produzido, tem
emogdes, sentimentos, paixdes. E tem uma tal subjetividade que nao se deixa quantificar sob
pena de ser grosseiramente reduzida a uma identidade. E como se isso fosse pouco, o sujeito do

conhecimento também tem a tal da subjetividade. Fim da neutralidade.
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Para Santos (1988), o proprio avanco da ciéncia estd mostrando os limites e as
insuficiéncias estruturais do paradigma cientifico, colocando-o em uma crise irreversivel. O
primeiro rombo veio da teoria da relatividade de Einstein que revolucionou as concepgdes de
espaco e de tempo; por outro lado, Santos afirma que Godel mostra que o rigor das
formalizagoes matematicas carece de fundamento, portanto nao ¢ mais valido que qualquer outro
tipo de rigor. A fisica quantica deferiu um duro golpe no precioso rigor do método cientifico
baseado na precisao das medigbes a0 mostrar seu carater local, ou seja, o proprio ato de medir
um objeto interfere nele, alterando-o tio radicalmente que nao podemos falar que continua sendo
o mesmo objeto. Assim, "ndo conhecemos do real sendo o que nele introduzimos, ou seja, que
ndo conbecemos do real sendo a nossa intervencao nele" (SANTOS, 1988, p.55, grifos nossos). Como fica
aqui a tradicional dicotomia sujeito-objeto? Perde seus contornos para se tornar um continuum,
responde o autor’™. Continua argumentando que os avancos da microfisica, da quimica e da
biologia tém abalado muitos critérios de cientificidade como, por exemplo, a teoria das estruturas
dissipativas e o principio da ordem através das flutuagoes de llya Prigogine que mostram que sistemas
abertos sao produto de sua bistéria o que da lugar a uma nova concepgao da matéria e da natureza
onde devem ser consideradas nogdes como potencialidade e virtualidade desprezadas pela ciéncia
moderna. Para o autor, essa nova concepg¢ao nada tem a ver com a que foi construida pela fisica
classica a qual continua insistindo nas politicas cognitivas™ hegemoénicas até hoje na educacio que
nos, pesquisadores recebemos.

Em vez da eternidade, a histdria; em vez do determinismo, a imprevisibilidade; em
vez do mecanicismo, a nterpenetragdo, a espontaneidade e a auto-organigagdo; em vez

da reversibilidade, a irreversibilidade e a evolucio; em vez da ordem, a
desordem; em vez da necessidade, a criatividade e o acidente.

[...] 2 nocdo de lei tem vindo a ser parcial e sucessivamente substituida pelas

nog¢oes de sistema, de estrutura, de modelo e, por dltimo, pela nogio de processo.
(SANTOS, 1988, p.506, 57, destaques nossos).

5 "Os objetos tém fronteiras cada vez menos definidas; sdo constituidos por anéis que se entrecruzam em teias

complexas com os dos trestantes objetos, a tal ponto que os objetos em si sao menos reais que as relagoes entre eles."
(SANTOS, 1988, p.59, destaque do autor)

% "Falar em politicas da cogni¢do significa afirmar que a distingdo entre uma concepgdo da cogni¢do como
representagio de um mundo preexistente e aquela que define a cogni¢do como um processo de invengao de si e do
mundo ndo se restringe a uma diferenca entre modelos teéricos. A cognicao representacional e a cogni¢do inventiva
sao dois modos de estar no mundo, de estabelecer relagio consigo e com a propria atividade de conhecer. |...]
conhecer envolve uma posicio em relagdio ao mundo e a si mesmo, uma atitude, um eshos. Sendo assim, o
cognitivismo nao é apenas um problema tedrico, mas um problema politico. Ele é uma das configuracdes que nossa
cogni¢do assume." (KASTRUP; TEDESCO; PASSOS, 2008, p.12). Para os autores, esse modelo representacional
esta tio arraigado em nds que o tomamos como uma atitude natural. Na cogni¢ao inventiva, "a ideia de que o mundo
nao ¢é dado, mas efeito de nossa pratica cognitiva, expressa uma politica criacionistal...] que pode se transformar, com
a pratica, numa atitude encarnada, configurando uma nova politica cognitiva." (idem, p.13).
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Esses aspectos da crise do paradigma cientifico foram destacados™ da anilise feita por
Boaventura de Sousa Santos com o intuito de introduzir a cartografia enquanto otientagao
metodologica com a qual trabalhamos. Através dessa estratégia queremos colocar sua vocagao
rebelde ao acontecimentalizar o método cientifico, isto é, questionar as evidéncias sobre as quais se
apoiam os saberes, buscando as conexdes, os jogos de forga, os encontros, as estratégias que tém
formado em um dado momento o que logo vai funcionar como evidéncia, universalidade e
necessidade (FOUCAULT, 2003). Rebeldia que coloca em questdo os fundamentos sobre os
quais se apoia a hegemonia do método cientifico e sua pertinéncia no campo das ciéncias
humanas e inaugura "uma nova forma de produzir o conhecimento, um modo que envolve
criagdo, a arte, a implicacdo do autor, artista, pesquisador, cartégrafo." (MAIRESSE, 2003, p.
259).

A proposta de uma discussao metodoldgica é importante a0 pensarmos a formagao em
psicologia se levarmos em conta que nesse campo do saber, em geral, ainda predomina
hegemonicamente no cenario académico o paradigma cientificista na produgao dos
conhecimentos nos quais estio baseados os procedimentos praticos que nos sio ensinados.
Autores e enfoques que questionam esse paradigma sao ausentes nas grades curriculares e na
formagao académica, em geral, onde predominam "a dissociacao da produgio de conhecimento
com a realidade, a separacdo do sujeito e do objeto, a negacao da complexidade e a necessidade
de promover em primeiro plano, o espaco académico com seus produtos intelectuais.”

(ROMAGNOLI, 2009, p. 159).

Todavia, no que respeita a cientificidade ha uma decalagem entre o que é ensinado nos
cursos de graduagdo e o que realmente acontece na atividade dos cientistas, tal como nos mostra
Donna Haraway (1995) ao afirmar que tudo nio passa de fabulas sobre a objetividade e 0 método
cientifico, contadas para os estudantes, "mas nenhum praticante das altas artes cientificas jamais
seria apanhado pondo em pratica as versdes dos manuais" (HARAWAY, 1995, p. 9). A autora
sustenta que a verborragia epistemoldgica foi inventada para distrair nossa aten¢ao e impedir-nos
de chegar a um efetivo conhecimento do mundo através da pratica da ciéncia. Uma questao de
alianca entre saber e poder, pois "todo conhecimento é um nédulo condensado num campo de
poder agonistico" (HARAWAY, 1995, p. 10), impondo uma unica equaciao pautada em uma
determinada ideia de objetividade que garante ordenagdes hierarquicas e positivistas autorizadas

para demarcar quais conhecimentos tém validade.

%6 Dai o destaque dos termos em itdlico ao longo de todo o pardgrafo anterior onde colocamos alguns dos aspectos
da andlise que Santos (1988) faz em "Um discurso sobre as ciéncias na transi¢io para uma ciéncia pés-moderna".
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Dai a importancia deste debate e a necessidade de mudar de ponto de vista sem cair no
relativismo, privilegiando os saberes localizados e o posicionamento que implica em
responsabilidade por nossas praticas capacitadoras. Uma questio de politica e de ética
sustentando "as lutas pela contestacio a respeito do que pode ter vigéncia como conhecimento
racional" (HARAWAY, 1995, p.27), entendido como racionalidade posicionada. Interessantes as
colocagbes desta autora para quem o valor desse conhecimento situado radica na possibilidade de
conexoes e de aberturas inesperadas. Falamos, pois de uma formacdo que sustente, promova e
agencie a polifonia de saberes subjugados, sempre locais, sem pretenses universalizantes. Falar
em saberes localizados, na pratica de uma ciéncia que diz respeito a uma visao de objetividade
pensada como racionalidade posicionada nao ¢ falar na constru¢io de um plano de imanéncia?
Que imanéncia podemos construir confinados as quatro paredes de uma sala de aula? S6

derrubando paredes!

Toda metodologia além de especificar o método e as técnicas usadas no processo de
produgao do conhecimento, indica a escolha de um campo tedrico e a leitura operacional que
dele faz; aspectos este que dizem respeito a uma visio de mundo (ARAGAO; BARROS;
OLIVEIRA, 2005). O referencial tedrico-filoséfico que apresentamos com especial cuidado niao
se propde determinar uma metodologia, estd mais interessado em propor uma discussao
metodoldgica, que toma corpo sempre que o pesquisador intervém em um territorio existencial
para pesquisar o processo das transformacdes desse territorio e as implicagdes dele préprio nesse
processo. (KIRST e al, 2003). Quando falamos em producio de conhecimento estamos
conjugando o verbo pesquisar. E nesse sentido que pensamos que seria interessante perspectivar
a formacdo em psicologia enquanto formagio de pesquisadores, para introduzir um terceiro
incluido na discussio polarizada em formacdo generalista versus especialista. Depois de ter
passado por uma formagao que nos constitui enquanto "profissionais”, — alguns gostam de falar
"especialistas psi" — na qual fomos treinados na reproducio de conhecimento, portanto no que
temos chamado de pensamento da recogni¢ao, é muito raro conjugar o verbo pesquisar, pelo
menos na nossa experiéncia (sabemos que ha exce¢des que enquanto tais, confirmam a regra que
encontramos sobretudo, nas faculdades particulares em expansio nas cidadezinhas brasileiras).
Chegamos ao mestrado e entdo temos que inventar-nos pesquisadores. Mas agora, lancado na
aventura do pensamento, o pensador e sua jangada enfrentam o tempestuoso caos tragando um
plano de imanéncia para experimentar um devir-cartégrafo, ndo para tornar-nos pesquisadores,

mas para estar sempre em vias de tornar-nos pesquisadores-cartografos.



69

Cartografia: construindo outras sensibilidades para a pesquisa

Essa discussao metodoldgica como atitude frente a pesquisa se insere na busca de novas
formas de produzir conhecimento, distanciadas da alianga saber-poder propria do paradigma
cientifico o qual nao admite discussio nenhuma no que concerne a metodologia. Como vimos, a
crise desse paradigma abre a possibilidade de colocar em discussio outros valores nos quais
embasar novas estratégias para a producao de conhecimento consolidando a alianca pensamento-
vida. E no contexto dessa alianca — pautada em valores éticos, estéticos e politicos — que emerge
o desejo de pesquisar criando novas perspectivas contagiadas pelo conceito de cartografia
formulado por Deleuze e Guattari (1995) como uma das caracteristicas do rizoma®’, imagem do
pensamento que escapa da imagem dogmatica do pensamento representada pela arvore. Nesta
visao, o sujeito do conhecimento nao é o sujeito epistémico universal executor de um método
que o legitimiza, mas um sujeito encarnado que utiliza inclusive sua propria carne e sua
subjetivacdo como instrumentos de trabalho na medida em que é com eles que capta as
intensidades que se propoe cartografar. Nao estamos, pois falando de um sujeito do
conhecimento — um cientista munido da parafernalia cientifica que isola seu corpo para preservar
a objetividade — mas de um sujeito larvar, uma hecceidade, uma sensibilidade transcendental
encarnada no proprio corpo do pesquisador, corpo intensivo, corpo vibratil sensfvel a
multiplicidade virtual, corpo-passagem de intensidades que pedem a expressio do plano de
imanéncia que esta no entre dissolvendo a separagiao entre pesquisador e campo pesquisado. O
corpo do pesquisador como um precursor sombrio, um abre alas para a expressao de mundos
possiveis (outrens). Ao falarmos de hecceidade encarnada no pesquisador que compde com a
hecceidade encarnada no pesquisado, falamos de corpos que nido estio estratificados,
segmentados por estados de coisas, por uma forma, pela razio, pela consciéncia que ilumina
sentidos cristalizados, mas de corpos incorpéreos, corpo feito um inconsciente maquinando a
invencao de novos sentidos para a produ¢ao de conhecimento. Trataremos com especial cuidado

do corpo do pesquisador.

Vemos que é um tipo de conhecimento que se constrdi a partir de algo que nio diz
respeito apenas a razao e seus modos representacionais produzindo um conhecimento que nao e
generalizante, mas singularizante a partir de um outro paradigma, atento a complexidade do real

nas suas duas dimensoes — virtual-atual — para a inven¢ao de uma nova ciéncia transversalizada

57 Caracteristicas do rizoma: principios de conexdo e de heterogencidade, principio de multiplicidade, principio de
ruptura a-significante, principio de cartografia e de decalcomania. (DELEUZE; GUATTARI, 1995).
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pela arte e pela filosofia. Que maravilha, as trés caoides, - filhas do caos — arte, ciéncia e filosofia
de maos dadas para enfrentar o caos, nao como o inimigo do qual temos que nos proteger, mas
como o terrivel aliado do pensamento. F nesse contexto que fazemos opcio pela cartografia
como uma atitude ética-estética-politica na constru¢io do conhecimento. Uma cartografia tracada
como caminhos em uma geografia — territorios existenciais — cuja exuberancia de variagao
continua apaga as trilhas ja feitas e o caminhante sabe que "nio hd caminhos, se faz caminho ao
andar": um caminho em varia¢do continua. Como medir o que nio se deixa fixar? Como verificar

o que é movente? Como prever o que varia continuamente na processualidade?

Pensamos que estas perguntas dizem respeito ao que consideramos ser a singularidade do
conceito de cartografia: acompanhar a duracio™, a temporalidade intempestiva que produz
fissuras na linearidade da temporalidade cronoldgica, isto é, aionizar o presente abrindo-o ao
tempo do acontecimento, as singularidades do virtual, portadoras da diferenca que embeleza com

a sua exuberancia, a complexidade da vida.

Nesta abordagem, a concep¢ao de método se afasta da tradicional defini¢ao que inclui a
formula¢do prescritiva de regras, protocolos e objetivos previamente estabelecidos, propondo
assim uma reversao metodologica. E mais uma estratégia para a orientacio do percurso da
pesquisa. Todavia, a reversdao diz respeito ao sentido desse caminhar, tradicionalmente entendido
como metd-hidos — caminho que se faz com metas pré-fixadas — para um hddos-metd no qual é no
proprio percurso do caminhar que se tragam as metas. Ao fazerem essa reversao na etimologia da
palavra método, Eduardo Passos e Regina Benevides de Barros (2009) estao chamando a atengao
para o carater imanente no qual pensamento e experiéncia se co-engendram — um método como
uma atitude (ezhos) para um fazer na pesquisa. Nio se trata, pois de um método "para ser aplicado,
mas para ser experimentado e assumido como atitude" (PASSOS; BARROS, 2009, p. 10-11).

Este ¢, pois o desafio que encaramos, instrumentalizando-nos com a cartografia.

Um sonho a la carte

Na questao de "uma longa preparagao”, a criatura lancava mao de todo tipo de provocacies: filmes,
livros, poemas, conversas, olhares, cheiros... Aconteciam-lhe experiéncias interessantes quando mergulhava num

tema de pesquisa que a capturava de paixdao. Eram especialmente insdlitas quando invadiam seus sonhos...

58 Para o conceito de duracio em Bergson, ver nota de rodapé 18.
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Estava correndo, parecia estar fugindo de algo; a paisagem era estranba, como uma vasta planicie de
protuberincias solidas. Teve a sensacao de ter sido langada em um lugar qualguer nos confins do universo. O chao
era feito de nma substincia muito estranha que mudava de texctura e de cores, ora parecia a continuagao da minha
propria pele, ora minha pele era a continnacio do chao. Era como se eu me tornasse a propria paisagem para logo
a paisagem se tornar a minha prolongacao. A wurgéncia de fugir imprimia nma velocidade absurda aos meus
movimentos. Sentia que algo me estava seguindo, parecia feito da mesma substancia do chao. A sensagio de estar
sendo seguida aumentava a velocidade do men corpo corvendo, correndo... Mas ndao sentia medo nem panico porque
de alguma maneira estranha, en sabia que estava sendo seguida e nao perseguida. Apenas — e nao sabia o por qué
— ndo queria que esse corpo se aproximasse de mim. Corria cada veg com mais impeto. Uma estranha mistura de
urgéncia testando os limites do meu corpo e para isso me ntilizava do ambiente e do outro. Fugir deles. Rapido,
cada vez mais rapido. Sentia-me ser um bicho alado, o corpo tomado por poderosas forcas cadticas e uma sensagao
ndo humana, totalmente desconbecida. Senti que era s pele e o corpo oco, as forcas tinbam desintegrado os drgios.
Sabia que a certa velocidade poderia excplodir, mas nao me importava com isso. Estava fora do tempo e do espago
humanos. Sentia algo parecido com a alegria, mas de alguma maneira diferente de tudo o que jd tinba sentido como
alegria. Comecei a produgir um som, ndo que minha v03 0 produzisse, mas era meu corpo todo que o produzia.
Comegon como o som-sensagdao de borbulhas de champanbe e foi anmentando até soltar o que parecia ser uma
gargalhada descomunal, fora de toda medida, cadtica, pois era uma mistura de muitos sons em "feeling'" de
gargalhada. O mais assombroso era que fora de mim tudo comecon a ressoar ndao mais como som, mas cono
vibragoes num contdgio envolvente até o ponto em que ndo podia determinar se as vibragoes de fora provocavam os
sons que saiam do men corpo ou se eram eles que eram sorvidos pelo ambiente a vibrar, tudo ligado num fluxo
vibracional. O crescendo chegon a um climax e senti que estava pronta, sem saber o que Seria isso para o qual me

Sentia pronta.
De repente! ...

A paisagem mnda e me encontro escalando protuberincias cada vex maiores em um ambiente
desconbecidamente familiar. Era wm Ilugar lindo do planeta onde estou agora e eu escalando uma montanha.
Sentia-me entre humana e alguma outra coisa que nao sabia o que era. Um hibrido. O esforco de escalar, o
movimento do corpo, outras velocidades, outro tipo de agilidade passaram a se manifestar deixando-me surpresa
com as capacidades do men corpo. Uma sensagio fabulosa de leveza e uma alegria inebriante me inundaram,
Jfazendo-me rir a gargalhadas. Todo men corpo dancando e gargalhando e en desfrutando das inusitadas
habilidades de um corpo que nao parava de me surpreender, escalando, dangando, gargalhando... Nunca sabenos
0 que um corpo € capaz, de fazer, pensei — lembrando o que aquele rapaz nos tinha dito —, e no mesmo instante
apanbei no ar algo que ndo sabia o que era. Foi um gesto espontineo, como se o objeto e men movimento fossem

uma mutua continuidade, co-criadores simultaneos. E no mesmo instante que abro a mdo para ver o que tinha
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apanhado, aparece aquele "algo” que estava me seguindo; era uma presenca sem corpo, mas que eu Sentia ser um
ser por uma estranba concretude que nao se manifestava, mas que me envolvia como um fluido atmosférico. Uma
presenga incorpdrea respondendo a uma pergunta que eu ainda nao tinha feito, mas que a "presenca’ tinha
apanbado no ar. — Sempre esteve com vocé, falon sem falar. Olbe! Abri a mao e vi uma esfera brilhante, um
caleidoscipio de formas, cores, personagens, animais, planetas... Nao eram corpos nem objetos como os conbecemos,
mas conjuntos de particulas alinhadas em linbas emaranbadas que se juntavam formando pessoas, animais e
objetos que depois explodiam, liberando as linhas que iam compor com ontras linhas, ontras pessoas, outros corpos;
estes, ao se encontrarem ao acaso, misturavanmi-se de tal jez'fo que outras pessoas gpareﬂkzm, nao mais as mesmas,
mas metamorfoses andantes. Eu menininha brincando no quintal de casa. Vejo a fignra explodir como nma
borbulha de sabao, as linhas de forca saindo a grande velocidade, mas como nao eston s6, o mesmo acontece com
mamae, os viginhos, os colegas, aquele menininho da 2° série que me apaixonei, o cachorrinbo que eu amava,
morrendo no meu colo... Todos qual borbulhas explodindo. Era um movimento constante de linbas com diferentes

velocidades que iam compor com outras linhas, ontros personagens, outros objetos, misturas infinitas....

Acordei com nma urgéncia fisioldgica em andamento, maneira que o corpo encontrou para registrar a
experiéncia onirica. Nao sei por qué, mas estava sorrindo. Assim fiquei sabendo de uma estranba sensagao de

alegria “sem tom nem som’”.

Um zoom no conceito de cartografia

Ao que temos que ficar atentos quando fazemos uma cartografia? Sabemos que a
cartografia é o tragado de um mapa que acompanha um processo de individuagao com tudo o
que ja vimos que implica como processualidade. O pesquisador cartégrafo vai mapear por onde
passam as linhas que levam a uma territorializacio — o que é selecionado como sinteses
convergentes na atualizacao — e as linhas de desterritorializagdo — o eterno retorno ao caosmos
das sinteses divergentes, a abertura para o devir. Nesta cartografia nada esta fora do plano de
imanéncia — as condicdes sio condi¢des imanentes de existéncia. F. uma cartografia do real —
atual e virtual — plano onde os corpos nao sao definidos pela sua substancia, mas pelos afetos.
Assim uma cartografia é uma geografia dos afetos que os corpos sido capazes de sentir e de

irradiar no encontro dos corpos: poténcia de afetar e de ser afetado.
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E aqui precisamos fazer um zoom (dentro daquele zoom da cartografia) para aproximar-
nos dessa palavra — afefo — que estamos sempre a falar. A lente é do Ulpiano (05/04/1989) que
nos aproxima desse conceito espinosista pela via deleuze-guattariana. O professor explica que
diferentemente do instinto e da pulsdo que sdo inatos, o afeto é sempre produzido em um corpo
por algo que vem de fora (um estimulador), excit-lo. Precisa-se do encontro de corpos, pois "o
afeto ¢ aquilo que s6 existe e composicao”, ou seja, s6 funciona em agenciamento, ele ¢ o préprio
agenciamento. O professor Ulpiano afirma que "o afeto ¢ alguma coisa que nio pode ser
entendida por definicdo — s6 pode ser entendida por funcionamento" (ULPIANO, 05/04/1989,
s/n). B pelos afetos que os corpos fazem agenciamentos, portanto a relacio entre os corpos é
uma relacdo afetiva, através de composicoes afetivas. Ulpiano faz questio de destacar que "o
afeto niao ¢ um sentimento, nao ¢ uma paixao, nao ¢ uma emog¢ao — o afeto é aquilo que faz a
composi¢ao dos corpos, o agenciamento dos corpos" (ULPIANO, 05/04/1989, s/n). E mais, o
agenciamento de afetos no encontro de corpos gera o acontecimento”. Assim, continua Ulpiano,
os afetos configuram o campo de nosso poder: a poténcia do corpo de afetar e de ser afetado, diz

Deleuze (2002).

Afinando mais o zoom, Deleuze (2002), na trilha de Espinosa, afirma com ele que o afeto
"implica tanto para o corpo como para o espirito um aumento ou uma diminui¢do da poténcia de
agir." (DELEUZE, 2002, p.506). Para o que nos interessa aqui, aumentamos ainda mais o zoom
acompanhando Deleuze — cuja filosofia nio desgruda do tempo — ao afirmar que o afeto é
"transitivo, e ndo indicativo ou representativo, sendo experimentado numa duracio vivida que
abarca a diferenca entre dois estados" (DELEUZE, 2002, p.506). E nos perguntamos: nio ¢ isso a
propria intensidade? Lembram-se da caosmogénese? E o campo transcendental que nos permite
costurar pesquisa e escrita. Afetos, intensidade, acontecimento. Poderfamos dizer entio, que o

que nos afeta quando somos afetados ou afetamos é o sopro do acontecimento?

A cartografia esta de olho — vibratil —, atencao — flutuante, concentrada e aberta como nos
perspectiva Virginia Kastrup (2007) — e pensamento (politica cognitiva) nessa geografia dos
afetos, mapeando as intensidades. Pesquisando a diferenca, conjugamos o verbo afetar. "Entre
variagdes de afetos vividos percebemos que algo convoca ao movimento de pesquisar”,
confessam Lazzarotto e Carvalho (2012, p.26) num belo texto-verbete e nos sussurram ao corpo
que ao pesquisar, nao precisamos mais esconder o afeto que nos produz o sopro do
acontecimento, "pois o que antes era dado como "ponto fraco" do pesquisador, agora marca uma

condic¢ao indispensavel do processo de pesquisar: a capacidade de afetar e afetar-se para que se

% Lembtremo-nos da linha da contra-efetuagio.
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criem os modos de expressar os sentidos de uma pesquisa." (LAZZAROTTO; CARVALHO,
2012, p.27). Mistura de corpos, sem assepsial

Agora voltemos para o conceito de cartografia. Como em todo mapa, aqui também
tracamos meridianos e paralelos, longitude e latitude que se apresentam como duas dimensdes
dos corpos. Longitude é o conjunto de elementos materiais, de particulas que lhe pertencem em
determinadas relacbes de movimento e de repouso, de velocidade e lentidao. Esta dimensao é
construida pela linha da individuagdo, da extensido, de partes e relacdes que constituem um corpo,
a parte cinética da composi¢ao de corpos, expressa na linguagem pelos verbos conjugados em
blocos de espago-tempo, isto é, cronos que s6 tem aqui € agora — presentes que a memoria traz
enquanto antigos presentes ou futuros presentes. Latitude é o conjunto de afetos intensivos que o
corpo € capaz de experimentar em um determinado grau de poténcia. Esta dimensao diz respeito
a linha da contra-efetuagao, remontando até o acontecimento cujo sentido é expresso pelos
infinitivos verbais. Falando do proéprio tragado cartografico, Deleuze e Parnet (1998) afirmam
que todos ndés somos feitos de linhas de natureza diversas. Temos as linhas duras, de
segmentaridade tais como a familia, a escola, o trabalho, etc. As linhas de segmentaridade flexivel
atravessam sociedades e individuos, "tracam pequenas modificagdes, fazem desvios, delineiam
quedas e impulsos" (DELEUZE; PARNET, p.145). A terceira é uma linha de fuga, linha de
gravidade ou celeridade, abstrata, de desterritorializacdo. "Estas linhas ndo param de se remeter
uma as outras. E por isto que nio se pode contar com um dualismo ou uma dicotomia, nem
mesmo sob a forma rudimentar do bom e do mau." (DELEUZE; GUATTARI, 1995, p.18).
Rolnik (2007) afirma que a tarefa do cartégrafo e dar voz para os afetos que pedem passagem, e

que ele deve estar atento as intensidades de sua época.

Na cartografia, em lugar de regras para serem aplicadas, os pesquisadores-cartografos
propdem pistas para guiar seu trabalho. Essas pistas atuam como "referéncias que concorrem
para a manutencao de uma atitude de abertura ao que vai se produzindo e de calibragem do
caminhar no proprio percurso da pesquisa — o hdddos-meti da pesquisa." (PASSOS; KASTRUP;
ESCOSSIA, 2009, p. 13). Portanto, é na prépria experiéncia da cartografia, caso a caso, que os
pesquisadores-cartbgrafos vao construindo seus modos de fazer, os quais ao serem coletivizados
entram em um circuito de dicas compartilhadas, nio como um manual para fazer correto, mas

como provocagoes/insinuacdes/deixas para a invengao de mais pistas.
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Encontros Alinikos® de aprendiz-cartégrafo: encarnando pistas no estagio de formagio

Ewm junbo de 2006, um jovem ¢ encaminbado
para a oficina de ioga e relaxamento que
coordeno no CAPS 11. Ao chegar a sala, duas
coisas me afetaram: a pele, de um branco
cingento  pouco comum entre jovens nestes
tropicos e os olhos, encharcados de tristeza.
Alids, tudo nele transmitia uma tristeza que
ndo era de hoje, uma tristeza insistente na vog,
em uma certa maneira timida de ocupar o
espago com movimentos vagarosos e contidosy
era uma presenga tao frdagil que en tive a
impressao que em qualquer momento podia
quebrar-se. Seus cabelos loiros e encaracolados
me lembraram das gravuras dos anjos. Se for

anjo — pensei — s se perden as asas para ter

esse olhar tao triste!  Ele passa a frequentar as
anlas de 10ga e relaxamento que pareciam provocar seu interesse, pois assiduo, se empenhava conseguindo realizar
as posturas com uma desenvoltura e uma elasticidade pouco comum em principiantes. Algumas vezes ficava depois
da anla para conversar comigo. Curiosamente, certa vez, sabendo que en trabalho com artes cénicas, me pergunton
se eu tinha um par de assas para lhe emprestar, pois tinha sido convidado a uma festa de fantasia e queria ir de
anjo. Coincidéncias pensei! [E ele me pedin um par de assas!] Um Anjo Triste, ou melhor, um Anjo a entristecer,

como diriam os estoicos. Um rapazg que hi muito tempo esta entristecendo. Um Pierro-Anjo Entristecendo.

Foi assim que fui afetada no primeiro encontro com Pierrd. Na hora de estagiar, foi nele que pensei para
o Acompanhamento Terapéntico (AT). [Pensando bem, nao foi en que o escolben, foi ele que me escolben. Alguma

coisa terei que inventar, pensei, porque um par de asas en nao tenho!] Conversamos sobre minba proposta de

6 Desvio da grafia normativa da palavra 'clinica’ para destacar que estamos operando um desvio de uma clinica que
de por si ja é um desvio — clinamen — como aponta a etimologia. F para marcar que estamos operando um desvio de
um desvio que duplamente transgredimos a grafia. O Forasteiro Aparecido trouxe de suas viagens antes daqui, esta
proposta de uma clinica a-gramatical como diria o poeta Manoel de Barros, que em muito nos rebela. Meu
agradecimento a professora Mércia Moraes que no seu patecer de qualificacio me cutuca: "Quando vocé fala da
cartografia eu senti falta da carne: e as suas pista, quais sio? Como, de que modo, com que media¢Ges vocé encarna a
cartografia? Sugiro que tais pontos sejam mais elaborados no seu texto de dissertagdo e que vocé, mais do que se
desculpar (dizendo, sorty, talvez eu blasfemel) leve mais longe o que ja estd presente no seu texto, isto é, um modo
nada inocente, nada ingénuo de fazer existir a psicologia".



76

experimentarmos uma clinica diferente de tudo o que lhe tinha sido oferecido até entio como espago terapéntico
institucional no CAPS. Duas pessoas passeando pelas ruas da cidade, a toa, como quem nao quer nada, deixando
que acontecesse o que for, e a partir dai, algo poderia surgir. Expliquei que era como uma aventura, unma
experiéncia completamente nova para mim, pois eu nunca tinha feito isso antes e teriamos que aprender juntos a
fazger os caminhos porque nio havia nenhum caminbo pronto, nenbum roteiro a seguir, apenas o que trouxesse o
acaso e com isso iriamos inventar alguma coisa e ver no que dava. Expliguei que tinhamos nma terceira pessoa nos
acompanhando a uma certa distancia, o orientador. Pierrd-Anjo Entristecendo gostou da ideia. A final, disse ele,
estou cansado de falar da doenga, dos remédios e de ficar trancado em casa.

De inicio, um grande desvio: cadé o sujeito desta klinika? Qual ¢ essa subjetividade que vamos klinikar?

O olho vibratil — sensivel aos fluxos de forcas — ¢ a ferramenta que precisamos operar para enxergar o que estd
adjacente a essa visao familiar que nos apresenta o sujeito da clinica como wuma individualidade, nma
personalidade, nm bloco de identidade fixa. Visao mais banal disse Rolnik (1997), na primeira etapa de sua
insdlita viagem a subjetividade. A medida que a viagem prossegue, o que o olho vibritil capta sio emaranhados de
Sluxos, linhas de forca que convergem em uma determinada configuragio temporo/ espacial, formando plexus para
depois divergirem em outro tempo, em outro espago. Impossivel localizar um centro, uma raiz, nma origem nessa
proliferacao rigomatica. O que temos € um corpo sem drgaos, campo imanente atravessado por fluxos heterogéneos
procedentes de um socius, meio primordial de tudo o que é humano. Podemos entio falar de um individuo, de uma
pessoa como entidade totalizante, monada personoligica, fulano de tal, género, idade, profissao, usudrio do CAPS,
portador de depressao crinica? Nao que essas linhas-longitudes nao contem, elas configuram o plano de
organizagdo, os estados de coisas, e ¢ aqui que maquinamos os agenciamentos. No entanto, em uma cartografia
seria mais Sensato falar de singularizacoes, individuacoes que se nos apresentam Sempre em movimento, um
caleidoscipio de formas hibridas, uma usina de producio de formas de pensar, de perceber, de sentir e de agir, nm
Pierrd, um Anjo a entristecer. Producao maquinica de subjetividades, entio “subjetividade maquinica a que
corvespondem maquinagoes de uma filosofia experimental, produzindo uma certa tecnologia da subjetividade”

(FRANCISCO, 1995, p.19).

Por isso, nesta escrita de um fazer-estagidario, quando se fala de Pierrd nao ¢ de um individuo que
falamos, mas apenas de um dos seus modos de existir gue emerge dos ‘processos de individuagao on de subjetivagao,
que se fazem nas conexdes entre fluxos heterogéneos, dos quais o individuo e sen contorno seriam apenas uma
resultante.” (ROLNIK, 2000, p.453). Considerar a pessoa que nos procura como um sujeito ¢ uma abstragdo, é
operar com a transcendéncia, com um modelo estabelecido a partir do qual nos orientamos na clinica, aproximando
0 individuo do padrio. E isto configura nma determinada politica cognitiva. Na realidade o que nos interessa nao
¢ 0 sujeito (produto), mas o processo pelo qual esse sujeito estd sendo produzido, subjetivado, isto é, processo de
subjetivagao (producdo): uma dlinica pantada no compromisso ético-politico busca ligar produto (sujeito) e producao

(plano de subjetivacao) que sempre é coletiva e nao individual.
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O desvio de nma clinica da confissao centrada na interpretacio dos segredos de sujeitos individunados para
a processualidade imanente, intempestiva, impessoal dos acontecimentos agenciados nos encontros. Um desvio de
uma clinica centrada em patologias, sindromes e modelos tedricos para tratar/ adaptar/ amenizar, para uma clinica
que ela pripria é uma cartografia que situa o sofrimento na confluéncia de miltiplos agenciamentos coletivos,
sociais, familiares, bioldgicos, politicos, econdmicos e no proprio processo de produgio de subjetividade no qual, pelo
fato de clinicar, jd intervimos, ja entramos nesse processo.

Assim, nesta kilinika, afeto e cartografia. O sofrer ndo como falta, erro, deficiéncia, mas como excesso,
produgao: o que estd pedindo passagem? Abertura para ser afetado pelos encontros. Kilinika como uma politica das
interferéncias. No que vamos interferir na klinika? O que nos interessa nesta klinika é a produgao social da
existéncia e se considerarmos que esta se faz em wum constante jogo de forgas, nossa intervengao dar-se-d
precisamente nas relacoes que se estabelecem entre as forcas, nesse constante jogo que as forcas ativas e reativas
estabelecem para comandar a vida.

Isto equivale a diger que estamos intervindo num complicado jogo de poderes, pois como dissemos
anteriormente poder implica em correlages de forcas. Como no fendmeno fisico de interferéncia de ondas, podemos
pensar em ressondncias e contdgios seja nos aspectos intensivos, na escala micro das qualidades moleculares
(invisiveis), seja nos aspectos extensivos, na escala macro das quantidades molares(visiveis). Estes aspectos nao
devem ser vistos como oposicoes dicotdmicas, dualismos inconcilidvess, pois formam wum emaranhado nas
multiplicidades gue compoem a realidade na gual estamos imersos. Macro e micro emaranbados, indissocidveis e é

no entre, no meio que a intervengao pode ter possibilidades de se efetuar aproveitando as frestas.

Para pensar na poténcia desses encontros Alinikos chamamos Espinosa (2008), que
Deleuze amorosamente chama de "principe dos filésofos", pois teria sido o primeiro a pensar a
imanéncia absoluta. Na sua F#ia, o filosofo concebe a vida como uma sucessio de encontros nos
quais nos colocamos como corpos capazes de afetar e de sermos afetados ou de interferir ou
sofrer interferéncias. Nessas colisoes, a existéncia é criacio de mundos (como no clinamen de
Epicuro), mas elas mesmas enquanto interferéncias extensivas e intensivas (molares e
moleculares) ndo tem “valor” em si mesmas, mas unicamente nas relagdes que as constituem. Sao
esses aspectos que o mapa traca: a composicao das relagdes (encontros) constitutivas dos
cartografados, incluindo a relagio com o cartografo e a variagao do poder de afetar e ser afetado

dos implicados na cartografia.

Nesse sentido, a cartografia exige do pesquisador o exercicio do pensamento nao como
representacao da realidade, mas como acompanhamento do préprio processo de construgiao do

que ele pensa a partit de "um mergulho na experiéncia, 12 onde conhecer e fazer se tornam
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inseparaveis, impedindo qualquer pretensdo a neutralidade ou mesmo suposi¢ao de um sujeito e

de um objeto cognoscentes prévios a relagao que os liga." (PASSOS; BARROS, 2009, p. 30).

No relato que trouxemos sobre o estigio em acompanhamento terapéutico (AT) é criar
rotas de percurso, escolher lugares, horarios, locomogao, tramar encontros — literarios, com
filmes, um show na praga, uma palestra, o encontro casual com o orientador, o Valter Aparecido,
— que nos ofereceu esta op¢ao inédita e fora de tudo o que o estagio curricular oferecia na nossa
formac¢do® — e abrir-se aos encontros que o acaso nos oferecesse. Multiplas entradas em tantas
saidas pelas ruas, pelo espaco a céu aberto desta &/nika aberta a improvisagdo, mas com uma
longa preparacio que inclui o treino das habilidades de si, o trabalho com os intercessores e o
compartilhamento das experiéncias no grupo de orienta¢do. A teoria, nao apenas para ser
referenciada na escrita, mas para compor na experiéncia, uma co-producao teoria-pratica: os
conceitos a maneira de atratores intensivos para a invengdao da pratica na qual eles foram
inventados ndo como movimento circular teoria-pratica, mas como circulacio num rizoma no

qual a teoria e a pratica entram numa zona de indiscernibilidade.

No AT inventamos truques de invisibilidade de um corpo-pesquisador institucional,
revestido de saber e técnicas a serem aplicadas. Invisibilidades no sentido, nio de camuflar,
esconder esses saberes e essas praticas, mas tira-los da centralidade que lhes ¢ designada na
formacio produzindo uma "identidade profissional". E todo um cuidado que podemos chamar
de despersonalizagio ou impessoalidade, nao apenas do proprio pesquisador, mas também dos
parceiros de pesquisa. O cartégrafo no proprio processo da cartografia vai construindo para si
mesmo um corpo-pesquisador-cartégrafo com elementos heterogéneos capturados nos
mergulhos no campo, nas leituras, nos contatos, nos encontros, num filme, num relato, no diario;
contagios nos devaneios. Nomeia niao sujeitos, mas afe¢oes portadoras de singularidades; Anjo a
entristecer diz respeito a uma hecceidade, personagem virtual cuja atualizagio no corpo que se
apresenta na k/nika traz consigo singularidades portadoras de outras possibilidades de vir a ser
capazes de colocar em devir sua realidade atual; "a entristecet” traz o acontecimento. Pesquisa-se
com e nao sobre. Na escrita da experiéncia em AT, a comecar pelo nome, trata-se de uma invengao
conjunta que surgiu nos encontros, nao como uma acao deliberada, mas agucando aquela outra
sensibilidade da que temos falado; por um lado, no corpo do pesquisador-cartografo, uma

sensacao-afecto (afecto de fragilidade e afeto de tristeza, melancolia) emanada de uma figura cujo

61 Inicialmente, no primeiro semestre nosso grupo ofereceu estigio em "Clinica dos afetos", e mesmo tendo feito
uma apresentacido do que se tratava, na triagem nos indicavam os casos de "problemas conjugais”, "problemas de
relacionamento amoroso”, "dor de cotovelo" e coisas "sentimentais”. No que estas coisas ndo metregam atengio, mas
nao era nosso interesse limitar-nos a essa tematica.
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rosto lembrava os anjos de cabelos cacheados das pinturas sacras; pelo outro lado, essa figura
pedindo umas asas para sua fantasia de anjo! Assim surge personagem, vestuario e enredo no
teatro da individuag¢ao que estavamos montando no AT. Estamos afirmando que a prépria
pesquisa tem seu processo de individuacdo e, portanto temos que estar atentos para suas linhas
flexiveis e duras e com redobrado cuidado para as fugas, sobretudo para aquelas que saem
desvairadas sem linha, muita prudéncia. Quando na cartografia se fala de coletivo de pesquisa nao
se estd fazendo referéncia a um conjunto no qual cada elemento tem seu "papel" bem definido e
onde a atividade de pesquisa fica relegada a parte ativa (o pesquisador). Coleta, analise e discussao
de dados sdo todos, momentos processuais da pesquisa construida no coletivo pesquisador-
pesquisados. Na pesquisa tradicional essas etapas sao trabalho exclusivo do pesquisador. Na
cartografia sao elementos do coletivo de pesquisa se co-engendrando. Trata-se, pois de uma
atitude cuidadosamente cultivada por uma certa politica cognitiva, um certo tipo de atencdo e de
sensibilidade para deixar-se afectar pelo que acontece tanto no plano molecular quanto no molar

do coletivo e assim intervir nos seus agenciamentos.

Quando se pesquisam processos em andamento, o desafio maior é acompanhar o
movimento e o tempo enquanto duragao vivida e vivida na qual acontece a mudanca, a
transformagdo: estamos aqui no coragao da processualidade. Ao pesquisar a produgiao de
subjetividade, ndo podemos imobilizar o processo para investigar um aspecto — como, por
exemplo, quando focamos o individuo ou a personalidade — porque entdo, perdemos nosso
processo-pesquisa que nao para, continua no seu vivendo e nods ficamos segurando um fantasma
entre as maos, dados, testes, estatisticas, aspectos que '"Trabalhando com um objeto em
movimento, como nao perdé-lo em categorias fixadas, que deixam fora da cena o fluxo
processual no qual as subjetividades foram produzidas?" (KASTRUP, BARROS, 2009 p.76)*.
No AT somos colocados nessa processualidade o tempo todo porque o espago da klinika nio é
mais limitado as quatro paredes do consultério, mas um espago aberto as afec¢bes do entorno, a

encontros nao planejados que sao incorporados, fazendo da &/nika um espaco experimental.
bl

A estratégia de acompanhar processos dribla uma atitude cara a ciéncia moderna que
concebe a pesquisa como representacao de um objeto. Nesta perspectiva o que temos ¢ um

sujeito — o pesquisador — que investiga um objeto que acena sedutoramente para ele no campo

92 Neste contexto, Barros e Kastrup (2009) colocam que quando se fala em processos devemos especificar
claramente a qual dos dois sentidos que ele tem estamos nos referindo. Se for a ideia de processamento da teoria da
informagdo, estamos longe da cartografia pela exclusio dos aspectos histéricos, dos afectos e do socius. Entendida
como processualidade diz respeito a prépria cartografia que pega os processos em andamento, portanto, um agora
que implica uma outra temporalidade — passado-futuro e pelo fato do proprio territério pesquisado ter uma
espessura processual que nada tem a ver com meio ambiente.
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prometendo entregar suas verdades. A classica dicotomia sujeito-objeto como categorias
transcendentais — sujeito epistémico — objeto cientifico, é uma artimanha pela qual a ciéncia
moderna ao descrever o objeto, na realidade o inventa segundo seu ponto de vista apresentando-
o como descoberta cientifica que pode assim ser validada pela comunidade cientifica. Assim, a
origem inventiva fica oculta e a ciéncia pode apresentar-se como descobridora e nio como
inventora (STENGERS apud BARROS, KASTRUP, 2009). A cartografia ao assumir seu carater
inventivo pela sua sinceridade metodologica pode ser alvo das criticas da propria ciéncia que, no

entanto também ¢é uma pratica inventiva historica e social de produgao de conhecimento.

Recapitulando, vimos que a realidade ¢ formada pelos multiplos cruzamentos de dois
planos. Por um lado temos o plano das formas ou plano de organizacio (DELEUZE; PARNET,
1998) da realidade concreta com tudo o que tem de coisa e de estado de coisa e que a ciéncia
moderna nomeou de objetos do conhecimento e para os quais o sujeito do conhecimento
inventou leis universais. Plano extensivo ou molar, do instituido, onde predominam as linhas
duras de composicao de territorio (a familia, a escola, as institui¢Ses, o instituido). Por outro lado
temos o plano das forgas que Deleuze chama de plano de consisténcia ou plano de imanéncia
onde tudo sio "relagbes de movimento e de repouso, de velocidade e de lentiddo, entre
elementos nao formados, relativamente nao formados, moléculas ou particulas levadas por
fluxos" (DELEUZE; PARNET, 1998, p.74). E o plano intensivo ou molecular onde
predominam as linhas flexiveis (fluxo, devir) e as linhas de fuga (desterritorializacao); plano das
intensidades, das beccezdades no lugar dos sujeitos, aqui tudo ¢é variacdo e transformacgao. Vimos
que Gilbert Simondon (2003) pensa este plano como o da pré-individuagao ou transindividual
onde acontece o processo de criacdo do individuo e do social ou coletivo apresentando-o como
um sistema metaestavel de particulas quanticas, plano de intensidades e singularidades
impessoais. A realidade concreta nao é um mundo que comega com as formas ja prontas como
que "caidas do céu"; individuos e coletivos (um grupo social, as institui¢oes, etc.) sao gerados em
uma realidade pré-individual cuja processualidade niao para quando as formas "nascem"
(individuagao) — se assim fosse, sua realidade material seria fixa e nao haveria mudanca neste
mundo. Acontece que esta dinamica processual pré-individual ou transindividual é constitutiva
das formas individuadas porque permanece acoplada a elas: ¢ o que chamamos de virtualidades®
que se atualizam em novas individuagdes. Estamos aqui na usina da processualidade. Como ¢ que

isso nao val interessar a um cartdgrafo cujo trabalho é acompanhar processos? E essencial para a

63 "O virtual ¢ um conceito bem antigo. A palavra que vem de virfus (a forca) ¢ ligada a actualis (0 ato que a torna

efetiva)." (RAJCHMAN, 2000, p. 397).
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pesquisa cartografica respondem as pesquisadoras-cartégrafas (ESCOSSIA; TEDESCO, 2009, p.
99):

Em primeiro lugar para provocar a ampliacio do olhar e assim ser capaz de
atingir outras dimensdes dos objetos do conhecimento, ou seja, a
processualidade que marca os acontecimentos do mundo. E, em segundo lugar,
para realizar-se como pesquisa-intervenc¢ao. Pois aceder a dimensiao movente da
realidade significa afetar as condi¢cbes de génese dos objetos, e assim poder
intervir e fazer derivar, num processo de diferenciacdo, novas formas ainda nao
atualizadas.

Disparos ético-estético-politicos

Temos falado assim da cartografia enquanto uma postura, um ezsos. E a dimensio ética da
pesquisa "que diz respeito as escolhas do pesquisador. Ao definir o que pesquisar e ao determinar
a partir de que base tedrica sua constru¢ao sera pautada, o pesquisador efetiva necessariamente
escolhas politicas." (ARAGAO; BARROS; OLIVEIRA, 2005, p. 20, grifos meus). O que estamos
falando ¢ que o pesquisador-cartégrafo esta interessado em uma psicologia na qual o trabalho
com os grupos seja orientado no sentido da afirmacdo da autonomia e do aumento da poténcia
da vida como ato criador de si mesma. Nesse sentido, conhecimento e vida nao estao separados,
portanto, o conhecimento que produzimos tem implicagdes na vida dos pesquisados porque
incide diretamente na producao de subjetividade. Que modos de subjetivacio nossas praticas de
pesquisa estio ajudando a produzir? Nio podemos perder de vista os graves perigos que o
contemporaneo coloca para nossa existéncia a partit da produgdo de uma subjetividade que
Guattari chamou de capitalistica (GUATTARI; ROLNIK, 2005). Seu interesse ¢ modelar modos
de pensar, sentir, perceber, atuar, de desejar, enfim, de existir que sio homogeneizantes a partir

de estere6tipos globalizados numa sociedade onde o consumo virou categoria ontoldgica.

Em geral, a pergunta final que se faz quando se analisam métodos de pesquisa diz
respeito as limitagoes e vantagens do método em questao. No enquadre do paradigma cientifico
esta pergunta tem pertinéncia, pois esta visao compreende a realidade através das relagdes de
causalidade e sua meta é o desvelamento da verdade reduzindo assim, espantosamente a
complexidade da realidade. A cartografia é uma pratica rebelde que se orienta por outros valores

— éticos, estéticos e politicos — orientagao na qual esses balangos guali ou quanti de limitagdes e
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vantagens nao tem sentido. Nao é que a cartografia nao tenha limitagdes, entenda-se bem, é que
sua "meta" é imanente, portanto produto do proprio processo, pois caminhamos (coletivo de

pesquisa) até onde fazemos caminho, nao temos um caminho preestabelecido.

Entdo, a pergunta nao é qual é o objetivo (meta) da cartografia. A pergunta é: qual ¢ a
importancia, o interesse de uma cartografia dos afetos? Ao mapear os afetos que se produzem
nos encontros do coletivo de pesquisa buscamos compreender o que podem os corpos, do que
sao capazes e como as relacées podem ou nao se compor. Ignorando isto, vivemos ao acaso dos
encontros, apenas constatando os efeitos, sofrendo as agdes externas, apenas sentindo alegria ou
tristeza (afetos) sem compreender suas causas, simplesmente aceitando-as ou reclamando.
Cartografia é poder intervir nesse processo para ganhar autonomia, tornar-se ativo aumentando a
poténcia dos corpos. Uma questdao de ética e de estética da existéncia. Organizagao de encontros:
mapear os afectos de que cada um ¢é capaz para aumentar a poténcia. Veremos que o importante
em uma cartografia é podermos sair do que Espinosa chama de primeiro género do
conhecimento (conhego apenas o efeito dos encontros) para o segundo género do conhecimento
pelo qual compreendo quais relagdes aumentam minha poténcia de vida. Composi¢oes de poder.

Selecio de encontros. Vontade de poténcia. E para isso que fazemos cartografia.

Com a crise do paradigma cientifico vislumbramos a emergéncia de um outro paradigma
no eixo ético-estético-politico. . um paradigma que estéd sendo construido nos subterrineos de
uma micropolitica e é nesse sentido que preferimos pensar a cartografia nio como o método de
um novo paradigma, mas como disparos ético-estético-politicos para a pesquisa: uma arma em

lugar de uma ferramenta.

Etico porque indica uma postura de compromisso com a poténcia de efetuacao da vida e
de abertura para a produgdo de diferenga. Estético porque considera a existéncia como um ato
criativo, como uma obra de arte que produz outros modos de subjetivagao. Politico porque esta
comprometido com uma micropolitica do desejo que aponta para "a coextensividade da
producio desejante e da producio social" (NEVES, 2009, p. 12) e para uma problematizacio do

instituido.

Falando de rigor, Rolnik (1993) coloca que neste paradigma, o rigor ¢ mais uma posicao
ontolégica do que metodoldgica, intelectual ou erudita, isto é, esta fundamentada nio mais em
valores morais®™, mas em uma atitude ética/estética/politica na producio de conhecimento. Nio

¢ que nao existam mais valores a partir dos quais construimos um rigor porque entio caimos no

% Vimos que a crise do paradigma cientifico se da em func¢io da arbitrariedade das regras (método) e do sistema de
verdades que fundamenta o campo do saber, portanto ambas de ordem moral.
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buraco negro do niilismo. E que os valores e as normas construidas a partir deles sio imanentes a
vida e nao transcendentes: no horizonte esta sempre o devir (a realidade molecular, o campo de
forcas, o virtual) que abre a vida para a criagao de novas formas de ser vivida. Assim, o rigor é
ético quando escutamos as diferencas que pulsam no territério existencial cartografado "e
afirmamos o devir a partir destas diferengas (ROLNIK, 1993, p. 245). Neste sentido, a tarefa do
pesquisador-cartografo é dar passagem para os afetos que pulsam no campo molecular
(agenciamentos do desejo” que sdo coextensivos a0 campo social), seu compromisso é "com a
poténcia de efetua¢io da vida na diferenciacdo do set" (ROCHA, 1993, p. 236). Este ¢ o
parametro para estabelecer as limitagdes e as vantagens do método da cartografia: as praticas
estdo ativando o plano molecular do coletivo? As praticas estio obstruindo "o acesso a esse plano
de criagao trabalhando a favor da permanéncia e cristalizagao das formas, enquanto outras
acionam tal plano. Perguntamos: como, em nossas praticas da cartografia, podemos trabalhar a

favor da ativacio do plano transindividual?" (ESCOSSIA; TEDESCO, 2009, p. 100).

O rigor ¢ estético porque na pesquisa o campo nao esta ja dado (campo do saber), mas ¢
uma criagdo que se processa durante a interven¢do no territorio existencial pesquisado. Nesse
sentido, Liliana da Escoéssia e Silvia Tedesco (2009) colocam que ndo se trata de o pesquisador
ativar o plano transindividual, mas da sua constru¢io: "Acreditamos que a cartografia, pela
indissociabilidade que opera entre pesquisa e intervencao, indica essa possibilidade de construgao
de dominios coletivos e metaestaveis, para além da mera observacao ou descricao de realidades

coletivas." (ESCOSSIA; TEDESCO, 2009, p. 100).

O rigor é politico "porque este rigor é o de uma luta contra as for¢as em nds que
obstruem as nascentes do devir" (ROLNIK, 1993, p. 245). Isto implica escolhas e essas escolhas
dizem respeito ao mundo que estamos ajudando a construir, portanto, somos responsaveis por
essas escolhas tanto no campo da pesquisa quanto da prépria vida que se faz na experiéncia
vivida e vivida do cotidiano. Habitar os processos do devir para que a vida possa pulsar em toda
sua poténcia de criagdo afirmando a diferenciagio como estratégia para enfrentar a captura
capitalistica que o contemporaneo reduzido a um projeto neoliberal impde ao conjunto de seres

que habitamos este planeta. Essa ¢é a tarefa do pesquisador-cartografo.

E se pensassemos na formagao de um psicélogo-cartégrafo?

% Em Mil Platds, Deleuze e Guattari tornam a nog¢ao de desejo totalmente positiva, pois pata eles, o desejo nao diz
respeito a falta (como na psicanalise), mas a produgao.



ENTRADA 4

M‘ulﬁphcando as safdas:

outras SehSThhdades
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Outras sensibilidades

Ao introduzirmos a cartografia colocamos que ¢ uma maneira de pesquisar acionando
outras sensibilidades que orientam o pesquisador potencializando seu corpo-pensamento quando
habita um territério existencial para tracar mapas. O que falamos da pesquisa concerne a
formacio e a vida. De que sensibilidades estamos falando quando as chamamos de oxtras? Outras
ja nos indica algo que nao ¢ familiar, conhecido, relativo aos sentidos como se diz dos cinco
sentidos organicos que me fazem sentir o mundo. Sensibilidades que exploram outros sentidos
produzidos para além dos sentidos do ex sinto. Podemos comegar dizendo que nio sao
sensibilidades de um ez, ndo sio sensibilidades susceptiveis de pertencerem a um sujeito-pessoa,
alias, nao pertencem a ninguém. Sao sensibilidades némades, impessoais, singularidades estéticas
de uma dramaturgia em transe. Nao é nem sequer aquela sensibilidade que a razio abomina,
sensibilidade empirica da subjetividade, tdo temida pela ciéncia que inventou neutralidades para

conjura-la.

Outra sensibilidade porque é com os operadores conceituais do campo transcendental
que a cartografia se desdobra do plano de imanéncia, portanto, as intensidades das singularidades
pré-individuais bombardeiam o ego que detonado, comega a gaguejar. E entdo, nesse gagueio
algo interessante comeca a acontecer, pois como sinalizamos, a intensidade esta relacionada a
sensibilidade, nao enquanto sensibilidade empirica que diz respeito ao sensivel, mas enquanto
sensibilidade transcendental que diz respeito ao ser do sensivel, a partir do qual se atualiza o
sensivel que tanto estudamos na formacao. Nao ha regras, apenas pistas — que sdo como tateios,
gagueios e errancias paradoxais dos sentidos — para a experimentacio da sensibilidade
transcendental, aquela que nos sensibiliza para o campo intensivo das diferencas. Aqui ganham
pertinéncia as nossas anteriores colocagdes ao aproximarmos do conceito de intensidade onde
observamos que para penetrar no campo do empirismo transcendental nao se trata de re-conbecer o
que sentimos, pois o sensivel no reconhecimento se refere apenas a sua efetuacao (reconhecemos
0 que ja conhecemos, o que sentimos é processado com esquemas do ja sentido ou como dizem
os cognitivistas, o caminho neural ja esta tragado) portanto carente de devir que é o perpétuo

diferir da diferenca em si mesma, processo intensivo, virtual.

Ao habitarmos um territério existencial para cartografar a partir dos encontros, sio as

intensidades das singularidades pré-individuais que entram em jogo para afetar os corpos e nao
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sujeitos que podem ser reconhecidos. Nao é que os sujeitos nao tenham nada a ver, é que eles
nao sio pontos de partida, inicio de viagem ou origem de nada, sio sim, hospedeiros do que
interessa na cartografia — as intensidades das singularidades pré-individuais, corpos de passagem
das forcas que os atravessam, resultado parcial do processo de individuagdo, conforme vimos

com Simondon.

Dai que a cartografia se interesse nao pelos sujeitos, mas pelos processos de subjetivagiao
dos quais os sujeitos sao apenas fases efetuadas em linhas molares, linhas flexiveis e linhas de
fuga, tracado para o qual o cartégrafo se faz agenciador de experimentagiao. Para tal
experimentagao é estratégico construir radares de intensidades puras, abrir o corpo aos signos,
melhor, a sensacdo do signo para pegar os tracadores intensivos que os signos nos lancam. "Nao
se trata mais de justificar a experiéncia, porém, de sentir diferentemente: uma outra sensibilidade.
Quando ela percorre o signo, a sensibilidade se livra de seu exercicio empirico e acede ao

transcendental que restitui a diferenca em seu modo originario." (LINS, 2004, p.59).

Pedagogia dos sentidos

Trata-se, como ja foi dito anteriormente, de uma pedagogia dos sentidos esbogada por
Deleuze (20006), pela qual se opera uma intensificagdo da sensibilidade produtora de uma
distor¢ao sensorial. Em que consistiria essa distor¢ao sensorial para o cartografo? Por exemplo,
inventar usos pouco razoaveis de perceber que embaralham os limites habituais dos sentidos, tipo
escutar com o corpo ou tocar com os olhos (fungao tatil dos olhos no lugar da fungao 6tica), a
chamada sensacao haptica: usos paradoxais dos sentidos nas derivas da experimentacio.
Desconscientizar a percepgao no encontro, permitindo-se a exploragao dos sentidos do inconsciente
poderia ser uma pista interessante. Tarefa dificil, pois na formagao martelam forte para fixar o

pensamento com os pregos da "conscientizacao".

Mais dificil ainda para o exercicio da cartogratfia ¢, ja no proprio territério existencial da
pesquisa, abandonar o uso psicolégico da sensibilidade pelo qual o afeto desdobrado nos

encontros ¢ reduzido pela consciéncia ao plano dos sentimentos facilmente manipulavel pela via



87

da producio de subjetividade padronizada®, tal como foi colocado anteriormente nesta esctita.
No que se refere a cartografia, seria util levar em conta o que afirma Ortega (1998, p.47) para
quem o afeto "consiste em arrancar os sentimentos da interioridade de um sujeito, projetando-os
violentamente no meio da exterioridade". Isto seria sair do circuito "isto me lembra..." que faz do
afeto um sentimento particular, uma ressonancia egdica, um ego #7p na histéria pessoal,
procedimento que a mente estd sempre a impor com sua mania de pular de galho em galho que
nem macaca. Assim, perdemos o acontecimento e passamos a fazer decalque no lugar de
cartografia. Obrigar a mente a descer dessa arvore e entrar no rizoma da pura exterioridade onde
pululam as multiplicidades, terreno que ela abomina, pois é coagida pelo carater problematico do

encontro a abrir mao da confortavel recognicao e produzir pensamento.

Assim, ao perceber o clardo dos signos no encontro, é o cérebro-cartégrafo que é atingido
e obrigado a subir a wma altura suficiente pra pegar os raios”, que como sabemos sio precedidos pelo
precursor sombrio que lhes traca o caminho (DELEUZE, 20006), levando o pensamento ao amago
da usinagem abstrata que produz em um eferno retorno a diferenga pura, aquela que difere de si
mesma. Nestas altitudes, o cartégrafo conta com essa outra sensibilidade intensiva acoplada a um
corpo que por nao ter 6rgaos, sé6 tem fendas sinapticas, estrada para a passagem das intensidades
a serem cartografadas. Dito em outras palavras: "o inconsciente como campo transcendental"
(LINS, 2004, p.26), pois a consciéncia pela sua pobreza de recursos nio é capaz de registrar a

sensacao do signo, o ser do sensivel, a intensidade pura.

Pensamos a formagao em psicologia implicada em uma pedagogia dos sentidos, pois essa
"sensibilidade pode ser intensificada a fim de que as diferencas possam multiplicar-se"
(ORTEGA, 1998, p.39), agenciando assim a experimenta¢iao do que pode um corpo ser capaz na
constru¢ao de uma vida potente, desenhando, pintando, esculpindo, expressando a existéncia
como uma obra de arte. Experimenta¢ao da sensibilidade propria as artes, na vida e na pesquisa.
Portanto, lapidando a sensibilidade no encontro, o cartégrafo nao fica apenas nas percepgoes €
nos afetos, lanca o corpo a farejar os perceptos e os afectos. Um espreitador de blocos de
sensacOes que ja nao tem a ver apenas com os sentidos organicos da forma humana que os
petrcebe. Isto é o proprio refinamento cartografico que passa das percepgdes e dos afetos —
atrelados as vivéncias de sujeitos e objetos — para os compostos de perceptos e afectos — eles

préprios seres de sensagao que nao dependem de ninguém e de nada, ou como afirmam Deleuze

% Entre outras coisas, ¢ o pesquisador humanista, porta-voz solidario do grupo excluido pesquisado: a ignominia de
falar pelos outros.

7 Letra da canc¢io Iansa. PEREIRA; CAVALCANTI, 1983).
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e Guattari (1992, p. 213) "valem por si mesmos e excedem qualquer vivido". O interessante é que
do ponto de vista da arte, saimos do circuito da subjetividade egoica, para acabar com a
importancia exacerbada que os sentimentos costumam ter nas interacGes humanas. Em geral,
somos viciados em emogoes e sentimentos e paradoxalmente treinados para nio manifesta-los,
pois razao e emog¢ao nio compodem juntos do ponto de vista cartesiano e ninguém leva a sério
uma pessoa e menos ainda um pesquisador muito emotivo. Assim, como niao siao jogados na
exterioridade — onde o elemento pessoal perderia importancia e o aspecto energético entraria em
relagdes de movimentos e velocidades compondo afetos no coletivo das relagdes — ficam presos
na interioridade que o ego inventou para seus joguinhos eu-papai-mamae que fazem o deleite de
psicanalistas, psicdlogos e pastores. (Os psiquiatras integram, seria melhor dizer comandam esse
grupo de profissionais ps/, mas como sabemos, eles estdo acima do bem e do mal, protegidos pelo
tribunal do Ato Médico®). Cartdgrafo pensando edipinizado nio sai do decalque, portanto fica na
pose psi onde todos os caminhos ja estdo tragados, os signos submetidos a interpretagdo, o desejo

¢ sempre falta e os desvios da norma, o ganha-pao.

Dai que uma certa formagao em psicologia nao passe de uma formagao psi. Felizmente,
incitados, provocados, agenciados pelas marcas, nos juntamos na formacao aqueles que pensam
uma outra psicologia vitalista para inventarmos linhas de fuga e desvios e é por eles que
bifurcamos ao iniciar-nos nas artes da cartografia, pois como afirma Rolnik (2000) trata-se de

uma escolha que tem mais afinidades com a arte do que com o método.”

Portanto, afinados com a arte, deixamos que a atencao flutue dos atratores percepgoes-
afetos que remetem ao vivido para os atratores perceptos-afectos que nos levam a pura
experimentagao. Isto dito em composicao com Ana Lucia Heckert (2012) que ajudou a mitigar
meu desassossego quando na escrita veio a tona uma questio que ja me inquietava no exercicio
da cartografia durante o estagio em AT, pois apareceu algo cujo funcionamento nio era

precisamente o do afeto. Portanto trazemos a propria experimentagao que surgiu no AT para este

6 O Ato Médico — projeto de lei em tramitagio no Senado, visa legalizar a hegemonia absoluta dos médicos nas
praticas ligadas a sadde. Assim, atividades como diagndsticos ou tratamentos serdo da exclusiva competéncia do
médico. Varias profissdes da area da saude, entre elas a Psicologia passam assim, a subordinagdo dos médicos. A
medicina tem uma visao do humano enquanto ser natural, explicado a partir das suas condi¢des bioldgicas, sendo a
saude entendida como contraria as doencas, consagrando a dicotomia normal/anormal. "Com o Ato Médico patece
haver um engessamento do conceito de saude que nos lembra as atividades de higienismo do século XIX, como
forma de normatizar, padronizar e adaptar os individuos ao modelo socioeconémico vigente." (O ATO, 2000, p.
2306).

% Mas ¢ clato que podemos pensar a cartografia como método. E o que coloca Liliana da Escéssia num comentirio
de orientagio desta dissertagdo, em tanto "bodos-meta, o como fazer”, lembrando que Marcia Moraes ja tinha chamado a
atencdo para a questio do método no parecer da qualificacio.
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mosaico de escrita, por ser um momento no qual langamos o corpo ao que acima chamamos de

distor¢ao sensorial, pista que Deleuze sugeriu como parte de uma pedagogia dos sentidos.

Tracadores intensivos: perceptos e afectos

Quando percebi que Anjo Entristecendo, nos nossos encontros fazia posses para me agradar — no que ele
achava que me podia interessar enquanto "psiciloga" que estava "lendo” ou "interpretando” seus jeitos — teve que
treinar para que a atengio nao ficasse capturada nas posses, no entanto sem sair delas. Comecei a aplicar uma
pequena técnica de visnalizacao gue aprendi com um livrinho aparentemente banal e lidico, da N.E. Thing
Enterprises (1994), "Olho Magico 1I. Um convite a magia da terceira dimensao. Uma amiga me den,
inconformada porque ela nao conseguia ver as fignras que supostamente tomavam formas em trés dimensoes e que
pareciam sair da pdgina. Por algum tempo eu tampouco conseguia, mas isso so fagia me obstinar mais, até que
numa dessas fiquei extasiada vendo a imagem surgir de num emaranhado de linhas e cores, como que me convidando
a entrar nela. A téenica de visualizacdo consiste em dirigir o olbar para o vagio, olbar nao olhando diretamente
para imagem da pagina, mas como que atravessando-a. O mais dificil ¢ quando comega a tomar forma algo,
porque vocé automaticamente olha para a pdgina em lugar de continuar olhando através dela. Quando eu percebia
gue estava "posando”, aplicava a técnica e dnas coisas comecaram a acontecer. Primeiro, comecaram a surgir
detalbes que pela visnalizaciao nao capturavam hegemonicamente a atengao, portanto nao eram pontuais, mas em
conjunto criavam como uma atmosfera que o envolvia e na qual en também me sentia envolvida. Algo muito
estranho ao qual en ndo conseguia dar nome, mas que me atingia fagendo-me entrar nela. O desassossego vinha
quando en tentava nomear a sensa¢do na escrita do relatorio, pois nenhuma palavra parecia adequada. Uma
segunda coisa surgin nessa experimentagdo sensorial, mas que ndo foi inicialmente ligada a ela: Anjo Entristecendo
Jfoi abandonando as posses sem nunca falarmos sobre isso. Foi algo que acontecen sem a intervengao da nossa
vontade consciente, nao hounve nenhum movimento deliberado de "conscientizar’ o parceiro da klinika de que nao
se tratava disso.  Buscando ver que impressao causava esse olhar "em suspensao”, em uma orientagio figuei o
tempo todo olhando o professor dessa forma, ao mesmo tempo que participava ativamente na conversa; no final me
pergunton: - o que ¢ que vocé tem hoje? Por que, perguntei, e me responden: tem algo estranho em vocé, pode ser
impressao minha, mas vocé parecia estar numa espécie de presencia ausente, seus olhos estavam como aquele olhar
de cego, que nao penetra nas coisas, sem britho. Expliquei o da experiéncia com a visualizacio e disse que queria
mostrar antes de falar, precisamente porgue queria saber que impressao produgia no outro. Ele responden:

matamos a charada! Uma posse sem priblico se desfaz, perde o que a sustenta. Até entao eu ndo tinha ligado o
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que para mim apenas era uma fuga sem sair do lugar, porque achava sem graca ficar olhando as poses, mesmo

sabendo que fazem parte da experiéncia clinica. Tudo acontecen a nivel inconsciente.

Dessa experiéncia algo continuou insistindo ao qual nao se conseguia dar palavras de tao
diferente e estranho que era. Recentemente, lendo o verbete xeretar, Heckert (2012, p. 247)
disponibiliza uma pista ao dizer que um cartégrafo-xereta "nao se utiliza apenas de seus estados
de percepcio, langa mido de perceptos e afectos ja que estes nio siao atrelados aqueles que o
experimentam ou sentem". Perceptos nao sio meras percepgoes, nao dependem dos sujeitos que
os experimentam, afectos "ndo sao mais sentimentos ou afec¢oes, transbordam a forca daqueles
que sio atravessados por eles". Deleuze e Guattari (1992, p. 213) inventaram esses conceitos e os
langaram como flechas direto ao coragdo humano, nao para aniquila-lo, mas para destrogar as
comportas das artérias e encharcar a carne de sangue, uma hemorragia afogando o tecido epitelial
sem o qual a carne nio se sustenta, escorrega — dizem eles — "ao longo dos ossos como nas
figuras de Bacon" (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 231). As flechas transportavam a seguinte
pergunta: "¢ ela [a carne| capaz de carregar o percepto e o afecto, de constituir o ser de sensagao,
ou entdo ¢ ela mesma que deve ser carregada, e ingressar em outras poténcias de vida?"
(DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 231). As contor¢des da carne nas pinturas de Francis Bacon
tornam visivel que "a carne ¢ tenra demais" (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 232) para
suportar o impacto das forcas, "a carne nio ¢é a sensacdo, mesmo se cla participa de sua
revelacio" (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 231). Assim, a carne patticipa da sensagdo como
um primeiro elemento, mas nao aguenta por ela mesma o embate das forgas cadticas, precisa —
dizem Deleuze e¢ Guattari (1992) — de dois elementos para ganhar consisténcia. A casa como
segundo elemento, 2 maneira de armadura” com suas extensdes ou pedagos de planos
diversamente orientados, territério onde o corpo desabrocha oferecendo-se ao devir. O cosmos
como o terceiro elemento que participa da sensagao, trazendo o caosmos como o unico grande
plano, que o caosmologo chamou de ¢ plano de imanéncia, a imanéncia absoluta. "B como uma
passagem do finito ao infinito, mas também do territorio a desterritorializacao" (DELEUZE;
GUATTARI, 1992, p. 233, grifos dos autores). Pensamos que ¢ este o caminho pelo qual o
percepto se constitui em uma "sensibilidade césmica" (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 234),

70 Nio se pense que esta funcio-armadura isola a carne das forcas do caosmos. E precisamente por estar "préxima
demais do caos" (Georges Didi-Huberman, citado em nota de rodapé por Deleuze e Guattari (1992, p. 232) — cujo
bafo sentimos em uma simples queda de pressio artetial — que a carne precisa da casa-sensagdo. "E com efeito a casa
ndo nos abriga das forgas cosmicas, no maximo ela as filtra, elas (si) as seleciona." (idem, p. 236), até certo ponto,
pois "também as for¢as mais maléficas podem entrar pela porta, entreaberta ou fechada" (#bidem).
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que se faz na auséncia do homem, mas pela qual o homem mergulha nas poderosas forgas que o
lancam no devir-vida. "Nao ¢ esta a definicdo do percepto em pessoa: tornar sensiveis as forcas
insensiveis que povoam o mundo, e que nos afetam, nos fazem devir?" (DELEUZE;

GUATTARI, 1992, p. 235)

Pistas muito valiosas para pessoas desejantes de cartografia que flutuam das percepgdes-
afetos encarnados para os perceptos-afectos — fazer a carne ingressar em outras poténcias de
vida, pois "o que constitui a sensagio ¢ o devir-animal, vegetal, etc., que monta sob as praias do
encarnado" (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 235). Como fazer ingressar a carne em outras
poténcias de vida capazes de suportar as forcas nao-humanas do cosmos, pois é a essas forgas
cosmogenéticas que correspondem devires-animais, vegetais, moleculares DELEUZE;
GUATTARI, 1992, p. 235), fonte inesgotavel para inventarmos mundos menos humanos, sendo
que ¢ o demasiado humano que captura a vida submetendo-a a leis, normas, valores transcendentes
impostos do alto dessa invencao nefasta que o filésofo do martelo chamou de moralina? Como
passar de uma percepcao humanizada, territorializada na carne para uma sensagdo-devir,

desterritorializante?

Corpo e devir

Para passar de uma percep¢ao humanizada, territorializada na carne para uma sensagao-
devir, desterritorializante temos como referéncia inicial a carne, 0 corpo que carregamos ou que
nos carrega dia a dia. Mas lembrando que nas culturas ocidentais”, a carne tornou-se o corpo a
partir de uma construcao sociocultural, historica e politica, portanto, longe de qualquer ideia de

algo "natural"”?, prépria do senso comum que nisto nio difere da ciéncia. Assim, a nogio de

" Trago uma citacdo de José Gil (2002, p. 146) como um exemplo interessante do que estamos afirmando: "Ao
deixar a Nova Caled6nia, o missionario etnélogo Maurice Leenhardt perguntou a um dos seus informadores: "No
fim de contas, nés vos trouxemos o espirito, nao foi? Ao que o canaque respondeu: O espirito? Nio, nio, o espirito
ja nés o tinhamos; o que vocés nos trouxeram foi o corpo". Para um canaque que constantemente sente 0 Corpo
transformar-se em arvore, que nele vive o poder das nuvens e da chuva, a for¢a dos animais e do vento, que diz
designando seus proprios bracos "sdo os troncos lenhosos dos arbustos", para esse canaque o corpo préptio do
ocidental ndo existe. O seu conecta-se constantemente com o mundo, desposando o seu movimento. Conecta-se
com as energias do universo, entra em osmose e confunde-se com elas. Captura-se e ¢ por elas capturado. O seu
cotpo tira a sua poténcia de ser imanente ao mundo e, assim, pode devir."

72 "Comecemos por tirar o 6bvio: que o cotpo ¢ um objeto natural que nés, humanos perceberfamos numa simples
operacdo de espelhamento. Temos uma caracteristica de nosso sistema perceptivo que nao nos permite ter acesso
direto a qualquer coisa que possa chamar-se de "natureza": a simbolizacio, a partir da qual damos sentido ao que
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corpo ¢ a marca de um processo linguistico e histérico construido e um dos importantes
dominios de representagdo da consciéncia humana, tal como lemos no texto de Dal Molin,
Freutz e Dornelles (2003). Para esses autores, o pesquisador ao pesquisar o vivo parte do seu
proprio viver e passam a destacar a diferenciacio entre o vivo e o viver feita por Georges
Canguilhem (1978) quem mostra que ambos tém regras, diferindo na sua construgao: no vivo elas
sao imanentes ao funcionamento da proépria vida, no viver elas sdo impostas por algo externo que
se institui enquanto poder que detém o privilégio da normatizagio. O corpo entio ¢ "corpo do
vivo e do viver" e é com esse corpo que o pesquisador pesquisa outros corpos. B, pois com meu
corpo do dia-a-dia, corpo comum, empirico que encontro outros corpos comuns, empiricos para
tragar cartografias. Oras, acabamos de ver que esse corpo esta comprometido com um viver que
o subjetiva, sua carne e nervos percebem de determinadas maneiras, seu olhar se processa para
produzir determinadas visibilidades e seus enunciados — as dizibilidades que suas palavras
produzem — estao regidas pela ordem do discurso deixada nua pela raspagem arqueoldgica de

Michel Foucault.

Vejam quanto desassossego: na formagdao somos subjetivados enquanto sujeitos do
conhecimento, sujeitos abstratos, sem corpos, ocupados em aprendermos teorias e metodologias
para a aplicacao de técnicas pret a porter e para a producao de mais conhecimentos que na verdade
reproduzem o conhecimento ja aprendido. Mas o corpo nunca é colocado em foco, numa
separagdo total entre corpo e pensamento onde o corpo ¢ algo que simplesmente nos transporta
no espago e que nos faz perceber naturalmente um mundo posto para ser conhecido. Na formacao,

o corpo faz parte das coisas 6bvias do senso comum e do bom senso, na mais escandalosa doxa.

E nesse percurso que é a formacao, encontros terriveis e cruéis produzem marcas que nos
arrancam desses escandalos de obviedades, instaurando o desassossego e a perplexidade, e

ficamos sem saber o que fazer com o COI'pO que carregamos ou que nos carrega nos encontros e

percebemos. Assim, o corpo — a percepcao que dele temos — ¢ uma construgdo sociocultural e histérica. Podemos
também dizer que politica. Na modernidade, essa percepcio foi transversalizada nao mais pela Igreja — que fazia do
corpo lugar de pecado, corpo pudico que devia ser vedado da sua nudez até do préprio olhar — mas pela ciéncia e
seus dispositivos que ao esquadrinhi-lo ndo encontraram alma nenhuma. Como bem mostrou Foucault, na
modernidade o corpo passa a ser objeto de um investimento de controle disciplinar, pois o sistema capitalista
precisava de corpos saudaveis, disciplinados e doéceis para o incremento da produtividade. A medicina higienista
modelou habitos que mudaram a relagio com o corpo e um controle da sexualidade. O corpo passa a ser percebido
como algo para o qual hd padroes de beleza que devem ser cultivados para corresponderem a subjetividades cada vez
mais narcisicas. Atualmente estamos vivendo a tirania do corpo jovem, magro, esbelto para o qual se desenvolve uma
parafernalia de técnicas e recursos que vao desde pldsticas até anoréxicos. Tudo para manter o poder de seducio
numa sociedade do espeticulo onde as relacoes sio de uso e descarte dos corpos. Subjetividades pés-modernas,
flexiveis, narcisicas para as quais os corpos tém que manter-se nos padroes ditados pela midia para incrementar o
poder de sedugio." (Resposta a questdo: "Aponte as transformagSes na percepgao do corpo a partir da modernidade
e suas implica¢Ges nas subjetivagdes ¢ modos de relagdes na atualidade”, como parte de uma avaliagio da disciplina
Sexualidade Humana. Semestre: X, Periodo letivo: 2009.2).
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na vida. Entdo, dois intercessores nos falam de Comzo criar para si um corpo sem drgaos (DELEUZE,
GUATTARI, 1996), uma (in)disciplina que faria parte de uma pedagogia das sensagies para explodir
as grades que isolam o curriculo, mantendo-o longe da vida na formacdo das psicélogas e dos
psicologos. No entanto, para essa constru¢ao, assim como para o proprio viver, temos como
referéncia inicial este corpo que temos, portanto continuamos com nossa pergunta que ¢é a
mesma que José Gil (2002, p. 131) faz: "qual o estatuto do corpo comum, do corpo trivial, dentro
do quadro da grande teoria do corpo-sem-6rgaos? [..| a passagem do corpo com O6rgaos ao

corpo-sem-6rgaos permanece misteriosa'.

Portanto, para voltar a nossa pergunta, se a referéncia inicial é a carne — corpo empirico
2o qual deram muitas versdes”, corpo ao qual pertencem a percep¢do e a afeccdo, nesse caso,
perguntamos com José Gil (2002, p. 131), qual das versoes, pois "Enquanto ndo o precisarmos,
teremos sempre uma dificuldade em descrever o processo de extracao do percepto da
percepcao.". José Gil insiste — e nés como cartégrafos aprendizes precisamos dessa insisténcia —
temos que partir do corpo que temos. S6 que corpo nu, para passarmos de uma moral judaico-
cristd que nao suporta a visao de um corpo nu — ou como diz Nietzsche, desprezadores do corpo
—, para a ética espinosista que desnuda o corpo de toda transcendéncia para ofertd-lo nu a

imanéncia dos devires.

Como desnudar o corpo de toda transcendéncia? Poderfamos comegar por tirar as
vestimentas que desde o berco o cobriram a moda do senso comum e do bom senso,
embaralhando os sentidos até o delirio do paradoxo. Assim, nio se importando mais com o
sentido que lhe deram, se movimenta leve e ¢ levado por fluxos intensivos até as paragens do
transcendental. O caosmologo nos levou nesse espago sem gravidade, espaco virtual, a
profundidade — o spatinm — dimensiao das intensidades ou quantidades intensivas e da coexisténcia
paradoxal das séries divergentes. Para essas singularidades pré-individuais "um corpo empirico-

transcendental, que contém em si uma multiplicidade de corpos virtuais" (GIL, 2002, p. 138).

Corpo paradoxal diz José Gil que nos termos de uma caosmogénese fez o corpo empirico
subir a ladeira que vai do atual — que € sua terra — ao virtual — essa outra topologia tao real quanto
a outra — e nesse movimento de virtualizagdo encontra em estado de laténcia o corpo empirico-
transcendental que ndo é outro que o proprio corpo-sem-orgios, seu predecessor, aquele que ao
descer a ladeira que vai do virtual ao atual o constréi como uma dobra que se desdobra em

"multiplos corpos empiricos construidos segundo multiplas praticas e saberes" (GIL, 2002, p.

73 Como mostra Luis Orlandi (2004) em Corporeidades em minidesfile.
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139), corporeidades. Acontece, como ja vimos, que toda forma atualizada carrega laténcias
virtuais consigo e nao seria de outra forma com o corpo empirico, corpo comum aqui sentado
frente a0 computador, carregando em si a laténcia do corpo empirico-transcendental ou CsO.
Mas José Gil insiste na pergunta, nos insistimos e o leitor j4 ndo aguenta mais tantos
descaminhos: o que ¢ essa laténcia do corpo empirico-transcendental no corpo empirico? Porque
dizer que ha uma laténcia nao ¢ dizer que ha um CsO prontinho para ser usado. Para construi-lo
s6 tenho este corpo disciplinado por saberes e praticas, e esta construgio é necessaria para
arrancar o percepto da percepgdao e o afecto da afec¢do — portanto, uma estética — e fazer
ingressar a carne em outras poténcias de vida — portanto, uma ética e uma politica — como

VEeremos.

Corpo e laténcia configuram um corpo paradoxal "metafenomeno, visivel e virtual ao
mesmo tempo" (GIL, 2002, p.140), cuja matéria pode ser no espaco e devir espaco’®, corpo que
se abre e se fecha ao espaco e a outros corpos. Nesse contexto, abrir o corpo ¢ uma pista valiosa
que José Gil (2004) nos oferece ao fazer uma virtualizagio — portanto, no registro ontolégico —
dos movimentos corporais e do pensamento, tragando as transformagdes pelas que passa a
consciéncia intencional ou reflexiva que ao subir do atual ao virtual se torna "consciéncia de
corpo" como "o outro lado da intencionalidade, a parte de trds da consciéncia" (GIL, 2004, p.14,
destaque do autor). O autor estd pensando uma ideia de corpo e de consciéncia torcendo os
caminhos da fenomenologia ao destacar a consciéncia como um elemento paradoxal que tanto
pode estar ligada aos movimentos do corpo quanto pode dele se afastar, mas mesmo nesses

afastamentos estd sempre estreitamente imbricada com o corpo.

A dificuldade é que estamos tao compenetrados e subjetivados na cisao cartesiana que
consideramos "naturalmente" corpo e consciéncia como duas substancias separadas — res extensa e
res cogitam —, a consciéncia sendo uma faculdade de um eu que pensa, isto é, consciéncia subjetiva
que ilumina, que joga luz nas coisas, intencionalmente dizem os fenomendlogos. Estamos aqui
neste contexto, no campo da empiricidade, territério da transcendéncia, isto ¢, algo fora da
experiéncia, uma entidade superior — a modernidade tirou Deus e colocou o Sujeito universal =
Eu — determina as condi¢des de toda experiéncia possivel”: uma manobra altamente moralista,
caracteristica do pensamento da transcendéncia, base filoséfica da doxa. No entanto, enquanto

cartografos, nao podemos compactuar com essa traicao a imanéncia absoluta, pois cuida-la

74 Como naquele sonho da criatura! (foi a anotacdo que coloquei 2 margem do texto de José Gil (2002, p.140) quando
li "a textura do corpo ¢ espacial; e, reciprocamente, a textura do espago ¢ corporal".

5 F Kant quem fala em experiéncia possivel, para Deleuze isso é podar a vida da experiéncia real, eliminando a
heterogeneidade das multiplicidades do real-virtual.
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garante o respeito a multiplicidade criativa da vida de nossos parceiros de pesquisa, e o cuidado
com a nossa postura ética, no sentido do carater interventivo da cartografia que juntos tragamos
nao ser na promog¢ao de adaptagdo, mas no agenciamento de linhas de fuga para a invengao de

novos territorios existenciais.

Portanto, do ponto de vista da imanéncia, ao tracarmos nosso plano de consisténcia no
processo cartografico procedemos a uma inversio da cisdo cartesiana, o que "significa fazer do
corpo e da consciéncia duas expressdes ou manifestagoes de uma outra instancia: passa-se da
fenomenologia a ontologia.", tal como propoe José Gil (2004, p.15). Trocado em miudos,
fazemos a operacao basica do pensamento que opera na imanéncia, na constru¢ao do seu plano
de consisténcia: corpo e consciéncia sao dobras de "uma tessitura comum que atravessa os dois"

(GIL, 2004, p. 15).

Que tessitura é essa que atravessa corpo e consciéncia? Para responder remontamos a
ontogénese, portanto, ao campo do empirismo transcendental que como sabemos, nao ¢
definivel como campo consciencial, pois aqui nao hd sujeito nenhum, portanto nio ha
consciéncia subjetiva. Sousa Dias (2001) afirma que em termos imanentistas, essa consciéncia
subjetiva s6 pode emergir como a expressao de uma corrente de consciéncia impessoal, absoluta,
pré-reflexiva, inerente ao campo transcendental. Aqui — diz Sousa Dias — Deleuze esta pensando
com Bergson, para quem a substancia da realidade é o movimento infinito de uma pura luz
irrevelada que se difunde por todo lado. E essa substancia-luz que ¢ consciéncia imanente a
matéria. Essa matéria-luz — esse turbilhio de luz, diz Ulpiano (18/07/1995) — em incessante
propagac¢ao ¢ o préprio plano de imanéncia da realidade. "Era a grande revolucdo operada pelo
bergsonismo face a tradicao filosofica e que, em vez de reportar a imanéncia a uma consciéncia,
ou a iluminac¢io das coisas ao espirito, fazia da consciéncia pertenca do campo." (DIAS, 2001,
p.179). Assim, a consciéncia subjetiva perde todos os seus privilégios, afirma o autor, "nio ¢ ela
que ilumina, sio as coisas que sao luminosas por si mesmas, ¢ a luz que é consciéncia, uma

consciéncia imanente a matéria" (DIAS, 2001, p. 179).

E isso que é construir um plano de consisténcia mantendo-se fiel 2 imanéncia absoluta,
sem chance pra intromissao sorrateira da transcendéncia que reivindicaria a imagem dogmatica
do pensamento que ainda domina na forma de pensar do ocidente, portanto a nossa formagao.
Por isso, a consciéncia subjetiva é tao limitada para o exercicio do pensamento criador, suas
operagoes objetivam a adaptagao e a sobrevivéencia num mundo ja inventado a partir de

fundamentos légicos que determinam como que se pode pensar. Dai que na nossa formagao so6
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estudamos logica classica, para aprendermos como devemos pensar e com a autoridade (poder)
desse saber, terapeutizar os desvios, amenizar as crises, aconselhar psicologicamente.
Consciéncia e todos seus derivados — conscientizar, conscientiza¢ao, sujeito conscientizado — sao
objetivos recorrentes de muitas das técnicas que aprendemos. E isto na maior "neutralidade
cientifica": ha importantes implicacdes éticas e politicas nessa profissio que aprendemos.
Interessantes estas colocagoes que visibilizam o carater moral da consciéncia humana enquanto

instrumento de controle e disciplina dos corpos.

Resumindo as colocaces que Sousa Dias nos trouxe, a matéria ¢ por si mesma uma
consciéncia irrefletida, uma opacidade a maneira de uma camara escura que ja contém a imagem
no interior das coisas e para todos os pontos do espago. De tal maneira que a percep¢ao nao esta
num sujeito percipiente, mas nas proprias coisas, uma percepgao virtual e como tal inexprimida
até se atualizar num sujeito capaz de a revelar, afirma nosso intercessor. Nestes termos, isto &,
tecendo composi¢oes como as colocagdoes que pegamos de Sousa Dias, podemos pensar o
percepto e o afecto como seres de sensagao que emergem no registro virtual a partir de uma
consciéncia absoluta, pré-reflexiva, impessoal, a-subjetiva, consciéncia de direito que ¢ imanente
ao campo transcendental como seu dado imediato, co-presente nos turbilhdes de matéria-luz que

o percorrem a uma velocidade infinita.

E o que é essa matéria-luz de Bergson, sendo as intensidades do caosmoélogo Deleuze?
Entao, podemos pensat o petcepto como o set de sensacio que emerge "a partir da corrente de
uma multiplicidade heterogénea, estritamente qualitativa, em continua auto-variagio ou devir,
como pulsa¢ao de quantidades apenas virtuais, de aumentos e diminui¢des de intensidade ou
poder, a que Bergson chamava duracio" (DIAS, 2001, p. 179). O petcepto ¢ inerente a matéria
ontogenética da vida inorganica, ser de sensacdo virtual que a matéria empirica ganha como
imantagao no processo de atualizagdo, mas ele proprio se faz na auséncia do homem, entanto
sensibilidade transcendental pela qual o homem mergulha nas poderosas forcas que o langam no
devir-vida. Por isso é possivel arrancar o percepto da percepgao, percepgao esta que se processa
enquanto sensagao No corpo, mas no corpo paradoxal, corpo-sentido que construimos com e sem
orgios, superficie de inscricio de saberes e praticas que o modelam aprisionando-o em
estere6tipos e superficie de passagem de intensidades que o langam nas linhas de fuga do devir:
corpo paradoxal que temos que construir como o artista cria sua obra de arte: uma estética da

existéncia.
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Ja temos elementos para pensar o que fazer com este corpo comum, corpo de um sujeito

aprendiz-cartografo”

. Nesse contexto de imanéncia — ao qual sempre voltamos, pois queremos
pensar a psicologia, a formagao e a propria vida a partir dele — corpo e consciéncia nao estao
separados, o corpo ja ¢ "consciéncia do corpo” e a consciéncia ja é "corpo de consciéncia". Duas

faces da mesma imanéncia como diz José Gil (2004) que propoe estas linhas experimentais para

abrir o corpo.

Consciéncia do corpo nio é um reducionismo, pois nao diz respeito nem a consciéncia
intencional, reflexiva, a que conhecemos do dia a dia, nem ao corpo comum, mas a processos de
ativagdao de uma laténcia que esta neles e que os torna paradoxais. Para sermos mais precisos, nao
os torna paradoxais, corpo e consciéncia sao paradoxais: o processo de ativagao ¢ uma espécie de
raspagem de camadas de crengas e praticas que a doxaz — senso comum e bom senso — emplacou
neles (com)formando a vivéncia cotidiana que dele temos. Na consciéncia do corpo nao funciona
mais a intencionalidade, pois o corpo nao ¢ um objeto externo ao sujeito cuja consciéncia vem
fluminar como o faz com os objetos externos, mas trata-se de uma impregnacao, de um contagio
da consciéncia pelo corpo de tal maneira que o "proprio corpo se torna consciéncia, capaz de
captar os mais infimos, invisiveis e inconscientes movimentos dos outros corpos. Movimentos de
forcas e de pequenas percepgdes.”" (GIL, 2004, p.16). Vemos assim um duplo movimento pelo
qual a consciéncia vigil e o corpo comum entram numa zona de indiscernibilidade (que o autor
chama de zona paradoxal) na qual ha uma transferéncia de tragos, isto é, entram em devir: um
devir-corpo da consciéncia e um devir-consciéncia do corpo. Portanto, é justamente no corpo

que os devites fomam corpo literalmente.

Gil analisa como se efetua o movimento pelo qual a consciéncia muda de regime.
Acontece que o excesso de claridade da consciéncia vigil ofusca até para ela mesma o "dar-se
conta" do fato de que ela ndo é uma corrente continua preenchida sempre por tudo aquilo que a
gente "tem consciéncia", mas apresenta intervalos, lacunas nas quais fica vazia, sem conteudo
para iluminar, significar ou dar um sentido. Podemos dizer que essa opacidade da consciéncia a
transforma numa espécie de atmosfera, pois no siléncio do que normalmente a preenche, ou seja,
nos espacos intervalares, emerge um espago virtual, intensivo, autbnomo e com as propriedades
especificas de um espago paradoxal, capaz de acolher os movimentos infimos do corpo

tornando-se assim, consciéncia de corpo. Um corpo que pela sua vez também muda de regime

76 Alids, pensamos que todo cartografo ¢ aprendiz, ndo hd cartégrafo consumado, hd sim, cartégrafos experientes...
em aprendizado!
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tornando-se corpo de consciéncia, isto ¢, corpo impregnado de consciéncia capaz de captar

vibragdes moleculares do mundo ou pequenas percepgoes.

O que Gil (2002) chama de pequenas percepcbes sio as que se formam a partir de
movimentos corporais infimos, de movimentos afetivos, sinestésicos e de percepgdes muito
pequenas de espago e de tempo. O autor afirma que as pequenas percepgoes sao portadoras de
forcas poderosas o que me leva a pensar nos perceptos e nos afectos, até porque impregnam um
espago paradoxal onde os movimentos sao rapidos demais para que a consciéncia intencional
possa ligar a sua expressao a imagens e a conteudos dotados de sentidos ou significagdes. Ao
impregnar os espagos intervalares da consciéncia, as pequenas percepgoes transmitem suas
propriedades "videntes", capazes de antecipar movimentos porque siao portadoras de "linhas de
forcas que os prolongam no futuro" (GIL, 2002, p.142). As vivéncias destas experiéncias sao
comuns nas criangas que gostam de brincar com o corpo — eximios pesquisadores do que pode
um corpo —, capazes de se encantarem no encontro com uma borboleta ou uma borbulha de

sabao.

O que mais nos interessa ao problematizar o que fazemos com nosso corpo comum
enquanto cartografos é o seguinte: ao perspectivar as laténcias virtuais no corpo e na consciéncia
comuns descascamos uma primeira camada produto de saberes e praticas incorporadas nas
corporeidades e temos um encontro com o corpo-consciéncia paradoxal, na profundidade
intensiva do espaco, entrando assim na dimensao dos afectos, seres de sensagao que impactam o
corpo-consciéncia paradoxal. Isto nos leva a pensar que os afectos — intensidades no registro
virtual, impessoais — sao anteriores ou exteriores aos afetos — sentimentos no registro atual,
expressoes pessoals, isto €, de um corpo comum, ou melhor, de certas corporeidades. "Anterior"
¢ uma maneira de falar que pode levar-nos a pensar numa sequéncia cronolégica afectos-afetos,
um tempo c¢ronos que diz respeito apenas ao corpo comum. Aqui se trata mais de uma questao de
topologia: de um espago euclidiano com suas trés dimensdes passamos para um espago intensivo
— spatinm, diz Deleuze (2006) — com 7 dimensbes. Vimos que nesta topologia intensiva, a
consciéncia reflexiva nao é capaz de captar nenhum elemento para iluminar, portanto, do ponto
de vista do corpo comum estamos falando do inconsciente do corpo que segundo José Gil (2004)
diz respeito a captacio das pequenas percepgdes processadas no corpo-consciéncia e as

cartografias das intensidades do corpo.

Essa topologia intensiva transforma o corpo como ja vimos, € 0 proprio espago ao seu

redor torna-se um espago paradoxal com qual o préprio corpo se confunde, isto €, se cria uma
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zona de indiscernibilidade onde pululam os afectos portadores das forgas prenhes de elementos
do devir e um corpo paradoxal aberto ao seu contagio e a conexao com outros corpos. Falando
desse espaco paradoxal, José Gil (2004) o define como afectivo e enfatiza uma diferenca entre
afecto e afeto que é importante para nossa compreensio desses conceitos, pois 0s temos

encontrado trocados ndo poucas vezes nas nossas pesquisas’ . O autor afirma:

Defini-lo como afectivo ndo quer dizer que é caracterizado segundo os multiplos
modos das afec¢oes. Terfamos entio ndo sé um espaco, mas um corpo alegre,
triste ou melancoélico. O espago e o corpo-consciéncia sdo afetivos (sic) porque
nele se formam turbilhGes poderosos de vida, de que os afectos de vida
constituem o estrato subjacente. (GIL, 2004, p.26, destaque da pesquisadora)

77 Neste ponto, nas leituras observamos o seguinte: afeto e afecto sio conceitos diferentes, no entanto, é comum
encontrar autores importantes nestes estudos e de grande rigorosidade conceitual que os usam indiferentemente;
alguns o fazem mesmo especificando a diferenca entre eles. Por exemplo, em Daniel Lins (2004, p.15, destaque
nosso) encontramos, "Afecto em Deleuze, ao contritio do afero, ¢ uma poténcia totalmente afirmativa. [..] é
experimentacdo e ndo objeto de interpretacio. Neste sentido, afecto ndo é a mesma coisa que afeto: o afecto nio é
pessoal." (encontrar esta aclaracdo colocada em nota de rodapé foi um alivio, pois eram conceitos que se
apresentavam confusos nas minhas pesquisas). No entanto, algumas paginas depois podemos ler: "Ha uma
autonomia do afecto. Afetar (sic?) e pensar se parecem como as duas faces do plano de imanéncia, como podem ser
Pensamento e Natureza." (LINS, 2004, p. 29) Neste caso, Lins vem colocando explicitamente a diferenca entre os
termos, no entanto utiliza o termo aféefar (destacada também em negrito na citacdo feita) quando a propria frase
anterior ja indica que a palavra exata é afectar. Aqui somos inclinados a pensar que se trata de um descuido na
digitacdo pela forca do hdbito ou de uma "correcdo" feita no processo de revisio ortogrifica, seja manual ou
automdtica, ja que os termos afecfo e afectar ndo existem na lingua portuguesa. Pensamos que aconteceu de forma
semelhante no texto Gilles Delenze: o ato de criagao, no qual Adrian Cangi (2005) analisando aspectos da estética
deleuzeana — em cujo contexto o conceito de afecto foi criado — escreve: "Particularmente, a arte cria "seres de
sensagao", ou seja, blocos de "perceptos e afectos" em um meio material. A filosofia questiona os processos
operatorios que o artista imprime em uma composi¢do como estilo, por meio dos quais inventa afetos (sic?) e
proporciona visGes através de uma linguagem de sensag¢ées." Ja no texto de José Gil (2004) Abrir o corpo, que muito
nos ajudou para pensar a sensibilidade intensiva que é convocada na cartografia, a troca de uma palavra pela outra foi
problematica para nossa compreensdo. Por exemplo, na citagio feita a continuagdo, no corpo deste texto, o autor
utiliza primeiro a palavra afectivo para definir o espaco e o corpo-consciéncia e chama a atencdo para nio fazer a
confusdo com afetive (que sim existe no sacrossanto dicionario). Na sequéncia, o texto cai no que esta tentando evitar
que o leitor faga, pois como podemos ver, o enunciado diz: "o espaco e o corpo-consciéncia sio afetives”. Nas aulas
do professor Claudio Ulpiano, citadas anteriormente quando estavamos aproximando-nos do conceito de afets, no
sentido de uma cartografia dos afetos, também encontramos esta confusio, mas aqui podemos pensar que ¢ mesmo
descuido de digitagdo, ou desconhecimento das sutilezas dessas duas palavras muito préximas foneticamente, pois
Ulpiano nunca as escreveu, o que temos sdo registros de gravacoes. Ulpiano faz questdo de destacar que "o afeto ndo
¢ um sentimento, ndo ¢ uma paixdo, ndo ¢ uma emoc¢io — o afeto ¢ aquilo que faz a composi¢ido dos corpos, o
agenciamento dos cotpos" (idem, 5/p). J4 isto nio se aplica na citagio que fiz de Deleuze (2002, p.55), pois o fildsofo
estd aqui trabalhando um conceito de Espinosa: "Essas dura¢des ou variagdes continuas de petfei¢do sio chamadas
de "afetos", ou sentimentos (affectus)." Portanto eu podetia, munida destas argumentag¢oes, voltar e colocar (si) depois
da palavra afeto todas as vezes que foi usada nas citagdes nao s6 de Ulpiano, mas em todas as outras em contextos
similares e nos meus enunciados anteriores, que propositalmente nido foram trocados para mostrar o processo
mesmo da pesquisa, num desejo de transparéncia metodolégica que aprendo constantemente como um ethos, no
exercicio da cartografia. Elucidar esta confusio se tornou tio importante para esta pesquisa que posso dizer que a
afecton profundamente, impondo um descaminho de tudo o que tinha sido planejado como plano de organizacdo da
escrita, colocando-a num devir-pesquisa que exigiu a constru¢do de um plano de imanéncia a partir do qual a prépria
pesquisa fez seu percurso "por conta prépria”, a tal ponto que eu me senti literalmente arrastada pela intensidade
dessas forcas que continuam afectando-me, num estado que eu poderia chamar de "possessio"”, como pode ver-se
pela minha insisténcia no assunto. Isto me fez viver em carne (como sugeriu a professora Marcia Moraes na
qualificagdo) a impessoalidade de uma nio-autoria e a pesquisa como acontecimento: filosofia pratica.
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Gil nos da uma pista importante ao destacar a ligagdo ontogenética desses seres de
sensacao que sao os afectos com a poténcia heterogénica da vida: afectos de vida ou afectos de
vitalidade, expressao que ele pega de Daniel Stern. Esses afectos sao o estrato subjacente, os
portadores de intensidades, maquinas abstratas geradoras de fluxos de devir. Serem portadores de
intensidades é o que faz deles seres de sensacao completamente autbnomos, fora de toda
possibilidade de intromissao de seres humanos: pertencem a poderosa vida inorganica, portanto
ao campo das forgas que nosso caosmoélogo chamou de campo transcendental, campo das
condi¢bes imanentes da constituicio da realidade, a produtividade pura do virtual. As
intensidades que os afectos portam sio elas mesmas o ser do sensivel, por isso Deleuze afirma
que os afectos sao seres de sensa¢ao, portanto, relacionados a uma sensibilidade transcendental,
aquela que nao pode ser sentida, pois é o insensivel da sensibilidade que, no entanto gera por
efetuagdo o que é sentido como qualidade pela sensibilidade empirica, assunto que ja foi analisado

ao falarmos da intensidade nos operadores conceituais do transcendental.

Os afetos, pela sua vez, estio relacionados a sensibilidade empirica, isto é, ao corpo
comum ligado a subjetividade enquanto sentimentos. Como ja foi dito, afeto é um conceito
criado no século XVII pelo filésofo, polidor de lentes, tido como maldito™, Baruch de Espinosa
(2008, p. 163) na sua FEtica, nos seguintes termos: "Por afeto compreendo as afecgdes do corpo,
pelas quais sua poténcia de agir ¢ aumentada ou diminuida ou refreada, e, a0 mesmo tempo, as
ideias dessas afec¢oes." Disto decorre em primeiro lugar, que nem todas as afec¢oes do corpo sio
afetos, pois para o serem as afec¢es tém que acionar for¢as que provoquem uma variagdo na
poténcia do corpo, o qual é definido precisamente pela sua capacidade de afetar e ser afetado.
Quais sao essas afecgdes capazes de provocar uma varia¢ao na poténcia do corpo? Poderfamos
pensar que essas afeccdes siao afectos enquanto substrato subjacente aos afetos que sio a
expressao tanto no corpo (aumento ou diminui¢do de sua poténcia) quanto no pensamento
(sentimentos-paixoes)? Em Espinosa corpo e pensamento nao sao duas substancias separadas a
moda cartesiana, mas o que ele chama de modos de uma unica substancia que nas dizibilidades
dessa época tinha que ser chamada de Deus, mas ao qual Espinosa (2008) retira toda
transcendéncia (divindade) — o coloca neste mundo, na Natureza (Deus sirve Natura) — e toda a

onipoténcia do criador do mundo, sendo que as coisas sao wodos da substincia ou expressao da sua

8 Falo isto porque do mesmo jeito que foi excomungado em vida, continuou sendo-o na ementa da disciplina
"Fundamentos Filoso6ficos e Epistemolégicos do Conhecimento” que cursamos no primeiro semestre da graduacio.
Serd porque o professor era um padre (por sinal, muito bom professor de Histéria da filosofia e de Logica), ¢ essa
coisa de excomunhio ¢é levada muito a sério pela Igreja? Porque naquela época, na faculdade onde estudei era o
professor que preparava (selecionava os conteudos) a ementa e¢ a bibliografia.  Quem nos o apresentou foi O
Forasteiro Aparecido que apareceu na nossa sala no terceiro semestre, encarregado da disciplina "Exclusdo social e
repercussdes psicolégicas e comportamentais" (nada a ver) e depois, no 8° semestre na disciplina "Etica" (tudo a ver).
O outro maldito, Nietzsche, também foi ignorado. Mas também aqui, Anti-Cristo, morte de Deus, ja é demais!
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poténcia, eliminado assim toda hierarquia entre ambos. Xeque-mate para a transcendéncia e para
uma de suas mais potentes expressoes, o dualismo cartesiano, cujo fantasma ainda nos assombra.
Imanéncia que nao ¢ imanente a nada que nao seja ela propria: imanéncia absoluta, a partir da

qual queremos pensar a vida e a formagao.

Poderfamos dizer que para Espinosa, o corpo é corpo paradoxal do qual estamos falando
entanto zodos da imanéncia absoluta, corpo-pensamento? Porque quando Espinosa fala do corpo
nao fica na manifestacao 6bvia da carne, na substancia material do corpo empirico, na sua forma,

identidade, etc. e tal, pois, como nos diz Deleuze (2002, p.128-129):

Cada leitor de Espinosa sabe que os corpos e as almas ndo sio para ele nem
substancias nem sujeitos, mas modos. [...] Pois, concretamente, um modo é
uma relagdo complexa de velocidades e de lentiddo, no corpo, mas também no
pensamento, e é um poder de afetar e de ser afetado, do corpo e do pensamento.
Concretamente, se definirmos os corpos e os pensamentos como poderes de
afetar e de setr afetado, muitas coisas mudam. Definiremos um animal, ou um
homem, nao por sua forma ou por seus 6rgaos e suas fungdes, e tampouco
como sujeito: nés o definiremos pelos aferos que ele é capaz. (destaques meus)

Duas coisas queremos destacar nesta citagao de Deleuze. A primeira faz um pequeno
desvio da nossa insistente pergunta, pois diz respeito a traducio, e as modula¢oes do conceito de
afeto. Insisto em questionar o uso da palavra afeto quando do que se esta falando ¢ de afecto”. A
rigor, nao é pela alegtia, tristeza, amor, 6dio, etc. de que ele é capaz que definimos um corpo, mas
pelo seu poder de afectar e de ser afectads™ nos encontros. Os afetos sio sentimentos gerados pelo
aumento ou diminui¢ido desse poder (sua variagao), mas o proprio aumento ou diminuigao diz
respeito ao que afecta o corpo, isto €, aos afectos. Além do mais, consideramos que é problematico
falar de afetos em geral, pois ¢ generalizar um conceito que em Hspinosa tem nuances ou
modulagdes importantes na constru¢ao da sua Etica. Assim, na terceira parte da Etica, nas
defini¢oes, Espinosa (2008) segue a seguinte sequencia: 1) definicdo de causa adequada e causa
inadequada; 2) definicdo de agir e padecer; 3) definicao de afeto, seguida da seguinte explica¢do:

"Assim, quando podemos ser a causa adequada de alguma dessas afec¢hes, por afeto

7 Estou questionando a tradugio, neste momento ndo tenho acesso ao original, porque entio faria o que chamam de
uma traducdo livre, sustentada nos argumentos que estou colocando.

80 Nas minhas pesquisas tenho encontrado autores cuidadosos com essa precisio conceitual, como por exemplo, em
Linbas da escrita lemos: "Pesquisa dos Encontros: reino das individuagdes sem sujeito, em devir, que comportam
elementos materiais, corpos que nio sio mais do que poténcias afectivas, poder de afectar e ser afectado,
encontros: uma ctianga, um patio, um muro, uma luz, o brilho de um olhar, intensidades de um rosto..." (TADEU;
CORAZZA; ZORDAN, 2004, p.57-58, destaques em negrito meus).
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compreendo, entio uma a¢io; caso contrario, uma paixao." (ESPINOSA, 2008, p.163). Portanto,
existem dois tipos de afetos: afetos-paixdo e afetos-agao que se desdobram em atitudes (ezhos)
diferentes — impoténcia para modificar a realidade, atitude passiva do corpo e do pensamento
(paixdes) que dependem de causas externas e do acaso dos encontros, no caso dos afetos-paixao;
poténcia de agir e de pensar, atitude ativa (agoes) acionada por uma causa eficiente e produto de
uma ética dos encontros, no caso dos afetos-agdao. Cada modulagio dos afetos implica géneros de
conhecimento diferentes — primeiro género do conhecimento nas ideias inadequadas que
caracterizam as paixdes e segundo género do conhecimento nas ideias adequadas que
caracterizam as ag¢des. Se o filésofo que cria o conceito, considera importante colar essa
explicacao pela qual o desdobra em duas modula¢bes importantes, por que elas sao eliminadas no

seu uso posterior, numa generalizagao?

Isto nao ¢ um simples detalhe, esta rigorosidade conceitual é importante, pois estamos
assistindo a uma banalizacao da ética dos afetos de Espinosa, pela qual temos que nos concentrar
na busca da satisfacio de desejos de todo tipo — em primeiro lugar, desejo de consumo em geral
— para estar sempre alegres, e em evitar a todo custo dificuldades, angustias, decep¢oes e qualquer
situagdo que nos deixe tristes. Isto porque no senso comum e no bom senso, nas nossas
subjetivaces e na formagao em psicologia quando se fala em afetos em geral (alegria, tristeza,
melancolia, etc.) pensa-se apenas em sentimentos (afetos-paixao) entanto estados psicoldgicos

afetivos (euforia, depressio, etc.) como estudamos em psicologia®.

Por exemplo, na nossa grade curricular da graduacio foram apresentados como
expressoes da emotividade numa disciplina chamada "Processos Psicolégicos Basicos III:
Afetividade": o nome da disciplina ja revela o viés psicologizante com énfase nas patologias e os
desajustes, cujo tratamento é o que interessa como atividade profissional, sobretudo no
consultorio clinico. Este conteddo é apresentado nas salas de aula como sendo ¢ conhecimento
correto e verdadeiro, porque responde aos "parametros cientificos" de producio de
conhecimento. Estamos vendo em companhia de Espinosa que esta ndo ¢ a Gnica perspectiva

disponivel, portanto, a escolha do conhecimento a ser selecionado para integrar a formagao ¢

81 Participamos de uma situacio dessas na aula de uma disciplina optativa do mestrado que tratou muito
superficialmente de alguns conceitos da Etica de Espinosa. A professora explicando o surgimento dos afetos nos
encontros e a reacio dos alunos (até com piadinhas no cochicho) no sentido de uma escancarada banalizacio dos
conceitos de alegria e tristeza via psicologizacio, um movimento muito comum na formacio das psicologas e
psicélogos. Ao manifestar-me chamando a aten¢do para essa confusio a partir de uma ideia fortemente estabelecida
no senso comum e na propria psicologia do que seja alegtia ou tristeza, a colega ao lado comentou: - e essa, do que
fala? Alegria ¢é alegria e ponto, por isso adoro festas e quando estou depré, nada melhor que uma ida no shopping,
dar um banho de loja. Ai vocé vai ver alguém alegre! Talvez se Espinosa fosse nosso contemporineo, nao usatia
esses termos para o aumento ou diminui¢do da poténcia de afectar e ser afectado nos encontros. Na sua época, o
consumo ainda nio era uma categoria ontologica.
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prerrogativa de quem e o que isso significa? Falando de epistemologia politica e de politicas da
cognicao na produgao de conhecimento podemos problematizar esse critério de cientificidade
que tanto ¢é cultivado na nossa formagao, desta vez no proprio campo da afetividade a partir das
colocagbes de Vinciane Despret (2011) que se pergunta: "As ciéncias da emogdo estio

impregnadas de politicar"

O segundo aspecto que queremos destacar na citagio de Deleuze (2002, p.128-129) diz
respeito as coisas que mudam ao definir o corpo e o pensamento como poderes de afectar e ser
afectado. Mudam muitas coisas, diz Deleuze e essas mudangas tém importantes ressonancias no
tratamento que estamos dando as praticas de formagao em psicologia nesta pesquisa, a propria
psicologia enquanto conjunto de praticas que incidem no corpo-pensamento e aos processos de
produgao de conhecimento enquanto praticas que convocam outras sensibilidades aquém da
empitica. Essas mudancas implicam a produgao de um corpo enquanto "treino pata ser afectado”
(LATOUR, 2008, p.41). Falamos em produgao de um corpo porque essas outras sensibilidades
nao estao a flor da pele e uma madeleine pode ser apenas uma madeleine — percep¢ao do sabor — ou
uma xicara de for¢as que emitem signos — petrceptos e afectos — a encantarem o corpo com "um
pouco de tempo em estado puro", como diz Proust, citado por Deleuze (1964, p. 76, traducio

minha).

Mas o sortilégio das forcas tem la seus segredos e nio é a qualquer corpo que elas o
entregam. Para que os seres de sensacao acionem as poténcias de afectar e ser afectado do corpo, ele
precisa "aprender a ser afectado, ou seja, 'efectuado’, movido, posto em movimento pot outras
entidades humanas e nao-humanas. [...] (tornando-se) aquilo que deixa uma trajetéria dinamica
através da qual aprendemos a registrar ¢ a ser sensiveis aquilo de que é feito o mundo”
(LATOUR, 2008, p. 39). E isso que um cartografo precisa fazer com seu corpo comum: treina-lo
para ser capaz de ser afectado e afectar nos encontros. Nas corporeidades que o habitam, seu
corpo comum precisa de uma operagao de limpeza, uma raspagem dos clichés grudados na sua
pele, suas posturas, seus pensamentos configurando uma sensibilidade a moda capitalistica que o
faz sensivel apenas ao que ¢ percebido pelos 6rgaos dos sentidos susceptiveis de serem
capturados pelos clichés. Como diz Deleuze (1992, p. 262), do mesmo jeito que a tela do pintor
ndo esta virgem, nem a pagina do escritor estd branca, mas "cobertas de clichés preexistentes,
preestabelecidos, que é preciso de inicio limpar, laminar, mesmo estracalhar para fazer passar
uma corrente de ar, saida do caos, que nos traga a visio." No corpo, tido como superficie de
inscri¢ao de saberes e praticas, o efeito dos esteredtipos € limitante, sua cristalizacao enclausura o

corpo fechando-o numa estreita faixa de movimentos, limitagio que atinge também o
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pensamento como Espinosa mostra. Corpo fechado em atitudes, posturas, a¢oes, modos de ver,
de ser e de sentir o mundo e suas afec¢des, porque seu desejo foi capturado e homogeneizado
pelos clichés, de tal maneira que deseja continuar fechado. Na formagao, sao corpos passivos
fechados as marcas, apenas se deixam afectar pelos saberes instituidos nos curriculos
argumentando que sdo esses saberes que serdo cobrados nos processos de selegao para ingressar

no mercado de trabalho.

Na contramao disso, ao deixarmos afectar pelas marcas a imobilidade se faz insuportavel,
de tal maneira que se nosso corpo comum esta fechado as poderosas for¢as do caos, comecamos
a desejar que a propria formagdo nos ofereca e nos incentive a buscar estratégias para abrir o
corpo e fazer para ndés um corpo-sem-6rgaos, leve, dangarino, potente. Vimos que a consciéncia
s6 se cala nos espacos intervalares em que niao ha nada a iluminar, num espago vazio de

estereotipos, de saberes e praticas moldadas segundo os principios da légica racional.

Uma pista importante é, pois inventar a experimentagdao de praticas para o esvaziamento
do espago interior. Criar um vazio interior, diz Gil. Falar em vazio nao ¢ falar em nada, como
bem nos ensinam algumas culturas orientais, a exemplo do zen budista que o toma como
elemento fundamental de priticas feitas como obras de arte™, nas quais um trabalho com o corpo
¢ experimentado através de treinamentos rigorosos que pouco tem a ver com os tradicionais
treinos corporais nas culturas ocidentais centrados no aperfeicoamento sensério-motor e ponto
final. No zen budista trabalhar o corpo ¢ simultaneamente trabalhar o espirito cujo movimento
inicial ¢ produzir o vazio interior, providenciando aquela opera¢io de limpeza dos clichés
grudados tanto no corpo quanto na mente de que falamos. Ou como nos diz Deleuze (1974,
p.139): "Através das significacGes abolidas ¢ das designacoes perdidas, o vazio é o lugar do
sentido e do acontecimento, que se compdem com o seu proprio nao-senso, la onde nao ha mais

lugar a ndo ser o lugar."

E nesse vazio interior que se constitui um espaco paradoxal, intensivo — um pedago de
caosmos levado pela poeira virtual que acompanha os corpos na sua atualizagao — incubando o
CsO ou corpo vibratil ou corpo empirico-transcendental. Dizer CsO incubado, em laténcia é
dizer que ele sempre esteve 14, "o corpo empirico-transcendental, o corpo intensivo ¢ primeiro,

n83

como o prova o corpo das criangas"™ (GIL, 2002, p. 45). Sempre esteve la e, no entanto temos

82 Por isso se fala em "artes marciais", alids, eles tornaram arte atividades tidas como banais no ocidente, como
dobrar papel, cultivar um jardim ou arvores em miniatura, fazer arranjos florais, beber cha, entre outras.

83 A crianga ¢ a dltima das trés metamorfoses do espitito, na boca do Zaratustra de Nietzsche.
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que fazé-lo para nés proprios: temos aqui um paradoxo, isto porque a criagao do CsO requer o
funcionamento da légica paradoxal e o corpo paradoxal, diz Gil (2002) e o Deleuze (1974, p. 139)
nos aporta o elemento paradoxal, pivo do processo, ao falar, "o vazio ¢ ele préptio o elemento
paradoxal, o non-sens da superficie, o ponto aleatério sempre deslocado de onde brota o

acontecimento como sentido".

Estamos aqui no coragao da usinagem ndo s6 da face-sentido do acontecimento, mas
também do préprio processo de subjetivagao, nas suas linhas de fuga. Desdobramentos do plano
de imanéncia que traca assim seu percurso no corpo paradoxal, superficie de inscricio das
intensidades no corpo comum. Estamos, pois tracando uma cartografia intensiva do corpo na
qual nos encontramos em plena usinagem do corpo em devir que ¢ o devir do corpo capturado
nas corporeidades estereotipadas. Percebemos entdo que a captura foi feita a partir da invengao
de valores transcendentais (externos ao corpo) e que ¢ possivel a invencao de outros valores

imanentes ao corpo para a produgao de outras corporeidades, pois tudo nao estd dominado.

Esta cartografia intensiva do corpo ¢ ja uma intervencao, no sentido de apontar caminhos

para instrumentalizar essa intervencdo, colocando o corpo comum em experimentagdes para a
producio de um corpo intensivo. No entanto, "se nos reportamos a academia, a0 n0sso campo
de afazeres, temos de admitir que este corpo ainda nos escapa", constataciao feita por Giacomel
5 b bl

Régis e Fonseca (2004, p.92) que se perguntam a seguir, o que nos, entanto psicélogos estamos
fazendo ao respeito, pois "continuamos sem saber o que fazer, transitando entre os preconceitos

5 b

morais e os velhos preceitos médicos (muitas vezes, nao menos moralistas) do cuidado corporal".

Portanto, nesta pesquisa estamos também colocando os elementos intensivos de uma
cartografia da psicologia enquanto produgao de conhecimento e praticas que incidem diretamente
nos processos de subjetivagao, de olho nas praticas formativas dos profissionais e nos discursos
que produzem e que as produzem. Pensamos que essas praticas tém, em efeito, o corpo como
uma grande razao, porem desviando do sentido que prevalece e seguindo uma pista deixada por
Nietzsche que fala do corpo como uma grande razao. Mas uma razao em devir, quer dizer, uma
razao que retoma seu processo de producao antes de ser capturado num unico ponto de vista que
inventou regras légicas para o exercicio do pensamento, instituindo-se despoticamente: s6 o

paradoxo coloca a razao em devir. E o corpo também.

Assim, na formacgao, assumir o devir do corpo é colocar o corpo em devir, um
aprendizado bésico com praticas que convocam o corpo do formando a uma experimentagiao

com tudo o que isso implica de desafio para o proprio corpo e para os saberes e praticas
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curriculares que o estao subjetivando. No desvio que estamos tomando nesta pesquisa, falamos
entao de praticas de experimenta¢ao no corpo do aprendiz-cartégrafo, voltando assim a nossa
pergunta inicial — o que é que o cartégrafo faz de seu corpo comum? Temos visto com 0s
intercessores que estamos compondo esta pesquisa que se trata de um aprender a ser afectado e
afectar, no que chamaremos de aprendizagem do cuidado de si. Essa aprendizagem — que ndo é
contemplada entre as praticas de formagao em psicologia — ndo pode ser apenas uma transmissao
de conteudos. Sendo um eridado de si, o si se refere em primeiro lugar ao préprio corpo empirico,
O corpo comum, esse que temos que sentar passivamente nas cadeiras da sala de aula, porque é
ele que tem que ser rachado, aberto para criar o vazio interior. Implica em riscos, pois ¢ a propria
psicologia instituida e a formacdo que oferece que serdo colocadas em devir. Razdo suficiente

para nao ser contemplada como de fato nao ¢, razao suficiente para atrever-nos a pensar nela.

Nesta perspectiva, a interface neste aspecto da formacgao que chamaremos de aquisi¢ao de
habilidades de si, nao apenas como conhecimentos tedricos (conteudos curriculares) — insistimos -,
mas como performances (experimentacdes corporais) é a arte, principalmente as artes corporais
contemporaneas. Estamos pensando, por exemplo, em certas modalidades de dancga
contemporanea (Contato-Improvisagao) e de trabalho corporal — técnica de Alexander, técnica de
Feldenkrais, eutonia de Gerda Alexander, rolfing de Ida Rolf, bioenergénica de Alexander
Lowen, relaxamento profundo de Jacobson, entre outras. Estas experiéncias sao agenciadoras de
formas de acesso a zona paradoxal onde a consciéncia vigil se apaga e emerge a consciéncia de
corpo. Corpo que pela sua vez se torna corpo de consciéncia capaz de captar as pequenas
petrcepedes portadoras de elementos que abrem o corpo ao devir, isto é aos perceptos e afectos,
como temos visto aqui em companhia, principalmente de José Gil (2004; 2002). Pela sua
singularidade essas modalidades de trabalho corporal, entre outras, colocam o corpo em contato
com as laténcias virtuais que persistem e insistem nas diversas corporeidades que nos constituem
como corpo comum, normal, empirico, corpo-doxa que carregamos com toda a gravidade do seu
peso. Isto porque a esbeltez do corpo empirico tornada uma obsessio no nosso contemporaneo
¢, paradoxalmente, a sua propria obesidade que mantem o corpo empirico transcendental, o
corpo intensivo soterrado sob grossas camadas de doxa ou como diz Suely Rolnik (2004), corpo
vibratil em coma. Um corpo em coma precisa de cuidados intensivos. Estamos afirmando que o
cuidado desse corpo intensivo é um aspecto importante do cuidado de si que estamos propondo

como (in)disciplina de uma formagao por vir.
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E complicado, mas nio tem nada de esotérico® contrariamente ao que dizem aqueles que
querem tudo bem simplesinho. Nas grades curriculares, percep¢ao, sensacido siao apenas
processos psicolégicos basicos de um ex sinto, pois "Para a Educagdo, o que interessa sio os
modos de codificagdo, pelos quais conseguimos aprender as forgas intrinsecas a matéria", como
afirmam Tomaz Tadeu, Sandra Corazza e Paola Zordan (2004, p. 84). Pensamos que a formagao
¢ para aprendermos a problematizar mesmo, para sairmos da simplicidade do senso comum e do
bom senso que forma psicologas e psicologos especialistas em técnicas de ajustamento para
perceber o mundo "como deve set". Estamos aqui falando de uma politica da sensacao implicada
na pedagogia dos sentidos, pois como ja mostramos, a sensibilidade intensiva — o nao-sensivel que
insiste no sensivel do corpo empirico — esta #a origem do pensamento ¢ ¢ com ele que podemos
fazer ingressar a carne em outras poténcias de vida: corpo-pensamento. Esse é o corpo
(sensibilidade) que o cartdgrafo precisa esculpir como artesao, mantendo-o afinado (habilidades de
s7) para surfar nos fluxos intensivos do fora e compor junto com o coletivo a produgiao de um
conhecimento (pensamento criativo) que abra passagem para as intensidades portadoras de
singularidades que colocam a vida em devir, marcando a indissociabilidade entre pensamento e

vida.

84 "Por tratar dessa forca imperceptivel, indiscernivel e impessoal, muitas vezes a filosofia de Deleuze ¢ acusada de
'esotérica’ ou 'hermética"'. (TADEU; CORAZZA; ZORDAN, 2004, p.84)



ENTRADA 5

Barr‘ant’o entradas

ESCHER, Reptile, 1943
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Paragens arborescentes: perigo atual

E as arvores ndo sdo uma metifora, sdo uma imagem do pensamento, sio um
funcionamento, sao todo um aparelho que se planta no pensamento para fazé-
lo andar direito e fazer com que produza as famosas ideias justas. [...] Ora, ndo
ha davida de que nos plantam arvores na cabega: a arvore da vida, a arvore do
saber etc. Todo mundo pede raizes. O Poder é sempre arborescente.

Gilles Deleuze e Claire Parnet.

Por que o trabalho das marcas ¢ tao importante nos processos de formagao profissional,
que insistimos, nao estio desvinculados da formagao do préprio sujeito, isto é da producido de si
mesmo? A relevancia do que aqui estamos chamando de marcas intensivas é sua capacidade de

agenciamento de processos de singularizagdo, pois o que se constata em geral, é que:

A formagido universitaria parece nio conseguir acionar um verdadeiro processo
de producio do aluno, restando presa nas malhas da reproducio. Queixas sobre
aulas mondtonas, trabalhos e provas que se limitam a reproduzir contetidos,
auséncia de pensamento critico, de autonomia e de originalidade nas tarefas
académicas redunem professores e alunos num coro de criticas reciprocas. Neste
cenario, é o processo de producdo que parece fracassar, redundando na

reproducio. (KASTRUP, 2003, p.13)

Digamos que o ambiente é de mal-estar generalizado, a tal ponto presente no dia a dia das
institui¢oes formadoras que se torna familiar. Um mal-estar zzcorporado em uma espécie resignacao
nefasta porque amplia o /lwziar de suportabilidade desse mal-estar ao produzir bloqueios a nivel
corporal, conforme veremos, e um acirramento da inercia do pensamento. Corpos bloqueados
sao corpos que nao se permitem serem afectados, indiferentes, conformados com o estado de

coisas, resignados. Corpos tristes, apaticos, imunes as marcas singularizantes.
Porque essa sujeicao?

Para Foucault (2008, p118), "em qualquer sociedade, o corpo estd preso no interior de
poderes muito apertados, que lhe impdem limitacSes, proibi¢des ou obrigacdes." O alvo é o
corpo e o método ¢ a disciplina. E o que Foucault chamou de sociedade disciplinar com seus
"métodos que permitem o controle minucioso das opera¢oes do corpo, que realizam a sujei¢io
constante de suas forcas ¢ lhes impoem uma trelacio de docilidade-utilidade" (FOUCAULT,

2008, p.118). O pensador fala de uma "anatomia politica" que sujeita a propria alma a partir da
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qual fabrica corpos obedientes que podem ser manipulados, exercitados, aumentando sua
capacidade para serem utilizados na producio da mais-valia®. Esta operagio separa o corpo de
seu préprio poder, da sua poténcia resultando o sujeito, isto ¢, aquele "que é “sujeitado” - é aquele
que obedece" (FOUCAULT, 2009, p.82). Para tanto, o corpo tinha que ser constantemente
vigiado e nada melhor que confina-lo em espagos fechados (creche, escola, casa, fabrica, hospital,
quartel, prisio) onde eram aplicadas as normas e as san¢des do regime disciplinar. E claro que
essa vigilancia, esse controle do corpo tinham que ir além dos confinamentos e entrar na propria
pele e no recondito do pensamento para serem de uma efetividade sem trégua. Foi o que
aconteceu e nos recebemos essa heranga através de varias estratégias, uma das mais importantes ¢
a educagdo, seja informal ou formal (formagao). Foucault (1999) afirma que no século XVIII o
controle se deu pela reclusao cuja funcao era a exclusio dos individuos desviados do convivio
social, ja no século XIX, o que temos é um sequestro com o objetivo de ligar os individuos aos
aparelhos de producao e normalizagiao. Suas pesquisas mostram como ao longo dos séculos XVII
e XVIII as disciplinas se consolidaram como "férmulas gerais de dominacio" (FOUCAULT,
2008, p.118) através de varios dispositivos que operavam essa captura — o pandptico, o exame, O

registro, entre outros.

Prosseguindo na sua genealogia do poder, Foucault (1999a) afirma que paralelamente a
essa tecnologia disciplinar, na segunda metade do século XVIII ¢ estabelecida uma segunda
modalidade, as tecnologias de regulamentagio dos processos biolégicos da populagao,
objetivando ndo s6 os sujeitos que ja tinham sido capturados na individua¢iao do corpo-maquina,
mas a propria vida da espécie. Fenémenos coletivos que incidem nas multiddes humanas: a
natalidade, a mortalidade, a morbidade, as endemias, essas doengas que insistem em corroer 0s
corpos, sugando sua produtividade. Fenomenos de massa, populagao como problema biolégico e
politico: biopolitica. Ao conjunto desses dois tipos de controle — disciplinar e biopolitico,
essenciais para a consolida¢ao da modernidade capitalista — Foucault (1999a, p.302) chamou de
biopoder, um "poder que se incumbiu tanto do corpo quanto da vida, ou |[...| da vida em geral,
com o pélo do corpo e o pélo da populagio”. Esse modelo e suas instituicbes entram em crise
depois da Segunda Guerra Mundial, sendo ampliado pelo que Deleuze (1992) chamou de
"sociedade de controle", operando ao ar livre, se infiltrando qual serpente em todo o tecido
social, capturando as subjetividades e suas relagbes com o mundo. Suas principais ferramentas
sao as inventadas pela tecnologia cibernética que possibilita o controle continuo e a comunicacao

instantanea.

8 Lembremos que "o controle disciplinar e a ctiagdo de corpos doceis estio incontestavelmente ligados ao
surgimento do capitalismo” (DREYFUS; RABINOW, 1995, p.149).
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Poder e saber: forcas e formas

Pesquisando a genealogia do poder, - la onde nio encontramos nenhuma origem, mas
proveniéncia (dos corpos) e emergéncia (das forcas)® — Foucault (1984) percebe uma trama
molecular na qual o poder nido diz respeito a uma instancia dominante que alguns possuem e
utilizam para reprimir, controlar, dominar ou explorar os despossuidos, aqueles que nao o tem —
ideia consensual que temos dele — e sim uma relagdo de forgas que se estabelece sempre que
houver uma relacio. Deleuze (2006a) pensando o conceito de poder em Foucault, afirma que o
poder nao diz respeito a formas, como pensamos o poder do Estado, mas sua agdo é do campo
intensivo das forgas, as quais nunca estao no singular, pois estdo sempre se relacionando entre
elas. Assim, sendo que uma forca se define pelo seu poder de afetar outras forgas — no caso das
forcas ativas — e de ser afetada por outras forgas, no caso das forgas reativas. Portanto o modo de
funcionamento do poder é o do afeto. Sempre que temos uma relagio, aparece o poder como
uma luta entre forgas, uma luta sutil, uma estratégia do tipo convencer, seduzir, ou "incitar,
suscitar, combinar..." (DELEUZE, 2006a, p. 38). Sendo assim, o poder é onipresente (a relagio é
intrinseca a vida) se insere em todo o tecido social, nos pequenos gestos do dia-a-dia, nos
intersticios das relagbes, até atingir a intimidade da alma e a concretude do corpo: uma

microfisica do poder.

Vejamos como funcionam as estratégias tipo convencer, seduzit, incitar, suscitar, induzir,
otientar, pelas quais as tecnologias disciplinares foram sendo incorporadas no tecido social
enquanto padrées normalizadores. F aqui que entram os saberes. Para Deleuze (2006a), a partir
do método arqueoldgico, Foucault define o saber como sendo formas de combinar o visivel
(formas de expressiao, formagdes nao-discursivas) — as visibilidades — e o enunciavel (formas de
conteudo, formagoes discursivas) — as dizibilidades — préprias para cada formacao historica.  "O
saber ¢ um agenciamento pratico, um 'dispositivo' de enunciados e de visibilidades” (DELEUZE,

20006a, p.60). O plano do saber é o das formas e fungdes no plano de organizagao do atual, plano

8 De acordo com Foucault (1984), a genealogia nietzschiana é construida com trés conceitos chaves: origem,
proveniéncia e emergéncia. A origenz ¢ uma nio origem, a invencao de que o que se origina jao vem com uma esséncia
sem data, sem terra, "[...] ou que sua esséncia foi construida peca por peca a pattit de figuras que lhe eram estranhas."
(idem, p.18): um segredo de que as Ciéncias Humanas serdo guardids e ajudardo a mascarar, naturalizando-o. O
método genealdgico mostra que "O que se encontra no comeco histdrico das coisas nio é a identidade ainda
presetvada da origem — é a discérdia entre as coisas, é o disparate." (ibidem). A proveniéncia é o corpo e tudo o que lhe
diz respeito, aquele que ¢ marcado pela historia. "A genealogia, como analise da proveniéncia, estd (sic) portanto no
ponto de articulagio do corpo com a histéria. Ela deve mostrar o corpo inteiramente marcado de histéria e a historia
arruinando o corpo." (idem, p.22). A emergéncia foca a dimensio molecular das for¢as e o combate que elas travam
entre si, as vencedoras sao incorporadas em regras inventadas enquanto verdade pelos dominadores.
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extenso; saber sio o que Deleuze chama de estratos, lugar das praticas que sao constitutivas do
saber, praticas discursivas e nao-discursivas. O que o saber produz sio as verdades ou o que
Foucault chamou de regimes de verdade ou jogos de verdade que se referem ao conjunto de

regras que regulam a produgdo da verdade.

No marco do capitalismo, a sociedade disciplinar e o biopoder contam com as
visibilidades e as dizibilidades produzidas pela Medicina, pelos saberes ps/ (Psiquiatria, Psicologia
e Psicanalise) e em geral, pelas Ciéncias Humanas, atuando enquanto saberes e praticas que

incidem na produgao, monitoragao e controle da subjetividade.

Michel Foucault (2006) mostra como o saber médico foi construido a partir de praticas
discursivas oriundas da experiéncia clinica; praticas historicamente produzidas, isto é, dentro de
um contexto social, politico e econdémico, a partir de um conhecimento técnico que fabrica o
saber sobre a doenca, seu discurso e sua forma de tratamento. Todavia, esse discurso médico
constitui um saber que proporciona ao poder uma verdade cientifica que o legitimiza,
contribuindo assim para sua efetiva¢ao; ou melhor, o que temos aqui, ndo é simplesmente uma
mera relagdo utilitiria, mas uma implica¢io direta entre o saber e o poder, isto ¢, "ndo ha relacao
de poder sem constituigao correlata de um campo de saber, nem saber que nio suponha e nio

constitua a0 mesmo tempo relagoes de podet" (FOUCAULT, 2008, p.27).

Assim, a Medicina a partir da determinac¢io do que é o padrio "normal" por oposicio a
um estado "patolégico” (CANGUILHEM, 1978) exerce um controle disciplinar que ajusta os
desvios, normalizando a populagao e regulando as politicas de saude. Com as Ciéncias Humanas
acontece uma situagao muito peculiar: 0 humano — sujeito do conhecimento — passou a ser seu

proprio objeto do conhecimento. Um conhecimento de si mesmo, isto é, um eu que é conhecido

O~

por si mesmo através das Ciéncias Humanas que o revela entanto sujeito — aquele que
subjugado, sujeitado as verdades produzidas pela prépria ciéncia que o esquadrinha. Revelar ¢é
descobrir algo que ja existe. Nao é este o caso: as Ciéncias Humanas ao produzir conhecimento
do seu objeto o estao inventando. Portanto, "Cuidar do préprio eu no século XX passou a
significar ajustar-se ao exterior, oferecer-se, com um conjunto de "verdades", que ao serem
aprendidas, memorizadas e progressivamente postas em pratica, constroem um sujeito com um

certo modo de ser e uma certa maneira visivel de agir." (MARSHALL, 1994, p.28)



113

A psicologia que nos forma

Continuemos com as estratégias tipo convencer, seduzir, incitar, suscitar, induzir,
orientar, pelas quais as tecnologias disciplinares foram sendo incorporadas no tecido social
enquanto padroes normalizadores Nesse contexto, o papel da psicologia diz respeito a
procedimentos técnicos que atuam como dispositivos no controle de comportamentos, atitudes,
gestos, formas de ser e de agir. Ajustar individuos considerados inadequados pelo seu
comportamento desviante, realizando sua adaptagdo ao padrio que as classes dominantes e o
poder estatal estabelecem — via saber médico — como sendo a norma, tem sido a tarefa tradicional
da psicologia clinica, uma tarefa nitidamente ideolégica. E o que mostra Cecilia Coimbra (1995)
que pesquisou as praticas psi no Brasil na década de 70, focando o contexto histérico no qual se
inseriram, quais eram as demandas as quais elas responderam e quais outras elas criaram. Com o
referencial da Analise Institucional francesa, trés grandes grupos de praticas — a psicanalise, o
psicodrama e as terapias ligadas ao Movimento do Potencial Humano — sio tomadas como
analisadores, situagcdes-problema que desvendam toda a trama oculta da produgio de um saber
psicologico e psicologizante e as relagées de poder cristalizadas na constru¢ao de certos tipos de

subjetividades e tudo isso, naturalizado nessas praticas®’.

Por exemplo, podemos ver essa funcao implicada nas rela¢des de poder e com as normas,
nos critérios classicos que os psicélogos utilizaram para definir a psicologia clinica listados em
uma pesquisa do Conselho Federal de Psicologia (CFP) e que encontramos nas grades
curriculares dos cursos de psicologia: atividade de psicodiagnoéstico, terapia individual ou grupal;
atividade exercida em consultérios particulares, portanto restrita a uma clientela com poder
aquisitivo, abordagens que se apoiam em um enfoque intra-individual, com énfase nos processos
psicoldgicos e psicopatoldgicos e centrado em um individuo abstrato e a-histérico; hegemonia do
modelo médico reproduzindo a autoridade do profissional na relacio com o paciente, niao se
questionando o saber e a pratica a partir de reagdes do paciente (LO BIANCO, 1994, p.9). Pode-
se argumentar que estamos utilizando dados de uma pesquisa de ha 19 anos, mas o que
aprendemos na formagao é basicamente isso, s6 que agora introduzindo algumas palavras de um
vocabulario "politicamente correto", por exemplo, "perspectiva bio-psico-social" onde o

elemento novo — o social — se limita a uma ampliagao do atendimento a setores populares via

87 Embarcar nessa viagem com Cecilia Coimbra tem nos permitido recortrer paragens ignoradas pelo roteiro da nossa
grade curricular que simplesmente reduziu ao siléncio a Histéria da Psicologia no Brasil.
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insercao da(o)s psicologa(o)s nos servicos publicos de saude (Centros de Atengdo Psicossocial —
CAPS) e nos Centros de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) onde sio reproduzidos os
modelos tradicionais como constatamos em pesquisa anterior (PALMA; RODRIGUES;
MORAES, 2012)

E o que também constata Schneider (2002) que incrementa essa lista ao se referir a
adoc¢do da concep¢ao de saude mental definida pelo modelo classificatorio da medicina higienista
do século XVIII e da psiquiatria, modelo pautado na dicotomia normal/patolégico a partir da
qual justifica o enquadramento dos comportamentos ditos desviantes, ajustando-os ao padrio da
sociedade neoliberal capitalista, sendo por isso, alvo de criticas de cunho epistemolégico,
ideolégico e politico. Por ultimo, a pesquisadora destaca a generaliza¢io do modelo clinico para
as outras areas de atuacao do psicologo. Nas escolas, nas empresas, nas creches e na saude
publica vemos instalado o que Odair Sass (1998, p.207) chamou de "pernicioso 'estado de espirito
clinico' que mais prejudica o proprio desenvolvimento da Psicologia enquanto ciéncia e

obstaculiza seu conhecimento enquanto profissao".

Portanto, ¢ pertinente problematizar esse espirito clinico que incorpora um determinado
modelo de atuagao concretizado em praticas e discursos que, quando inseridos sobretudo, no
servico publico operam a partir do que o filésofo Didier Deleule (1969) designa como zdeologia de
reconversao, isto é, a psicologizacao dos problemas sociais como estratégia eficaz que coloca no
interior do individuo a responsabilidade pelos desvios de comportamento, fracassos, dificuldades

de aprendizagem, desemprego e outras "inadaptacoes".

A psicologia foi convocada para aplicar suas praticas de interven¢do a maneira de
instrumentos de controle disciplinar através de processos de normalizacio que incentivam o
individualismo, o conformismo politico e a producdo de subjetividades consumistas
determinando assim um modo especifico de arranjo da ordem social capitalistica®. Cecilia

Coimbra (1995a, p.14) falando das praticas psicologicas na sociedade de controle, afirma:

Dentre esses "técnicos especializados”, esses "superegos do savoir-faire”, esses
"tecnocratas da auto-ajuda", estamos nés os psicélogos. Nés que, com nossas
praticas consideradas "competentes" e, portanto "cientificas", "objetivas" e
"neutras" produzimos, reproduzimos e fortalecemos esses modos de vida, de

8 Guattari inventa o neologismo capitalistico para indicar mais do que um sistema econémico dito capitalista que se
restringe as sociedades que efetivamente o praticam, mas a generalizacio de uma axiomatica capitalista de produgio
de subjetividade que inclui também setores do “Terceiro Mundo” e das economias socialistas, que vivem numa
espécie de dependéncia e contra-dependéncia do capitalismo do ponto vista de padrdes hegemonicos de
subjetividades amplamente difundidos pelas novas tecnologias de comunicagdo. (GUATTAR; ROLNIK, 2005).
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sentir, de pensar e de agir. Tratamos as angustias e ansiedades como intrinsecas
a0 sujeito, como proprias de sua natureza e nao como subjetividades produzidas
por esta sociedade de controle, onde tudo tende a ser efémero, descartivel,
provisotio. [...] Ha, portanto, que pensar os efeitos que nossas praticas "psi"
estdo, cotidianamente, produzindo neste mundo, veloz, volatil, efémero.

Todavia, ha ainda um efeito de generalizagdo das verdades construidas a partir dos
conjuntos de saber-poder que sustentam as praticas e discursos psicologicos, pelo qual sao
incorporados por qualquer um nos pequenos poderes das relagdes cotidianas, o que implica em
"uma pratica psicologica para além do poder dos psicélogos, uma psicologia que ganha as ruas,

um discurso posto em circulagao social" (PRADO FILHO, 2005, p.80).

Em geral, esta é a imagem forte da psicologia enquanto ciéncia e profissao que recebemos
na formagao. Imagem forte no sentido de tragos que sobressaem na diversidade de abordagens

ou matrizes e de praticas psicolégicas”.

Governo e governamentalidade na formagao: produgiao de um determinado profissional.

Ao precisar a no¢ao de poder em Foucault vimos que nao se trata de um enfrentamento,
de uma violéncia, uma imposi¢ao, mas da ordem do governo. Essa nog¢do apresenta dois eixos,
dois tipos de relagdes: por um lado, governo como relagao entre sujeitos — conjunto de agdes
sobre agdes possiveis, ou conduzir condutas — por outro lado, governo como relagao consigo
mesmo. (CASTRO, 2009). Ligada a nogao de governo, Foucault langa o conceito de
governamentalidade pata analisar "o problema de como ser governado, potr quem, até que ponto,
com que fim, por que métodos" (FOUCAULT, 2008b, p.119). Assim, governamentalidade que
diz respeito as maneiras de governar que pela sua vez contempla dois aspectos: a
governamentalidade politica (biopolitica, a soberania, a disciplina, etc.) € o cruzamento entre as
técnicas de dominagdao exercidas sobre os outros e as técnicas de si. Podemos ver que que
governamentalidade é uma questdo mais geral entanto campo estratégico de relagdes de poder

que por serem moveis, transformaveis, reversiveis nao podem excluir um de seus elementos

89 Falando nessa multiplicidade de enfoques, Luis Claudio Figueiredo (1989, p.202) afirma que "a formacio do
psicélogo é, por um lado, de natureza polimorfa, o que se traduz em dispersao e superficialidade; de outro, enfrenta
uma massa de alunos tio desorientada e indefinida quanto a propria 'ciéncia' que pretendem estudar e quanto a
profissio que pretendem exercer".
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constitutivos na figura do sujeito definido pela relagdo de si para consigo. Nesse sentido, para
Foucault (2010, p. 225), "[..] devemos considerar que as relagdes de
podet/governamentalidade/governo de si e dos outros/trelacio de si para consigo compdem uma
cadeia, uma trama e que ¢ em torno dessas no¢oes que se pode, a meu ver, articular a questao da

politica e a questao da ética.”

Nesse contexto, no que se refere a formacao, as instituicdes de ensino sdo constituidas
segundo a regra de governamentalidade (RAMOS DO O, 2007) pela qual por um lado as
institui¢oes sio regulamentadas pelo Estado e por outro, o treino moral do formando é no
sentido de uma normalizagdo social como trabalho do eu operando uma moldagem da
sensibilidade moral para formar um determinado tipo de individuo, de profissional. Na atualidade
estamos sendo produzidos entanto sujeitos sob os padroes determinados por uma
governamentalidade especifica: o neoliberalismo. Para Foucault (2007), o neoliberalismo opera
um duplo movimento que lhe permite, por um lado, expandir o mercado além de sua dimensao
econdmica ao infiltrar-se nas relagdes sociais e nos comportamentos individuais, e, por outro,
constituir-se na substancia ontologica do ser social, padrio e logica axiomatica "desde a qual, com
a qual e na qual deveriam funcionar" (COSTA, 2009, p.174) tanto a sociedade quanto o
individuo, o que equivale a dizer que o mercado se torna a propria governamentalidade. Temos
aqui, a mais sofisticada tecnologia de poder que investe na producao de um novo individuo — o
Homo economicns —, aquele que se torna ele-mesmo o seu préprio capital em "uma espécie de
individualismo que envolve moldar a vida da pessoa como a empresa de si mesma" (PETERS,
2002, p.221). E o toque de Midas do capital em virtude do qual tudo o que toca vira categoria

mercadolégica — até o proprio ser humano — concretizando assim a Teoria do Capital Humano.

Na nova versio do humano, as capacidades, destrezas, aptidoes e habilidades das pessoas
se tornam valor de troca, constituindo-se no capital com o qual cada um conta para cuidar de si
mesmo com a mesma légica que um empresario cuida da sua empresa. E a construcio de um
Eu/S.A. pelo gerenciamento de um eu-empresa. Isto ndo é uma simples metafora, mas a
producao de um tipo de subjetividade que serializa individuos obcecados pela competitividade e
pela exigéncia constante de investit em si mesmos com um unico objetivo: acumular capital
humano para incrementar seu valor no mercado de trabalho. A isto chamam de

empreendedorismo, qualidade vital para a empregabilidade.

Podemos inferir a importancia da formagao académica nesse tipo de governamentalidade
neoliberal. Esse novo ethos empresarial que gira em torno da cultura do empreendedorismo tem

sido abragado, cultivado e venerado pela sociedade em geral, pela familia, pelo Estado, pela
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midia, pelas instituicoes até chegar na nossa sala de aula, no curriculo e na questio das

competéncias na formagao profissional.

Esta tudo dominado?

As pesquisas arqueolégicas e genealogicas de Michel Foucault nos mostram a emergéncia
nos séculos XVIII e XIX do sujeito, um individuo em uma situagdo complicada, com uma
liberdade muito restrita, "produto objetivo dos sistemas de saber e de poder, o cotrrelato alienado
dos dispositivos de saber-poder em que o individuo vinha extrair e exaurir uma identidade
imposta, exterior, fora da qual nio havia salvagdao senao na loucura, no crime ou na literatura."

(GROS, 2010, p.462). Um panorama um tanto sinistro e desanimador.

Diante desse quadro serd que tudo esta dominado? O que vocé responderia leitor? Por
tudo o que ja temos interagido vocé poderia afirmar que pensamos que se ha um dominio, nao
estamos interessados em apontar culpados. A deriva da pesquisa nos afastou da critica negativa
que fica atrelada ao que critica e nosso interesse ¢ fugir disso e pensar em como fugir.
Precisamente porque existe a possibilidade concreta de fugir é que pensamos que tudo niao esta

dominado. Cadé a vassoura de bruxa?”

Um panorama sinistro, capturas, sujei¢oes... Encontros tristes... Oito anos de siléncio...
Entre a publicagao de seu ultimo livro A vontade de verdade que iniciava o projeto da Histdria da
sexnalidade e o segundo, um siléncio prudente. "O que aconteceu durante o siléncio bastante
longo que se seguiu a A vontade de saber? Tal vez Foucault tenha percebido um certo equivoco
ligado a esse livro: ndo estava ele preso nas relagdes de poder?” (DELEUZE, 20006, p.101). Mas
nao era um siléncio de resignacao, o impasse o fez olhar nos caminhos percorridos — eixos do
saber e do poder — um terceiro eixo como um caminho novo que, no entanto esteve sempre 1a.
"Esse [subjetividade e verdade] sempre foi, na realidade, o meu problema, embora eu tenha
formulado o plano dessa reflexdo de uma maneira um pouco diferente. Procurei saber como o
sujeito humano entrava nos jogos de verdade [..]" (FOUCAULT, 2006, p.264). Essa relagio

entre o sujeito e os jogos de verdade foi analisada a partir das praticas dos sujeitos dos séculos

% Deleuze diz que Espinoza o faz montar numa vassoura de bruxa, que ele fez o efeito de uma corrente de ar que o
empurra pelas costas a cada vez que o lé. (DELEUZE; PARNET, 1998). Aqui ¢ Foucault que nos faz montar numa
vassoura de bruxa.
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XVII e XIX e o que ali havia eram praticas coercitivas como temos visto no aparentemente
"tudo estd dominado". Praticas que como sois irradiavam uma luminosidade que banhava tudo,
criando visibilidades que ofuscavam a visao de praticas de enfrentamento e luta, algo que se
mexia e fervia nos pordes dos subjugados, uma "insurrei¢do dos 'saberes sujeitados’. [...] saberes
que estavam desqualificados como saberes nao conceituais, saberes insuficientemente elaborados:
saberes ingénuos, [...] abaixo do nivel do conhecimento ou da cientificidade requeridos [...] esse
saber que chamarei, se quiserem de 'saber das pessoas" (FOUCAULT, 1999b, p.12-13). Donna
Haraway (1995) nos tinha alertado da importancia dos saberes localizados no que ela chamou de

racionalidade posicionada como sendo uma questao de politica e de ética.

Saber local, ndo consensual, ndo participando nem do bom senso, nem do senso comum,
sepultados, desqualificados: o saber histérico das lutas. "Chamemos, se quiserem, de "genealogia"
o acoplamento que permite a constituicdo de um saber histérico das lutas e a utilizagdo desse
saber nas taticas atuais." (FOUCAULT, 1999b, p.13). Mas isto aqui foi dito e escrito bem depois
daquele siléncio. Se o panorama nos séculos XVIII e XIX era sinistro e desanimador, Foucault
teve que dar um grande pulo na histéria para encontrar nas experiéncias dos gregos antigos entre
os séculos IV e II AC, e nos romanos entre os séculos II AC e II DC outras praticas nao
sujeitadas, numa época onde nao haviam sujeitos, mas homens livres preocupados com uma

estética da existéncia através de praticas de cuidado de si como um ezhos, uma ética.
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Substancia ética: resisténcia imanente da linha de fuga

Uma primeira observacao urgente. Percebi que na sequencia desta escrita, o leitor podia
logo inferir que, decepcionado e triste com a modernidade, Foucault quis resgatar essas praticas
de cuidado de si que encontrou nas culturas gregas e romanas da antiguidade e transpor para a
atualidade. "Absolutamente. De forma alguma faco isso para dizer: 'Infelizmente, esquecemos o
cuidado de si: pois bem, o cuidado de si é a chave de tudo'. [...] O que, entretanto, ndo significa
que o contato com esta ou aquela filosofia ndo possa produzir alguma coisa, mas seria preciso
entio enfatizar que essa coisa ¢ nova." (FOUCAULT, 1999b, p.280). Assim, o que importa é
desviar o olhar do panorama sinistro que se prolonga até nds, na atualidade, para sabermos que
outros ja viveram diferentemente, que também podemos inventar outras formas de relacio com
os jogos de verdade, o que implica em desmistificar a verdade — pelos jogos de verdade — e o
sujeito — pela subjetivacdo. Foucault remontou aos gregos nao para esconder-se do seu tempo,
nao como um refigio saudosista, o que lhe interessa "é o que se passa, 0 que somos e fazemos
hoje: préxima ou longinqua, uma formagao histérica s6 ¢ analisada pela sua diferenga conosco, e
para delimitar essa diferenca. [...]| A subjetivacdo é a produgdo dos modos de existéncia ou estilos

de vida." (DELEUZE, 1992, p.142).

Trata-se, pois do terceiro eixo da démarche foucaultiana: a ética enquanto modo de
subjetiva¢do. Para Foucault (20092) modo de subjetivacao ¢ basicamente a relagdo consigo, a qual
diz respeito a forma como o sujeito se faz a si mesmo, se produz a partir da sua relacio com um
cédigo. Por ética, Foucault (2009a) entende a elaboragdo de uma forma de relagdo consigo
(subjetivacao) que permite ao individuo constituir-se como sujeito de uma conduta moral. Vemos
uma imbricagdao entre os termos moral e ética, o que niao quer dizer que sao sinénimos. Para
Foucault (2006b), a moral tem trés aspectos: primeiro, ¢ um coédigo moral, isto ¢, regras de
conduta; segundo, é a conduta apresentada face a regra ou moralidade dos comportamentos; e
terceiro, se refere a relacao que o individuo estabelece consigo quando se comporta moralmente,
ou seja, a atitude que ele assume ou como ¢ preciso conduzir-se em relacio a regra de conduta. E
¢ aqui, neste terceiro aspecto que o individuo se produz enquanto substancia ética, "[...] ou seja, a
maneira pela qual o individuo deve constituir este ou aquele aspecto dele proprio como matéria
principal de sua conduta moral." (FOUCAULT, 2006b, p.212). Nesse mesmo texto, Foucault
pontua os quatro aspectos implicados na relagdo a si e os verbos a eles relacionados: substancia
ética — delimitar a matéria da pratica moral, que aspecto de si e da sua vida serd alvo da acao

moral; modo de sujei¢dao — definir a maneira pela qual o individuo se relaciona com a regra, aquilo
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que o impele a deixar-se afetar pela regra; a teleologia — estabelecer o modo de ser desejado para
si, cuja obtencdo orienta a agdo moral e sua inser¢ao e lugar que ocupa no conjunto da sua
conduta; a pratica de si ou "ascética" que vai promover a atividade formadora, uma atuagio sobre
si mesmo que o leva a um conhecimento de si, a se regular, a por-se a prova, a se transformar.
Com esses verbos e essas experiéncias o sujeito constréi um estilo de vida, uma arte de viver ou
um viver como arte. Uma estética como recria¢ao continua de novas formas de vida, singulares

porque produto de um estilo proprio ou estilismo de si.

O que temos aqui ¢ uma inversao da relacao do sujeito com a norma, ndo como sujeicao,
mas de invencao artesanal do proprio sujeito. Nao mais a obediéncia passiva, mas embate, luta,
transformagao, problematizacdo frente a norma e no horizonte, cada vez um pouquinho mais de
liberdade. Por um lado a moral, o cédigo, as normas, pelo outro a ética, a inveng¢ao artesanal de si
mesmo. Tal como diz Deleuze (1992, p.142), "O que conta, para Foucault, ¢ que a subjetivacio
se distingue de toda moral, de todo cédigo moral: ela é ética e estética, por oposi¢ao a moral que
participa do saber e do podet". Que alivio!l Que ar frescol Nos somos a nossa propria "vassoura

da bruxa".

Toda subjetivagdo ¢ uma dobra do de fora (topos das forgas) como o mostra o diagrama
de Foucault. (DELEUZE, 2006a). Vimos que tem uma subjetivacdo que se faz em uma dobra
vergada pelas relagoes de poder-saber. Por exemplo, na nossa formagao, a ética apenas entra na
grade curricular como disciplina tedrica em um semestre e, em geral, se resume ao Cdodigo de

Etica do psicologo. Uma deontologia a ser aplicada na relagdo com o cliente. Uma moral.

Nessa mesma formagao, a disciplina "Etica" foi ofertada no sexto semestre, inicialmente a
cargo do professor Walter Aparecido Rodrigues, aquele Forasteiro Aparecido das nossas primeiras
marcas na sala de aula. Um abaixo assignado ratificado pela maioria da turma foi encaminhado
para a dire¢ao da faculdade exigindo (numa faculdade privada, os clientes exigem!) outro docente,
pois eles queriam apenas estudar o Cédigo de Etica Profissional e esse professor na sua emenda
de fato colocava como bibliografia basica um tal Espinosa (E#ic)) — um  filésofo de pouca
importancia, que a gente nem tinha estudado na disciplina de Filosofia —, um livro de Gilles
Deleuze, Espinosa: filosofia pritica, e Nietzsche, e Foucault e por ai vai... Como a burocracia da
empresa ja tinha fechado contrato com o professor assignado, e como niao podiam deixar
insatisfeitos uma grande parcela de clientes, contrataram outro professor e a turma ficou assim
dividida em uma pequenissima turma de "ética" e a turma maior de "Cédigo de Etica", com

maidscula. Na sala de aula, os estudantes sdo os guardiaes das exigéncias do mercado de trabalho.
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E o desejo capturado na norma. Por que esse desejo de se submeter, de se sujeitar, de acatar o

que a institui¢ao dita para a formagao?

Pinceladas de um cuidado de si

Para uma marca se constituir é importante uma atitude que poderfamos chamar de
curiosidade ativa, sensivel aos signos e afecgdes, o que aqui estamos chamando de fazor de afectacio,
um devir-crianga que nos tire de uma atitude que foi laboriosamente produzida por séculos de
adestramento dos corpos pelas normas disciplinares cujo objetivo era esse mesmo, o de produzir
corpos doceis, obedientes, de apaziguar rebeldias, curiosidades, conforme vimos com Foucault.
Essas técnicas disciplinares disseminadas em todo o tecido social foram produzindo uma
armadura, uma "couraca do carater”" associada a uma "couraca musculat", no sentido que
Wilhelm Reich (1995) perspectiva essas nogdes’’. Para Reich, o corpo aloja tanto na psique
quanto na propria carne as marcas da histéria individual e social. Assim, podemos dizer que
marcas disciplinadoras, constrangimentos, repressoes, atitudes e regras ditadas pelo instituido na
sociedade através de suas instituigdes se atualizam nos nossos corpos na forma de defesas
psiquicas (couraga caraterial), ligadas a tensdes musculares (couraga muscular) que bloqueiam a

livre circulagio da energia no corpo”, tudo isto no registro inconsciente e na sua naturalizacio

91 Tido como um psicanalista maldito, repudiado pelo pai da psicanalise, questionou o ponto de vista da economia
libidinal na teoria da terapia psicanalitica e a técnica de interpretacdo sistematica centrada na andlise da resisténcia.
Reich observou que na terapia, ndo bastava interpretar o material que os pacientes lhe traziam, pois o mais
interessante ndo eram os conteudos, mas o modo pelo qual o paciente os expressava, ou seja, ndo o gué o paciente
dizia ou fazia, mais o como dizia ou fazia, revelando assim seu carater. "Reich foi o ptimeiro psicanalista a formular
uma teoria coerente do carater. Ele demostrou que os diversos tracos do carater dependiam uns dos outros e que,
tomados em conjunto, formavam uma defesa unitiria contra todas as emog¢des que de alguma forma eram
percebidas como perigosas. Reich chamou essa devesa de couraga caraterial [...]" (RAKNES, 1988, p. 20). Contrariando
a postura tradicional da psicandlise centrada no individuo, Reich demonstrou a incidéncia do fator social nas
neuroses.

92 Nas suas pesquisas Reich observou que a formagio da couraca muscular estd disposta em sete segmentos
corporais (olhos, boca, pescogo, alto do térax, diafragma, abdomen e pélvis) nos quais amarra as tensdées em pontos
de estrangulamento onde a circulagdo da energia é bloqueada, comprometendo o funcionamento corporal no seus
aspectos fisicos e psiquicos. Para restabelecer a economia energética do paciente, Reich inventou a vegetoterapia,
intervindo com manipulagbes e exercicios nos sete anéis de bloqueio. Essa técnica associada a analise do carater,
Reich chamou de otgonoterapia. "O elemento comum reflete-se no objetivo terapéutico: a mobiliza¢do das correntes
plasmaticas do paciente. [...] se falamos a sério sobre o conceito wnitdrio do organismo, isto é, estamos de acordo com
implicacGes praticas, entdo estd fora de questdo dividir um organismo vivo em tracos de carater aqui, muisculos ali e
funcoes plasmaticas acold." (REICH, 1995, p. 331, destaque do autor). Fica aqui minha homenagem a essa figura
ignorada pela academia e meu agradecimento, pois em certo tempo da minha vida muito me beneficiei, sobretudo, da
sua abordagem corporal para o desbloqueio de tensées cronicas que atrapalhavam minha movimentagao e, portanto
meu trabalho enquanto dangarina.
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("eu sou assim"). Nesse sentido, um corpo encouragado é um corpo fechado que nao se permite
ser afectado, insensivel ao que aqui estamos chamando de fator de afectacao. Quebrar essa couraga
muscular poderia ser um dos elementos que se cruzam apontando para a importancia de um

trabalho corporal como um dos aspectos do cuidado de si na formacao e na vida.

Com tudo o que temos elaborado até aqui, podemos confabular algumas composi¢es

estratégicas para tracar uma poderosa linha de fuga com a prudéncia necessaria para nio pegar
. 93 . . . . .

uma fuga sem linha™ que nos precipitaria ao abismo do caos, pulverizando-nos com suas

estonteantes velocidades infinitas.

Vejamos a nivel molecular o tracado de uma maquina de guerra para enfrentar a maquina
abstrata dos designios estatais para wma formagao em psicologia, encarnados em nos, feito
formacdo em psicologia. Este tragado nao ¢ uma receita, nem guia de procedimentos que viriam
animar uma contra-institui¢ao para a formacao em psicologia. Da mesma maneira que a pesquisa
entrou em deriva arrastando o instituido queremos afastar-nos de qualquer vestigio desse
instituido aqui, nesta cartografia, fugindo dele quem nem vampiro que sai em retirada vertiginosa
dos primeiros raios do sol. A exposi¢io a esse sol instituido nos decretos oficiais do nosso
sacrossanto Estado neoliberal ¢ fatal, pois ameaga pulverizar nossas nascentes corporeidades em

fuga.

Nesse contexto, tracos que pegamos No NOSSO passeio esquizo nos permitem confabular
alguns esbogos de conceitos para pensar experimentacoes o7z o cuidado de si em #wa formagao,

nas pesquisas e na vida, que aqui queremos colocat.

Ao pensar em uma caosmologia das marcas seguimos uma trajetoria que nos leva a seus
elementos moleculares (poténcias virtuais), isto é, os seres de sensacao. Os perceptos e os afectos
sao os portadores de um fator de afectacio que diz respeito a poténcia dos dinamismos intensivos
que se processam enquanto misturas quanticas nos campos virtuais do transcendental e que sao
os portadores de elementos do caos. Sao precisamente estes elementos — nao mais cadticos
(velocidades infinitas), mas caozdes (pequenas desaceleragdes) —, que podemos pensar a maneira de

atratores estranhos’. Atrator estranho é um conceito da teoria do caos que aponta para "uma

93 Linha de fuga e fuga sem linha ¢ uma engenhosa mistura de palavras de Fernanda Ratto de Lima que encontramos
na sua dissertacdo A experiéncia do cuidado de si: a clinica entre o cuidado do tempo e o tempo do cuidado. Niterdi:
Editora da UFF, 2012.

% Aqui estamos aproveitando as composi¢oes que Fabio Aradjo (20006) fez ligando os conceitos de ritornelo e de
atrator estranho como elementos importantes para a constituicdo de territorios existenciais a partir de particulas
cadticas.
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dinamica organizacional que ganha forma em um meio turbulento, ou caético." (ARAU]O, 2000,
p.118). E um ponto no caos, que num percurso aleatério se torna um foco que arrastra outros
pontos formando uma figura fractal dentro do préprio caos. No seio do caos surge uma ordem
imanente que nao anula a desordem cadtica. Fabio Aratjo aproveita este trago para aproxima-lo
as operagoes de constituicao de um territério pensadas por Deleuze e Guattari (1997), pois aqui
também forcas cadticas — no caso desterritorializantes — insistem sobrevoando o territoério. Ou
melhor, o caos insiste 7o entre o territorio que se desmancha e uma nova territorializagao: ele é o

celeiro para as poderosas linhas de fuga do devir.

E eu aproveito o aproveitamento de Aradjo para fazer minhas confabulagdes. O conceito
de atrator estranho pode nos ser util para pensar o papel das marcas intensivas no cuidado de si e
0 que isso tem a ver com a formacdo em psicologia. Deixar-se afectar pelas marcas geradas nos
encontros diz respeito ao que no inicio chamamos de Jwiar de suportabilidade de uma determinada
forma que nos constitui (um territério existencial) obedecendo a uma normatividade, a um certo
estado do corpo afastado de sua poténcia de ser afectado. As marcas sio portadoras de atratores
estranhos cujos dinamismos intensivos (lembrar da nogao de intensidade que encontramos no
campo transcendental) operam a maneira de ritornelos. Ritornelo é uma noc¢ao musical que
Deleuze e Guattari (1997) articularam no campo da sua etologia, enquanto fungao expressiva na
constitui¢ao de territérios como operatoria para vencer as forgas do caos. A partir de repeticdes
de elementos préprios do sistema, — ou seja, em um plano de imanéncia — o ritornelo estabelece
uma constancia entanto circularidade pura que serve de mote para delimitar um espaco atraindo
para sua organiza¢ao, componentes bem diversos e marcas de toda espécie. Vejamos como

funciona a operagio ritornelo.

A figura lembra que guando crianga, a hora de dormir tinha momentos mdgicos — amava especialmente
quando eram chuvas de milhoes de pontinhos de cores brilhantes —, mas antes de chegar a esses momentos, havia a
pavorosa escuridao. Apagavam as luzes e o mundo todo desaparecia, ficava como que sem chao, sem ter onde se
segurar ¢ o corpo todo arrepiado. Uma tinica presenca: o medo. O medo nao era imaginagdo, como lhe tinham dito,
todas as vezes que apagavam as luges. O medo era nma energia, uma presencia, como nma névoa que penetrava no
seu corpo. Entao, ficava imovel, sem mexer um miisculo sequer, o corpo todo tenso, respirando curtinho, 5o para
ndo morrer. Morrer devia ser como essa escuridao. Uma noite dessas, ficon tao cansada da tensio e do esforgo para
ndo mexer nada que de repente, solton um suspiro e sentin alivio. Mas logo sentiu aquela presencia gasosa,

apavorante e voltou a imobilidade tensa. Repetiu a manobra e volton a afrouxar num suspiro. Entdo ficon
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repetindo o som do suspiro e dai passon a cantarolar bem baixinbo, sussurrando e perceben que nio tinha mais
medo, estava relaxada e de pronto a chuva de estrelinhas de cores precipitando-se na escuridao. Pronto, tinha
descoberto uma formula mdgica para conjurar o medo e a escuridao. Sorvin deixando-se inundar de cores até

adormecer.

Deleuze e Guattari (1997) nos dizem que na constituicio de um territorio ha trés
momentos que N30 sA0 sucessivos, mas trés aspectos de uma s6 operacio que eles chamam de
ritornelo. "[...] Uma crian¢a no escuro, tomada de medo, tranquiliza-se cantarolando. [...] Perdida,
ela se abriga como pode, ou se orienta bem ou mal com sua cangaozinha. Esta é como o esbog¢o
de um centro estavel e calmo, estabilizador e calmante, no secio do caos. (DELEUZE;
GUATTARI, 1997, p.117). Um som, a repeticio de um som, uma cang¢ao que se repete, palavras
que se repetem. Formas de expressao de um plano de imanéncia e todo o trabalho de Deleuze é
no sentido de liberar a expressaio (ULPIANO, 1997). O que nos interessa aqui ¢ a fungao
expressiva do ritornelo e do atrator estranho porque sio constitutivas dos territorios existenciais.
Quando as marcas comeg¢am seu trabalho desterritorializante na formagao, uma primeira atitude ¢
de estranhamento, de desassossego, de perda de referéncias pois nosso limiar de suportabilidade
de uma determinada forma que até entdo carregavamos comega a ser atingido, abalado pelos
dinamismos intensivos dos atratores estranhos. Este ¢ um primeiro momento de perda de
estabilidade e como nio sabemos ainda suportar a instabilidade de uma forma que comega a se
desmanchar, sentimos medo e inseguranca. Neste momento a curiosidade do novo ¢ nossa aliada,
mas nao ¢ uma aliada tranquila porque nos coloca um paradoxo: queremos penetrar 0 Novo, mas
temos medo de perder a seguranca que a instituicio oferece. Afinal, estamos em formagio e o
normal/usual/recomendado ¢é seguir sua regulamentacio. Este é um momento decisivo que diz
respeito ao cuidado de si. Assumir esse cuidado de si requere coragem e vitalidade. Falar de
momento decisivo nao quer dizer em determinado momento um sim ou nao, mas no cotidiano
da sala de aula, dos estudos, das conversas com colegas, com professores, ficar atentos a coisas

até banais, detalhes, gestos, uma frase, um livro, um filme, as leituras...

Percebemos que o limiar de suportabilidade de nossa forma instituida tinha sido atingido
quando nos surpreendiamos mudando nosso vocabulario e usando frequentemente as novas
palavras que estamos comegando a incorporar. Ritornelos. Primeiro para conjurar o medo e logo
como atratores estranhos atraindo elementos para a constru¢ao de um corpo sem 6rgaos, um
corpo paradoxal como parte de uma estratégia de aprendizado de afecgdes. Deixar-se afetar,

entregar-se aos fluxos intensivos, cantarolar um ritornelo para conjurar o medo do desconhecido,
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abrir o corpo aos perceptos e afectos construindo um corpo sem 6rgios para o corpo paradoxal

que abre o corpo as experimentagdes intensivas.

O que pode um corpo em uma experiéncia de formag¢ao? Do mesmo modo que o corpo é
esquecido, anulado, calado nas praticas de formagao em psicologia, assim mesmo continua sendo
o grande ausente das técnicas e até dos conteidos que aprendemos e com os quais realizaremos

as praticas de cuidado dos outros™.

Que corpo ¢ esse que habito como se habita uma casa, ou que me habita como quem me
carrega no mundo? Familiar, demasiado familiar, forma que me identifica, temos a vivencia dele
apenas na dor ou no prazer e af eu o cuido porque ele me serve no que sinto, no que gozo. No
que doe, eu o entrego a medicina e entdo, ai de mim se nao tiver um plano de saide! No que me
amedronta, eu o entrego aos ordenamentos disciplinares e a suas institui¢oes, entre as quais a
educac¢iao que me forma. Tudo o que percebo, sinto, fago, penso, aprendo, digo, todos os verbos
da minha vida que cruza com os verbos da vida dos outros, toda experiéncia vivida, imaginada,

planejada, tudo sem exce¢ao passa pelo meu corpo.

Portanto, o cuidado de si na vida e na formagao em psicologia também diz respeito ao
cuidado com o corpo no sentido de abri-lo a sua dimensao paradoxal para um aprendizado das
afec¢des por tudo o que temos visto que isso implica com a sensibilidade intensiva e, portanto

com o pensamento e a vida.

% O maximo que o cotpo ¢ solicitado ¢ nas famigeradas "Dinamicas" que as/os psicologa(o)s adoram fazer sempte
que sio solicitada(o)s a atuar em grupos, sobtetudo no contexto organizacional. Por sinal, na disciplina "Psicologia
de Grupos" que cursamos na nossa formacio, mal se deu uma introdugio em algumas teotiza¢des formais e logo se
preencheu o semestre com os "semindrios", pratica quase que uninime nas salas de psicologia, mas que poucas vezes
funciona como espaco de pratica de pensamento. Isto porque os alunos de cada grupo se dividem os textos e cada
um lé apenas o pedacinho que lhe tocou na reparticio e o apresenta quase como uma descri¢io (nisso imitando
muitas das praticas dos docentes). Por exemplo, na experiéncia da que estavamos falando, a professora pediu que
cada grupo realizasse uma dindmica com os colegas da sala e passou o endereco de um site com a opg¢do "mil e uma
dinamicas". A maioria ndo passa de descontra¢oes sem contextualizagio com o grupo ao qual sio aplicadas. Nas
empresas o objetivo é convencer o funciondrio para estar sempre com um sotrtiso e "vestir a camisa da empresa'.
Poderiam ser técnicas poderosas, mas nio do jeito que sdo ensinadas, como aplicacdo de receitas. As dinamicas
deveriam ser inventadas a partir de problematizagdes colocadas pelo préprio grupo. Nesse caso estarfamos falando
de um agenciamento coletivo de dinamizagio e de psicéloga(o)s enquanto agenciadores. Nao é o que o mercado de
trabalho quer: isto coloca um problema de sobrevivéncia para o exercicio de uma psicologia enquanto pratica ética-
estética-politica.



127

Para nao finalizar...

Impossivel, indesejavel, descartada a possibilidade de finalizar quando se trata de #wa vida.
Quando vocé pensa que esta finalizando, que chegou ao seu objetivo, a sua meta, vem uma rajada
do Fora trazendo o que ndo tinha sido pensado, imaginado, sonhado.. E entdo, outros

pensamentos, outros sonhos invadindo seu sono...

Uma forma se desmancha, um territério onde nao cabemos mais, um impasse, N30 SOMos
mais 0 que éramos ¢ ainda — qual forma? qual sentido? E na zona de indiscernibilidade onde as
formas se desmancham e siao arrastadas por fluxos do Fora. Montar, surfar, planar no

acontecimento.

Nesta escrita o acontecimento sao as marcas intensivas. Sa0 as marcas que escrevem,
ampliando reverberagoes, langando signos perturbadores que violentam o pensamento,
instalando o desassossego. Foi assim na formagao em psicologia, foi assim nesta pesquisa e na

sua escrita. B assim na vida...

Somos formados psicologa(o)s, ndo somos psicéloga(o)s, nao queremos sé¢-lo. Efeitos das
marcas. No entanto, queremos ser psicologa(o)s. Paradoxo. Mais desassossego. Mais

pensamento. Mais vida...

Esse paradoxo incitou uma vontade de pesquisa que retorna toda vez que o paradoxo nos
habita. A proposta nesta pesquisa tem sido focar na formagao, o trabalho do pensamento e esta
dissertagdao é a escrita dessa pesquisa, podemos dizer que nosso desejo aponta para a escrita do
pensamento e para o pensamento da escrita. Nao ¢ simples jogo de palavras: aprender a pensar e
aprender a escrever sio dois verbos que precisamos conjugar no tempo do estudar. E o que pulsa
entre esses verbos dinamizando-os ¢ o desejo de experimentar o nao pensado, o nao escrito, o

nao estudado. Sempre o Fora, parceiro, aliado da vida.

Por que na psicologia, a formag¢ao ¢ um assunto muito debatido, questionado, pesquisado.
Aqui estou eu na trilha: o que é que eu poderia dizer que ja ndo tenha sido dito, denunciado,

refletido e escrito? A deriva da pesquisa arrastou qualquer vontade dessas vontades.

Pensamos que na formacao estamos adquirindo um saber para um saber fazer psi que
entdao possuimos quando na verdade, somos possuidos. Este é o grande perigo de uma formagao:

o perigo da formatacdo, de colocar na devida forma, no modelo, do jeito que deve ser um
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psicologo. O verbo dever aqui ndo ¢ uma escolha banal: indica que uma formacio ¢é enquanto
formatacdo, uma questdo moral. Uma questao de valores "moralisticos" como diria Nietzsche.
Pensamos que uma formacio ¢é antes que nada, nio uma moral, mas uma ética. E sim um
perspectivismo, um olhar perspectivo, interesseiro, sem pretensdes de neutralidade porque
sabemos que a neutralidade ndo existe mais que como pretensio. O que é chamado de
neutralidade cientifica ndo existe, é apenas uma estratégia para produzir autdbmatos que seguem a
risca um método. Um olhar perspectivista cria seu proprio método. Certamente nao nascemos
sabendo pensar. Aprendemos a pensar dentro do modelo da representacio do mundo. E o modo
naturalizado e naturalizador. E também nesse modelo que somos formados em qualquer

profissao.

Acontece que algumas modalidades constitutivas de um sujeito ético na formacio em
psicologia j4 se fazem, mas como linhas de fuga, como resisténcias a formacio institucional. E
isso que aqui chamamos de linhas moleculares da formagdo em psicologia. Entanto
micropoliticas, sdo invisiveis, singulares, fora das margens do rebanho — com diria Nietzsche — é
nesse registro molecular que as marcas ganham importancia na constituicao desse sujeito ético

que se engaja em uma formagao para tornat-se um "profissional" da psicologia.

Este trabalho é uma provocagdo pra comegar a criar uma maquinaria conceitual como
expressao de um pensamento da formagao em psicologia. Precisaria de mais cronos pra isso? S6
no mundo das formas de uma dissertacao. Numa contra-efetuacao, o tempo-rei é aion. E se algo
quis fazer com estes rabiscos foi lancar esta provocacao: a formagao nao esta separada de wma

vida.
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