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TAO CEDO PASSA tudo quanto passa!
Morre tdo jovem ante os deuses quanto
Morre! Tudo é tao pouco!

Nada se sabe, tudo se imagina.
Circunda-te de rosas, ama, bebe

E cala. O mais, e nada.

Ricardo Reis



RESUMO

Este trabalho volta-se a delimitagdo do desejo como falta, no Semindrio 7, de Jacques Lacan, e
COmMoO €XCesso, No Anti—Edipo, de Gilles Deleuze e Félix Guattari. Lacan retoma a critica freudiana
ao “Amai ao proximo como a ti mesmo” para discutir alguns ideais que passaram a guiar o que ele
denominou de pastoral analitica, voltada a promessas de felicidade e a uma espécie de ortopedia dos
sujeitos. Uma das estratégias criticas de Lacan € o uso do estruturalismo, o qual ¢ também um dos
focos das criticas do Anti-Edipo. Ao inconsciente estruturado como linguagem, perpassado por uma
falta fundamental, Deleuze e Guattari opdoem o desejo como excesso. Ao abordarmos o desejo
consideramos que: a) ¢ impossivel criar, ou mesmo dizer, um conceito, bem como efetuar uma
clinica sem que os coloquemos como politica, b) ¢ impossivel pensar conceito ou clinica sem vé-los
como respostas a certas questdes politicas, ¢) ¢ possivel a indiferenca em politica ou em filosofia,
mas ndo a indiferenca a politica ou a filosofia. Assim, voltamo-nos a um estudo das relagdes entre o
Semindrio 7 ¢ O anti-Edipo e alguns aspectos do cendrio politico-intelectual francés da segunda
metade do século XX que contaram com a participagdo de Lacan, Deleuze e Guattari, com destaque
para o “movimento” estruturalista. Além disso, voltamo-nos a um estudo do conceito de desejo
como falta, cujas coordenadas s3o estabelecidas frente ao Outro. No jogo de proximidade-
distanciamento do Outro, a proibi¢do do incesto ¢ colocada como fundamento da estruturacdo do
inconsciente como linguagem. Os engodos produzidos neste jogo ligam-se a busca do objeto como
um bem que se deve reencontrar. Mas o Bem Supremo ¢ um bem proibido desde sempre e, como
tal, condigao de possibilidade do desejo. O desejo como excesso foi pensado a partir da escolha de
Deleuze e Guattari pela perspectiva historica, a qual tem como um dos resultados a defesa da
posteridade da lei, contraposta a existéncia de uma Lei primordial da qual nasceria o desejo. Destas
definicoes de desejo destacamos algumas implicagdes no campo da ética. Além de o Semindrio 7
dedicar-se a ética da psicandlise, estabelecida como um “ndo ceder de seu desejo”, como
contraponto direto a pastoral analitica e sua tentativa de apaziguar o desejo, O Anti-Edipo também é
perpassado por questoes éticas. Levamos em conta principalmente a discussao da psicanalise como
uma teoria-pratica sem dlibi e do Anti-Edipo como um livro de ética nio-fascista.

Palavras-chave: desejo, estruturalismo, €tica, excesso, falta.



ABSTRACT

This work focuses on the delimitation of the desire as a lack, in Seminar 7, of Jacques Lacan, and as
an excess, in the Anti-Oedipus, of Gilles Deleuze and Félix Guattari. Lacan resumes Freud's
criticism to "Love your neighbour as yourself" to discuss some ideas that came to lead what he
called the analytical pastoral, focused on promises of happiness and a kind of orthopaedics of the
subjects. One of the critical strategies for Lacan is the use of structuralism, which is also one of the
focuses of the criticism from the Anti-Oedipus. Deleuze and Guattari oppose the desire as excess to
the structured unconscious as language, permeated by a fundamental lack. When approaching the
desire we consider that: a) it is impossible to create, or even to say, a concept, as well as to make a
clinic without putting them as policy, b) it is impossible to think of concept or clinic without seeing
them as responses to certain political issues c) the indifference in politics or philosophy is possible,
but not the indifference to politics or philosophy. Thus, we focus on a study of the connections
between the Seminar 7 and the Anti-Oedipus and some aspects of the intellectual-political French
scene of the second half of the twentieth century that involved the participation of Lacan, Deleuze
and Guattari, especially the structuralist "movement". Moreover, we focus on a study of the concept
of desire as a lack, from which the coordinates are set from the Other. In the game distance-
proximity of the Other, the incest’s prohibition is placed as a fundamental for structuring the
unconscious as a language. The decoys produced in this game connect themselves to the search of
the object as a good that must be found again. But the Supreme Good is a good that has always been
forbidden and, as such, a condition of the possibility of desire. The desire as excess was thought
from the choice of Deleuze and Guattari for the historical perspective, which results in the defence
of the posterity of the law, opposed to the existence of a primordial Law from which would be born
the desire. Some implications in the field of ethics were highlight from these definitions of desire.
In addition to the fact that Seminar 7 devotes itself to the ethics of psychoanalysis, established as a
"not to yield to his desire," as a direct opposition to the analytical pastoral and its attempt to appease
the desire, the Anti-Oedipus is also permeated by ethical issues. We mainly take into account the
discussion of psychoanalysis as a theory and practice without an alibi and the Anti-Oedipus as a
book of non-fascist ethics.

Keywords: desire, structuralism, ethics, excess, lack.
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INTRODUCAO

O presente trabalho volta-se a delimitagdo do desejo como falta, no Semindrio 7, a ética da

' e como excesso, no Anti-Edipo: capitalismo e

psicanalise, de Jacques Lacan [1959-1960]
esquizofrenia, de Gilles Deleuze e Félix Guattari [1972] 2. Apesar dos doze anos que separam este
seminario da publicagio do Anti-Edipo, e dos encaminhamentos de um serem o absoluto oposto do
outro, a escolha por estas obras guiou-se ndo simplesmente pela querela sobre a concepgdo do
desejo (como falta ou como excesso), mas por conta de ambas as obras interessarem-se por temas

que envolvem a clinica, a politica e a filosofia.

No Semindrio 7, Lacan toma a critica freudiana, em relacdo ao “Amai ao proximo como a ti
mesmo”, para discutir alguns ideais que passaram a guiar os analistas na segunda metade do século
XX. Lacan inclui os adeptos destes ideais, voltados a promessas de felicidade e a uma espécie de
ortopedia dos sujeitos, na chamada pastoral analitica. Uma das estratégias de suas criticas ¢ o uso do
estruturalismo como elemento capaz de reavivar a descoberta do inconsciente freudiano. Através
dele, o inconsciente estruturado como linguagem teria permitido um distanciamento das promessas

de alcance de um Bem.

O estruturalismo ao qual Lacan filia-se ¢ também um dos focos das discussdes do Anti-
Edipo. Ao inconsciente estruturado como linguagem, perpassado por uma falta fundamental, os
autores opdem o desejo como excesso e entendem o uso do estruturalismo por Lacan como um bom
alibi para radicalizar o Edipo, a lei. Apesar do abandono do estruturalismo por Lacan, a partir de
textos como O Seminario 20 e O aturdito, datados da década de 70, levaremos em conta apenas o
primeiro periodo do pensamento lacaniano, denominado de primeiro classicismo por Milner (1996),
por conta de nosso interesse pela definicdo do desejo como falta, inseparavel da adesao lacaniana ao

estruturalismo, bem como pelas criticas de Deleuze e Guattari desta definicdo de desejo.

Esta dissertagdao tem suas origens em meu trabalho de conclusio da graduagao, intitulado O
conceito de desejo no Anti-Edipo, defendido em 2007. Neste trabalho explorei o desejo a partir do

Anti-Edipo com a ajuda de outros conceitos, como maquina, corpo-sem-0rgaos ¢ sintese disjuntiva.

Usaremos a edi¢ao brasileira de 1988, publicada pela Jorge Zahar.
Utilizaremos a edi¢ao portuguesa publicada em 2004, pela Assirio & Alvim.



Concentrei-me principalmente no primeiro e no terceiro capitulo da obra em foco, abordando-os
com a ajuda do primeiro volume de Mil platos (1995) e do texto Psicandlise, morta andlise (1998).
Tal abordagem voltou-se para a) o desejo como producdo e suas relagdes com o processo
esquizofrénico e com o capitalismo; b) as criticas a psicanalise presentes na obra relacionadas a
outros textos dos autores; ¢) uma diferencia¢do do desejo frente ao prazer e a falta. Somente com a
transformagdo desta monografia em um artigo encaminhado para o Cadernos UFS — Psicologia
pude repensar este trabalho monografico. Com o parecer do artigo, percebi que o trabalho foi
construido a partir “de dentro” do Anti-Edipo, quase nio relacionei o conceito de desejo ao debate
segundo o qual ele foi pensado. Acredito que tal relagdo , através de referéncias diretas e detalhadas
aos textos de Freud e de outros autores citados, como Foucault, teria enriquecido consideravelmente
o meu texto. Deste modo, a discussao ndo foi bem delimitada, perdendo em rigor e tornando-se por

vezes incompreensivel.

Interessada em continuar o estudo sobre o desejo e em estudar psicanalise, procurei, em
2007, o grupo de pesquisa Clinica psicanalitica e cultura contempordnea, constituido por dois
professores da catedra de psicanalise. As discussdes, neste grupo, passavam pela possibilidade de
uma intervengao clinica na cultura. Afinal, o mal-estar que a analise deve provocar nao se reduz ao
momento da sessdo. Do mesmo modo, a experiéncia clinica de Freud estd em seus textos

engendrando didlogos e criticas a uma época.

A partir da insercdo no grupo de pesquisa Clinica psicanalitica e cultura contemporanea
passei a levar em conta um dos aspectos mais relevantes das contribui¢cdes da psicanalise para
pensarmos a politica, as relagdes sociais: a “indiferenca” em politica e em filosofia na obra de Freud
e continuada por Lacan. Esta ndo pode ser situada como uma aversdo, como tentativa de nao
participag@o dos terrenos da politica e da filosofia, como recusa ao debate nestes campos, mas como
uma postura particular do psicanalista nestes assuntos, correlata a propria postura clinica “neutra”

de Freud.

Ora, impossivel dizer que Freud ou Lacan tenham se negado as discussdes politicas e
filosoficas de suas épocas. O que vemos em obras como Mal-estar na civiliza¢do sendo 0s mesmos
objetos da filosofia e da politica? Afinal, o que chegava ao consultorio de Freud se ndo a politica, a
cultura? Quando ele pensava a histeria ou o delirio de Schreber ele ndo realizava intervengdes em
objetos comuns a filosofia e a politica? Ao mesmo tempo, quando criava conceitos ndo estava
imortalizando didlogos com uma época? MD Magno (2004) chama indiferenca e neutralidade uma

nova postura clinica, mas que, podemos dizer, ¢ também uma postura politica, a partir da qual a
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referéncia classica & interpretagdo, a uma certa hermenéutica montada em cima do Edipo, se esvazia
e ¢ denunciada como sintoma do proprio Freud e, claro, de sua cultura. A andlise seria entdo um
intenso trabalho de colocar-se disponivel nas situacdes da clinica, de escutar os discursos sem
configuragdo prévia, e intervir neles no sentido de desconfigura-los, de abri-los a outros sentidos, e
nao de configura-los a partir da velha interpretacdo edipiana. Se ela foi util a Freud em seu tempo,
se ela torceu o quadro do entendimento da sua cultura ao colocar a mostra desejos incestuosos e
assassinos no amago da instituicdo que supostamente zelava pela moral e pelos bons costumes, seu
valor residiu ndo em seu contetido, mas em seu efeito de tor¢ao, de desconfiguragdo. Tal efeito, sem
davida, extrapolou o ambito do consultério e incidiu diretamente na cultura. Neste sentido, a tarefa
da clinica é politica por propor, no cotidiano, repensar as formagdes que nos acuam,

desconfigurando-as.

Tomando pela outra ponta, salientemos no texto Os intelectuais e o poder (1979), o
comentario de Foucault com Deleuze sobre um maoista que dizia entender a participagdo de Sartre
e, de algum modo, a participagdo do proprio Foucault em politica, mas ndo entendia a participagdo
de Deleuze. Na conversa entre Deleuze ¢ Foucault, esta colocacdo ¢ uma espécie de sintoma das
caracteristicas comumente atribuidas ao intelectual, ou, em um sentido mais modesto, a alguém que
tenta estudar conceitos: a consciéncia e a eloquéncia. Afinal, ele dizia verdades “(...) aqueles que
ainda ndo a viam e em nome daqueles que ndo podiam dizé-la” (DELEUZE; FOUCAULT, 1979, p.
71). Ao testemunharem uma época na qual os intelectuais descobriram que as massas ndo precisam
deles para falar, para saber, os autores entendem que a teoria nao traduz ¢ ndo aplica uma pratica:
ela é uma pratica local, ndo totalizadora. Ela ndo nos faria tomar consciéncia, ndo precisamos dela
para saber certas coisas, mas ela pode juntar-se a outras for¢as nos mais diversos combates. Para
tanto, ¢ preciso que ela funcione e gere consequéncias ndo necessariamente no campo onde foi

produzida.

A parcialidade da teoria liga-se, em Deleuze, a definicdo da filosofia defendida por ele. Ela
ndo seria responsavel pela reflexdo - ndo precisamos dela para refletir -, também ndo seria
responsavel pelos universais. A tarefa da filosofia € criar conceitos, constituir um problema. Quando
Platdo pensou Ideia, ele tinha em vista a cidade democratica e a rivalidade dos pretendentes.
Tratava-se de selecionar os pretendentes em meio a presenga, por exemplo, dos sofistas, vistos
como pretendentes que ndo teriam direitos sobre o que pretendiam. Vemos a concretude dos
conceitos ao remeté-los aos problemas com os quais o filésofo lidava. Neste sentido, seria
impossivel pensar a filosofia como ligada a descoberta da verdade, ela parte de questdes locais, de

problemas especificos. Ao fazé-lo, ela resiste a totalizagdes.
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Estas colocagdes justificam a abordagem em conjunto do Semindrio 7 ¢ do Anti-Edipo. A
psicanalise ndo ¢ indiferente a politica, ela possui posturas - seja a postura de Freud, de Lacan, de
Melanie Klein -, inseparaveis das questoes, dos dialogos, das criticas a partir das quais foi pensada,
produzindo efeitos para além de um consultorio. Em Deleuze, o conceito seria cria¢do, ndo
confundido com universais ou abstragdes. Quem o cria realiza uma pratica local. Trata-se, também,
de uma politica quando o teodrico resiste concretamente a certos problemas por meio dos conceitos.
Assim, a clinica e a criacdo de um conceito teriam o mesmo valor. A clinica colocaria em xeque
tanto a nocdo de individuo, como as pretensdes de tornd-lo saudavel ou de dizer a verdade sobre
ele. Mostrar um conceito como producao faz cair por terra pretensdes transcendentais, inclusive a
de um individuo sobre o qual seria possivel dizer uma verdade. Haveria em ambas, na clinica e na
producdo do conceito, a dentincia das totalizagdes, desdobradas em vontade de ser curado e vontade

de verdade.

Pensar o desejo tendo em vista a politica exige um desvio tanto da perspectiva conceitual
normalmente aceita, ou seja, pensar o conceito mais adequado, quanto do ponto de vista da clinica
(a escolha pela clinica mais eficaz). Esta dissertagdo leva em conta, pelo menos, trés orientagdes: a)
¢ impossivel criar, ou mesmo dizer, um conceito, bem como efetuar uma clinica sem que os
coloquemos como politica, b) é impossivel pensar conceito ou clinica sem vé-los como respostas a
certas questoes politicas, ¢) ¢ possivel a indiferenca em politica ou em filosofia, mas nao a

indiferenca a politica ou a filosofia.

Com estas orientagdes em vista, esta dissertagdo voltar-se-a, no Capitulo I, a um estudo das
relagdes entre o Semindrio 7 e O anti-Edipo e alguns aspectos do cenario politico-intelectual francés
da segunda metade do século XX que contaram com a participagdo de Lacan, Deleuze e Guattari. O
estruturalismo ganhard destaque pelo seu papel estratégico para Lacan, bem como por ser um dos

alvos das criticas de Deleuze e Guattari.

O Capitulo II discutira o conceito de desejo como falta, principalmente a partir do Seminario
7. Abordaremos brevemente o desejo segundo Freud, na Interpretagcdo dos sonhos, e diferenciamos
a defini¢do lacaniana do desejo. O desejo como falta ¢ delimitado a partir de nossas relagdes com o
Outro como perpassadas pela fantasia. Lacan discutiu os engodos vitais como contornos que
realizamos ao redor da Coisa, o Outro absoluto, que desde sempre nos ¢ interdito. Neste sentido,
abordaremos também a falta como ligada a Lei primordial, base do inconsciente como estruturado

pela linguagem.
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Ja o Capitulo III consistird num estudo do desejo como excesso no Anti-Edipo a partir da
perspectiva do funcionamento, contraposta ao estruturalismo. Buscaremos comparar alguns
aspectos envolvidos nesta definicao de desejo ao desejo como falta em Lacan, principalmente pelo
uso da perspectiva historica por Deleuze e Guattari. Um dos aspectos centrais abordados nesta
comparacdo sera a defesa por Deleuze e Guattari da posteridade da lei, visdo contraria a existéncia

de uma Lei primordial da qual, segundo Lacan, nasceria o desejo.

O Capitulo IV buscara circunscrever algumas implicagcdes da definicdo de desejo como falta
e de desejo como excesso no campo da ética. Além de o Semindrio 7 dedicar-se a ética da
psicandlise, estabelecida como um “ndo ceder de seu desejo”, como contraponto direto a pastoral
analitica e sua tentativa de apaziguar o desejo, O Anti-Edipo também é perpassado por questdes
éticas. Levaremos em conta principalmente a discussao da psicandlise como uma teoria-pratica sem
dlibi e do Anti-Edipo como um livro de ética ndo-fascista (FOUCAULT, 1991). Adentraremos,
também, uma discussao sobre a moral segundo a perspectiva de Lacan e de Deleuze e Guattari, bem

como discutiremos o tema da felicidade como implicado diretamente nas éticas encontradas nas

obras em questao.
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CAPITULO I

FRANCA, SEGUNDA METADE DO SECULO XX

“Um periodo intenso, animado por pensadores que, para muitos, procuravam
articular suas investigagoes na base de sua pratica social. Uma verdadeira revolugdo que

ainda condiciona a nossa visdo do mundo”

Francois Dosse

“Se ha algo que os acontecimentos de maio demonstram é precisamente a saida

para a rua das estruturas!”

Jacques Lacan

Quais questdes envolvem o estatuto dado ao desejo por Lacan? Quais polémicas entraram
em jogo na defini¢do do desejo como maquina desejante? Neste capitulo, abordaremos algumas
questdes tedrico-praticas e politicas envolvidas diretamente na definicdo do desejo no Semindrio 7

(LACAN, 1988) ¢ no Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia (DELEUZE; GUATTARI, 2004).

14



Interessa-nos principalmente abordar as ressonancias, em ambos os textos, da afirmacdo do
estruturalismo, a partir da década de 50 do século XX, como um “projeto” valorizado e bem

sucedido para as ciéncias humanas.

O Seminario 7, proferido entre 1959 e 1960, foi marcado pela adesdo ao estruturalismo.
Nele, o desejo como elemento fundamental do inconsciente estruturado como linguagem contrapde-
se a pastoral analitica e seus ideais salvacionistas. Primeiro livro escrito em conjunto pelo filésofo
Gilles Deleuze e pelo psicanalista Félix Guattari O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia (2004)
mostra-nos boa parte dos problemas com os quais se ocuparam os autores. Comparado a Mil platés
(DELEUZE; GUATTARI, 1995), cujo projeto ¢ “construtivista”, pode-se dizer que ele ¢ um

herdeiro do Maio de 68, pela tarefa eminentemente critica que o constitui.

1.1. O ESTRUTURALISMO: CLAUDE LEVI-STRAUSS, UM EXEMPLO EXEMPLAR

Dentre os estruturalistas Claude Lévi-Strauss destaca-se como referéncia ao longo dos
Semindrios e do proprio Anti-Edipo. O que fez dele uma referéncia para estes autores? Qual sua
importancia no estruturalismo? Em Historia do estruturalismo, Frangois Dosse (2007b, p. 74)
destaca que nos anos 50 do século XX o projeto fenomenologico passava pela filosofia como guia
das ciéncias humanas, podendo delimitar “o campo dos possiveis” e “interpretar o trabalho
empirico” destas ciéncias. Numa época cuja conjuntura politica era marcada pelo desencanto,
também no campo do saber era preciso “desideologizar” intelectuais comprometidos com projetos
fracassados como o stalinismo e, ao mesmo tempo, fortalecer as ciéncias humanas frente a0 modo
como a tradi¢ao as conduzia. Autores como Francois Chételet (1974) defendem a associacao entre o
fim da chamada “idade ideoldgica” e a disponibilidade da opinido intelectual quanto ao
estruturalismo, acusado por muitos de ser um movimento realista e positivista. E neste periodo que
vemos, em As estruturas elementares do parentesco (1982), nascer a antropologia estrutural de

Lévi-Strauss, a partir do encontro com a fonologia estrutural de Jakobson.

Ao levar em conta o tema da presenga da proibi¢ao do incesto em diversas culturas, Lévi-
Strauss preferiu aborda-lo descentrado da questdo da interdicdo moral, de sua negatividade.

Valorizou as transagdes ¢ as comunicagdes que ela enseja, deslocando o interesse da filiagdo, da
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consanguinidade, para aquilo que seria a base da reprodugdo social, a saber: as relagdes de alianga.
Tal deslocamento possuia também um valor estratégico. Lévi-Strauss privilegiou um fato de cultura,
fortalecendo um campo proprio de pesquisas das ciéncias humanas. A obra de Jakobson interessou a
Lévi-Strauss pela abordagem dos fenomenos linguisticos para além da consciéncia, pensados
através da ideia de sistema e de leis gerais. A crianga, antes de aprender a falar, pronuncia todos os
sons possiveis, “mesmo 0s que ndo existem na lingua que vai falar, mas pronuncia-os sem o0s
articular num sistema” (COELHO, 1974, p. 32). Com a fala, vemos um conjunto de sons
articulados no sistema de exclusdo que constitui uma lingua. Assim como os fonemas sao membros
de um sistema nao resumido ao sujeito falante, o parentesco responde a “elementos de significagdo”
cuja existéncia faz sentido somente como parte de sistemas. A maxima “o sistema de parentesco ¢
uma linguagem” aponta-nos a tentativa de reduzir o material observado a um numero limitado de
variaveis, tal como a linguistica buscava um nimero minimo de fonemas. Lévi-Strauss considerava,
antes de tudo, a antropologia como etnografia, dai seu interesse por povos indigenas, mas como via

de acesso a estrutura. Ele comenta:

Estou persuadido de que estes sistemas (o conjunto dos costumes de cada povo) ndo
existem em numero ilimitado, e que as sociedades humanas, tal como os individuos — nos
seus jogos, nos seus sonhos ou nos seus delirios — ndo criam nunca de forma absoluta, mas
limitam-se a escolher certas combinagdes num repertorio ideal que seria possivel

reconstituir (LEVI-STRAUSS, 2007, p. 153)

A busca das estruturas elementares do parentesco nao ¢, para Lévi-Strauss, andloga a
investigacdo de um fato de natureza. A distingdo de Saussure entre significante-significado ajuda-o
a pensar a arbitrariedade das relagdes de parentesco. Mas ndo nos enganemos, a estrutura ¢ uma
sintaxe das transformagdes possiveis num determinado conjunto. O estruturalismo poria em causa
uma certa ideologia da liberdade, defensora de uma “riqueza transbordante da historia” e do homem

como criador absoluto (COELHO, 1974, p. 34). Dai a crueldade atribuia a ele.

Chegamos ao que Jean-Claude Milner (1996) considera a discordancia na qual o campo do
estruturalismo se inscreve. Para além de uma moda no século XX, ndo ¢ a toa que psicanalistas,

antropologos, enfim, as ciéncias humanas aderiram ao estruturalismo. Ele representa ndo somente
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uma tentativa de inserir-se no campo do saber cientifico, mas também uma tentativa de ampliar os
limites impostos até entdo a ciéncia. A qual ideia de ciéncia Milner refere-se? Como o
estruturalismo pretendeu entrar neste campo? Vimos que Lévi-Strauss voltava-se as estruturas
elementares. A via da linguistica caminhou em sua obra ao lado da “linguagem formalizada por

definicdo, as matematicas” (DOSSE, 2007b, p. 56).

Ora, o ideal da ciéncia como “ciéncia matematizada do universo” passou a exigir, desde
Galileu °, o estudo de objetos tomados da natureza segundo referéncias numéricas. A ciéncia ideal
deve levar em conta o mundo empirico por meio da medida quantitativa exata. Ao tentar aderir a
este ideal da ciéncia, o estruturalismo operou, para Milner, duas modificagdes: além de tomar como
objeto ndo a natureza, mas a cultura, conforme vimos em L¢vi-Strauss, ela realizou uma
“dissolu¢do ndo quantitativa do qualitativo” através da literalizagdo: matematizar o objeto

despojando-o de suas qualidades sensiveis (MILNER, 1996, p. 75).

Uma das ambig¢des da ciéncia moderna seria eliminar as qualidades praticas e sensiveis. A
fisica diz-nos sobre a movimentacdo de moléculas. Dizer algo sobre o calor ou o frio, propriedades
sensiveis associadas a este movimento, ndo ¢ tarefa deste saber. No campo do estruturalismo, a
linguistica guia-se por esta reducdo das qualidades sensiveis ao tomar, por exemplo, as finais
oclusivas proprias do alemao. Palavras homofonas como Rar (“roda”) e Rad (“conselho”) tém
registradas pela fonética um [t]. Ortograficamente, trata-se de um ¢ e de um d. Para a linguistica,
esta oposicao, surda por si mesma do ponto de vista da entidade fonica, s6 adquire propriedades nas
relagdes de diferenca que separam as entidades (MILNER, 1996, p. 76). Quando Saussure (2006)
definiu a lingua como uma forma, ndo como uma substdincia ele levou em conta sua fluidez e
desnaturalizou a suposta correspondéncia entre as palavras e as coisas. Ele o fez no campo do valor
e da diferenca. Para além da surdez das finais oclusivas constatadas empiricamente é preciso levar

em conta que:

Uma palavra pode ser trocada por algo dessemelhante: uma ideia; além disso, pode ser
comparada com algo da mesma natureza: uma outra palavra. Seu valor nio estara fixado,
enquanto nos limitarmos a comprovar que ela pode ser “trocada” por este ou aquele

conceito, [...]. Seu contetido s6 ¢ verdadeiramente determinado pelo concurso do que existe

3 Para Frangois Chatelet (1993, p. 63-67), Galileu pensou o mundo lunar e sublunar sob os mesmos principios,

apropriando-se das descobertas da matematica em sua época para constituir uma fisica ndo mais descritiva, mas
explicativa, a partir da reducao da complexidade do dado sensivel a elementos simples.
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fora dela (SAUSSURE, 2006, p. 134). *

Na tentativa de adotar analogamente o rigor da matematica, mas sem se referir & geometria
ou a aritmética e a algebra 5, as caracteristicas sensiveis s2o avaliadas por um critério minimo: a
diferenca. Este critério minimo atende, como vimos em Saussure, a uma questao de forma, ja que os
objetos e os valores ndo pré-existem as estruturas. O sentido é um resultado da combinagdo de
elementos, ou, como prefere Derrida (1974, p. 117), um “campo de substitui¢des infinitas dentro de
um jogo finito”. Nao porque haveria um campo inesgotavel, mas porque lhe faltaria algo, um

significado central que detenha o jogo das substitui¢des.

1. 2. APSICANALISE REVISITADA: O PERCURSO DE JACQUES LACAN

O texto A instancia da letra no inconsciente ou a razdo desde Freud (1998b), conhecido
como discurso de Roma °, marcaria a passagem de uma leitura genética, inspirada em Wallon, a
uma abordagem estruturalista no pensamento de Lacan. A década de 1950 do século XX ¢
fundamental para compreendermos como se deu esta aproximacdo. Lacan, leitor de Lévi-Strauss,
entra em contato com a obra de Saussure e pde em outros termos a visao do inconsciente segundo o

estruturalismo, bem como revé a relagdo significante-significado presente na linguistica.

Nagquela época, Lacan enfrentava problemas institucionais com a Sociedade Psicanalitica de
Paris (SPP). Precisou explicar-se diversas vezes por conduzir sessdes de duracdo variavel, fato que,
além de responder a modificagdes tedricas na relagao transferencial pensada por Lacan, representou
para muitos uma mera recuperagdo de dinheiro num tempo menor, um refor¢o da profissao de
psicanalista como carreira social lucrativa. Bem ou mal, ¢ assim que Lacan comega também a
formar uma nova geragao de analistas e a participar de dois acontecimentos na Europa entre as
décadas de 50 e 60: a expansao de matérias de psicologia nas universidades e o aumento do

prestigio da psicanalise (ROUDINESCO, 2008).

4 12 . . N . . ~ ~
E assim que carneiro e mouton t€m a mesma significagdo que sheep, mas ndo o mesmo valor. Para falar de um

prato preparado e servido a mesa, o inglés diz mouton, ndo sheep. Enquanto carneiro ¢ mouton servem para ambos o0s
casos.
> Também em Galileu ha preocupagdes com propriedades relacionais, como a posi¢do espacial, o tempo e o
contato com outros corpos. Ver MILNER (1996, p. 72).

6 Relatorio do Congresso de Roma, realizado em 1953.
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Entre a época da cisdo com a SPP e a fundagdo da Escola Freudiana de Paris, Lacan passa a
lidar com um novo publico de partidarios, “(...) menos eruditos, menos cultos e menos diplomados”
se comparados aos fundadores da Sociedade Francesa de Psicanalise (ROUDINESCO, 2008, p.
398). De fato, a psicanalise tornava-se massificada e Lacan, em 1964, assumia o papel de “chefe de
escola”. Passou a dar aulas a um publico cada vez mais composto por psicologos e buscou apoio de
colegas como Louis Althusser interessado no publico da Escola Normal Superior, onde passou a dar
aulas em 1964, portanto, antes de fundar a Escola Freudiana de Paris por conta de problemas com a
International Psycho-analytical Association (IPA), instituicdo que ele deixard em 1969. No mesmo
ano, Lacan comegou a dar aulas em Paris-VIII, Vincennes. Interessa-nos o fato de termos aqui um
paradoxo: hé o triunfo da andlise leiga (Laienanalyse) colocada em questdo por Freud, com a forga
crescente da psicologia sobre a medicina, e, a0 mesmo tempo, uma abertura para a tecnocracia,

vinculada ao ensino da psicanalise nos cursos universitarios de psicologia.

Em meio ao aumento do acesso dos diplomados em psicologia a instituicdes médicas e
psicopedagogicas, bem como do endeusamento do proprio Lacan frente a um publico que esperava
um saber disposto a dar solu¢des prontas, Lacan mostrou-se favoravel a elaboragdes criticas acerca
da psiquiatria e da psicologia, como a tese Historia da loucura na idade cldssica, defendida em
1961 por Michel Foucault (ROUDINESCO, 2008, p. 402). Mesmo o Semindario da ética, proferido

entre 1959 e 1960, ja nos diz muito acerca da postura assumida por Lacan frente esta conjuntura 7.

Eros e civilizagio (MARCUSE, 1968) da-nos um panorama geral da psicanalise em voga.
Embora partindo de perspectivas distintas, podemos dizer que Lacan e Herbert Marcuse tinham um
alvo em comum: o que Marcuse chamou de revisionismo neofreudiano. Os temas da coer¢do, da
repressdo e da renuncia ¥ tratados em obras como Por que a guerra? (FREUD, 1933 [1932]) e Mal-
estar na civilizagao (FREUD, 1930 [1929]) seriam os principais alvos de uma espécie de moda de
revisdo da psicandlise no pods-guerra. Ao longo da obra de Wilhelm Reich teriamos uma
minimizagdo do problema da sublimacdo em nome da busca da liberdade como sinonimo de
liberacdo sexual. Ja as chamadas escolas culturais e interpessoais, cujos representantes mais
importantes seriam Carl Jung e Erich Fromm, teriam em comum a valorizagao das potencialidades

criadoras humanas, as quais, se expurgadas as condi¢des de sofrimento e falta de liberdade,

7 - ~ .
Neste contexto, ocorrem novos didlogos com uma nova geragdo de pensadores franceses, dentre eles os ja

citados Louis Althusser, Michel Foucault, bem como Jacques Derrida e Gilles Deleuze. Apesar do convivio com Lacan,
nem Lévi-Strauss, nem Bataille, Jakobson ou Heidegger dedicaram-se a ler sua obra e estabelecer tal dialogo.

8 Corre-se o risco de reduzir toda a importante producdo destes autores a estes aspectos, mas ndo caberia a este
trabalho aprofundar cada ponto relevante para a releitura de Freud feita por eles, limitar-me-ei a apontar os principais
aspectos da critica de Marcuse.
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poderiam realizar-se.

Sob o risco de parecer simplista e reconhecendo as limitagdes de sua critica, Marcuse
focaliza as principais caracteristicas derivadas desta visdo das potencialidades. Uma delas seria
baseada na dentncia de Freud como colaborador da sociedade burguesa, assumindo, na terapia, a
posicao patriocéntrica e autoritaria. Caberia ao analista “(...) ingressar numa relacdo mais positiva
do que neutra com o paciente”, por meio de uma “incondicional afirmacdo da reivindicagdo” a
felicidade (MARCUSE, 1968, p. 209). Ora, com isto esquece-se de uma das mais valiosas
contribui¢des freudianas para uma critica social: por um lado, “repressdo e infelicidade tém de ser”
quando se trata de civilizagdo (MARCUSE, 1968, p. 211, grifo original). Por outro lado, a meta
inatingivel do principio do prazer ndo ¢ nem pode ser abandonada. Para Marcuse, trata-se de
suportar a vida sem se desintegrar, ou seja, ja estamos ganhando se conseguirmos “transformar a
(nossa) miséria histérica em infelicidade cotidiana” (FREUD, 1893-1895, apud MARCUSE, 1968,

p- 211). E ¢ tarefa do analista reconhecer os limites desta felicidade.

Trata-se aqui de uma dentincia do “Poder do Pensamento Positivo”. A crenca neste poder
viria acompanhada de categorias como “realizacdo”, “cuidado”, “responsabilidade” e “felicidade
produtiva”, nas quais transpareceria uma visdo baseada na cultura de massa, na valorizacdo do
individuo pleno, reforgando os valores criticados, ao invés de propor solugdes ao conservadorismo

atribuido a Freud.

No Seminario da ética (1988), vemos Lacan diante daquilo que nomeou ideais analiticos. O
primeiro deles ¢ o ideal do amor humano. Nele, Lacan lamenta ver a analise refor¢ando concepgoes
morais do amor, do amor propriamente genital, pensado como modelador da relagdo de objeto
satisfatoria. Esquece-se dos novos problemas colocados por Freud quanto a for¢a amorosa, a libido,
que toma as mais diversas formas, seja no amor proprio, na amizade, no auto-sacrificio, ou no
sintoma histérico °. O segundo ¢ o ideal da autenticidade, no qual a analise é pensada como
“técnica de desmascaramento”, conduzida em nome de um fim desejavel desde o inicio: o alcance
de uma virtude. O terceiro € o ideal da ndo-dependéncia, ja que se estabelece para o adulto a
caracteristica da independéncia e espera-se da analise técnicas que contribuam neste sentido. Trata-

se do tema da educacdo, de uma formacao do carater.

’ Em Psicologia de grupo e andlise do ego (FREUD, 1921, p. 102), diante da acusacdo de pansexualismo,

Freud diz adotar na definicao de libido a mesma unificacao feita pela linguagem cotidiana sob a palavra “amor” e nao
vé problema algum em equiparar instintos amorosos e instintos sexuais sem empregar expressoes mais polidas para
referir-se a ele.
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O valor ortopédico da analise denunciado por Lacan ndo passaria por um conjunto de
crencas comuns a ordem do Poder do Pensamento Positivo criticado por Marcuse? Ora, Lacan
volta-se a0 campo do humanismo no século XX, as reivindicacdes de uma felicidade pré-definida
como objetivo tltimo da psicandlise. Nao por acaso ele também evoca Mal-estar na civiliza¢do ao
discutir as contribuicdes de Freud ao campo da ética. Se em Aristoteles temos uma ética do carater,

um adestramento conduzido pelo mestre em busca do Bem Supremo, Freud

[...] ndo pensa nem um instante em identificar a adequagao a realidade a um bem qualquer.
No Mal-estar na civilizagdo, diz-nos — seguramente a civilizag@o, a cultura pede demais ao
sujeito. Se ha algo que se chama seu bem e sua felicidade, ndo ha nada para isso esperado

nem no microcosmo, isto é, dele mesmo, nem do macrocosmo (LACAN, 1988, p. 47).

Lacan conduziu neste sentido muitas de suas questoes entre as décadas de 50 e 60 do século
XX, passando daquele que acabou “chefe de escola”, o qual Frangois Perrier diz contribuir para
quem espera “uma mestria serena, a partir de uma teoria ja largamente articulada” ao Lacan que
assume falar por ele mesmo, ndo mais reivindicando a autoria da verdadeira releitura da obra de

Freud, voltando-se aos alunos de Vincennes em 1969 nestes termos (ROUDINESCO, 2008, p. 433):

E ao que vocés aspiram como revolucionarios, a um mestre. Vocés o terdo [...]. Eu sou
liberal '°, como todo mundo, apenas na medida em que sou antiprogressista. S6 que estou
metido em um movimento que merece ser chamado de progressista, pois € progressista em
ver fundamentar-se o discurso psicanalitico, na medida em que este completa o circulo que
poderia, talvez, permitir a vocés situarem exatamente aquilo contra o que se revoltam. O
que ndo impede que isso continue funcionando bem paca (LACAN, 1992, p. 218, grifo

original).

10 E importante ressaltar que Roudinesco (2008, p. 465) também cita esta passagem. No entanto, na edigdo

brasileira consta a frase “[...] Nao sou liberal [...]”.
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1. 3. LACAN, CIENCIA E ESTRUTURALISMO

Vimos que Lacan aproximou-se do estruturalismo via Lévi-Strauss e Saussure, os quais
ofereceram a partir da década de 50 do século XX novas bases para sua visdo da psicanalise. Como

a obra de Lacan se aproxima do estruturalismo?

Como vimos acima, Milner (1996) discute o estruturalismo sob o viés de suas pretensdes de
ideal de ciéncia. A partir da equacdo lacaniana formulada em A ciéncia e a verdade (LACAN,
1998a): “o sujeito sobre o qual operamos em psicanalise s6 pode ser o sujeito da ciéncia”, o autor
propde a “hipdtese do sujeito da ciéncia”, da qual extrai a definicdo do sujeito da ciéncia como

hipoteticamente constituido pela ciéncia moderna.

Ao contrario da defesa freudiana de um cientificismo, que permitiu a Freud pensar a
psicandlise sob um ideal da ciéncia, Lacan ndo acreditava neste ideal para a psicandlise. Ao
tomarmos a equagdo acima, a ciéncia ndo representaria qualquer regulagdo para a psicandlise,
justamente por ambas pertencerem a um campo comum " Assim, as questdes de Lacan quanto a
ciéncia colocaram-se, em outros termos, em torno da existéncia da psicanalise como possivel a
partir da ciéncia. E neste sentido que ele analisa em A ciéncia e a verdade (1998a) e em A instincia
da letra no inconsciente (1998d) a hipotese do sujeito da ciéncia através de Descartes, o primeiro
filésofo moderno, inventor do sujeito moderno . Vimos, acima, a matematizagio dos objetos da
ciéncia via retirada de suas qualidades. Ora, uma teoria do sujeito da ciéncia passa justamente pela
eliminagdo das marcas da individualidade empirica, ou seja, para Lacan (1998a, p. 879), “(...) o
homem da ciéncia ndo existe, mas apenas seu sujeito”. O cogito marca sua certeza por meio da
qualidade minima de todo pensamento, concluir acerca de minha existéncia, embora Descartes logo

tenha atribuido-lhe uma outra qualidade: a duvida.

Esta mesma auséncia de qualidades teria possibilitado o inconsciente freudiano. Se ha
pensamento no sonho, nos chistes, ele ndo ¢ definido pela consciéncia de si, como quer a tradicdo
filosofica. Para Juranville (1987), o que teria permitido a Freud conceber um pensamento
inconsciente seria a defini¢do do pensar como estabelecimento de equivaléncias. No sonho, temos o

exemplo do deslocamento de uma representagao (Vorstellung) 13 a outra via condensacio, quando

11
31).
12
13

Neste sentido, seria a psicanalise quem forneceria um ideal de analise para a ciéncia. Ver MILNER (1996, p.

Milner (1996) defende que Descartes ndo usa o termo sujeito.
Com o uso deste termo Freud teria retomado uma tradigdo preocupada em estabelecer o que € psiquico. Seu
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uma unica representacdo remete simultaneamente a outras. Trata-se de um outro tipo de
equivaléncia, ndo submetida a ligagdes ditas objetivas, como a classificacdo e a causalidade. O
inconsciente faz parte do pensar e do sujeito que pensa, ndo como um psiquismo analogo ao
consciente, mas como um outro funcionamento do psiquismo. Deste modo, a consciéncia de si ¢
que seria apenas uma qualidade do individuo empirico, ndo uma exigéncia primordial do sujeito da
ciéncia. Tal historicizacdo ¢ estratégica em Lacan. Influenciada por Koyré, ela fez frente ao
cientificismo do ideal da ciéncia/ciéncia ideal ganhando terreno nas institui¢cdes psicanaliticas e no

ensino da psicanalise.

A ciéncia matematizou seu objeto - o universo - ao apreender no diverso, na contingéncia
que o caracteriza, tudo aquilo de necessario e eterno. Esta preocupagdo com o que ndo pode ser
diferente do que é aparece na defini¢do do sujeito moderno como consciéncia, espécie de marca da
certeza. Ora, a psicanalise toma justamente esta defini¢do de universo infinito 1 para nos dizer que
nada escapa a ele, nem mesmo o homem consciente de si, capaz de matematiza-lo. Neste sentido, o
homem nao tem privilégio algum neste universo, ja& que sua consciéncia ¢ parasitada pelo

inconsciente, o qual a faz ser diferente do que ¢ incessantemente.

Sem duvida, o chamado primeiro classicismo lacaniano (MILNER, 1996) incorpora algumas
ideias do estruturalismo sobre a historia. Diz-se que ha uma anti-historia no estruturalismo por
conta da auséncia de preocupagdes com a evolugdo ou a génese. O estruturalismo também nao seria
a apreensdo da historia a partir de uma imobilidade abstrata, ja que a estrutura ¢ pensada como um
sistema de leis que regem as transformac¢des (COELHO, 1974, p. 33). Apesar de Lacan usar a
historicizag@o para dar conta do sujeito da ciéncia, ele toma como baliza de referéncia absoluta o
inconsciente estruturado como linguagem, livre da necessidade de uma comprovagdo empirica de

sua existéncia.

O que ajuda Lacan a delimitar o inconsciente como baliza universal ¢ o minimalismo
;. . ;. .. . , . 1
caracteristico da linguistica estrutural. Um dos minimalismos é o de propriedades ", nele a

linguistica inverte o procedimento habitual no qual se atribuia caracteristicas a algo s6 depois de

contato com Brentano teria sido fundamental para delimitar os fenomenos psiquicos como distintos dos fendmenos
fisiologicos por serem dotados de sentido, apesar da insignificancia aparente dos sonhos, por exemplo, e pela suposi¢ao
de um objeto ao qual se atribui um sentido (JURANVILLE, 1987, p. 23-24).

14 O finito, objeto da ciéncia, ¢ segundo em relagdo ao infinito caracteristico do universo para a modernidade.
Por ser infinito, o universo ¢ contingente ¢ marca o finito como podendo ser “infinitamente outro que ¢” (MILNER,
1996, p. 54-55).

15 Milner (1996, p. 78-80) aponta trés: minimalismo de método (uso do menor nimero de axiomas),
minimalismo de objeto (ele ¢ formado por propriedades minimas que se unem num sistema) e de propriedades (um
elemento do sistema tem somente as propriedades que ele determina).

23



constatada sua existéncia. Ao tomar a diferenca'® como primeira em relagdo as propriedades, a
linguistica estrutural foi capaz de usar até mesmo “a oposicdo de algo com nada” para estabelecer

relacoes de diferenca (MILNER, 1996, p. 82). O nada pdde passar a ter propriedades.

A importancia atribuida ao significante, pensado por Saussure numa relacao simétrica com o
significado, passa por uma modificagdo quanto as propriedades minimas. Lacan pensou as
caracteristicas das propriedades da estrutura como ligadas ao pressuposto: “um significante
representa o sujeito para um outro significante” (LACAN, 1998h). Tal sujeito ndo pode ser
confundido, como alerta Lacan (1998a, p.890), nem com o individuo bioldégico nem com o sujeito
de uma evolucdo psicologica. Como ¢é sem qualidades, tal sujeito ndo esta no centro, nem pode ser
definido em funcdo de uma identidade. Para Derrida (1974), se fizéssemos uma historia da
metafisica, iriamos observar que os nomes do fundamento, do principio, evocam sempre um centro,
uma presenga (esséncia, existéncia, substancia, sujeito, consciéncia). No estruturalismo, a ideia de
jogo ¢ evocada e faz toda a diferenca. Em suas substitui¢des, o jogo evoca uma auséncia de centro
ou de origem. Nele, “a presen¢a de um elemento ¢ sempre uma referéncia significante e substitutiva

num sistema de diferengas e o movimento de uma cadeia” (DERRIDA, 1974, p. 121).

Lacan corroborou a afirmagdo de Saussure: “o nada tem propriedades”, mas acrescenta:
“propriedades ndo quaisquer”. Preserva-se o sujeito sem qualidades da ciéncia e a importancia da
matematica sob o viés do campo do significante, se visto como despojado de todo significado. Para
Milner (1996), ao preservar a arbitrariedade da relag@o significante-significado, Lacan garante esta
auséncia de qualidades, dai toda a discussdo contra o Bem ou a Verdade no ambito do inconsciente,
a quL faz do estruturalismo uma referéncia importante para compreendermos como Lacan pensou o
desejo. No entanto, se despojamos o objeto de qualidades, ndo héd um vazio, como na definicao de
inconsciente de Lévi-Strauss, um puro lugar formal. Descobrimos propriedades ndo quaisquer (a
castragdo, a presenca do Outro), ligadas a emergéncia do sujeito na relagdo significante, que

garantem sua multiplicidade.

Por meio da relagdo entre a psicanalise freudiana e a ciéncia, guiada pela nocdo de
inconsciente, ¢ por meio do primado do significante, Lacan abordou, de certo modo, questoes em
voga nos anos 50-60 do século XX, como o estatuto da ci€ncia ¢ o humanismo. Tomemos, diante da
diversidade do termo humanismo, o exemplo de Sartre (1974), envolvido diretamente nas

polémicas da moda estrutural. Para ele, a estrutura nada mais ¢ que uma totalidade como “a coisa

1 . s . P . . ~
6 A partir deste critério, na linguistica cada elemento s6 existe e assume seu valor por ndo ser nenhum dos outros

(COELHO, 1974).
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sem homem”. As relagdes de diferenga seriam definidas sem levar em conta a manipulagdo humana.
Dai viria o descrédito da historia atribuido ao estruturalismo: ja que os homens ndo fariam a

estrutura, seriam feitos por ela, a historia seria vista como fenomeno puramente passivo.

Em 1969, uma conferéncia de Foucault na Sociedade Francesa de Filosofia contou com a
participacdo de Lacan. Nela, Foucault tratava da questdo do autor tomando Freud e Marx como
exemplos de nomes proprios que abriram possibilidades infinitas de discursos, eles mesmos capazes
de modificar, a cada retorno a, a psicanalise e o marxismo. Foucault respondia as acusacdes de ter
dissolvido o sujeito nas estruturas, vendo o homem numa posi¢ao distante da liberdade radical e da
determinag@o como primeira. No debate, Lucien Goldmann evocou, para defender os homens como
produtores da historia, no lugar das estruturas, uma das famosas frases do periodo de 1968, escrita
na Sorbonne: “as estruturas ndo descem as ruas”. Lacan faz sua réplica: “(...) se ha algo que os
acontecimentos de maio demonstram ¢ precisamente a saida para a rua das estruturas!”
(ROUDINESCO, 2008, p. 463). Assim Lacan evoca o debate do estruturalismo como contestador
de certa ordem académica de pensamento por parte dos proprios estudantes, bem como um alvo de

criticas quanto ao assassinato do homem, visto como reaciondrio por exceléncia. Enfim, as

estruturas foram as ruas.

A réplica, alids, vai além da resposta a Goldman. Com a ajuda do estruturalismo, Lacan pode
colocar em jogo, neste primeiro momento de sua obra, chamado de primeiro classicismo por Milner
7" 0 desejo, ignorado por Lévi-Strauss '°, como aspecto fundamental da passagem da natureza a
cultura, distinto da demanda e da necessidade. Pode-se dizer que, por esta via, ele resistiu a
massificacdo da psicandlise segundo ideais salvadores da pastoral analitica e contribuiu para que o

sujeito, entendido como esséncia, como centro, pudesse ser questionado.

1. 4. DELEUZE E GUATTARI: QUESTOES CRUZADAS

Em uma entrevista sobre O anti-Edipo, Félix Guattari evidenciou alguns dos “lugares” de

onde veio: a militancia na Via Comunista e na oposi¢ao de esquerda, a formagdo no Seminario de

17 Milner (1996, p. 90) atribui esta denominagdo ao periodo marcado pela parte Il dos Escritos, desenvolvendo o

programa do Discurso de Roma.

1 J A . . . .. . .
8 Para Deleuze (2000, p. 317), Lévi-Strauss vé o inconsciente como vazio, “(...) consistindo unicamente nas leis
estruturais que ele impde as representagdes e aos desejos”.
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Lacan como primeiro ndo-médico a participar e o trabalho na Clinica de La Borde com Jean Oury, a
partir da década de 1950. Integrante da segunda geracdo da Psicoterapia Institucional, Guattari unia
em La Borde estes lugares. Na Clinica, ao mesmo tempo laboratorio para uma nova psiquiatria e
esconderijo para militantes da Frente de Libertagdo da Argélia, o uso do termo andlise institucional
foi cunhado para marcar a dimensao analitica como politica, distanciada do privilégio da psiquiatria

e da psicologia (CONDE, 2007).

A partir do contato com o tratamento da psicose fora do modelo manicomial ¢ que Guattari
pode repensar a psicanalise ¢ os modos de militancia politica na década de 1960. Critico dos
defensores da abolicdo dos hospitais e clinicas psiquidtricas sem pensar numa proposta para lidar
com o problema da loucura, das abordagens criticas que colocam o problema da loucura como uma
questdo intrafamiliar e de correntes psicanaliticas de “carater esotérico”, as quais estariam apartadas
do trabalho de viés institucional, Guattari ajudou a instaurar uma dimensdo analitica como

pensamento-acdo. Em La Borde,

Cada problema devia ser incessantemente retomado, rediscutido, sem jamais perder de vista
a orientagdo essencial que consistia em caminhar no sentido de uma desagregacdo das
relacdes atendente-atendido assim como das relagdes internas ao pessoal. Essa atividade
incessante de questionamento, aos olhos de um organizador-conselho, perecia intil,
desorganizadora e, entretanto, é somente através dela que podem ser instauradas tomadas
de responsabilidade individual e coletivas, unico remédio para a rotina burocratica e para a

passividade geradas pelos sistemas de hierarquia tradicionais (GUATTARI, 1992, p.187).

Longe de propor uma simples transposicdo do modelo de La Borde para todo o conjunto da
sociedade, Guattari inseria-se nos movimento de critica das instituigdes psiquiatricas, posicionando-
se contra a instauragdo de modelos com um cunho pedag()gico19 para ensinar como viver melhor.
Neste caso, a ajuda de um profissional qualificado, na posi¢do de quem ensina e corrige, ndo

modificaria os problemas mais graves desta relacdo de dependéncia. Colocar o conjunto

19 Conde (2007, p. 522) nos da um exemplo acera dos usos da pedagogia por meio do movimento da Pedagogia

Institucional, titulo reivindicado pelo Grupo de Educagdo Terapéutica, liderado por Fernand Oury e pelo Grupo de
Pedagogia Institucional, liderado por Raymond Fonvieille, inspirados nas ideias de Celestin Freinet sobre a “escola para
o povo”. Do segundo grupo fez parte Lapassade, aplicando a pesquisa-ag@o e a autogestdo pedagdgica nas escolas.
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institucional de La Borde em analise através de todos os componentes dela parecia desestabilizar tal
relacdo, capaz de instaurar uma postura politica cotidiana, ndo ligada a filiagdo de um partido ou ao
ato de votar, mas de pensar o proprio funcionamento social naquele ambito, e de ver cada um de
seus componentes como figuras sociais. Nao por acaso surgiam nas reunides, pouco a pouco, temas

gerais sobre a satude, a pedagogia ou o sistema penitenciario (GUATTARI, 1992, p. 191).

Antes de seu encontro com Guattari, Gilles Deleuze era reconhecido por seus trabalhos
sobre Hume, Nietzsche, Kant e Bergson. “Eu ndo possuia absolutamente lugar algum”, diz Deleuze
(1992, p. 23) acerca de sua falta de compromisso de psicanalista ou de analisando. Suas questdes de
compromisso giravam em torno da histéria da filosofia, antes de escrever sobre os filosofos,
“fazendo um filho” neles. Era preciso sair do “dever de casa”, passar por “deslizes, quebras,
emissdes secretas” em cada autor. Nietzsche o teria colocado neste modo de escrever historia da
filosofia, neste gosto por dizer coisas em nome proprio. Ao gosto do filoésofo alemao, ele pode fazer
seu trabalho de “imaculada concep¢do”, produzindo filhos que eram dos autores, mas filhos

monstruosos (DELEUZE, 1992a, p. 14-15).

Ao contrario de Guattari, Deleuze ndo participava ativamente de partidos politicos, fato
capaz de lhe render severas criticas por Michel Cressole (DELEUZE, 1992) ¢ Alain Badiou (1997).
Ele dizia nao participar do Partido Comunista por motivos baixos: detestava reunides, ouvir os
historiadores comunistas “cheios de talento”, os quais precisavam escrever suas teses ao invés de
colher assinaturas, ter de vender o jornal L’Humanité (DELEUZE, 2005). Isto ndo o impediu de ser
um dos unicos professores da Universidade de Lyon a apoiar publicamente as manifestagcdes de

Maio de 68 (DOSSE, 2007a, p. 216-217).

Em 1969, ele apresenta a Sorbonne sua tese de doutorado, Diferenga e repeti¢ao (2006), na
qual Nietzsche e Freud sdo fundamentais. No mesmo ano, conhece Guattari e comegam a escrever o
primeiro livro em parceria, O anti-Edipo (2004). Um conjunto de autores e de temas era comum ao
interesse de ambos. Freud, Marx, Lacan, a esquizofrenia, o estruturalismo, a questdo do mestre na

psicanalise e nas ciéncias humanas.

Um dos pontos fundamentais no qual coincide, ironicamente, a afinidade entre os autores diz
respeito ao pensamento como nao separado da acdo. Filiado a partidos e sempre engajado com
questdes partidarias ¢ de movimentos sociais, Guattari defendia as “revolucdes moleculares”.
Também para ele, fazer politica era completamente compativel com o trabalho de andlise que o

interno ou o funcionario da limpeza faziam no dia-a-dia de La Borde, capazes de mobilizar o
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conjunto da sociedade e operar mudangas nela. Estas revolu¢des nao precisam ser barulhentas -
pode-se escrever um livro - ndo ¢ suficiente gritar: “Viva a revolucao!” - embora em muitos

momentos elas se coloquem como tal. Assim Deleuze posicionava-se frente a palavra revolugdo:

Que as revolugdes acabem mal... Acho muita graca! [...] Quando os Novos Filosofos
descobriram que as revolugdes acabam mal... Descobriram isso com Stalin! [...]. Mas quem

pode acreditar que uma revolug@o possa ser bem-sucedida?

Mesmo que as revolugdes tenham fracassado, isso ndo impediu que as pessoas deviessem
revolucionarias. Duas coisas absolutamente diferentes sdo misturadas. Ha situagdes nas
quais a Unica saida para o homem ¢ o devir revolucionario [...]. Quando nos dizem: “Viu

como deu errado?” nao estamos falando da mesma coisa (DELEUZE, 2005, p. 50).

E sob o esteio de Maio de 68 que os autores e questdes em comum a Deleuze e Guattari
dardo no Anti-Edipo. Lacan, que tanto reclamava “Nao me ajudam!”, iria receber auxilio, ndo sem
despertar-lhe um misto de preocupacgdo e admiracdo pela “esquizofrenizagdo” da psicanalise, num

livro-coisa no qual o inconsciente ¢ desejo e, como tal, politico, econdomico, coletivo.

A época da escrita do Anti-Edipo, Lacan usou a influéncia pessoal que ainda exercia sobre
Guattari para ter acesso aos manuscritos do livro. Guattari recusou o pedido. Este episodio o faria
rever sua posi¢do frente ao mestre Lacan e a separar-se, enfim, de seu grupo (DOSSE, 2007a).
Mesmo ap6s uma série de rumores difundidos por Lacan e seus proximos acerca das praticas de
Guattari, ele e Deleuze insistiram nas criticas ao lacanismo ¢ nao ao Lacan pessoalizado, mas ao
que ele encarnava. A mestria, com suas pompas ¢ obediéncias, acabava por desvirtuar a
esquizofrenizacdo que Lacan teria operado na psicanalise. Afinal, ndo era ele quem insistia na
critica a psicanalise do ego, defensora da neurotizagao, deslocada da mais fundamental descoberta
freudiana, o inconsciente? Nao foi ele quem levou a psicandlise a tomar distdncia do complexo de
Edipo? Ele nio se dedicou, afinal, ao estudo da psicose, vendo nela a possibilidade da rejeigdo de
um significante primordial, o falo? O Anti-Edipo desloca-se da mestria e conduz a

esquizofrenizacao por outros caminhos.
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1.5. O ESTRUTURALISMO: UMA POLEMICA

As questdes de interesse de Deleuze e Guattari na segunda metade do século XX passam por
uma problematizagdo do pensamento em voga, ou seja, do estruturalismo, bem como dos retornos a
Freud e Marx. Quanto ao estruturalismo, o texto Em que se pode reconhecer o estruturalismo?
(2000), escrito em 1968 e publicado em 1972, ¢ emblematico quanto a visdo que os autores
compartilhardo sobre ele, além de anunciar muitos aspectos das criticas do anti-Edipo. Deleuze
pretendeu, em meio a diversidade de temas e de abordagens denominadas “estruturais”, apontar
alguns critérios formais para reconhecermos o estruturalismo. Claro que a pretensdo de

apontamento vai além e mostra-nos um modo particular de entender o manejo das estruturas.

r

O primeiro critério de reconhecimento ¢ a presenca do simbolico. Além do real e do
imagindrio, vistos como componentes da filosofia cldssica ao identificarem uma realidade
verdadeira em contraponto as produgdes da imaginagdo, o estruturalismo reconhece uma terceira
ordem. E a isto que se refere o Nome-do-Pai lacaniano, ndo os pais cotidianos, ou as imagens de
pais, mas o elemento da estrutura ligado ao principio de uma génese. O simbdlico ndo ¢ uma forma,
nem uma esséncia; ele diz respeito a uma “combinatoria”. O segundo critério, local ou de posigado,
esclarece-nos: na estrutura ndo ha uma designacdo extrinseca ou uma significagcdo intrinseca; ha a
“posi¢ao”. Por isto se diz que ndo ha uma intencdo quantitativa no estruturalismo ao adotar o ideal
de ciéncia, mas uma pretensao topoldgica. Interessa-lhe determinar os lugares como uma ordem de
vizinhanga (combinatdria) primeira as coisas ou seres empiricos que vém lhes ocupar. Lacan pode,
entdo, identificar o deslocamento do significante como determinante dos sujeitos em seus atos, em

sua vida.

Estes elementos simbolicos ou unidades de posicao remetem ao critério do diferencial e do
singular. Eles estdo sempre num sistema de relagdes diferenciais, “(...) segundo as quais os
elementos simbolicos se determinam reciprocamente” (DELEUZE, 2000, p. 309), e de
singularidades correspondentes a estas relagdes. Em Althusser, por exemplo, as relacdes de
producdo respondem a relacdes diferenciais entre elementos simbodlicos, como forca de trabalho e
instrumento da producdo, os quais determinam, por singularidade, os lugares que os homens

concretos ocuparao.
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O diferenciante e a diferencia¢do dizem respeito a estrutura como inconsciente. Ha sempre
uma dimensao virtual e uma dimensdo atual na estrutura. Na virtualidade, coexistem os elementos,
os valores, as relacdes e as singularidades como diferenciados™. J4 na atualizacdo, a estrutura
diferencia seres e funcdes, dando lugar aos efeitos capazes de encobri-la, mas a partir dos quais
podemos encontra-la. No entanto, este inconsciente estrutural requer outro aspecto para funcionar: o
serial. Os elementos simbolicos organizam-se em série, sendo necessarias, pelo menos, duas séries
para fazer a estrutura funcionar. Lacan, em seu comentario do Homem dos Ratos (LACAN, 2008),
colocaria duas séries, uma paternal e outra filial, relativas a ordem dos lugares: “divida-amigo”,
“mulher rica-mulher pobre”. A dimensdo simbdlica da estrutura ndo deixaria as séries identificarem-
se. Os deslocamentos dos termos sdo fiéis as relagdes diferenciais, embora haja uma dissimulag@o
imagindria (sempre secundaria) em seu deslocamento que parece identificar os elementos: a mulher

pobre toma o “lugar do amigo com relagdo a divida™.

Se, apesar da diferenca caracteristica as séries, vemos a “divida” como objeto em causa nas
duas séries do Homem dos Ratos, ele nao pertence a nenhuma delas. Como simbdlico, ele ¢
metafora e metonimia, o Objeto = x, do qual dependem as séries que ele percorre. A fungdo do falo
em Lacan ¢ delimitada neste sentido: o falo € aquilo que esta sempre deslocado com relagao a si
mesmo, que falta a sua identidade. Ele ndo ¢ o orgdo real, nem as imagens dele, mas funda a
sexualidade como sistema ou estrutura, como distribui¢do dos lugares ocupados de modo variavel

por homens e mulheres.

Com os ultimos critérios, do sujeito a pratica, desdobra-se toda a énfase da leitura
deleuzeana do estruturalismo como diferenca ¢ multiplicidade. Seriam os “mais obscuros - critérios
do futuro” (DELEUZE, 2000, p. 334). A questdo da falta de identidade, do nao-ser, ¢ retomada em
sua positividade, naquilo que ela funda de problematico, como um ponto de mutagdo. Novamente,
trata-se da questdo do desaparecimento do homem em As palavras e as coisas. Para Foucault, isto
ndo significa necessariamente uma falta e ndo nos diz para preencher um vazio, mas nos apresenta

de novo uma possibilidade de pensar.

E neste sentido que o antncio da morte de Deus ou do homem ndo quer dizer nada. O

importante ¢ como se deu esta morte. Se o estruturalismo contesta o sujeito como identidade fixa

2 ey .. oy . . . e~
0 O autor usa os termos différentiation e différentiacion para marcar respectivamente a distingdo entre as

relagdes diferenciais na virtualidade e a atualizacdo das diferengas. Na traducdo brasileira de Hilton Japiassu —
publicada em A ilha deserta (2006, p. 230) -, os termos aparecem respectivamente como o diferenciador e a
diferengacgdo, referindo-se aos verbos diferenciar e diferengar.
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em nome de seu nomadismo, dois acidentes da estrutura podem surgir. Em um deles, a casa vazia
nao tem mais um sujeito ndmade e este vazio passa a dizer falta. No outro, a casa ¢ ocupada e sua
mobilidade torna-se sedentarismo. Esta seria a grande problemadtica do estruturalismo: um novo
Deus ou um novo homem podem ser realocados pelas proprias relagdes diferenciais da estrutura, as

quais abrem brechas para novos valores e novas posigdes.

No entanto, Deleuze elogia as singularidades pré-individuais como o grande heroi
estruturalista e lembra que um pensamento a favor da mobilidade permanente ndo esta separado de
uma praxis sobre aquilo que interpreta. A parceria com Guattari caminhou neste sentido, como

atesta o proprio Deleuze:

Os livros contra o estruturalismo [...] ndo tém, estritamente, nenhuma importancia; nao
podem impedir que o estruturalismo tenha uma produtividade que ¢ a de nossa época.
Nenhum livro contra o que quer que seja jamais tem importancia; somente contam os livros
‘pré’ alguma coisa de novo, e que sabem produzi-lo (DELEUZE, 2000, p. 334, tradugdo da

autora).

O anti-Edipo (2004) concentra tanto a clara nogio de pensamento como inseparavel da
acdo, quanto a produ¢do de algo novo a partir das criticas como ponto forte do livro. O conceito de
maquina, j& usado por Guattari em textos como Maquina e estrutura (2004), aparece como
maquinas desejantes, um contraponto direto a estrutura. O elogio ao estruturalismo ¢ deixado
estrategicamente de lado e as criticas partem da psiquiatria e da psicanalise, para chegar a uma
critica mais geral do modo tipicamente ocidental de pensar segundo a escolha de um objeto ou valor
transcendental, associado a distribuicdo da falta. Neste sentido, estdo proximos da casa vazia do
estruturalismo, ja que este objeto/valor pode ser Deus, um soberano, o capital, a razdo ou o Homem.

Entdo como a maquina difere-se da estrutura?

Se Lacan usa o estruturalismo em nome de uma anti-historia, os autores reavivam a historia
com ajuda de Marx, tomando-lhe o conceito de producgdo, por considerarem fundamental uma
analise dos modos segundo os quais a falta surge e ¢ distribuida em periodos distintos. Associada a
invencdao do Estado e do capitalismo, a falta como valor cultural ¢ desnaturalizada, porque a
produgdo ¢ primeira, e ndo o vazio ao qual se pode atribuir a falta, como vimos no comentario de

Deleuze. Neste sentido, a questdo nao ¢ mais topoldgica, mas de funcionamento das maquinas
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desejantes.

Além de Marx, os autores revisitaram Freud e criticaram o inconsciente como preso ao
complexo de Edipo e caracterizado como estrutural. Ele é maquina, ndo precisa ser pessoalizado em
figuras parentais, nem remeter-se a uma instancia simbolica primeira, que o funda; ele funciona
desde sempre pelos acoplamentos das méaquinas. A semelhanga das singularidades pré-individuais
atribuidas a estrutura, as maquinas se acoplam e se afirmam como diferenca. Temos a boca do bebé
acoplada ao seio como maquina de mamar, a boca que vomita do anoréxico e também o dnus solar
de Schreber (FREUD, 1911), iniciador de uma nova humanidade, fecundado pelos raios divinos.

Assim, vemos se opor ao vazio e a falta o excesso proprio a producao de diferenga pelas maquinas.

Ao partirem tanto do capitalismo quanto da experiéncia com a esquizofrenia, os autores
pensaram também uma antiproduc¢do. A fluidez de valores e a liberagdo do desejo no socius
capitalista sdo inseparaveis de inimeras tentativas de paralisar a producdo. Longe de ter como uma
espécie de natureza a separacdo da realidade, a esquizofrenia vive intensamente a histéria: os
delirios sdo coletivos, politicos e economicos. Como se pdde ndo s6 produzir uma imagem, mas o
esquizofrénico como trapo humano? Este ¢ um exemplo de antiprodugdo. Criou-se um aparato
médico para dar voz a loucura e trata-la, mas dentro do proprio dominio médico, sob inumeros
mecanismos que tentam permitir ¢ moldar esta fala, tomando como referéncia uma normalidade,
uma realidade mais verdadeira e todo um aparato técnico (pedagdgico, médico, psicologico) ! para
baliza-la. Inseparavel da producao, a antiprodugao ¢ uma tentativa de parar a fluidez das maquinas e
sua producdo de diferenga. Talvez aqui tenhamos a pedra de toque da distingdo entre maquina e
estrutura. A maquina ndo ¢ um mecanismo fechado e ndo separa sua producdo de seu
funcionamento, sendo fundada no desequilibrio, como um conjunto de vizinhanca entre

heterogéneos independentes (GUATTARI, 1992).

O comentdrio de Deleuze a despeito do lugar vazio da estrutura, ligado a um novo anti-
humanismo e a um novo ateismo, agora parece irdnico: “‘e se este lugar ¢ o lugar do morto, a morte
de Deus significa também a morte do homem, em favor, esperamos, de algo a vir, mas que s6 pode
vir na estrutura e por sua muta¢do” (DELEUZE, 2000, p. 307, tradugdo da autora). Talvez os
Gltimos critérios para reconhecermos o estruturalismo sejam mesmo do futuro, ja que O anti-Edipo

(2004), publicado em 1972, segue sob uma fuga da estrutura.

2 Ver Foucault (2006).
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CAPITULO 11

DESEJO COMO FALTA

No Semindrio 7, o termo francés faute, traduzido como falta no sentido moral, relaciona-se a
uma investigacdo do desejo e da lei, ndo sem se referir a uma outra falta, desta vez, manque (como
privagdo). Ao tomarmos os sentidos da falta, em portugués, questionamo-nos: como estas faltas
(falta moral, falta como privagdo) relacionam-se? Todo o projeto critico do Anti-Edipo é marcado
pela tentativa de refutar a visdo do desejo atrelada a interdicdo da lei por meio do desejo como

excesso e como produgdo.

2.1. ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE O DESEJO EM FREUD

2.1.1. Os sonhos ¢ sua for¢a impulsora

Na [Interpretagdo dos sonhos (1900-1901), Freud elaborou uma definicdo de desejo
(Wunsch) atrelada a uma ideia central: as realizagcdes de desejos. No inicio do capitulo VII de tal

obra, ele relata um sonho trazido por uma paciente que o ouviu numa conferéncia:

[...] um pai estivera de vigilia a cabeceira do leito de seu filho enfermo por dias e noites a

fio. Apds a morte do menino, ele foi para o quarto contiguo para descansar, mas deixou a
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porta aberta, de maneira a poder enxergar de seu quarto o aposento em que jazia o corpo do
filho, com velas altas a seu redor. Um velho fora encarregado de vela-lo e se sentou ao lado
do corpo, murmurando preces. Apds algumas horas de sono, o pai sonhou que seu filho
estava de pé junto a sua cama, que o tomou pelo brago e lhe sussurrou em tom de censura:
“Pai, ndo vés que estou queimando?” Ele acordou, notou um clardo intenso no quarto
contiguo, correu até 14 e constatou que o velho vigia caira no sono e que a mortalha e um
dos bragos do cadaver de seu amado filho tinham sido queimados por uma vela acesa que

tombara sobre eles (FREUD, 1900-1901, p. 524).

Ap6s o relato do sonho, Freud repassa-nos a explicagdo dada pelo conferencista: com a porta
aberta, o clardo das velas fez o pai chegar a mesma conclusao de alguém acordado, ou mesmo uma
preocupagdo com o cumprimento da tarefa dada ao velho levaram-no a sonhar aquele contetido.
Freud até concorda com a explicagdo, acrescentando que tal sonho foi possivel devido a uma
sobredeterminacdo de palavras ja ditas pelo filho. Nesse sentido, a frase “estou queimando” poderia
relacionar-se com a febre presente na doenga da crianca. Mas o nosso interesse aqui ¢ acerca da
escolha de Freud por este sonho cuja explicagdo parecia 6bvia ao conferencista, provavelmente
adepto da explicacdo do sonho como fendmeno fisiologico. O curioso ¢ Freud té-lo escolhido para
corroborar seu estudo sobre os sonhos justamente pela obviedade, a qual o faz diferir dos sonhos
relatados nos outros capitulos, voltados a descoberta de sentidos ocultos por tras do absurdo
atribuido a eles. Mas n3o nos enganemos, mesmo neste sonho cuja interpretacdo ndo parece
apresentar grandes dificuldades, um pai que demorou a despertar justamente porque, no sonho,
realizou o desejo de ver o filho vivo, vemos as mesmas caracteristicas capazes de diferenciar todos

os sonhos do estado da vida de vigilia.

Se todos os sonhos sdo realizagcdes de desejos, de onde vem esta forga motriz dos sonhos?
De motivos externos, vindos do cotidiano e envolvidos por insatisfacdes? Ou aparecem somente a
noite, sem relagdo alguma com a vida diurna? A ressalva de Freud quanto a “simplicidade” da
realizagao dos desejos, suprimidos ou nao durante o dia, nos sonhos das criangas, da-nos pistas. Tal
“simplicidade” ¢ perdida nos adultos. Nao ha, nos adultos, mog¢des de desejo (Wunchsregung) nao
realizadas durante o dia capazes de gerar um sonho. Agora podemos supor que, por tras da aparente
obviedade do sonho de um adulto, como o relatado acima, ¢ impossivel para Freud que ele seja uma
mera realizacdo de um desejo despertado durante o dia. Ao longo da vida, passamos a nos inclinar a
ndo reter ou formar desejos tdo intensos como os desejos das criangas. Passamos a um “controle

progressivo exercido sobre nossa vida pulsional pela atividade do pensamento”, dai o papel de
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destaque ao recalcamento na Interpretagcdo dos sonhos (FREUD, 1900-1901, p. 582).

O que estd em jogo nestas afirmagdes ¢ a prevaléncia de um desejo inconsciente como
instigador dos sonhos. Deste modo, uma mocao de desejo da vida de vigilia pode apenas contribuir
secundariamente para a formacdo de um sonho, tendo em vista ser necessario que tal mogao esteja
ligada a um desejo inconsciente. Como inconscientes, tais desejos permanecem indestrutiveis desde
sua origem na infancia, em um estado descrito por Freud como “de alerta”, a espera de incitagdes
psiquicas vindas da vida diurna, como preocupacdes e reflexdes dolorosas (FREUD, 1900-1901, p.
584). Freud usa a metafora do pensamento diurno como empresdrio do sonho a fim de ilustrar este
processo. O empresario tem ideias e a iniciativa da execucdo, mas precisa do capital de um

capitalista, neste caso, de um desembolso psiquico para o sonho. O capitalista ndo seria os

pensamentos diurnos, mas “um desejo oriundo do inconsciente”. Assim:

Por vezes, o proprio capitalista ¢ o empresario, ¢ sem davida, no caso dos sonhos, isso € o
mais comum; um desejo inconsciente é estimulado pela atividade diurna e passa a formar
um sonho. [...]. O proprio empresario pode fazer uma pequena contribuigao para o capital,
diversos empresarios podem recorrer a0 mesmo capitalista; varios capitalistas podem
reunir-se para fornecer ao empresario o que € preciso. Do mesmo modo, encontramos
sonhos que sdo sustentados por mais de um desejo onirico [...] (FREUD, 1900-1901, p.
590).

Mas como foi possivel este funcionamento? Por que o inconsciente oferece um impulso para
a realizacdo de um desejo? Com a problemadtica da origem como uma das principais preocupacdes
da Interpretacdo dos sonhos (1900-1901), Freud recorreu ao esquema ja descrito no Projeto para
uma psicologia cientifica (1950[1895]), referente a um momento anterior ao complexo
funcionamento psiquico que permite a formacdo dos sonhos. Tal esquema, tenta dar conta da
“natureza psiquica dos desejos” tomando emprestado o modelo do arco reflexo (FREUD, 1900-
1901, p. 594). Inicialmente, o aparelho psiquico guiava-se pelo esforco de manter-se livre de
estimulos ao descarregar pela via motora as excitagdes sensoriais. No entanto, com a
complexificacdo deste aparelho, ha excitagdes produzidas pelas “necessidades internas”, definidas

como uma “expressdao emocional”, as quais estdo sempre em acdo, nao dependendo apenas de uma
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descarga momentanea e livre. SO haveria uma “vivéncia de satisfacdo” quando tais excitagdes
modificam-se, cessando o estimulo interno. Tal vivéncia é acompanhada de uma percepcao
especifica contida na imagem mnémica associada ao traco mnémico da excitagdo. Gragas a este
vinculo, cada vez que uma necessidade correspondente a um traco mnémico for ativada, a
percepcao serd revocada via imagem mnémica, na tentativa de restabelecer a satisfagcdo original. Eis
a definicdo freudiana do desejo: mogao psiquica que busca recatexizar uma imagem mnémica

(FREUD, 1900-1901, p. 595).

O desejo, em Freud, pressupde a satisfacdo como identidade perceptiva, como alucinagao.
Ora, se o primeiro desejar foi composto por uma lembranca da satisfagdo, ndo podemos manté-la
até uma satisfacdo completa, ou seja, a necessidade continua. Fator que ajudou a desencadear outros
modos de atividade na busca de outros caminhos para a satisfagdo, concentrados no surgimento de
um segundo sistema, ligado ao acimulo de catexias, ndo mais ao predominio da descarga direta de
energia. Além de tal sistema permitir o movimento voluntario, ele também permitiu o pensamento.
Alias, o pensar, aqui, ¢ definido por Freud como uma via indireta que passa da lembranca de uma
satisfagdo a uma “catexia idéntica da mesma lembranga, que se espera atingir mais uma vez por
intermédio das experiéncias motoras” (FREUD, 1900-1901, p. 628). Neste processo, ¢ fundamental
desvincular-se da regulacdo exclusiva pelo prazer, guia do primeiro sistema, o qual utiliza até
mesmo o principio do desprazer >, evitando a dor, bem como uma imagem mnémica aflitiva ligada
a ela. Este seria o prototipo do recalcamento, que traduz tal processo numa evitagao de conflito,
numa “politica do avestruz”, ao transformar em desprazer o prazer associado a realizagdo de um
desejo. Neste sentido, as incitagdes referidas acima aparecem, nos sonhos, ligadas a conteudos
banais ou recentes das impressdes e representagdes pré-conscientes. Assim, o inconsciente pode
estabelecer vinculos com uma representagdo do pré-consciente, “transferindo para ela sua
intensidade e fazendo-se 'encobrir' por ela”, aproveitando-se dos contetidos que escapam da censura

(FREUD, 1900-1901, p. 591).

O pensamento seria, entdo, um substituto para a satisfacao alucinatoria do desejo,
“abandonada”, por ser ineficaz. No entanto, a suposicio de um abandono completo deste
mecanismo de satisfacdo nao seria condizente com os pressupostos freudianos acerca do

inconsciente. Como vimos no capitulo anterior, a obra freudiana era perpassada por um ideal de

22 . ~ . I L
Em obras posteriores Freud ndo se refere mais a este principio, ele passa a falar em principio do prazer. Em

Além do principio do prazer (1920) ele preocupou-se em distinguir desprazer e sentimento de tensdo, ja que ha tensdes
agradaveis. A diferenca entre prazer e desprazer pareciam referir-se “a modificagcdo da quantidade de investimento na
unidade de tempo” (LAPLANCHE; PONTALIS, 2001, p. 364-365).
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ciéncia e por uma ciéncia ideal, levando-a a buscar provas “experimentais” da existéncia do
inconsciente (JURANVILLE, 1987, p. 17). Ora, sdo justamente as inumeras “apari¢des” dele, tanto
na vida psiquica dita normal quanto anormal, que dao apoio a hipdtese freudiana de seu papel
alegdrico como capitalista, ou seja, como o detentor dos meios de produgdo psiquicos. Ao mesmo
tempo, a adesdo de Freud a ciéncia era peculiar, capaz de afastd-lo do pensamento médico e
cientifico, ao ndo seguir, por exemplo, os parametros da nascente psicologia experimental na busca
de comprovagdes. Na Interpretacdo dos sonhos, ele diz acerca do desejo como for¢a impulsora:
“esse pressuposto, como eu mesmo estou pronto a admitir, ndo pode ser genericamente

comprovado, embora tampouco se possa refuta-lo” (FREUD, 1900-1901, p. 624).

2.1.2. Psicanalise, ciéncia, desejo

Um aspecto relevante da peculiar adesdo de Freud a ciéncia ¢ a linha ténue entre o normal e
o patologico apoiada em grande parte pelas manifestagdes do inconsciente. Afinal, ele estd sempre
presente, como atestam nao somente os sonhos, os chistes, os atos falhos ¢ o esquecimento, mas
também os sintomas histéricos e a psicose. Neste sentido, chama atencdo a possibilidade aberta por
Freud para o uso do mecanismo da realizacdo de desejos presente nos sonhos, a fim de
compreendermos os sintomas histéricos. Eles ndo constituem apenas uma expressdo de um desejo
inconsciente realizado, é preciso a presenca das “realizacoes de dois desejos opostos, cada qual
proveniente de um sistema psiquico diferente” (FREUD, 1900-1901, p. 598, grifo original). Ao
partirmos da ideia de recalcamento, nenhum sonho pode ser apenas a mera realizacdo de um desejo
inconsciente. Absurdos ou obvios, as peculiaridades do sonho e do sintoma surgem de uma

formacg@o de compromisso entre pelo menos dois desejos.

Ao acompanharmos as transformagdes pelas quais passa a realizagdo dos desejos na
complexificacdo do aparelho psiquico, vemos, na Interpretacdo dos sonhos, o desejo como parte de
uma justificagao causal para o funcionamento psiquico. Isto porque, a época da elaboragdo desta
obra, inicio do século XX, Freud tinha em vista o problema da origem dos sonhos e dos sintomas,

acompanhando a intengdo cientificista da psicanalise. Frente a patologias como a histeria, o
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discurso cientifico daquela época buscava a remissdo dos sintomas pela descoberta da causa
precipitadora, presente em alguma disfuncao fisiologica. Freud teria mantido o interesse pela busca
de uma causalidade ao tentar estabelecer um tratamento eficaz para as neuroses (CANAVEZ;
HERZOG, 2007). No entanto, recusava-se a procura-la nos fatores etiologicos cuja sustentacdo era
dada pela hereditariedade. Ao invés disso, procurou-os nos relatos dos pacientes, na aposta da

producdo de sentido pelo sintoma.

Um exemplo do uso dos relatos para repensar pressupostos da psicanalise foi citado por
Canavéz e Herzog (2007). Freud declarou em 1897, na carta 69, enderecada a Fliess (FREUD,
1897) ndo acreditar mais em sua histérica. Segundo Canavéz e Herzoz (2007, p. 115), tal descrenca
relacionou-se as modificagdes da teoria da seducdo, segundo a qual haveria uma experiéncia sexual
traumatica na infancia. Além da auséncia de €xitos nas analises, Freud postulou a falta de indicagdo
de realidade no inconsciente e a impossibilidade de tornar totalmente consciente seu conteudo. Nao
haveria como confirmar uma suposta cena de seducdo. Ao assumir a ficgdo como parte inevitavel do
psiquismo, uma certa dimensao de confirmagdo dos fatos torna-se efetivamente irrelevante para
Freud **. Canavéz e Herzog (2007), baseadas na disting@o entre origem e comego feita por Foucault
(1979), atentam para o papel de destaque que a fantasia passou a ter. A busca da origem daria lugar
a um comego organizado pela fantasia (CANAVEZ; HERZOG, 2007, p. 115). Neste sentido, mesmo
a ideia de um “umbigo do sonho”, j& presente na Interpretacdo dos sonhos (FREUD, 1900-1901),
aponta para a impossibilidade de interpretarmos todo o conteudo psiquico, abrindo caminho a
modificacdes na psicandlise. Lidamos aqui com uma dimensdo indeterminavel, ndo porque tal
conteudo seja indeterminado, mas porque haveria nele um excesso de determinagdes, um
emaranhado de associa¢des das quais ndo podemos dar conta. Com tais mudangas, nem um ponto
determinado de partida (origem dos sintomas), nem um ponto exato de chegada aos sintomas,

apontando para uma cura no sentido médico, faziam mais sentido.

Em Nietzsche, a genealogia e a historia, Foucault define a origem como associada a uma

pesquisa que

2 Vale ressaltar que, no texto sobre o Homem dos Lobos (FREUD, 1918[1914], p. 104), a questdo sobre a

confirmacgao dos fatos é retomada. Freud coloca que as cenas de observagao da relacio sexual entre os pais, bem como a
ameaca de castragdo sdo uma heranca filogenética, podendo ser adquiridas também pela experiéncia pessoal. A crianga
parece lancar mao desta heranca quando a experiéncia pessoal lhe falha, substituindo as lacunas da verdade individual
com a verdade pré-historica. No entanto, no caso em foco Freud insiste na ocorréncia da cena: “com meu paciente, a
seducdo pela irmd mais velha foi uma realidade indiscutivel; por que ndo deveria também ser verdadeira sua observagao
da copula dos pais?”.
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[...] se esforca para recolher nela [a pesquisa da origem] a esséncia exata da coisa, sua mais
pura possibilidade, sua identidade cuidadosamente recolhida em si mesma, sua forma
imoével e anterior a tudo o que € externo, acidental, sucessivo. Procurar uma tal origem ¢
tentar reencontrar 'o que era imediatamente', o 'aquilo mesmo' de uma imagem exatamente

adequada a si (FOUCAULT,1979, p. 17).

Distintamente, a genealogia pensada por Nietzsche ocupava-se de “rir das solenidades da
origem” por meio da historia interessada em mostrar ndo o ouro das coisas presente numa suposta
origem, mas o comeg¢o baixo de tudo, as discordias, a maldade, os acasos, as “derrotas mal
digeridas”, mascarados nas narrativas dos grandes acontecimentos. Isto ndo se aproximaria da tarefa
da andlise na medida em que ela pretende tornar o insuportavel algo suportavel, pensavel? Tal
historia prefere falar em emergéncia (Entestehung), em um ponto de surgimento no qual um certo
jogo de forgas se interrompe, passando dos “bastidores para o teatro”, mas nunca como uma
continuidade sem interrup¢des ou obediente a uma destinacio (FOUCAULT, 2008, p. 24).
Nietzsche tinha em vista um complexo debate acerca da verdade e da metafisica, dos usos da

historia para glorificar o passado, presente no século XIX.

Vimos que, na Interpreta¢do dos sonhos (1900-1901), Freud ocupava-se do desejo como
forca impulsora do psiquico. Alias, ele falava em desejos, no plural, inconscientes, estabelecidos
num ponto primordial da vida do sujeito e jamais abandonados em sua vida adulta. Mas foi preciso
contar uma historia dos desejos, modificados pela acdo do principio de realidade. Perpassados por
acordos, eles sdo remexidos, sempre recontados nos sonhos e nos sintomas. Embora Foucault
(2008) destaque este aspecto da interpretacdo pensada por Freud apostando num abandono por ele
da busca dos signos primeiros e no carater vazio da interpretacdo, hd uma aspecto da psicanalise

que ndo pode ser esquecido: ela constitui uma intervengao.

Pode-se dizer que ndo teriamos exatamente uma origem tal como definida por Foucault, mas
a preocupac¢ao com um comego na obra freudiana? Ao atentarmos para os aspectos de intervengao
da psicanalise, podemos dizer que Freud manteve-se fiel a uma funcdo de origem, (CANAVEZ;
HERZOG, 2007). Tal termo remete-nos a nogdo de arcaico em Freud, a qual, segundo Assoun
(1984), diferencia-se da origem propriamente dita, de um objeto existente que bastaria ser

encontrado, ao definir-se como o trago de um percurso.

Em Construgoes em analise (1937) Freud defendia a necessidade de o analista construir,

“completar o que foi esquecido” pelo paciente, a partir dos restos, dos tragos deixados. O fato de,
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frequentemente, ndo nos recordarmos do que foi recalcado ndo ¢ importante, ja que a analise pode
produzir uma convicg¢do acerca da verdade de uma constru¢do. Freud compara esta eficacia da
construcdo em andlise a um delirio. Ele ¢ convincente justamente porque coloca um “elemento de
verdade historica” no lugar da realidade rejeitada (FREUD, 1937, p. 286). Estariamos, entdo, na
questdo da realidade psiquica defendida por Freud. Nao se trata de buscar na fantasia ou no delirio a
irrealidade do que ¢ dito, mas de toma-los como realidade. No entanto, se com o abandono da teoria
da sedug@o Freud ndo buscava uma origem no sentido posto por Foucault — reencontro com o que
“era imediatamente”, antes dos acidentes —, mas tomava os proprios “acidentes” como a realidade
com a qual a psicandlise lidava, a ideia de criar uma convicgdo de verdade como parte importante

da analise nos faz questionar um abandono total da ideia de origem na psicanalise.

Quando Freud defende, em A questdo de uma Weltanschauung (1933), a adesdo da
24

\

psicandlise a ciéncia ele o faz contrapondo as Weltanschauungen = religiosa e cientifica. Esta
ultima seria contra a proibicdo do pensamento posta pela religido como produtora de dogmas. A
psicanalise adere a Weltanschauung cientifica, porque se dispde a sempre questionar a verdade,
partindo do pressuposto de que pode estar errada. E por isto que ndo se trata, na interpretacio, da
busca de uma verdade no sentido filosofico, associado por Juranville (1987) a um discurso cuja
ideia de verdade teria valor absoluto, mas de construir algo proximo ao que, em ciéncia, chamam-se
axiomas, cuja funcdo ¢ estabelecer hipoteses tomadas como certas provisoriamente, validas desde
que torne determinado campo pensavel, ¢ nunca além disso. (COELHO, 2007, p. 13). As proprias
modificacdes tedricas ao longo da obra freudiana nos mostram esta operacdo. Freud ndo encontrava
dificuldade, como verificamos em vérios textos, de comparar sua obra a um delirio ». Ao
estabelecer um axioma, ¢ preciso ndo somente estar dispondo-se a tomar algo como verdadeiro por
um fim pratico, mas participar desta verdade, investindo (no sentido afetivo) nela. Isto justifica suas
criticas ao niilismo relativista por este excluir um critério de verdade, assumindo as opinides como
certas e, a0 mesmo tempo, como falsas (FREUD, 1933). Ao recusar o direito de questionar o erro, o
niilismo impode-se como uma espécie de religido, por proibir toda critica a verdade pessoal de cada
um. E ai que se apoia a critica de Freud ao relativismo. Quando este propde que a verdade é sempre

uma ilusdo, faz apenas calar qualquer questionamento sobre ela. Tal recusa, para Freud, tem a

2 O termo Weltanschauung é definido por Freud como “[...] uma construgdo intelectual que soluciona todos os

problemas de nossa existéncia, uniformemente, com base em uma hipotese superior dominante, a qual, por conseguinte,
ndo deixa nenhuma pergunta sem resposta e na qual tudo o que nos interessa encontra seu lugar fixo” (FREUD, 1933, p.
155).

3 Além do ja citado Construgoes em andlise, ver O Caso Schreber (FREUD, 1911, p. 85), e O inconsciente

(1915, p. 208).
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mesma forga de proibi¢do do pensamento que a religido.

Em O futuro de uma ilusao (1927), Freud usa do mesmo tipo de raciocinio quando examina
o ficcionalismo regido pela logica do como se teodrico: tomamos como se fossem verdadeiras
algumas hipoteses ficcionais, sem fundamento, ou até mesmo absurdas, para ajudar-nos com um
problema pratico momentdneo. Ao tomarmos a posicdo de Freud, acerca da Weltanschauung
religiosa, como um tamponamento acerca da questdo da verdade, podemos entender o ficcionalista
como um religioso. O problema ndo seria encarar os conceitos como ficgdes, mas resguarda-los do

questionamento da verdade por um suposto zelo quanto aos fins praticos.

Ao aproximar sua metapsicologia de um delirio, Freud provoca uma inversao de postura: se
o delirio ¢ caracterizado por uma certeza inabalavel do delirante, seria de melhor tom avisa-lo
constantemente disso, questionar suas verdades, pessoais ou praticas, o mais correntemente

possivel.

Ao lado da conviccdo de verdade, contra o como se teodrico, Freud ndo abriu mao do
questionamento da verdade. Mesmo levando em conta o fator estratégico de colocar a psicandlise
como uma ciéncia, devemos reforcar que a Weltanschauung cientifica adotada por ele ndo se
aproxima da postura cientifica ou pseudo-cientifica do relativista ou da exigéncia de
experimentacdo presente na psicologia, mas toma da ciéncia a postura da dessacralizacdo. Se a
religido proibe o questionamento sobre a verdade, o axioma permite sempre uma revisao. Neste
sentido, Freud nao tinha problemas em reformular conceitos mediante a experiéncia clinica e,
sobretudo, fazia com que a construcdo tedrica respeitasse o principio clinico de ir contra a proibi¢ao
do pensamento (em outras palavras, contra o recalque). Tal experiéncia, alias, foi fundamental para
Freud reconhecer a proximidade da metapsicologia com o delirio e verificar em suas proprias
elaboragdes teoricas o trabalho do inconsciente. Isto ndo quer dizer que Freud ndo se manteve fiel a
postulados como a narrativa da horda primeva, do assassinato do pai. Em tal postulado, falar em
origem ou em fungdo de origem tem o mesmo valor, sendo que € preciso, para produzir alteragao na

fungdo de origem, mexer diretamente nela, ou seja, postular uma origem.

Dentre outros aspectos que ndo caberia abordar neste trabalho, pode-se dizer que a adesdo
freudiana a Weltanschauung cientifica constituiu uma metodologia propicia a definicdo dos desejos
como forca impulsora do psiquico. Tal Weltanschauung nao pretende ser totalizante, como vimos
acima, ao contrario, ela segue como uma “frustragao do todo” (ASSOUN, 1991). Nao haveria, para

a psicanalise, garantia alguma de uma verdade totalizante na medida em que ela permite sempre o
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questionamento da verdade. Ora, o desejo ndo € justamente um nao-todo ja que se trata do ambito

proprio ao inconsciente e seu excesso de determinagoes?

2.2. JACQUES LACAN: O QUE SERIA O DESEJO, AFINAL?

2.2.1. Demanda, necessidade, desejo

No periodo da obra lacaniana chamado por Jean-Claude Milner (1996) de primeiro

classicismo Lacan preocupou-se em definir o desejo como distinto da demanda e da necessidade.

A ordem da necessidade ¢ vista por Lacan como dado bioldgico. No mundo humano, a
ordem da necessidade seria radicalmente subvertida. A satisfagdo de nossas necessidades vitais
passaria pelo apelo ao Outro, por estarmos no mundo da linguagem. O Outro seria o “lugar evocado
pelo recurso a palavra, em qualquer relacdo em que este intervém” (LACAN, 1998e, p. 696).

Assim, haveria:

[...] um desvio das necessidades do homem pelo fato de ele falar, no sentido de que, por
mais que suas necessidades estejam sujeitas a demanda, elas lhe retornam alienadas. Isso
ndo ¢ efeito de sua dependéncia real (que nido se suponha reencontrar ai a concepgao
parasita que ¢ a nog¢do de dependéncia na teoria da neurose), mas da configuragdo
significante como tal e de ser do lugar do Outro que sua mensagem ¢ emitida (LACAN,

1998, p. 697).

A demanda nos introduziria no registro do imaginario por meio da onipoténcia. Nos nos
dirigimos ao outro por imagina-lo onipotente, capaz de nos dar o que demandamos. O paradoxo do

jogo demanda-onipoténcia consiste, para Juranville (1987), no fato de o demandante colocar-se
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também como onipotente, como possuidor de um mundo. Mas, se demando, niio sou onipotente. E
aqui que entra o desejo como ndo confundido nem com a necessidade nem com a demanda. Ele
surge justamente na passagem de uma a outra, desmascarando a demanda de satisfacdo como
impossivel de ser atendida tal como solicitada. Lacan caracteriza o desejo como um rebento,

resultado desviante e escandaloso frente a necessidade.

2.2.2. Os grafos do desejo: uma introducdo ao 5o depois lacaniano

Em um texto de 1960, Subversdo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano
(1998h), Lacan articula quatro formas sucessivas de seu grafo do desejo, apontando para uma
mudangca retroativa das formas anteriores (ZIZEK, 1992). A primeira forma ¢ a “célula elementar do

desejo”. Pedimos licenga para nos ocuparmos do arido terreno da formulacao do grafo.

SI

Grafo 1
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Trata-se, neste grafo, de representar a relagdo entre o significante e o significado. Ao
contrario da articulacdo feita por Saussure, na qual ambos seriam paralelos, tal como numa folha de
papel, Lacan fala num “ponto de basta”, no qual o significante detém o deslizamento da
significacdo. Ele usa como exemplo a funcdo diacronica da frase, ela so6 fecha sua significagdo no

ultimo termo, embora cada um deles antecipe os outros. O sentido vem deste efeito retroativo.

A partir do vetor S-S' teriamos o sujeito como produto do basteamento, como $. Notacao
que marca sua divisdo e o vazio proprio a rede significante, do qual tratamos no capitulo anterior. O
sujeito ¢ costurado ao significante e, a0 mesmo tempo, o ponto de basta “interpela o individuo

como sujeito, dirigindo-se a ele através do apelo a um certo significante-mestre” (ZIZEK, 1992).

Na segunda forma do grafo do desejo, observamos o acréscimo de alguns elementos:

Sigmilicante Wiz

/!
I(A) g

Grafo 2

O grande Outro (A), como cddigo simbdlico sincronico aparece no ponto de basta. Segundo
Zizek (1992), o proprio ponto de basta ocuparia o lugar do grande Outro na cadeia diacronica. A
sincronia ¢ possivel por passar pelo Outro como sitio prévio do sujeito do significante, de onde o
sujeito “recebe a propria mensagem que emite” (LACAN, 1998h, p. 821). Dai a mudanga do sujeito

($) na representagdo; ele agora € I (A), para mostrar-nos o efeito da retroagdo. Tal notagdo marca a
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identificacdo simbolica do sujeito com um trago significante (I) do Outro (A). Trata-se da
caracteristica que destacamos no capitulo anterior: “um significante representa o sujeito para outro
significante”. Na forma concreta, Zizek destaca esta identificagio como uma missio depositada no

sujeito ou encarnada por ele, distinta da identificacdo imaginaria (i(a)).

A identificacdo imaginaria ¢ sempre identificagcdo para um certo olhar do Outro. A questao ¢
saber para quem o sujeito desempenha determinado papel quando ele se oferece ao Outro como seu
objeto de desejo. Lacan destaca a identificacdo imagindria, esta “imagem na qual parecemos
passiveis de ser amados”, como dependente da identificagdo simbélica (ZIZEK, 1992, p. 105). E a
partir deste ponto de identificagio simbolica que nos observamos e nos julgamos. E ele que

determina a imagem segundo a qual parecemos dignos de amor.

A dindmica entre as identificacdes simbolicas e as imaginarias pode ser apreendida no
contraste que Zizek (p. 105-106) faz entre as criancas nos filmes de Chaplin e a “gente do povo”
nos romances de Dickens. Chaplin trata as criangas com zombaria, elas s@o contrariadas,
derrubadas, ridicularizadas. O tratamento de Dickens para com a “gente do povo”, ao contrario, a
enobrece, no que a aponta como “pobre, mas feliz”, livre do jogo sujo de dinheiro e poder da
aristocracia. Chaplin, ao zombar e maltratar as criangas, identifica-se com elas no seu proprio olhar,
no lugar da identificacdo simbolica. Ele as trata exatamente como elas proprias se tratam. Em
Dickens (Zizek aponta isso como uma falsidade), se hd uma identificacdo com a imagem da “gente
do povo” - simples, mas feliz - tal identificacdo s6 pode se fazer exatamente a partir do olhar

externo da aristocracia, a partir de seu mundo corrompido pelo jogo sujo de dinheiro e poder.

Passemos a terceira forma do grafo:
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Che vui?

Grafo 3

Do movimento entre a identificacdo imaginaria e a identificacdo simbolica ha um resto, um
hiato expresso pela pergunta Che vuoi? (Que queres?). Esta é a pergunta do Outro “que retorna para
o sujeito do lugar de onde ele espera um oraculo” (LACAN, 1998h, p. 829). Tal questdo marca a
diferenca entre o enunciado (o dito) e a enunciac¢do (o que se quer dizer com o dito), ou seja, vocé
me diz isto, mas o que esta querendo dizer com isso? O desejo (d) situa-se justamente acima do
enunciado, segundo a diferenga que comporta relativa a demanda. Assim, voc€ me pede isso, mas o
que quer realmente? Zizek (1992, p. 110-111) chama atengdo para a légica da demanda histérica
como situada neste campo: “Eu lhe pego isso, mas, na verdade, peco-lhe que recuse meu pedido
porque ndo ¢ isso!”. Neste sentido, a histeria seria o efeito e o testemunho de uma interpelagao
malograda, “(...) uma articulacdo da incapacidade do sujeito assumir plenamente e sem coer¢do a
missdo simbolica”. E aqui que o Nome-do-Pai entra como agente da interpelagio presente na

identificacdo simbolica e o desejo da mae como limite, como ponto de fracasso da interpelagao.

E em torno deste Che vuoi? que a fantasia ($ ¢ a) coloca-se como tentativa de resposta ao
vazio da pergunta. Isto, porque este Outro com o qual nos deparamos nos deixa frente a abertura de
seu desejo. S3o inimeros os exemplos do encontro com este desejo no funcionamento da vida
cotidiana e da fantasia como uma “trama imaginaria que preenche o vazio (...) em que o Outro quer

algo de nos” (ZIZEK, 1992, p. 112). Teriamos o cristianismo e o proprio anti-semitismo como
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exemplos de fantasias frente ao judaismo. Atualizando o exemplo, a grande missdo estadunidense

contra o islamismo como terrorista.

I0A) 2

Grafo 4

O ultimo grafo diz respeito ao vetor do gozo, cortando o vetor do desejo. O grafico completo
forma-se por dois niveis: o nivel da significagdo e o nivel do gozo. Zizek (1992, p. 119) aponta
como ponto principal da articulagdo entre os dois niveis o fato de o campo do significante, do
Outro, ser perfurado pelo gozo, definido como “corrente real pré-simbdlica”. A apreensdo pela rede
significante do corpo como gozo “materializado e encarnado” ¢ a castracdo. Nela, o corpo ¢
mortificado. Por isso, temos em uma intersecao entre ambos, representada no grafico pelo S(A), o
significante da falta do Outro, isto ¢, o gozo sO6 pode ser detectado pelo significante da

inconsisténcia do Outro.

Ao lado direito encontramos a pulsdo ($ ¢ D). Se o corpo é mortificado encontramos ainda
“oésis de gozo”, sdo as zonas erégenas. Para Zizek (1992), as zonas erégenas sio designadas por D,
como demanda simbolica, impossibilitando-nos de toma-las como naturais. Na mortificacdo do
corpo, o que resta ndo ¢ definido pela fisiologia, mas pela maneira como o corpo foi apreendido
pelo significante. Dai as criticas lacanianas a uma psicoterapia em prol da “personalidade total”
como se seguissemos um curso natural de desenvolvimento realizado na genitalidade (LACAN,
1998e; LACAN, 1985). Lacan trataria a pulsdo e o desejo como aspectos distintos, irreconciliaveis,
enquanto Freud referia-se a ambos como variagdes do mesmo fendomeno (BRUNO, 2004, p. 32). A

respeito da pulsdo, Lacan postula:
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A propria delimitag@o da zona erdgena que a pulsao isola do metabolismo da fungdo (o ato
de devoragdo concerne a outros 6rgdos além da boca, perguntem ao cdo de Pavlov) é obra
de um corte que se beneficia do trago anatomico de uma margem ou uma borda: labios,
‘cerca dos dentes', borda do anus, sulco peniano, vagina, fenda palpebral e até o pavilhdo da
orelha [...] Pois porventura ndo vemos que a caracteristica 'parcial', justificadamente
acentuada nos objetos, ndo € aplicavel por eles serem parte de um objeto total, que seria o

corpo, mas por sé representarem parcialmente a fungdo que os produz? (1998h, p. 832).

2.2.3. Desejo como desejo do Outro, Das Ding como Outro absoluto

Tomemos dos quatro grafos do desejo a fantasia como o indicativo de que o desejo ¢
entendido por Lacan como desejo do Outro. A fantasia surge diante do Che vuoi? como uma
tentativa de fazer frente ao vazio do desejo do Outro, a inconsisténcia que o perpassa. Ela seria uma
defesa contra o desejo do Outro. Tal defesa da as coordenadas do desejo, a partir das quais temos
posicdes diferenciadas frente ao Outro: no obsessivo ha a negagdo do desejo do Outro, derivando
uma fantasia que acentua a impossibilidade do esvaecimento do sujeito; no histérico, o desejo é
mantido pela insatisfacdo ao furtar-se como objeto do Outro; no perverso, a fantasia de ser o Outro

para garantir o gozo predomina (LACAN, 1998h, p. 838-839).

Um termo que Freud utiliza no Projeto para uma psicologia cientifica (1950[1895]), das
Ding, é retomado por Lacan em sua separagdo de die Sache. Ao contrario do francés, que tem uma
palavra, chose, para dizer coisa, no alemdo temos estes dois termos para falar em coisa. Sache
refere-se a um produto da agdo governada pela linguagem. E algo que estd “na superficie”, sempre
ao alcance da explicitacdo, da palavra. Ja das Ding coloca-se como Fremde (estranho), como um
primeiro exterior em torno do qual se constitui o sujeito, estando num lugar para além da
linguagem, sendo, portanto, ndo figuravel, ndo dizivel. Este exterior ¢ também intimo ao sujeito,

encaminhando-o em seus desejos como uma referéncia, como seu Outro absoluto.

Das Ding ¢ um objeto que se espera reencontrar. Lacan nos diz que sem algo que alucine
esta referéncia ndo teriamos um mundo de percepcdo ordenado validamente como humano
(LACAN, 1988, p. 69). No entanto, ele enfatiza a impossibilidade do reencontro com tal objeto,

reencontramos apenas suas “coordenadas de prazer”. As trilhas destas coordenadas sdo o que Lacan
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denomina engodos vitais, a fantasia, a sublimagdo. Por meio deles, contornamos a Coisa.

Zizek (1992) associa a fantasia a das Ding num exemplo retirado do filme Janela indiscreta,
de Hitchcock. Nele, James Stewart ¢ um homem na cadeira de rodas que olha por uma janela sem
parar. Seu desejo seria movido pelo que ele poderia encontrar por meio da janela. O problema da
personagem de Grace Kelly € que, ao se declarar a James, torna-se um obstaculo para a “janela da
fantasia”. Ela s6 passa a ser desejada por ele quando “entra na fantasia”, vai ao prédio do outro lado
e ¢ vista através da janela. Poderiamos perfeitamente relacionar tal exemplo a ideia do interesse dos
homens pelas mulheres capazes de entrar em sua fantasia, na busca de uma parceira que seria
substituta da mae. Zizek nos da um motivo para desconfiar da ingenuidade da assertiva. Se a
fantasia organiza-se num jogo de proximidade-distanciamento da Coisa-mae, objetos proximos

demais da Coisa sdo excluidos.

Das relagdes entre os engodos e a Coisa, Lacan retira uma espécie de “méaxima” **: o “ndo
ceder de seu desejo”. Zizek (1992) coloca a possibilidade de ndo cedermos de nosso desejo como
uma “travessia da fantasia”, momento no qual ndo renunciamos ao desejo em sua dimensao para
além dos objetos sensiveis do mundo fantasistico. Sabe-se que, até o “final” da analise, o neurotico
nega sacrificar sua castracao ao gozo do Outro. Ao colocar-se como objeto do desejo do Outro, ele
imagina justamente que o Outro demanda sua castracdo. Dai o Pai ideal, como senhor do desejo, ser
uma fantasia de neurdticos, ja que ele ¢ o pai morto, como atesta a ideia do Nome-do-Pai lacaniano,

pensada a partir de textos como Totem e tabu (1913[1912-13]).

Se a Coisa ¢ a encarnacgdo do gozo e ele mostra-nos justamente os furos - as inconsisténcias
da identificacdo simbolica - teriamos, entdo, outro “nivel” do desejo? Para Baas (2001, p. 37), o
objeto do desejo ndo € das Ding; o desejo sO pode ter como objetos os objetos sensiveis, figuraveis.
Neste sentido, a Coisa sustentaria o desejo. Nao por acaso, Lacan interessou-se por Kant e por Sade.
Haveria, por meio da leitura lacaniana destes autores, a ideia de um desejo puro, ndo delimitado
pela fantasia como aquilo que torna o prazer apropriado ao desejo, aspecto que faz tal desejo

aproximar-se da discussdo lacaniana acerca do gozo.

Retomaremos tal maxima no proximo capitulo ao abordarmos a ética da psicanalise.
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2.2.4. Em busca do objeto perdido: mais acerca do so depois lacaniano

No Seminario 7, Lacan retoma a definicdo freudiana do desejo e de sua realizacdo como
reencontro do objeto de satisfacdo quando define os engodos vitais. Freud coloca o objeto como
reachado, mas ele ndo explicitaria em momento algum que ele foi realmente perdido. Assim, o
objeto seria primordialmente um objeto reachado, ser perdido é uma consequéncia colocada so
depois: “a inica maneira de saber que foi perdido € por meio desses reencontros, desses reachados”
(LACAN, 1988, p. 149). A ideia do s0 depois articula-se ao efeito retroativo das relagdes entre o
significante e o significado representadas nos graficos do desejo. Voltemo-nos a uma anedota

discutida por Zizek:

O polonés [...] finalmente ndo consegue mais se conter, explode e pergunta ao judeu: 'Diga-
me, como ¢ que vocés, judeus, conseguem tirar das pessoas até o ultimo centavo, e assim
acumular riqueza?' O judeu lhe responde: 'Bem, eu lhe direi, mas ndo em troca de nada; dé-
me cinco zlotys'. Depois de receber a moeda, ele comega: 'Vocé tem que pegar um peixe
morto, cortar-lhe a cabega e despejar as visceras num copo d'agua. Quando a lua estiver
cheia, tem que enterrar esse copo no cemitério...' 'E ai', pergunta o polonés avidamente, 'se
eu fizer tudo isso, vou enriquecer?' 'Nao tdo depressa’, respondeu o judeu, 'isso ainda ndo €
tudo; mas se vocé quiser aprender o que vem depois, dé-me mais cinco zlotys!' Depois de
receber novamente uma moeda, o judeu continua sua historia, e logo torna a pedir dinheiro
etc., até que finalmente o polonés se enfurece: 'Vocé ¢ mesquinho, estd mesmo pensando
que ndo reparei no que quer de mim? Nao ha segredo nenhum, vocé s6 quer € pegar todo o
meu dinheiro!' O judeu lhe responde tranquilamente: 'Pois entdo, voc€ compreendeu como €

que os judeus...' (ZIZEK, 1991, p. 110)

A anedota escolhida traz propositalmente a busca por um segredo. No Seminario 7, Lacan
dizia que a Coisa era o “verdadeiro segredo”. O segredo pelo qual o polonés anseia, e o faz pensar
que o judeu teria a chave ¢ o seu proprio desejo. O judeu da anedota sabe contar com nosso desejo,
que seria apenas desejo de desejo. Se a busca mostra-nos que o objeto estd 14 na busca, so depois o
polonés percebe que a propria busca ¢ o segredo. Luiz Alfredo Garcia-Roza (1990) compara o
reencontro do objeto na satisfacdo do desejo em Freud com a Recherche proustiana por ser uma

recherche de la chose perdue (PROUST, 2006). Como na Recherche, ndo se trataria da busca de
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algo passado, vivido e perdido. O das Ding ¢ perdido, embora nunca o tenhamos tido. No entanto,
tratar-se-ia de reencontra-lo! Lacan amarra este jogo do perdido-reencontrado a uma reflexao acerca
da moral. Tal jogo ¢ estratégico para marcar que nao ha o Bem Supremo de toda moral. A ideia de
uma satisfacdo ocorrida originalmente ¢ aqui acentuada com o mito freudiano. Vejamos o que

Lacan coloca sobre Freud e seu mito:

Se Edipo ¢ um homem completo, se Edipo nio tem complexo de Edipo, ¢ porque, em sua
historia, nao ha pai algum. Aquele que lhe serviu de pai ¢ seu pai adotivo. E nds estamos
todos nessa, meus bons amigos, pois, afinal de contas, pater is est quem justae nuptiae
demosntrant, o que significa que pai ¢ aquele que nos reconheceu. Estamos, no fundo, no
mesmo ponto de Edipo, embora nio o saibamos. Quanto ao pai que Edipo conheceu, este,
so ¢, muito precisamente, como o mito de Freud o indica, o pai uma vez morto (LACAN,

1988, p. 370, grifo original).

Lacan nos diz que Freud indica desde sempre um pai morto a partir do seu mito. Quando ele
pensa em termos de estrutura ele ndo estaria reafirmando o valor de verdade do mito? O vazio da
Coisa poderia entdo ser pensado como uma falta, j4 que buscamos um preenchimento de algo
perdido como tal, mas que devemos reencontrar. O pai que o histérico toma como senhor de seu
desejo esta morto, e o proprio colocar-se como objeto castrado de desejo do Outro, que demandaria
nossa castrag@o, ja nos mostra a propria morte do pai, € um contorno, um engodo ao redor de um
vazio, embora 5o depois, no processo da analise isto venha a tona. Ora, a propria busca pode ser
tomada como o objeto, como aquilo que ¢ buscado, o desejo de penetrar no segredo ja estaria

incluido no funcionamento do segredo.

2.2.5. Caminhos no universo moérbido da falta

Ao discorrer acerca da moral, Lacan coloca aspectos da estrutura relacionados a lei que nos
fazem retomar a ideia da falta ndo somente como relativa aos engodos que engendramos frente ao
vazio primordial da das Ding, mas a dimensao do que Lacan aponta como o universo morbido da

falta (faute), ou seja, do desejo como relacionado diretamente ao crime, a culpa.
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Freud defende a lei fundamental como a interdicdo do incesto e a articula ao desejo do
incesto. Este seria o desejo essencial cuja interdi¢do funda a cultura. Em 7otem e tabu (1913[1912-
13]), Freud compara os povos primitivos as criancas e aos neurdticos. A escolha de objetos feita
pelo menino ¢ incestuosa: ele escolheria sua mae e sua irma. Espera-se que um adulto, via
repressao, liberte-se dos desejos incestuosos da infancia. Ora, ¢ justamente isto que um neurotico
parece ndo conseguir. Na neurose o adulto enfrenta uma regressdo ou inibi¢do de seu
desenvolvimento. J4 os povos primitivos enfrentam tais desejos como um perigo imediato,
precisando de instituigdes sociais como o tabu para manterem tais desejos a distancia. As punigdes
severas, que envolvem a quebra de um tabu, com a morte, sdo vistas por Freud como um indicativo
de que os primitivos estariam mais sujeitos a ceder a tentacdo dos desejos que nos. A argumentacao
freudiana corrobora os preceitos da Interpreta¢do dos sonhos: ha os desejos, depois surgem as leis,
a interdicdo e a repressdo deles. Assim, as leis dos primitivos seriam mais rigorosas na forma da lei

pelas maiores chances que eles teriam de cometer o incesto (FREUD, 1913[1912-13], p. 28).

Lacan I€ a proibicdo do incesto como a lei fundamental via estruturalismo. Ele usa a visdo
de Lévi-Strauss, segundo a qual a Lei primordial é a proibi¢do do incesto por introduzir o
significante no mundo humano a partir das leis do casamento, organizando as trocas sociais. O
antropologo francés deduz dai estruturas elementares como um jogo de aliancas, num dominio
distinto da ordem da hereditariedade. No entanto, ao explicar porque o pai ndo esposa a filha, ele
nao explica porque o filho ndo dorme com a mae. Qual ¢ a saida apontada por Freud sob o viés de
Lacan? O desejo pela mie ndo pode ser satisfeito, este é o incesto fundamental interdito. Lacan
explica esta maxima via abolicdo da demanda. Se tal desejo se realiza, ndo ha a estruturacdo do
inconsciente como linguagem. Como vimos acima, a fantasia liga-se a busca do objeto como um
bem que se deve reencontrar. Ora, a mde como Bem Supremo, como das Ding, ¢ um bem proibido

desde sempre, menos por ser mae que por ser das Ding.

Para além das leis ha a Lei que interdita o Bem de antemdo. Sem esquecer a dimensdo
positiva deste jogo, como nos mostra o mundo dos bens e a propria ideia de criagdo ex nihilo
defendida por Lacan, surgidos como contornos do nada fundamental, impulsionando a vida. E na
relagdo com este Bem Supremo que a ética surge como questionamento do bem que buscamos

inconscientemente via estruturas sociais.

Ao escrever Kant com Sade (1998f), Lacan tinha em vista o problema da Lei relacionado as
leis. Kant pensara sua ética como destacada das referéncias ao objeto patologico, ligado ao campo

das paixdes, do mundo sensivel, empirico. Nenhum bem-estar (Wohl/) ou simpatia pelo outro
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poderia entrar no campo da moral, por ja constituirem uma acao interessada. Caberia a nos agir de
tal modo que a maxima de nossa a¢do pudesse ser tomada como uma maxima universal, guiada por
um Bem (das Gute) (LACAN, 1988, p. 98). Sob o prisma do imperativo categérico kantiano, o
desejo seria também algo patologico, ndo constituindo uma justificativa para nossa agdo >’ (BAAS,
2001). Somente na condi¢do de agir pelo dever teriamos a realiza¢do da acao moral. Caberia a nos a
recusa do pathos, na forma da apatia. Uma das consequéncias mais importantes deste agir pelo
dever seria uma fuga da logica do interesse sensivel, ao identificar-se a lei, o sujeito pode afirmar-se

como legislador da lei a qual se submete (BAAS, 2001, p. 20)

Sade escreveu 4 filosofia na alcova (1999) em 1795, seis anos depois da publicacdo da
Critica da razao pratica (2008). A proposta do libertino francés liga-se ao periodo revolucionario
do Termidor. Por trds do chamado “Franceses, mais um esfor¢o para serem republicanos”, ha a
proposta de uma antimoral cujos principios visam instalar a verdadeira republica. O incesto, o
adultério, a caltinia, enfim, o contrario das leis comumente defendidas ¢ a bandeira da republica que
Sade propde em seu panfleto. Nela, temos o direito de gozar de outrem como instrumento de nosso
prazer. Mas ndo pensemos que isto significa uma importancia exacerbada de qualquer prazer a todo
o momento. Em Sade, como o proprio “estilo” de escrita de sua obra mostra, ha também a apatia. O
gozo sob o qual agimos € o gozo da natureza, promessa de um prazer mais elevado que o prazer
sensivel. Por isso, ha sempre trés elementos na narrativa sadiana: a vitima, o executor ¢ o Outro. O
carrasco apenas cumpre apaticamente um dever para o gozo do Outro, a voz da lei (ZIZEK, 1992, p.

65).

Por que Lacan afirma que Sade ¢ a verdade de Kant? Também ndo encontramos, como na
moral kantiana, a continuacdo dos preceitos sadianos no cotidiano. Mesmo nas mais radicais
revolugdes, as bases morais sdo mantidas intactas. Nao é exatamente a isto que se refere a chamada
sadiana, franceses, mais um esfor¢o? Constatagdes como esta ndo faltam a Lacan, como nos mostra
sua posi¢ao quanto ao Maio de 68 (LACAN, 1992). Em uma discussao entre Lacan e os estudantes
revolucionarios, fica claro de que se trata. Ao mesmo tempo em que se gritam palavras de ordem
contra a universidade, contra o Estado, contra a moral, enfim, contra todo discurso do mestre, é ao
proprio lugar de mestre que Lacan se vé solicitado pelos estudantes, como aquele que teria um saber
a se transmitir ali (mesmo que a base de desafio e provocacao). Isso o faz apontar, por um lado, que
do ponto de vista da universidade, o estudante ¢ equivalente aos créditos por ele acumulados, ou

seja, pelo saber acumulado, como uma espécie de mais-valia universitaria; por outro, que o desejo

7 Veremos no proximo capitulo desta dissertagdo algumas diferencas entre Kant e Lacan quanto ao desejo.
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revolucionario dos estudantes, no mesmo ato que enxovalham a mestria, a requisitam. As estruturas

nao foram as ruas porque elas estdo mesmo nas ruas?

Kant teria o mérito de formular o além do principio do prazer no imperativo categérico
como o dever contra nosso bem-estar. Tal como o supereu postulado por Freud, a lei moral nio
admite desculpas. No Semindrio 7, Lacan demonstra a verdade de Kant em Sade ao nos remeter aos
dez mandamentos. Um deles chama a atengdo: Ndo mentiras. Ele retira do enunciado o sujeito da
enunciagdo numa tentativa de excluir quem o pressupds como mentiroso também. Quando dizemos:
todo homem é mentiroso estamos no lugar de quem mente. E desta constatagdo que surgiria a
proibi¢do de mentir. Alguém mentiu antes da proibicdo da mentira e, deste lugar, pdde proibi-la. O
“podes porque deves” da moral kantiana agiria de modo semelhante. Como um mandamento, a lei a
ser cumpriada adquire um “ar de indiferenga malévola” por tentarmos eliminar o agente maligno e
obsceno que faz a lei ser cumprida, negando-a. Este ndo seria mesmo o sentido da policia em nossa
sociedade? Do mesmo modo, podemos dizer: ndo hd mais canibais, comemos o ultimo hoje. Nao ¢
esta a crueldade presente na obra sadiana, negada por Kant? A existéncia do agente executor que
assume uma missao simbolica colocado como instrumento da propria lei. Talvez se trate, ainda, da
mesma crueldade que termina o texto 7otem e Tubu (1913[1912-13], p. 162), com o verso de Goethe
segundo o qual “no principio foi o ato” usado por Freud para comparar a inibi¢do da acdo nos
neurdticos a desinibicao da agdo nos primitivos, € apontada por Lacan no campo mais inusitado da
logica em O tempo logico (LACAN, 1998g). Totem e tabu, Kant com Sade (1998f) e O tempo
logico parecem perpassados pela mesma assertiva: toda lei, por mais transcendental que a

queiramos, traz a marca de um barbarismo, de uma violéncia.

No fundo, a mentira do mandamento Ndo mentirds esconderia a verdade da relagdo entre a
Lei e a Coisa. Para Lacan, a Coisa ganhou vida pela Lei, ¢ a Lei que nos coloca como ligados ao
desejo. E neste sentido que sob o Bem ha o Mal radical como “obsessdo indecente” por das Ding,
capaz de nos distanciar do “patologico”. Kant via das Ding como o incondicionado absoluto.
Aquilo que se pode apenas pensar, ndo conhecer; marcado por uma “(im)possibilidade absurda”
(ZIZEK, 1991, p. 104-105). Lacan pensa Kant com Sade no que diz respeito a positivacdo de uma
falta no seio de das Ding, ela ndo ¢ algo que sempre nos escapa, nos encontramos com ela a todo
instante. A obsessdo kantiana seria evitar ao maximo o desejo de ceder demais ao fendmeno e
confundi-lo com a Coisa em si impossivel. Sade mostra-nos, entre o carrasco, a vitima ¢ o Outro, a
propria acdo do Ser-Supremo-em-maldade da qual nao se poderia escapar. Ao tomarmos a discussao
acima sobre Freud, pode-se dizer que Lacan aproxima-se também da postura do delirio: o exemplo

¢ a propria coisa, o engodo ¢ a propria verdade.
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2.2.6. A morte de Deus ¢ a criagdo ex nihilo

Na aula do Semindrio 7 intitulada Morte de Deus, Lacan aponta que Freud resolve o
problema dos dois Moisés pela via do assassinato do Moisés egipcio pelo povo (FREUD,
1939[1934-38]). O Grande Homem assassinado remete-nos ao crime original, gerador da lei
primordial. Nesta trama haveria, para Lacan, dois pontos cruciais postos por Freud: o assassinato do
pai ndo permite 0o gozo que a presenca dele pareceria interditar, e acaba por reforcar a propria
interdi¢do (LACAN, 1988, p. 216). O obstaculo ¢ eliminado, mas o gozo permanece interdito,
reafirmando a for¢a da interdigcdo. Esta seria a ideia mesma de Mal-estar na civilizagao (FREUD,
1930[1929]), obra na qual Lacan v&€ um gozo cuja interdi¢do ¢ reforcada crescentemente. Trata-se
da crueldade do superego, aumentada a cada exigéncia. Isto permitiu a Lacan entender o mito do

assassinato do pai na horda primeva como “o mito de um tempo para o qual Deus esta morto”.

O pai, senhor do desejo do neurotico, sobrevive, por exemplo, no mandamento Amards teu
proximo como a ti mesmo. Freud via-se horrorizado diante deste pedido: meu amor € precioso,
como da-lo ao proximo indistintamente? Ainda mais se estamos cientes da tendéncia do préximo a
maldade, como nos mostra o Mal-estar (FREUD, 1930[1929]). Além desta maldade do outro, o
proprio superego nao nos deixa enganar: a maldade (crueldade, agressividade) estd em mim
também. Nao esquecamos que o pai foi assassinado. Lacan toma este horror ao mandamento como

indice de proximidade com meu gozo, aquilo de que ndo ousamos nos aproximar.

Baas (2001), ao comentar Sade sob o viés de Lacan, vé a inten¢do da republica sadiana
como a tentativa de liberar o desejo das amarras, levando-nos ao gozo. Haveria uma tentativa de
abolir a lei do supereu em nome da Lei da mae natureza. Alids, esta ¢ para Lacan a unica
justificativa para nos encorajar usada por Sade: “a promessa de que a natureza, magicamente, como
uma mulher que €, nos fard cada vez mais concessdes” (LACAN, 1998f, p. 802). Tal republica
empenha-se em dire¢do ao zero absoluto, ao “psiquicamente irrespiravel” da pulsdo de morte. Ha
nela algum avanco no gozo, em direcdo ao vazio central, a das Ding como Outro absoluto.
Certamente, como vemos na obra sadiana, ndo estamos aqui no ambito do amor, da philia, da

conciliacao, do semelhante, mas proximos ao estranho (Nebenmensch).

Vemos, mesmo em Sade, o gozo como rodeado por uma inacessibilidade pelo fato de ser a
satisfacdo de uma pulsdo. Dissemos, acima, que o corpo ¢ mortificado, desmembrado pela

castragdo, restando “odsis de gozo”, as zonas erdgenas em torno das quais a pulsao circula. As
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zonas erogenas nao se referem a algo natural no corpo. Nao se trata do corpo fisiologico. A maneira
pela qual o corpo foi “dissecado pelo significante”, determina as partes do corpo evacuadas do
gozo, as quais voltam a ser erotizadas, como nos mostram os sintomas histéricos (ZIZEK, 1992, p.
120). Na pulsao, teriamos gravada a destrui¢do, a mortificacdo pela cadeia significante. Assim, ¢
possivel pensarmos a dimensdo historica da pulsdo por ela referir-se a algo memoravel,

historicizavel, nao confundida com a ideia de instinto.

Lacan articula a dimensao historica da pulsao de morte ao que nos permitiria pensa-la como
tal, “a partir de uma intenga@o inicial” (LACAN, 1988, p. 258). Este fundamento ¢ a vontade de
destruicdo direta, como ilustra o assassinato do pai como ato fundador da cultura. Para além de um
retorno ao inanimado (principio de Nirvana), temos o vazio que a morte comporta, entendido por
Lacan como vontade de comegar a novos custos, vontade de “Outra coisa”. Este vazio possibilita-
nos pensar a marca de nossa submissdo a cadeia significante e a propria criagdo da vida humana
como historica. Sem o significante no comeco, ndo poderiamos ver a pulsdo como histérica. Estas
sdo as bases da defesa lacaniana de uma criagdo ex nihilo, a qual também para ele ¢ a via que nos
permite eliminar radicalmente Deus, no sentido da inteng¢do criadora suportada por um individuo.
No evolucionismo, a auséncia de nomeagao de Deus o tornaria onipresente, ao deduzirmos como se
deu um processo cujo apice € a consciéncia e o pensamento, colocamos ambos no comeco. A Lacan
(1988, p. 261) interessa o “comeco absoluto” colocado em termos de uma cadeia significante, a

partir da qual algo se cria.

Heidegger, ao falar da Coisa, na coletdnea Ensaios e Conferéncias (2008) refere-se ao vaso
como centro da esséncia do céu e da terra pela sua dupla orientagdo, para cima, indicando um
recebimento e elevando algo em relagdo a terra. Lacan toma este exemplo para falar do vaso como
forma encarnada do significante. E do vazio que ele cria a perspectiva de preenchimento. Dai a
opc¢ao, por vezes tida como Obvia, pelo evolucionismo ndo figurar na obra de Lacan. Ele prefere a
via da criagdo ex nihilo. Nao ¢ em torno do vazio da Coisa que se cria seu preenchimento? Este ¢ o
problema nao s6 da fantasia, mas da sublimagao. A Lacan ¢ indiferente usar o evolucionismo como
arma de combate a religido, ele prefere a via freudiana do Pai morto e, consequentemente, da morte
do Deus que serviria a este Pai. Seria preciso voltar-se, mais uma vez, aos contornos, ao

preenchimento deste vazio fundamental.

No Semindrio 7, a sublimagao aparece como a via por exceléncia da criagdo ex nihilo.
Segundo Lacan (1988, p. 120-124), nos Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905), Freud

refere-se a sublimacdo como um tipo de satisfagdo na qual nao haveria o retorno do recalcado, ou
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seja, ela ¢ distinta do compromisso sintomatico. Ela também se diferencia da identificacdo, ja que
esta se liga a um “desdobramento psicologico” no qual o sujeito pde-se como dependente de uma
imagem idealizada dele mesmo na escolha objetal. Na sublimagdo, “o objeto ¢ inseparavel de
elaboracdes imaginarias e, muito especialmente, culturais”, mas fora de uma imersdao completa na
economia do servico dos bens (LACAN, 1988, p. 125). Nela haveria uma colonizacio da das Ding,
a partir da qual podemos realizar uma espécie de descanso quanto a tais bens. Isto porque o mais

importante na sublimacao seria uma mudanca de alvo, na qual ha uma dessexualizacdo da libido.

Vimos que se a Coisa da sustentagdo ao desejo, ela ndo pode ser objeto do desejo. A
sublimagdo seria justamente a capacidade de dar ao objeto a dignidade de Coisa (“das dingnidade”),
de eleva-lo a uma dimensdo ndo inteiramente propria aos sentidos, ao mundo dos objetos figuraveis
e lteis. E neste sentido que Lacan toma o amor cortés como paradigma da sublimagio. Em que ele
consiste? Ele teria surgido no século XI, prolongando-se, na Alemanha, até o século XIII. Naquela
época, algo como o que chamamos de liberagdo feminina estava longe de ser defendida e
promovida, a mulher ocupava uma posicdo social clara como um correlato das trocas sociais, era o
“(...) suporte de um certo numero de bens e de sinais de poténcia” (LACAN, 1988, p. 183). E neste
contexto que surgem os poetas do amor cortés como envolvidos num jogo com convengdes
idealizantes a respeito da Dama. Lacan assinala que ao lado do papel atribuido as mulheres, naquela
época, havia certas posicdes sociais marcadas pela inacessibilidade ao objeto feminino. Em meio a
esta proibi¢ao, a mulher 8 era esvaziada de suas caracteristicas sociais, era tornada Dama, aquela
que domina (Domna). Das provas que ela impde ao servidor a conduta do servo quanto a ela, tudo ¢
marcado por um adiamento, pelo rodeio, por uma retencao do amor, como movido por um prazer de

experimentar o desprazer. Assim o poeta da dignidade ao objeto.

Seria estratégico a Lacan pensar a sublimagdo no cerne de uma discussdo ética (BRUNO,
2004, p. 108). A ideia de um servico dos bens perpassa a psicanalise no que diz respeito ao alcance
da felicidade. O bem que se poderia dar a alguém e o bem que atingiriamos ao fazé-lo sdo ideais
constantemente atribuidos a analise. Para além do servico dos bens, associado ao principio do
prazer, Lacan volta-se a um tipo de lago social que nao satisfaca nosso sintoma, nossa demanda por
uma felicidade que seria ilusoriamente atendida por outrem. Nao ha nela uma “economia do lucro”,
ja que nos deparamos com aquilo que nao podemos ter ou representar. O vazio da Coisa nao ¢

suprimido, ele ¢ recriado do nada. Lacan privilegiaria, no Semindrio 7, a via da sublimagao como

28 Aqui Lacan chama atencdo para o fato de a mulher ser tomada por este objeto. Seu 6rgdo genital ndo tem

justamente a forma de abertura, ndo haveria nele uma hiancia? (LACAN, 1988, p. 207).
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erotizagdo da vida, defendida por Freud em textos como Leonardo da Vinci e uma lembranga de sua

infancia (1910).

Antes de passarmos ao proximo capitulo, no qual discorreremos sobre o desejo segundo
Deleuze e Guattari, fagamos uma breve sintese do que vimos até aqui com o intuito de situar-nos
quanto ao desejo em Lacan. Vimos que Freud pensou na Interpretacdo dos sonhos (1900-1901) os
desejos como forca impulsora do aparelho psiquico. Como inconscientes, os desejos seriam
originados na infancia e permaneceriam indestrutiveis em nossa vida adulta. A realizacdo destes
desejos da-se pela recatexizagdo de uma imagem mnémica ligada a uma satisfagdo. Nestes
postulados, Freud colocou em perspectiva ndo somente a origem dos desejos, mas também as
transformagdes pelas quais eles passam ao serem submetidos ao recalque. Com o processo de
recalque, nenhum sonho de um adulto pode ser tomado como uma mera realizagdo de desejos; eles
estariam submetidos a formagdes de compromissos entre 0s processos primarios € 0s processos
secundarios. Mesmo considerando as complicagdes de pensar num aparelho psiquico sem o
recalque, Freud o faz para tentar garantir, partindo de uma “historia” dos desejos, a hipdtese de que
0s processos secundarios sao tardios, como um desdobramento do processo primario, inseparavel de
todo o percurso de nossas “tendéncias animicas”, e, assim, sdo confirmados os sonhos, os chistes,

os sintomas (FREUD, 1900-1901, p. 629).

Ao seguirmos a trilha do surgimento do processo secundario, na Interpretagdo dos sonhos,
vemos que as preocupagdes de Freud com a origem persistem quando se trata de pensar, por
exemplo, a moral em textos como Totem e tabu (1913[1912-13]). A consciéncia moral € pensada de
modo distinto de estudos tradicionais sobre a questdo moral justamente pela impossibilidade de
destacarmos de nossas vidas os processos primarios. Freud acompanha a relagdo desejo-lei na
investigacdo acerca dos “primitivos” e dos “civilizados”, sob o viés dos desejos inconscientes como
anteriores as leis. As relagdes dos primitivos com os totens e tabus seria marcada por punigdes tao
rigidas justamente pela alta suscetibilidade destes povos a dar margem a seus desejos. Sem seguir
exatamente um percurso evolucionista, ele acompanha a tonica do superego no homem europeu,

comparando a neurose deste homem civilizado a um fracasso do trabalho coletivo de socializacao.

Era estratégico, para Freud, manter narrativas sobre a origem da cultura como fundada na
proibi¢ao dos desejos, bem como verificar na instdncia do superego uma herancga arcaica acerca da

agressividade que funda nossa cultura. E isto que o mito da horda primeva nos mostra através do
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assassinato do pai e da atualizagdo deste gesto inaugural nas exigéncias de amar o proximo como
amamos a nos mesmos. Mesmo sob constatagdes de que a ideia de uma origem acompanha o
pensamento médico criticado por Freud, podemos ver a importancia na obra freudiana de colocar
uma convic¢ao de verdade sob a origem se pensarmos nas possibilidades de questionamento abertas
pela postulacdo da morte do pai como fundamento de nossa cultura. Freud ndo abriu mao do
estabelecimento de axiomas como fundamento da peculiar Weltanschauung cientifica defendida por
ele: ndo somente contra o niilismo relativista, mas diante de qualquer forma de dogmatismo era
preciso estabelecer algumas convicgdes que comportassem nelas uma verdade sempre passivel de

ser questionada.

Ao pensar o desejo como diferenciado tanto da demanda quanto da necessidade, Lacan o
caracteriza contra a ideia de uma totalizagdo. O desejo nos mostra que se dependemos de um apelo
ao Outro, ¢ impossivel uma satisfagdo total. Neste sentido, podemos ver a estratégia de Lacan ao
acentuar, no Semindrio 7, o mito freudiano: apreender parte da estratégia freudiana! Lacan retoma
do mito da horda primeva a importancia de afirmar que o pai estd morto desde sempre. Se
esperavamos dele ou de qualquer outra figura que lhe fizesse, as vezes, uma luz sobre nossa
felicidade, uma possibilidade do que chamamos “realizagdo humana”, sé irlamos conseguir, no
trajeto do mito, ver uma impossibilidade. Ao pensar em termos de estrutura, Lacan reaviva o que
era para ele a grande estratégia freudiana, perpassada pelo problema da origem. A estrutura
traduziria o ato fundador da cultura, o assassinato, em termos de um vazio inicial, o vazio proprio

ao significante, anterior a qualquer significado.

O desejo surge como um contorno do vazio, frente ao Che vuoi? que dirigimos intrigados ao
Outro. Por isso, a marca do desejo em Lacan ¢ a falta. Ao mesmo tempo, ele contorna as
inconsisténcias do Outro via fantasia e s6 ¢ possivel por conta de tais inconsisténcias. Lacan faz
questdo de enfatizar a falta como marca também da impossibilidade de preenchermos tal vazio, a
resposta que a fantasia busca ndo pode ser encontrada em parte alguma, ndo pode ser plenamente
realizada. No entanto, somos animados pela busca deste preenchimento, pelos contornos do vazio.
Os engodos vitais marcam também a dimensdo criativa do vazio, a possibilidade da criagdo ex
nihilo. E do nada que a vida humana pode surgir. A satisfacdo plena é proibida porque é desde
sempre impossivel. Nao ha, aqui, como em Freud, uma anterioridade do desejo: ele surge da Lei.
Dai a temporalidade do 50 depois, ja que a Lei funda o desejo como anterioridade, mas s6 depois da
lei mesma. Se fosse possivel realizar o que a Lei proibe ndo haveria mundo humano. E em torno

deste vazio que os engodos nos movem ¢ as coisas se transformam.
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Mas Lacan também nos aponta certas armadilhas das tentativas de contornar das Ding. O
dito “mercado dos bens” nos engoda quanto a possibilidade de realiza¢do plena, do alcance da tao
sonhada promessa de felicidade. Em nome do prazer que traria o “bem para todos”, encobrimos o
mal radical que nos move obsessivamente em dire¢do a das Ding. E neste sentido que Lacan
defende a sublimacdo como um tipo de contorno da Coisa possivel de colocar-se para além das
relacdes de utilidade, a fim de transformarmos o dano em nossa dama. Estes sdo alguns aspectos
que permitiram a Lacan pensar uma ética da psicanalise como critica a pastoral analitica, centrada
no mercado dos bens, na promessa de um bem-estar para todos. Nao a toa, Lacan usou a tragédia
Antigona (1999) como figuracdo do desejo puro a partir do qual retira a unica “maxima” possivel da

ética da psicanalise, o “ndo ceder de seu desejo”.
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CAPITULO 111

DESEJO COMO EXCESSO

3.1. UMA INTRODUCAO AS MAQUINAS DESEJANTES

O rodas, 6 engrenagens, r-r-r-r-r-r eterno!

Forte espasmo retido dos maquinismos em furia!

Em fiiria fora e dentro de mim,

Por todos os meus nervos dissecados fora,

Por todas as papilas fora de tudo com que eu sinto!
Tenho os labios secos, 6 grandes ruidos modernos,

De vos ouvir demasiadamente de perto,

E arde-me a cabega de vos querer cantar com um excesso
De expressdo de todas as minhas sensacgoes,

Com um excesso contempordneo de vos, 6 maquinas!

Fernando Pessoa, Ode triunfal

Mesmo que O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia (2004) tenha sido publicado em
1972, doze anos apés a realizagdo do Semindrio da ética, trata de questdes relacionadas a esta
ultima obra, perpassando-a. Tal obra também incluiu questdes morais e ¢Eticas, além de um

questionamento do estatuto da psicanalise, mesmo que posto em bases distintas daquelas pensadas
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por Lacan. Destas questdes, emerge um desejo pensado pelo viés ndo mais da falta, mas do excesso.

No lugar do inconsciente como estruturado pela linguagem, os autores se propdem a pensa-lo
sob o prisma do funcionamento, concepc¢ao “filiada” ao desejo pensado por Freud como forca
impulsora. Vimos que Lacan falava do desejo em termos estruturais ao pensar a partir do vazio
primordial da estrutura. Pelo menos no periodo que Milner (1996) chama de primeiro classicismo,
vemos as leis, os engodos vitais submetidos a Lei primordial e a vida humana como possivel a
partir de uma impossibilidade fundante. E do nada da estrutura, do vazio préprio ao significante que
podemos criar. Neste sentido, a ideia de funcionamento é central para Deleuze e Guattari como
contraponto a ideia do vazio primordial da estrutura e o postulado ontoldgico da falta que lhe
corresponde »°. O desejo, para Deleuze e Guattari, é sindnimo de maquina, dai o termo méaquinas
desejantes. O termo maquina visa marcar justamente o proprio funcionamento sem nos remeter a
algo anterior, um marco zero a partir do qual tudo comegaria a funcionar. Se na estrutura haveria
alguma tentativa de nos remetermos ao vazio inicial, ao ponto zero sem significacdo, aqui o
funcionamento ndo permite pensar um vazio primordial a partir do qual tudo passaria a funcionar.

Assim,

Isto funciona por toda a parte: umas vezes sem parar, outras descontinuamente. [sto respira,
isto aquece, isto come. Isto caga, isto fode. Que erro ter dito isso *°. Em toda parte sio
maquinas, de maneira alguma metaforicamente; maquinas de maquinas, com seus

acoplamentos, suas conexdes (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 7).

Os autores defendem a ideia de funcionamento reavivando a historia e a ideia de produga@o
em Marx. O conceito do fetiche da mercadoria ndo nos remeteria justamente a uma espécie de
“camuflagem” do produzir? Os autores retiram de Marx a ideia do capital como trabalho passado e
objetivado, transformado em relacdo natural, universal e eterna. Mas o capital pode ser definido
como tal com a condicdo de deixar de lado precisamente o que ¢é especifico, o que transforma o

‘instrumento de producdo’, ‘trabalho acumulado’ em capital.

2 .
K Voltaremos a seguir a este aspecto.

30 Deleuze e Guattari utilizam a palavra ¢a, tradugdo francesa do Es freudiano. Equivalente, na tradugdo
portuguesa, ao Id.
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O privilégio do funcionamento e da producdo ¢ possivel ao tomarmos o desejo como uma
maquinaria que tem a capacidade de emitir fluxos, sempre cortados por outras maquinas. Nesta
espécie de logica binaria dos acoplamentos, onde ha sempre uma maquina de emite um fluxo e
outra que o corta, mdquina nao ¢ sindbnimo de mecanico. Diferentemente do que se entende por
mecanico (um sistema fechado), a maquina ¢ fluida, produz diferenca, ¢ fundada no desequilibrio e
nao tem uma pré-determinacdo (GUATTARI, 1993, p. 45). Os autores usam como exemplo de duas
maquinas que podem se acoplar: o seio que produz leite e a boca que o suga. Mas a boca pode ser
também a boca do anoréxico, a qual “(...) hesita entre uma maquina para comer, uma maquina anal,
uma maquina para falar, uma maquina para respirar (crise de asma)” (DELEUZE; GUATTARI,
2004, p 7). O regime produtivo caracteriza as maquinas como sempre capazes de diversos usos. Em
francés, ha o termo bricolage, adotado para designar o aproveitamento de coisas usadas a novos
usos. Nesta primeira sintese das maquinas desejantes, denominada de sintese produtiva, as

maquinas funcionam segundo uma bricolage.

Como coloca Isabelle Garo (2005, p. 5), ndo se trata de pensar Marx com Freud, mas de
pensar “um como o outro ¢ um pelo outro” a fim de postular uma coextensao do desejo e do campo
social. O regime das maquinas na sintese produtiva remete-nos aos objetos parciais, num trabalho
de bricolage dos autores com o texto de Freud. A parcialidade ¢ o elemento chave para o desejo,

para o funcionamento das maquinas desejantes.

Em Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905), Freud pensou a parcialidade das
pulsdes principalmente a partir do fato de elas ndo terem em si mesmas qualquer qualidade. Haveria
a fonte somatica, uma zona erogena produtora de excitacdes, e o alvo das pulsdes (supressdo do
processo excitatorio). Ao mesmo tempo, atividades relacionadas a certa zona erdgena, como o
chuchar, podem logo se desvincular, em algumas criangas, de objetos e fun¢des que teriam como
prioridade a preservagdo da vida, como a obtencao do leite materno. Quando Freud retoma o Caso
Dora (FREUD, 1905 [1901]), em Psicologia de grupo (1921), vemos a importancia da parcialidade
mesmo na vida adulta. Certa caracteristica como a tosse do pai de Dora ¢ copiada por ela ndo para
remeter ao pai como um todo, pessoalmente, mas a relacdo deste com a Sra. K, objeto de interesse
de Dora. Freud associa esta identificagdo de Dora com o pai a incorporagao do objeto a atividade

pré-genital oral.

Ao retomarem a nocdo de objetos parciais presente em Freud, Deleuze e Guattari nao
pensam numa totalidade ultima a ser atingida pelos acoplamentos das maquinas, organizagao que as

definiriam como mecanicas. Esta totalidade ultima ¢ exemplificada pelos autores principalmente
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por meio da obra de Melanie Klein, a qual retoma as pulsdes e os objetos parciais, mas ndo deixaria
de remeté-los a fase genital como um fim a ser atingido, relacionado a maturidade das relacdes
humanas. E neste sentido que Lacan também critica a genitalidade como um ideal de harmonia ao
qual devemos remeter aquilo que ¢ humano. Ao remeterem os objetos parciais aos acoplamentos,
Deleuze e Guattari defendem que ha maquinas por toda parte: a boca do bebé acoplada ao seio
como maquina de mamar, a boca de Dora como maquina de tossir, a boca que vomita do anoréxico
e também o dnus solar de Schreber (FREUD, 1911), que vai dar inicio a uma nova humanidade,

fecundado pelos raios divinos.

Para além das duas maquinas que marcam um acoplamento, ha um terceiro termo surgido
justamente dele, o qual parece dar um aspecto de naturalidade a sintese produtiva entre as
maquinas. E que as maquinas desejantes “fazem de nés um organismo; mas no seio desta producio,
(...) o corpo sofre por estar assim organizado, por ndo ter outra organizagdo (...)” (DELEUZE;
GUATTARI, 2004, p. 13). O terceiro da relacdo entre as maquinas € o corpo sem orgdos, termo
inspirado na obra de Antonin Artaud’’, que caracteriza algo de “improdutivo”, de “estéril” surgido
na propria producdo. Num instante, tudo parece nao mais produzir. Neste sentido, o corpo sem
orgdos seria o proprio corpo do desejo, por ndo ter uma organizacdo estabelecia previamente
(ZOURABICHVILI, 2004). Mas ele ¢ também o modelo da morte (antiprodugdo), remetendo as
diversas tentativas de barrar os fluxos da produgdo desejante. Comparando ao que Lacan coloca
como pulsao de morte, como um comeg¢o, um vazio capaz de criar a vida, com o qual lidamos
sempre, Deleuze e Guattari também reafirmam o desejo como primordial, eles dizem: “o desejo
também deseja a morte, porque o corpo pleno da morte ¢ o seu motor imovel, tal como deseja a
vida” (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 13). No entanto, aqui, a propria morte ¢ engendrada na
producdo e o desejo jamais poderia ser apreendido como um vazio primordial, j4 que ele desde

sempre produz e funciona.

Toda a producdo da maquina € insuportavel ao corpo sem 6rgdos. Na conexdo entre duas
maquinas, o corpo sem orgdos oferece um “fluido amorfo indiferenciado”. Podemos ver esta acdo
ao nos voltarmos a producdo social como implicando um estado improdutivo. Todo socius ¢é
perpassado pelo inengendrado, que pode ser a terra (socius selvagem), o déspota (socius barbaro) ou

o capital (socius civilizado). Num exemplo mais préximo de nds, o capital seria uma espécie de

3 Antonin Artaud (1896-1948) foi ator, autor de pecas de teatro, de poemas, de ensaios e de cartas. Esteve

internado em varios manicoémios franceses desde 1937, um deles foi o hospital psiquiatrico de Rodez. Sua obra foi
perpassada por questdes politicas e acerca do estatuto dado a loucura pela sociedade. No ensaio Van Gogh: o suicidado
pela sociedade (1947), por exemplo, ele afirmou que “(...) o louco € o homem que a sociedade ndo quer ouvir e que ¢é
impedido de enunciar certas verdades intoleraveis”.
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superficie a nos oferecer um registro de toda a producdo capitalista. A partir dele, tudo parece
“efetivamente produzido pelo capital” como um pressuposto divino ou quase causa. As coisas

surgem como que miraculadas, sem uma produgao:

A sociedade constréi o seu proprio delirio ao registrar o processo de produgdo mas nio € o
delirio da consciéncia, ou antes, a falsa consciéncia ¢ a consciéncia verdadeira de um falso
movimento [...] O capital ¢ ndo sé a substancia fluida e petrificada do dinheiro, mas vai
também dar a esterilidade do dinheiro a forma com que este produz dinheiro. Produz mais-
valia, como o corpo sem Orgdos se reproduz a si proprio, germina e estende-se até os

confins do universo (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 15).

Dos conflitos entre maquinas desejantes e corpo sem 6rgaos, surgiria um sujeito, desprovido
de identidade fixa. Estamos na sintese conjuntiva, uma “reconciliacdo efetiva” por meio de uma
“nova maquina”, a maquina celibataria. Os autores utilizam o Caso Schreber (FREUD, 1911) para
exemplifica-la. Freud chama aten¢do para um momento de autocura engendrado por Daniel Paul
Schreber (1842-1911) ao reconciliar-se com o delirio, cujo conteudo era “tornar-se mulher”, ja
presente no inicio de sua doenga. Com esta reconciliacdo, Schreber relatou vestir-se de mulher
somente quando se encontrava sozinho. Da “nova alianga” surgiria um “organismo glorioso”, ndo a
toa, e, assim, Schreber dard inicio a uma nova humanidade como mulher divina, j4 que a maquina
celibataria faz da antiga maquina paranoica, surgida dos conflitos entre as maquinas desejantes e o
corpo sem Orgdos, um prazer autoerdtico, um “(...) €éxtase resplandecente como se o erotismo
maquinal liberasse outras poténcias ilimitadas”. Ha entdo uma “experiéncia esquizofrénica” na
producdo de “quantidades intensivas” puras pela maquina celibataria, que sdo “(...) sentidas até o
ponto mais alto, como um clamor suspenso entre a vida e a morte, um sentimento intenso, de
passagem, estados de intensidade pura e crua despidos de sua figura e sua forma” (DELEUZE;
GUATTARI, 2004, p. 23 e 34). Ao contrario do que se poderia pensar, esta experiéncia nio se
confunde com os delirios e com as alucinagdes, eles vém apos a emocgao primaria dos devires ¢ das
intensidades. Por isso, o sujeito nao possui identidade fixa, ¢ um resto, comparavel a volupia a que
Schreber tem direito como ““(...) um pouco de prazer sensual (...) como diminuta compensagao pela
excessiva quantidade de sofrimento e privacdo que foi [dele] por tantos anos passados”

(SCHREBER apud FREUD, 1911, p. 43).

65



No Caso Schreber, Freud havia chamado atengdo para as divisdes que a psicose comporta,
em oposicao a condensagdo da histeria. No entanto, divisdes do delirio, como Deus inferior e Deus
superior, sdo referidas ao pai e ao irmdo mais velho de Schreber, colocando a psicose como
dependente de uma configuragdo neurdtica anterior. O proprio mecanismo da paranoia foi
formulado segundo um retorno ao narcisismo, quando a libido liberada volta ao ego,
engrandecendo-o, como atesta a crenca de Schreber no fim do mundo pela atragdo de todos os raios
divinos por ele (FREUD, 1911). Quando Deleuze e Guattari comparam a paranoia ao surgimento da
quase causa no socius, eles pretendem marcar a anterioridade das maquinas desejantes e tomar
como parametro de seu funcionamento a esquizofrenia como processo. Neste sentido, podemos
apontar que seria possivel comparar o sujeito surgido da reconciliagdo, definido como descentrado,
sem identidade fixa, ao sujeito tal como Lacan o caracteriza, no ambito das trocas significantes, do
inconsciente. A diferenca entre tais sujeitos seria o estatuto estrutural do sujeito lacaniano: € a partir

das trocas significantes que algo pode surgir.

3.1.2. Contrapontos ao familiarismo: o inconsciente ¢ orfao

Os termos segundo os quais os autores tratam o desejo ganham um sentido mais “concreto”
quando relacionados a uma questio central do Anti-Edipo: o familiarismo que perpassaria a
psicandlise e suas implica¢des. Claro que temos, aqui, um reflexo das questdes que atravessaram o
Maio de 68, mescladas as discussdes da analise institucional praticada por Guattari, em La Borde.
Novamente, os autores langaram mao da historia para mostrar que a familia ndo passa de uma
producdo social. Incorporada a cultura ocidental como nucleo fundamental para a formagao dos

individuos, a familia envolve questdes de autoridade e de sexualidade.

A posicdo peculiar que Freud ocupara frente a ciéncia e a religido de sua época é pensada

por Michel Foucault (1988), a partir dos dispositivos 2 de alianca e dos dispositivos de

32 Segundo Deleuze, em ;Que és un dispositivo? (1990), os dispositivos sdo “(...) uma espécie de novelo ou

meada, um conjunto multilinear” (p. 155), suas linhas tém natureza diversa e nio delimitam sistemas homogéneos,
seguem diferentes dire¢des num desequilibrio. Novas linhas surgem sempre numa crise ¢ possuem dimensdes como as
“curvas de visibilidade” e as “curvas de enuncia¢do”, as quais fazem ver e falar um objeto que ndo existiria sem um
determinado dispositivo. Para Deleuze, este conceito marca o modo de operar foucaultiano, ndo voltado a
universalizagdes ou ao eterno, mas as atualidades (diferencas entre o que somos e deixamos de ser e aquilo que nos
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sexualidade. At¢ o final do século XVIII, o direito candnico, a pastoral cristd e a lei civil
estabeleciam o licito e o ilicito. E junto a este dispositivo que a confissdo monastica passa a ser
regra para todos. Da generalizacdo do confessar, Foucault pensa o surgimento da tecnologia do
sexo. O dispositivo da sexualidade entra em cena ao colocar a confissdo sob os cuidados da
medicina, da pedagogia, da economia. Nao ¢ mais fundamental condenar ou tolerar, mas gerir o
sexo de cada um, por meio de uma proliferacdo discursiva regulada e polimorfa. O jogo das
sensacoes e do exame dos corpos sensualiza o poder, levando-nos a questionar se este poder sobre
0s corpos nao permite, ndo instiga, aquilo mesmo que proibe. Ambos os dispositivos articulados
deram a familia®® um starus médico-sexual e tornam-na peca-chave da proliferagdo discursiva. Nao

a toa, as analises freudianas concebem a familia como incestuosa.

Pensada numa época de reformas juridicas na Europa quanto ao poder paterno™, a
psicandlise ndo tem como foco principal reafirmar as praticas coercitivas e a condenacdo da
sexualidade desviante, como podemos verificar em textos como Moral sexual civilizada e doen¢a
moderna (1908), em que Freud questiona os efeitos das interdi¢cdes. Para Foucault (1988), ¢
justamente este o novo sentido de por o discurso sobre a sexualidade em foco: questionar e
libertarmo-nos em alguma medida do recalque. Este novo sentido fez Freud voltar-se a analise dos
individuos seguindo o carater dessacralizante da Weltanschauung defendida por ele. Se a histeria €
possivel, ¢ inttil explica-la pela teoria em voga da degenerescéncia, da hereditariedade. No entanto,
Foucault (1988) ressalta que, embora a generalizagdo da sexualidade e de sua repressdo como
principio difundido socialmente tenha ajudado Freud a nos fornecer uma possivel liberdade, ele

daria prosseguimento a permuta entre os dispositivos de alianga e de sexualidade.

Um dos permutadores fundamentais entre a sexualidade e a alianca ¢ a familia: ela
transporta a lei para a sexualidade e a “economia do prazer e a intensidade das sensacdes” para a
alianca. O incesto demonstra este jogo justamente por ser temido e recusado, mas requerido pela

familia pela incitacdo a sexualidade que a perpassa. Se Freud colocou o discurso sobre a

sexualidade a uma certa distancia da familia, ele a reencontra como chave para sua teoria. Por meio

tornamos).

33 Philippe Aries (1978) verifica a inexisténcia, na Idade Média, da familia como valor fundamental, como
nucleo obrigatorio dos afetos. Até entdo ela era uma instituicao do direito privado para garantir a transmissdo de bens e
do nome (p. 277). Somente a partir do século XVIII a familia consolidou-se como valor hegemonico, acompanhada de
um cuidado especial com a infancia. Um dos papéis da familia é justamente garantir que a crianga seja separada do
mundo adulto, educada num espago como a escola, um dos correspondentes da busca deste niicleo por intimidade.

3 As leis francesas de 1889 e 1898 reveem o papel do pai destituindo-o de seu poder em caso de abandono de
criangas, por exemplo. O Estado e institui¢cdes religiosas podem tomar seu lugar.
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da descoberta, na sexualidade de cada um, das relagdes com os pais, Freud teria saturado a lei de
desejo e submetido a sexualidade a lei, bem como aos desdobramentos da proibi¢do do incesto

como universal.

Pais, ndo receeis levar vossos filhos a analise: ela lhes ensinara que, de toda maneira, é a
vos que eles amam. Filhos, ndo vos queixeis demais de ndo serdes orfaos ¢ de sempre
encontrardes no fundo de vos mesmos vossa Mae-Objeto ou o signo soberano do Pai: ¢é
através deles que tendes acesso ao desejo. Dai, apos tantas reticéncias, o imenso consumo
de analise nas sociedades em que o dispositivo de alianca e o sistema da familia tinham

necessidade de reforgo (FOUCAULT, 1988, p. 124).

Deleuze e Guattari corroboram a tese foucaultiana sobre o papel da psicanalise quanto aos
dispositivos de alianca e de sexualidade. Referimo-nos ao papel estratégico que Freud encontrou no
uso do mito da horda primeva quanto as questdes religiosas e no manejo da andlise. Vimos,
também, que Lacan retoma este mito em forma de estrutura, na ideia do Nome-do-Pai, buscando
reafirmar o essencial da discussdo freudiana, ou seja, que o pai estd morto desde sempre. No
entanto, Deleuze e Guattari chamam aten¢do para o uso do Edipo pela psicanalise corrente na
segunda metade do século XX: tentativas moralizantes de resguardar uma institui¢ao ja em crise e
transformada desde a época em que Freud pensou o Edipo. Das anilises freudianas acerca da
dinamica entre pai, mae, filho retira-se apenas a licdo de salvar os desviantes deste modelo e
conservam-se, nas interpretacdes das fantasias e delirios, as referéncias aos pais segundo o modelo

da familia nuclear.

Mas porque ¢ que Freud acrescenta que, reflectindo um pouco, a neurose histérica ¢
primeira, e que as disjuncdes so sdo obtidas por projeccdo de um condensado primordial?
Trata-se sem divida dum modo de conservar os direitos do Edipo no Deus do delirio e no
registro esquizo paranoico. E por isso que devemos formular a questio mais geral a este
respeito: sera que o registro do desejo passa pelos termos edipianos? [...] (DELEUZE;

GUATTARI, 2004, p. 18).
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E neste sentido que Deleuze e Guattari adotam a estratégia de tomar ndo a neurose e sua
insisténcia no mito do pai, senhor do desejo, mas a esquizofrenia como contraponto aos usos da
psicanalise na segunda metade do século XX. O funcionamento produtivo das maquinas desejantes
teria como “versdao radicalizada” a esquizofrenia. Dela, tiramos uma critica ao familiarismo na
psicanalise. Ndo ¢ preciso devolver ao esquizofrénico as figuras do pai e da mae, mas ver, na
afirmagdo de que ele ¢ seu proprio filho, pai e mae, a producdo social como primeira. Afinal, a
familia € perpassada pelo ladrdo, pelo vizinho, pelo estrangeiro, pela guerra, pela crise economica,

como s6 um delirio pode nos mostrar exemplarmente.

\

Deleuze e Guattari associam o familiarismo, na psicandlise, a visdo da esquizofrenia
segundo a psiquiatria. Haveria trés conceitos fundamentais para defini-la: a dissociacao (Kraepelin),
o autismo (Bleuler), o espago-tempo ou o estar no mundo (Binswanger). Todos teriam em comum o
parametro do eu para caracterizar a esquizofrenia ao toma-la segundo um afastamento do mundo e a
constituicdo de um mundo especifico. Mas o esquizofrénico deixou de acreditar, ha tempos, no pai,

na mae e no eu. Ele:

Esta para além, atras, por cima algures, mas nio nesses problemas. Mas onde quer que
esteja ha problemas, sofrimentos insuperaveis, misérias insuportaveis — porqué, entdo,
querer reconduzi-lo ao que ja abandonara, meté-lo nesses problemas que ndo sdo os dele,
ridicularizar a sua verdade que se pensou homenagear suficientemente com uma chapelada

ideal? (DELEUZE; GUATTARI, 2004 p. 27).

No Caso Schreber, a questao do judaismo na Alemanha aparece na divisdo entre um Deus
superior ¢ um Deus inferior. A questdo da autoridade e da lei sdo conteudos marcantes do delirio,
ndo somente por sua transformagdao em mulher, mas por meio da caracterizagao de Deus como um
“desentendido” dos vivos. O contetido do delirio de Schreber parece nos mostrar que nao ha
separacao da realidade, mas vivéncias de conteudos historicos e politicos ndo a partir de um eu que
se identifica a uma mulher como pessoa, mas a partir de estados intensivos que depois serdo
denominados pelos nomes da historia (a mulher, os judeus, os arianos) e produzirdo um sujeito
como resto. E assim que Deleuze e Guattari, em Mil platés (1995), entendem o caso do Homem dos

Lobos (FREUD, 1818[1914]). No primeiro episddio da doenca (declarado neurotico por Freud), o
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paciente sonha com seis ou sete lobos em cima de uma arvore, mas desenha para Freud apenas
cinco lobos. Freud fard uma série de associagdes entre os lobos, inclusive os lobos esquecidos no
desenho, a fim de encontrar a visdo da cena de sexo entre os pais vista pelo Homem dos lobos. No
sonho do episodio dito psicotico, quando o paciente foi atendido posteriormente por Ruth
Brunswick, os lobos sao comparados a Bolcheviques, que confiscaram a fortuna do paciente russo
(FREUD, 1918[1914]). Freud teria considerado diversos aspectos do primeiro sonho, como o fato
de os lobos andarem em matilha, ou as relagdes incestuosas do paciente com a irma e com “pessoas
de condigdo inferior”, apenas como substitutos do Edipo. Ao tomarmos a esquizofrenia como o
modelo de producdo do desejo, ndo poderiamos vé-lo como falta, mas como excesso, justamente

porque os nomes que aparecem no delirio remetem sempre a agenciamentos maquinicos coletivos.

Talvez uma das grandes questdes aqui seja o fato de Deleuze e Guattari ndo se voltarem,
aparentemente, a uma intervencao clinica tal como na psicandlise. Vimos o valor estratégico, em
Freud, da apresentagdo de construgdes na analise pelo analista. Embora O anti-Edipo possua uma
proposta eminentemente critica, com aspectos de desconstru¢cdo (GARO, 2005), ndo poderiamos
dizer que ha também uma intervengdo “curativa” no livro? Referimo-nos a curar a andlise de seu
Edipo, que a “desvirtuaria” *>. Um dos problemas centrais seria a submissdo operada por Freud em
sua grande descoberta: ele ¢ capaz de nos mostrar em toda sua obra o desejo e seu funcionamento
inconsciente, mas submeté-los-ia a um teatro, dando valor representativo as forgas inconscientes
produtivas por meio do mito, por exemplo (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 28). Operagdo
continuada pelos psicanalistas por meio de uma busca de outra coisa mais profunda, dadas as
manifestagdes do desejo, confundido-o com o nicleo pai-mae-filho. Os autores parecem retomar a
ideia do “exemplo como a propria coisa”, atentando para a possibilidade de ndo associarmos a
analise a uma operagio que precisa necessariamente ainda nos oferecer um Edipo. A proposta do
livro passaria por questionamentos da paralisagdo da tarefa critica da psicanalise, em nome de
interpretagdes uteis para a vida do sujeito, num socius que demanda um Edipo. Os autores
contrapdem-se a propria convicg¢ao de verdade colocada pela andlise, reavivando a tarefa critica do
proprio Freud, sem o compromisso de colocar uma convic¢do de verdade baseada no Edipo. Pelo

menos, ndo mais esta convicgao.

Lacan representaria no campo da psicanalise um dos poucos leitores de Freud que souberam
dar vida as contradi¢goes da obra freudiana. A obra lacaniana também se fez contraditéria, também

se modificou ao longo dos anos. Talvez este seja um dos motivos de ser considerado

35 : . . 5 ~
Levantamos aqui outra questdo: ndo seria esta tarefa semelhante a tarefa do uso da razao na filosofia?
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“esquizofrenizador” da psicanalise, por embaralhar alguns codigos dela (DELEUZE; GUATTARI,
2004, p. 20). A filiagcdo ao estruturalismo, alids, interferiu na despessoaliza¢do do inconsciente, ao
abrir um caminho para pensa-lo como guiado por um nada fundante. Por que entdo a psicanalise
estrutural faria parte das criticas do Anti-Edipo? Assim como Lacan, Deleuze e Guattari criticam a
psicanalise do ego centrada nas conciliagdes, no caminho correto para uma vida adulta realizada.
Mas, ao privilegiarem o viés do funcionamento, Deleuze e Guattari viram os perigos da adesdo
lacaniana ao estruturalismo. Lacan procurou enxugar a historinha do Edipo ao méaximo, tomando a
familia como uma entidade imaginaria frente a estrutura simbolica. Acerca desta operagdo, Deleuze

e Guattari comentam:

[...] quando nos convidam a superar uma concep¢io simplista do Edipo fundada em
imagens paternas, por uma concepcdo em que se definem fungdes simbdlicas numa
estrutura, e se substitui o papa-mama tradicional por uma fungdo-mde e uma fungo-pai,
ndo vemos o que é que se ganha com isso, a nio ser o fundar a universalidade do Edipo para
além da variabilidade das imagens, soldar ainda melhor o desejo a lei e ao interdito, e levar

a cabo o processo de edipianizagdo do inconsciente (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 86).

Lacan teria radicalizado o estatuto do familiarismo do Edipo ao toma-lo como uma
estrutura da qual ndo podemos escapar, condicionando a produc¢do do inconsciente a uma Lei
fundante. Nao adiantaria muita coisa denunciar, por exemplo, a separacdo entre sujeito do
enunciado e da enunciagdo no imperativo kantiano, como uma justificativa pelo dever para a
barbarie, se a verdade que encontramos em Sade, a crueldade e a agressividade que nos habita
remete-nos as relacdes estruturais fundantes. Talvez, por conta de algumas destas questdes, o ultimo

Lacan tenha abandonado o estruturalismo.

3.1.3. A posterioridade da lei

Um dos aspectos mais relevantes da argumentacdo sobre o desejo como excesso ¢ o vinculo,

discutido por Deleuze e Guattari, entre o familiarismo e a lei. Em Totem e tabu (1913[1912-13]),
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Freud retoma as afirmativas do antropdlogo Frazer acerca da interdi¢do: a lei s6 proibe o que
seriamos capazes de fazer. Ou seja, s6 o que desejamos ¢ interdito. Afirmamos, acima, que Freud
teria alegado a anterioridade do desejo frente a lei e que Lacan teria colocado o desejo como

posterior a instauragdo da Lei. Deleuze e Guattari afirmam:

[...] pode acontecer que a lei proiba algo de perfeitamente ficticio na ordem do desejo ou
dos 'instintos', para nos convencer que tinhamos a inten¢do correspondente a esta ficgao.
Este ¢ mesmo o unico meio que a lei tem para apanhar a intengdo e culpabilizar o

inconsciente (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 120).

Este ponto de vista remete a discussao feita por Foucault no primeiro volume da Historia da
sexualidade (1988): a lei ndo possui apenas uma dimensdo de repressdo, ela incita aquilo que
proibe. Na tentativa mesma de regular o sexo dos individuos, a scientia sexualis faz proliferar os
discursos sobre a sexualidade, erotiza o poder e os corpos sobre os quais ele age. Haveria, para
Deleuze e Guattari, nao somente dois termos, a proibi¢ao formal ¢ o que ¢ interdito, deduzido a
partir da interdi¢ao. Eles propdem trés termos: a representacdo recalcante (que realiza o
recalcamento), o representante recalcado (o que ¢ atingido pelo recalcamento) e o representado
deslocado, produtor de uma “imagem falsificada do recalcado a qual se supde que o desejo se deixa
prender” (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 120). O Edipo seria esta imagem falsificada, ja que
nao ¢ nele que o recalcamento se realiza. O desejo ndo seria recalcado por ser desejo da mae e da

morte do pai, ele torna-se isto por ser modelado pelo recalcamento.

Com este argumento Deleuze e Guattari pretendem conservar a anterioridade do desejo em
Freud, mas desloca-lo das questdes incestuosas. O desejo primordial ndo € relativo ao incesto; ele
liga-se ao incesto depois de operado o recalcamento. O grande perigo do desejo, se visto como
excesso, como producdo, ¢ a possibilidade de pdr em questiao uma ordem estabelecida, qualquer que
seja. Dai o interesse em dar um lugar ao desejo, em coloca-lo como desejo de repressdo, desejo de
exploragdo. Ha, no Anti-Edipo, uma postura curiosa quanto a Freud e a Lacan. Deleuze ¢ Guattari
buscam retomar alguns aspectos do argumento de Freud em Moral sexual civilizada e doenga
moderna (1908). Neste texto, Freud falaria no recalcamento em funcao da repressdo, sem muitas

referéncias ao Edipo. Aqui, os autores defendem a separagao entre recalcamento (que ¢
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inconsciente) e a repressao, presente nas formagdes sociais para capturar o desejo ao delegar a uma
instancia social a tarefa de recalcamento. Teriamos, na cultura ocidental, a familia como agente do
recalcamento que atingiria o desejo, tornando-o desejo incestuoso. Tal argumento ndo se
assemelharia as consideracdes lacanianas no Semindrio 7 sobre a Lei como geradora de nosso
desejo? A diferenca esta no fato de Deleuze e Guattari ndo pensarem o desejo como nascido da lei;
ele seria anterior a ela, seria a produgdo desejante como for¢a motriz da vida, capturada na
formacao social e transformada segundo certos interesses sociais. Deste modo, o desejo pode passar
a funcionar como desejo de incesto, desejo de repressdo, mas ele ndo ¢ previamente vinculado a

nenhum conteudo.

O curioso ¢ que Foucault (1988) discute a proliferacao de discursos criticos no século XX,
quanto ao estatuto da sexualidade no ocidente como perpassados pelo que ele chamou de “hipdtese

repressiva’:

Ha dezenas de anos que nds s6 falamos de sexo fazendo pose: consciéncia de desafiar a
ordem estabelecida, tom de voz que demonstra saber que se ¢ subversivo, ardor em conjurar
o presente e aclamar um futuro para cujo apressamento se pensa contribuir. Alguma coisa da
ordem da revolta, da liberdade prometida, da proximidade da época de uma nova lei, passa

facilmente nesse discurso sobre a opressao do sexo (FOUCAULT, 1988, p. 13).

A denuncia da repressdo feita por Deleuze e Guattari ndo teria como correlato alguma
possibilidade de libertagio do Edipo? Para Foucault (1988), quem denuncia a repressio seria
beneficiado, pretenderia situar-se fora do alcance do poder. Nesta perspectiva, Foucault pretende
chamar aten¢do para a proliferacdo discursiva sobre o sexo, ndo apenas para a negatividade
(interdicdo, proibi¢do) da repressdo. Para além do bonus de prazer que Deleuze e Guattari obteriam
com a proposta de uma analise que denuncia o Edipo, ambos insistem em tentar desvincular o
desejo da festa, da felicidade, enfim, do prazer. O proprio Foucault refere-se mesmo a uma

associagao fértil: prazer e revolugao.

Se os autores delimitam o desejo de modo pouco preciso, ndo seria para declarar uma
anarquia que traria felicidade a todos pela liberagio do desejo. E claro que buscamos a felicidade,

mas ela apenas interromperia o desejo como producao, por isso “(...) ha muito 6dio, ou medo em
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relacdo ao desejo, no culto do prazer” (DELEUZE; PARNET, 1998, p. 115). Pensar o desejo como
sinénimo de prazer seria um erro, tal como pensa-lo a partir da falta, ja que o prazer seria algo a ser
obtido, um “preenchimento” para o desejo. O amor cortés, tratado por Lacan como paradigma da
sublimacdo, ¢ tomado por Deleuze como exemplo de um agenciamento de desejo, no qual os
rodeios, os adiamentos no jogo entre a Dama e seu pretendente sdo opostos a “interrupcao hedonista
que introduz o prazer como descarga” (DELEUZE; PARNET, 1998, p. 116). Lacan tomava o amor
cortés como um adiamento do prazer, apontando para um além, dai sua escolha como paradigma da
sublimagdo. Nao haveria aqui uma proximidade entre o desejo definido pelos autores e 0o gozo em
Lacan? O gozo nao estaria justamente distante do prazer como um excesso capaz de provocar dor e

nos fazer ver a crueldade?

3.1.4. Selvagens, barbaros e civilizados: desejo e socius

O interesse de Deleuze e Guattari pela captura do desejo nas formagdes sociais vai além de
um discurso acerca do agente por exceléncia de nossa cultura para esta tarefa. A partir de Marx,
Nietzsche e Lévi-Strauss, os autores procuram realizar uma espécie de genealogia das relacdes entre
o desejo e o funcionamento de um socius. Sob a afirmativa de que a psicanalise ndo criou o Edipo,
mas oferece uma resposta a uma demanda social permitida em uma sociedade como a nossa, os
autores exploram o socius selvagem, o socius barbaro e o socius civilizado, fieis a tarefa de

desvincular o desejo de um funcionamento tomado como natural.

Vimos, acima, no Anti-Edipo, a esquizofrenia como modelo de funcionamento das maquinas
desejantes, elemento central na discussdo sobre a produ¢do desejante como produgao social desde o
principio. O capitalismo apresenta-se, no terceiro capitulo do Anti-Edipo, como outro elemento
central para entendermos o desejo como excesso. A historia ¢ pensada como uma Historia universal
36 possivel a partir do capitalismo. O principal motivo desta empreitada sdo as peculiaridades do

capitalismo, o qual é capaz de expandir-se por territérios inesperados, tendo em vista o seu poder de

36 Frangois Chatelet (1993) chama atencdo para algumas diferencas entre a historia pensada por Hegel e por

Marx. Hegel tomava o Estado moderno, difundido pelo mundo, como o fim da histéria, o momento ultimo a ser
atingido pela humanidade, sub o jugo da razdo. Para Marx e Engels, ndo interessava ver a historia apenas sob a
perspectiva do Estado, ja que ela se constitui de lutas, ndo somente contra a natureza, mas entre as classes.
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alargar seus limites ao apropriar-se de outros tipos de produgdo social. A difusdo do triunfo do
capitalismo deve-se a vazao nunca dada antes ao desejo, determinante para a conquista daquilo que

3]
poderia aniquila-lo”".

A partir da caracterizacdo do desejo como maquina capaz de produzir inumeros
acoplamentos, bem como das relagdes entre estas maquinas € 0 corpo sem Orgaos como uma pausa
improdutiva, os autores pensaram o funcionamento de cada socius. Em cada um deles, as maquinas
desejantes ligam-se, no seu processo de produ¢do, a uma quase-causa, um pressuposto divino que
nos da a impressao da pausa improdutiva. Tudo parece emanar de algo ja pronto, ja estabelecido.
Continua-se a produzir, mas segundo uma unidade de produgdo especifica, que da lugar as coisas,

as pessoas.

No socius selvagem, temos um funcionamento social cuja unidade de produgdo ¢ a terra. A
partir da Genealogia da moral (NIETZSCHE, 1998), a tarefa deste socius ¢ entendida como a
instauragdo de uma memoria ndo-bioldgica pela primeira vez. Obtém-se tal memoria marcando
diretamente os corpos em rituais de crueldade e¢ de domesticacdo. Os corpos sdo vistos como
pertencentes a terra, investidos coletivamente nos rituais, ndo ha, ai, o sentido de privatizagdo do
corpo, ou seja, do homem privado. Domesticar o homem ¢ também torna-lo capaz de fazer aliancas.
Os autores retomam Lévi-Strauss para mostrar a unido entre a memoria bio-filiativa ¢ a memoria
politico-econdmica de alianca. Ambas funcionam segundo um regime de divida movel, aberta e
finita cujos elementos, bens de consumo, objetos rituais, prestigio, mulheres, criancas, estabelecem
estatutos diferenciados para quem os da e para quem os recebe (credor-devedor). No regime de
codigos, ndo se produz valor de troca; deve-se esconjurar a troca em nome dos procedimentos para
marcar. E neste sentido que os rituais produzem signos inscritos no corpo, nio como efeito de um
significante (pressuposto presente na nocdo de valor de troca, surgida mais tarde), mas como
“posicao e produgdo de desejo” (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 195). Nos rituais, as mulheres
tém o corpo impregnado pelos signos da procriacdo, o ventre ¢ posto em contato direto com a

cabaca na qual os signos da procriagdo estao inscritos.

2

E com o socius barbaro que a pluralidade das aliancas e todo o investimento coletivo em
partes dos corpos sao usados em nome de uma nova organizacao social, agora baseada no Estado.

Os antigos cddigos sao sobrecodificados, ou seja, usados a favor da nova quase-causa: nado mais a

37 . . ~ . , . . . ., . .
A inspiragdo marxista dos autores aparece também aqui: o capitalismo ja estaria de algum modo no socius

selvagem e no barbaro, na forma de panico daquilo que ndo se pode codificar. Marx teria considerado o percurso do
ocidente como universal, por conta de apresentar as sociedades um modo de ultrapassar formas antigas de exploracao
por meio da economia industrial e do socialismo.
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terra, mas o déspota com sua alianca direta com Deus. Conserva-se o medo dos fluxos ndo
codificaveis presente no socius selvagem, mas agora em nome da inscricdo destes numa unidade
celibataria e paranoica. Nesta maquina, ha sempre um déspota e um aparato para propagar sua
invengio™® por toda parte: os “novos grupos perversos”, padres, escribas, doutores. A terra, unidade
indivisivel no socius selvagem, ¢ agora dividida e em cada parte distribui-se a gloria do déspota.
Parte importante deste regime sdo os tributos: agora se deve sem ao menos ter pedido emprestado!
E, uma vez que o Estado ¢ latente, a divida passou a ser infinita, interiorizou-se, espiritualizou-se. O
homem privado tornou-se finalmente possivel, com sua culpa, sua ma consciéncia. Retomamos,
aqui, o problema da posteridade da lei para Deleuze e Guattari, postura inspirada em Nietzsche. Na
Genealogia da moral (1998), o filésofo alemdo atenta para a culpa como uma interpretacdo dos

fatos:

O castigo teria o valor de despertar no culpado o sentimento de culpa, nele se vé o
verdadeiro instrumentum dessa reagdo psiquica chamada “ma consciéncia”, “remorso” [...]
por muitissimo tempo os que julgavam e puniam ndo revelaram consciéncia de estar
lidando com um “culpado”. Mas sim com um causador de danos, com um irresponsavel
fragmento do destino. E este, [...] sobre o qual se abatia o castigo, ndo experimentava outra
“aflicdo interior” que ndo a trazida pelo surgimento subito de algo imprevisto, como um

terrivel evento natural, a queda de um bloco de granito contra o qual nd3o ha luta

(NIETZCHE, 1998, p. 71, grifo original).

Como explicar, em meio a esta interiorizacao, o enfraquecimento do Estado pelo surgimento
da propriedade privada e da produgdo mercantil? A riqueza, a mercadoria, o trabalhador que se
desloca e vende seu trabalho, o surgimento das classes sociais, enfim, tudo isto faz parte de um
novo modo de produgdo que ja4 ndo depende dos codigos. A questdo ndo ¢ mais sobrecodificar,
aproveitar-se dos codigos antigos em nome de novos codigos. A desterritorializacdo do déspota —

organizar todas as partes através de uma unidade transcendente — abriu espago para uma

38 Pode ser Cristo e seu Sdo Paulo, Moisés e seus seguidores. Sobre Moisés e sua luta para estabelecer um

aparelho religioso-militar ver o conto 4 /ei, de Thomas Mann (2001): “Logo o povo percebeu o que significava ter caido
nas maos de um artifice raivoso e resignado, responsavel por eles diante do Invisivel, Moisés, e percebeu que aquela
orientagdo antinatural de omitir o clamor de alegria ante o afogamento do inimigo fora apenas um comecgo, uma
antecipag@o no ambito da pureza e da santidade (...)”. E Moisés teve de ensinar com maos de ferro ao povo de usar uma
“pazinha para cavar” as “necessidades”, a vergonha que envolvia deitar com a irma e com a tia (p. 56-59).
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descodificagdo, ja que os fluxos vao cada vez mais longe e ndo cabem num codigo. Emerge, entdo,
o ultimo socius, o civilizado com o capital como quase-causa. Agora se produz pela axiomatica das
quantidades abstratas, o valor como “substancia motriz de si propria” (DELEUZE; GUATTARI,
2004, p. 236)

Nao encontramos, no capitalismo, o pavor pelos funcionamentos nao codificaveis existente
no socius selvagem e no socius bdarbaro. O regime da axiomatica ¢ flexivel o bastante para
apropriar-se dos limites e, por isso, as crises sdo alimento para o capitalismo, ele aprendeu que as
maquinas s6 funcionam sem funcionar direito. Nao mais a crueldade, ndo mais o terror, agora temos
o cinismo. E isto parece ndo ter limites, nada escapa ao capital: da miséria transformada em riqueza
a icones das revolugdes estampados em roupas vendidas em shopping centers. Marx ¢, ai, reavivado
quanto as suas ideias acerca da chamada esséncia do niilismo moderno na produgdo capitalista: as
“velhas estruturas de valor”, a honra, a dignidade ainda vivem, mas como mercadoria, ndo ha ideia

subversiva, ndo ha vida humana que nio se possa vender e comprar (BERMAN, 2007, p. 136-137.

Desavisados, poderiamos imaginar uma espécie de moralismo por parte de Deleuze e
Guattari quanto a estes fenomenos, revivendo talvez o sonho de transformar os cinicos em
socialistas para um mundo melhor. Nao, eles viveram suficientemente para ver os desdobramentos
deste sonho e, também por isto, preferem ver estes acontecimentos sob um outro olhar. Suspiram
juntos: “Ah, fluxos descodificados, quem ndo os quer?”. Nio & toa O anti-Edipo traz uma certa
simpatia por este socius ao lado de criticas severas ao cinismo capitalista cujas catastrofes sdo
conhecidas nossas. Afinal, ndo foram eles que definiram o desejo como maquina, sem metafora? A
producdo nao ¢ a marca do desejo como excesso? Mesmo sob o jugo da terra e do déspota, as
maquinas ndo pararam de produzir, mas ¢ no capitalismo que, pela primeira vez na historia,
encontramos uma descodificacdo generalizada como parte componente de uma formacdo social.

Isto ndo nos lembra a metafora usada por Freud acerca do inconsciente como capitalista,

responsavel pelo desembolso psiquico (de desejos) ndo somente para os sonhos?

Para manter o socius civilizado, junto ao movimento de descodificacdo produz-se sempre a
recodificagdo. Se tal socius usa fragmentos de codigos, ndo precisamos mais de um déspota
incorporado ao Estado, criamos o nosso proprio dominio intimo, nosso campo privado. Nao por
acaso, a psicanalise e seu Edipo foram possiveis no socius civilizado, marcado pelo surgimento da
familia como uma tendéncia “intimista” generalizada por todo o campo social a partir do século
XVIII. A importancia da historia universal ndo ¢ certamente a busca da sequéncia de uma evolucao

e ndo responde a devaneios sobre como éramos felizes e harmoniosos no passado das tribos. Muito
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menos serve para dizer que caminhamos para uma situacdo social privilegiada.

Para Peixoto Junior (2004, p. 119), Deleuze e Guattari tentaram mostrar que a defini¢do de
desejo como falta ndo passa de uma construcdo social, um tipo de captura do desejo elevada ao
estatuto de “fundamento ontologico universal e necessario”. A genealogia das relacdes entre o
desejo e o socius ¢ justamente uma critica a falta como necessaria. No socius bdarbaro, vimos as
bases da ideologia cultural judaico-cristd, a qual, segundo a leitura deleuziana de Nietzsche, torna
possivel o desejo como negatividade pelo esquecimento da repressdo. A divida com o déspota
internalizou-se e tornou-se ressentimento, ma consciéncia. Como o interesse dos autores volta-se ao
funcionamento das maquinas desejantes, foi possivel comparar contemporaneamente a cultura da
falta a definicdo estrutural lacaniana do desejo e a “suposicdo capitalista de uma escassez

necessaria” (PEIXOTO JUNIOR, 2004, p. 120).

Destacaremos alguns aspectos da defesa do desejo como excesso pelos autores, apoiada na
leitura de Marx, Nietzsche, Freud e Lacan. Marx foi apropriado principalmente quanto a ideia do
fetichismo da mercadoria. A partir do capital tomado como quase-causa, imaginamos que tudo
emana do capital, ndo de um processo de producao. O pressuposto da existéncia de quase-causas em
cada socius (a terra, o déspota, o capital) leva-nos a pensar distintos modos de captura do desejo ao
longo da histéria. No entanto, distintamente de Marx, os autores ndo usam a ideia de contradi¢des
historicamente determinadas, mas partem da propria fluidez do desejo. Do mesmo modo, ndo ha
uma analise das classes sociais pensando na ascensao do proletariado, momento de derrocada do
capitalismo (GARO, 2005). Os autores pensam que o processo de producdo gerado pelo

capitalismo, de vazao nunca dada antes ao desejo, ainda nao foi suficientemente acelerado.

Sob a estratégia de contrapor a falta o excesso proprio ao desejo, ¢ central a tarefa de “ser
freudiano contra Freud”. Para os autores, o Freud da Interpretacdo dos sonhos (1900-1901) e da
Moral sexual civilizada e doenga... (1908) soube nos mostrar o desejo e o funcionamento do
inconsciente como maquina e atentar para a repressdo do desejo como plural. Alias, tal
funcionamento nao se cala durante a obra freudiana, mesmo quando ele passa a afirmar, em sua
preocupagdo com a origem da consciéncia moral em textos como Totem e tabu (1913[1912-13]),
que desejo € desejo de incesto. O argumento do pai tirano, assassinado pelos filhos e depois
ressuscitado simbolicamente por eles, deu vazdo a apropriacdes da psicanalise voltadas ao
familiarismo e, por conseguinte, a preocupacgio com o Edipo comegou a ultrapassar a importancia

do inconsciente e das criticas freudianas aos dogmas de qualquer tipo.
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O uso de Nietzsche perpassa a caracterizagdo do desejo como maquina e o0 modo como
Freud e Marx foram usados. A propria ideia de funcionamento remete a questdo nietzschiana do
valor. A genealogia da falta, como um valor historicamente localizavel que subjuga a forca
produtiva do desejo, ¢ devedora da Genealogia da moral. Deleuze e Guattari nos remetem a uma
historia da apropriacdo do desejo pelas quase-causas, a fim de marcar o que interessa desde sempre
no funcionamento do desejo: o excesso. Sob a via do excesso, o desejo ndo pode ser marcado por
uma falta fundante ou por um vazio primordial que se busca preencher. Ao desejo nao falta nada,
ndo porque ele € pleno, total, mas ¢ justamente por sua parcialidade que nos incapacita de completa-
lo, mas, por outro lado, permite-nos defini-lo segundo certo modo de funcionamento nunca
determinado previamente. Ele ndo é definivel por um nada fundante, porque desde sempre funciona

e ¢ construivel.

Lacan dizia que, com a Lei, “o pecado, hamartia, o que em grego quer dizer falta (manque),
e ndo-participagdo a Coisa, adquire um carater desmesurado, hiperbolico” (LACAN, 1988, p. 106).
Aqui, ele admite que a Lei nos torna faltosos, mas transforma esta Lei numa estrutura fundante da
qual ninguém escapa. Mario Bruno (2004, p. 217) remete a negatividade do desejo em Lacan a
questdo hegeliana da finitude humana, do humano como voltado para a morte em si. Vimos que as
aulas proferidas por Lacan, no Semindario 7, criticavam a conduta moralizante dos analistas, que
constituiam uma espécie de pastoral analitica. A moral seguida por eles girava em torno da
possibilidade de uma vida harmonica, do bem-estar. Se Kant abriu a possibilidade de pensarmos o
Dever, a dimensao além do principio do prazer, da obten¢do dos bens no campo da moral, Freud
ajudou Lacan a voltar-se a crueldade presente nas promessas de felicidade, de um bem para todos. A
castragdo tornou-se o alibi lacaniano que o permitiu pensar um Mal radical em Freud sempre ao

lado do Bem supremo que queremos alcangar (BRUNO, 2004, p. 217).

Ao prometer a felicidade e a cura dos sofrimentos, a analise havia recaido, novamente, na
“causa” da neurose. Ela recalcaria a castracdo, o mal, enfim, o que causa angustia. Tratar-se-ia, em
Lacan, de relembrar que Freud havia tornado isso pensavel. Nao que o tiro também nao tenha saido
pela culatra: a defesa do Nome-do-Pai, a Lei como aquilo que estrutura, a castragdo como condicao
para tornar-se um sujeito, tudo isso ¢ encontrdvel em Lacan e nos lacanianos, e aproxima-os do
moralismo dos analistas criticado por Lacan. Nao importa aqui, na verdade, o peso “moral” do
moralismo, ou seja, que ele seja recalcante, que ele impega o pensamento, que ele seja instrumento
de poder etc; interessa o motivo pelo qual ele ¢ recalcante e poderoso: ele aplaca a angustia, localiza

a culpa, da sentido a castragdo, enfim, torna nossas vidas confortaveis.
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Quando Deleuze pergunta: “Sabem como ¢ simples um desejo? Dormir € um desejo. Passear
¢ um desejo. Escutar musica ou fazer musica, ou entdo escrever, sao desejos. (...) Até mesmo a
morte” parece-nos que a via escolhida no Anti-Edipo assemelha-se a uma tentativa de retomar a
“simplicidade” dos desejos nos sonhos das criancas, posta por Freud na Interpreta¢do dos sonhos
(DELEUZE; PARNET, 1998, p. 111). Nada de um Mal radical, de um vazio a partir do qual tudo se
cria, nada de Edipo como estrutural, fundante, pedra angular da propria cultura, mas Edipo jogado
nessa vala comum da simplicidade dos desejos infantis. O importante ¢ verificar que o desejo pdde
e pode transformar-se em tudo isso. Morte de Deus? Nao, ainda ndo fomos tdo longe assim. Outra
questdo € posta: haveria a possibilidade de pensarmos um desejo além do bem e do mal sem cair na

metafisica que criticamos?
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CAPITULO IV

SOBRE ALGUMAS IMPLICACOES DOS DESEJOS

Somos simplesmente, nos analistas, nessa circunstancia, esse algo que
acolhe aqui o suplicante, que lhe da um lugar de asilo? Somos nos
simplesmente, e ja é muito, esse algo que deve responder a uma
demanda, a demanda de nao sofrer, pelo menos sem compreender? - na
esperanca de que, compreendendo, liberard o sujeito ndo apenas de sua

ignordncia, mas do proprio sofrimento.

Jacques Lacan, Seminario 7

Ha em Deleuze uma grande poténcia do sonho especulativo, e como

que uma tonalidade vibrante, profética embora sem promessa.

Alain Badiou, Deleuze, o Clamor do Ser

A partir das definicdes de desejo como falta e como excesso e das consideragdes sobre
teoria-pratica, expostas na introducdo do presente trabalho, optamos por pensar alguns aspectos
implicados nestas defini¢des de desejo. Lacan tinha em vista, no Semindario 7 (1988), o
estabelecimento de uma ética da psicanalise, posta contra o que ele denominou pastoral analitica, a
qual se voltaria ao bem de todos e a esperanca do estabelecimento de uma vida harmoénica. Deleuze
e Guattari também levaram em conta o estatuto da psicanalise na segunda metade do século XX. A
obra lacaniana filiada ao estruturalismo foi colocada em questdo no Anti-Edipo (2004) como uma
continuidade do que ela criticava. A partir do momento em que Lacan propde pensar a falta como

condicdo ontoldgica, logo, sua obra passa a funcionar a semelhanga da pastoral analitica criticada
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por ele, ligando-se a uma cultura da falta, propria aos valores judaico-cristaos.

As implicagdes que destacaremos aqui dizem respeito a discussdo acerca da ética que
perpassa tanto o desejo como falta quanto o desejo como excesso. Lacan pensava a ética da
psicanalise a partir da dentincia das “tapeagdes moralizantes” da pastoral analitica. Quanto ao Anfi-
Edipo, apesar de os autores ndo assumirem explicitamente que tinham em foco questdes que
concernem a ética, autores como Michel Foucault (1991) e Oswaldo Giacoia (1993) defendem ser

esta uma dimensao fundamental da obra em foco.

4.1. LACAN E A ETICA DA PSICANALISE

4.1.1. Por uma psicanalise sem alibi: criticas a pastoral analitica

No texto 4 dire¢do do tratamento e os principios de seu poder (LACAN, 1998b), publicado
um ano antes de Lacan ministrar as aulas que compdem o Semindrio 7, a ideia de uma “reeducacao
emocional do paciente” ¢ criticada. Vinculada a chamada psicologia do ego, ela teria como tarefa
uma direcdo da consciéncia via analista, o qual se assemelharia a um guia moral. Um dos aspectos
da defesa da analise neste sentido ¢ a ideia de um Eu fraco que precisaria amadurecer por meio de
um adestramento analitico, no qual ha uma tentativa de redu¢do “dos desvios imputados a sua

transferéncia e a suas resisténcias” ao situar tais desvios em relagdo a realidade. Lacan comenta:

E compreensivel que, para alicer¢ar esteio a uma concepgdo tdo visivelmente precaria,
alguns ultramarinos tenham sentido necessidade de introduzir nela um valor estavel, um
padrao de medida do real: é o ego autonomo. [...] E considerado autbnomo porque estaria

ao abrigo dos conflitos da pessoa (non-conflictual sphere) (LACAN, 1998Db, p. 596)

Pode-se dizer que as criticas vinculadas ao texto de 1958 sdo retomadas no Semindario 7, em
torno dos ideais da analise quando Lacan refere-se a uma pastoral analitica. Mario Bruno (2004)

destaca o termo pastoral, utilizado por Lacan, como vinculado a ideia dos pastores espirituais, bem
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como a ideia de uma pastoral crista, vista por Foucault (1988) como calcada na confissdo, associada
ao dispositivo de alianca, aspecto apropriado no século XIX como dispositivo de sexualidade,
envolvido na medicalizagdo do sexo, no qual Foucault incluiu também a psicandlise. Lacan
criticava a pastoral analitica pelo uso da psicanalise sob a égide de uma dialética da felicidade,
distante das ponderacdes freudianas acerca deste tema em textos como Mal-estar na civilizag¢do

(BRUNO, 2004).

Conforme vimos no Capitulo [ desta dissertacdo, ha, para Lacan (1988), trés ideais
defendidos pela pastoral analitica: o ideal do amor humano, o ideal da autenticidade e o ideal da
ndo-dependéncia. Lacan os compara ao modelo de uma relagdo de objeto satisfatoria, centrada no
amor genital, o qual apaziguaria as pulsdes e faria convergir os objetos parciais. Temos aqui
novamente a ideia de um eu auténomo e integrado, o qual seria atingido pelo paciente com a ajuda
do analista. Contra esta espécie de ortopedia, Lacan defende o legado freudiano quanto a
desarmonia das pulsdes e os passos dados por Freud no que diz respeito ao campo da ética e da

moral (BRUNO, 2004).

A via adotada por Lacan ¢ uma “arqueologia das morais” (BRUNO, 2004). Este percurso
justifica-se pela constatacdo de que a pastoral analitica nada mais ¢ que um desdobramento de
algumas morais vinculadas ao ocidente. Lacan traca o caminho de filiacdo da pastoral analitica a
moral por meio da caracterizagio das morais que giram em torno do Bem, do Dever e do Util. Em
Etica a Nicémaco (1973), Aristoteles define a virtude de algo como relacionada a seu modo de
funcionamento correto. Sem entrarmos no mérito da leitura lacaniana do sabio de Estagira,
verificamos que, no Semindario 7, Lacan vincula uma moral do Bem a virtude aristotélica. Existiria
no Universo, antes das leis da Cidade, uma philia para qual estariamos inclinados. A ordem
particular das leis da Cidade vincula-se a uma ordem cosmica, universal. Lacan (1988) chama
atencdo para o papel do mestre como aquele que conduziria os discipulos a seguirem o Bem, a
serem virtuosos, em conformidade com a harmonia do Universo. Prova disto ¢ a defini¢do de um
homem que possui sabedoria pratica: perceber o que ¢ bom para si e para os homens em geral

(ARISTOTELES, 1973, p. 344).

Um dos problemas da defini¢ao aristotélica do Bem seria associa-lo a um virtuosismo, a um
juizo de valor: quem age a favor do bem ¢ “melhor” (BRUNO, 2004, p. 61). Kant rompe com o
pensamento sobre a ética da Antiguidade por nao colocar a lei como dependente de um Bem
Supremo. Para ele, a lei ndo implica uma disciplina da felicidade ou qualquer juizo de valor, ela ¢

uma pura forma anterior ao Bem. Vimos, acima, a apatia como condi¢do para o cumprimento desta
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moral, longe dos objetos patologicos agimos pelo Dever. Mas, Kant ¢ lido com Sade justamente por

sua obra esconder a malignidade por tras do imperativo categorico.

Jeremy Bentham, filosofo e jurista inglés nascido no século XVIII, é o representante da
moral do Util, a qual retira do plano abstrato o dever moral (BRUNO, 2004, p. 64). Abordada por
Foucault, em Vigiar e punir (1987), e por Jacques-Alain Miller, em Matemas I (1996), a obra de
Bentham comporta uma moral interessada pelo uso do dever. De nada adiantaria defini-lo
abstratamente, € preciso pensar a aplicagdo do dever nas leis e no castigo, por exemplo. Bentham
pensava sob os principios de uma higiene, propondo administrar e submeter as dores e os prazeres
da populagdo. Nao a toa, o modelo do pandptico foi proposto por ele, em sua reforma correcional,
como estendido da arquitetura e dos presidios para toda a sociedade. Neste modelo, em nome do
bem da sociedade, os individuos vigiariam uns aos outros e seriam submetidos a inumeras

classificagoes.

E em meio a estas trés morais que Lacan situa a pastoral analitica. Podemos associar a
promessa de obtengao de felicidade por meio de uma ortopedia para um Eu forte aos ideais de uma
ética para o Bem Supremo. A moral da utilidade pode também ser localizada na pastoral analitica
quando nos referimos a uma tentativa de amenizar e de organizar as pulsdes, isto ¢, de “dar um
jeito” no desejo para o “bem de todos”, da sociedade em geral. A pastoral analitica coloca-se a favor
daquilo que Lacan denominou “servi¢co dos bens” ao apostar no analista como aquele que realizara
um bem para outrem. Ora, Lacan ndo para de insistir na dimensao de engodo presente no mercado

dos bens.

A moral do Dever merece, aqui, destaque pelo fato de Kant situar, pela primeira vez, a
existéncia de um além do principio do prazer. O Mal-estar na civilizagdo (1930[1929]) aponta um
problema neste além. A voracidade do superego ¢ discutida por Freud como cruel, como
comportando um mal-estar que ndo pode ser apagado. Estamos sob o jugo de uma instancia cruel
que exige cada vez mais sacrificios. O mandamento “Amai o préximo como a ti mesmo”
horrorizava Freud, ja que, ali, julga-se possivel um amor incondicional, capaz de expurgar a
crueldade da qual é testemunha a propria cultura, fundada sobre um assassinato. Pode-se dizer que
Freud tinha como alvo a moral crist, a qual insistia na semelhanga entre 0 meu bem ¢ o do outro.
Ja que o Bem Supremo nao pode ser alcangado, as morais dizem respeito a procura de alibis num

mundo no qual Deus esta morto (BRUNO, 2004, p. 74).

A palavra dlibi vem do latim e significa “em outro lugar” (HOUAISS, 2001). Juridicamente,
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ela ¢ usada para provar que alguém acusado de cometer um crime ndo estava no local do crime, ou
seja, um alibi ¢ uma justificativa aceitavel. Para Jacques Derrida (2001), a psicanalise teria como
assunto proprio a crueldade. Discursos teologicos, genéticos, cognitivistas e fisicistas seriam
incapazes de se abrir a hipdtese da crueldade, justamente por serem pensados para exclui-la, para

reduzi-la. Assim,

[...] o conceito de crueldade, conceito confuso e enigmatico, viveiro de obscurantismo, na
psicanalise e fora dela, pede andlises indispensaveis para as quais deveriamos nos voltar
[...]. Isto onde ¢ dela [da psicanalise] que se espera a resposta mais especifica, na verdade a

unica resposta apropriada. Quer dizer: sem alibi (DERRIDA, 2001, p. 19, grifos originais).

A psicandlise seria, para Derrida, o outro nome do sem dalibi, embora alguns dos
desdobramentos do legado freudiano desemboquem em pastorais analiticas, ou, pensando
contemporaneamente, em discursos genéticos, biologizantes, como alibis para os sintomas e os mal-
estares. Foi pela via da experiéncia tragica que Lacan contribuiu para a ética da psicanalise como
um sem alibi, voltada a realizacdo do desejo sem desculpas, sem justificativas. Pode-se dizer que os
ideais das pastorais analiticas (do amor humano, da autenticidade ¢ da nao-dependéncia)
constituiriam alibis que colocariam o desejo como possivel de apaziguamento. O proprio Freud
colocava tal tarefa como impossivel, afinal, ndo ha mal-estar na exigéncia incondicional de amor ao
proximo, ja que vejo nele minha crueldade? Do mesmo modo, o ideal da autenticidade e ndo-
dependéncia esbarram na licdo freudiana sobre o eu, envolvido num jogo de disfarces e
manipulagdes, capaz de assumir as caracteristicas do objeto para colocar-se como digno do amor do
id (FREUD, 1923). Por estes aspectos a pastoral analitica teria sempre um problema, uma sobra, a

saber: o desejo.
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4.1.2. O brilho de Antigona: a ética do “ndo ceder de seu desejo”

A ética da psicandlise proposta no Semindrio 7 vincula-se a andlise lacaniana da tragédia
Antigona, de S6focles. Chama atengdo o fato de focalizar nio Edipo-Rei, mas o brilho ofuscante da
heroina. Lacan retoma assim uma tradi¢@o anterior ao estabelecimento do Bem Supremo aristotélico
e a fundagdo da moral cristd. E que a dimensdo trigica estaria muito proxima da experiéncia da
analise. No entanto, Simone Perelson (1994) chama ateng@o para outro aspecto desta retomada do
tragico: a proximidade entre a definicdo da ética da psicanalise segundo o “ndo ceder de seu desejo”

e o imperativo categorico kantiano. Antes de abordarmos tais aspectos voltemo-nos a Antigona.

Para Lacan (1988, p. 300), o efeito de purgacdo da tragédia grega comporta duas paixdes: o
temor e a piedade. Antigona envolve-nos por seu brilho ofuscante. E ela que se mostra sem temor,
sem piedade quanto a tarefa que comporta, ou seja, prestar as homenagens funebres a seu irmao,
enterra-lo como um cidaddo tebano contra as ordens de Creonte. Ele também nos parece sem temor,
nem piedade, disposto a guardar, para o bem de todos, as leis da Cidade. No entanto, vemos em
Antigona algo da ordem do desejo e ndo uma “cegueira” pelo bem comum. Ela declara-se sob as
leis dos deuses, as leis ndo escritas, mas algo ultrapassa esta dimensdo em suas acdes. Antigona
segue para a segunda morte: a morte “na medida em que ¢ invocada como sendo o ponto onde o
proprio ciclo das transformagdes naturais se aniquila” (LACAN, 1988, p. 301). Ela tem a vida
invadida pela morte e a morte invadida pela vida. Para Lacan (1988, p. 302), o sentido tragico por
exceléncia que Antigona comporta vem da travessia para a segunda morte, na qual o desejo se

reflete e se retrai.

Simone Perelson (1994) chama atengdo para um aspecto duplo que Lacan enfatiza ao referir-
se a Antigona: a inflexibilidade e um desejo marcado pelo Outro. Ao contrario de sua irma Isménia,
que a critica por querer quebrar as regras da Cidade e depois tenta morrer junto a ela, Antigona ndo
desiste de seu desejo, que ¢ ir além da Azé. Lacan define a Az¢ como “o limite que a vida humana
nao poderia transpor por muito tempo” (1988, p. 318). Se ¢ ao Outro que a Af¢ se refere, Antigona,
a0 mesmo tempo em que tem seu desejo submisso a ele, constitui seu proprio desejo, como

perpetuagao deste Outro (PERELSON, 1994, p. 34).

E neste aspecto que podemos comparar o desejo puro, radical, do qual a ética da psicanalise
trataria, a0 imperativo kantiano. Teriamos o desejo inscrito em trés registros distintos: a) o real, com

0 objeto a como objeto, b) o imaginario, como apreendido pelo ego cujo objeto coloca-se como
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“plenitude antecipada do outro”, c¢) simbdlico, como desejo do sujeito; marca do significante como
simbolo da plenitude ausente (JURANVILLE, 1987, p. 79; PERELSON, 1994, p. 25). E a dimenséo
real do desejo que nos interessa aqui. Lacan define o desejo puro no ambito das relacdes estruturais
como o proprio desejo de morte. Afinal, Antigona dirige-se ao ambito do ex nikhilo, no limite do
corte que a linguagem instaura na vida humana, isto ¢, “Essa pureza, essa separacdo do ser de todas
as caracteristicas do drama histérico que ele atravessou, € justamente esse o limite, o ex nihilo em

torno do qual Antigona se mantém” (LACAN, 1988, p. 338).

Por isso, ela é autonomos, ja que figura o desejo puro, o qual ndo ¢ comparavel a uma opgao
e exige ser realizado. Baas (2001, p. 48-51) postula a hipotese de que Lacan utilizou-se de um
dispositivo semelhante ao usado por Kant, na teoria do conhecimento para pensar sua teoria do
desejo, quase realizando uma “Critica do desejo puro”. Se Kant afirmava que nosso conhecimento
comega com a experiéncia, mas que ele ndo deriva todo da experiéncia, Lacan postula que ndo ha
desejo sem objeto desejado, mas o desejo ndo vem do objeto desejado. Este é o papel do objeto a, o
esquema do desejo como uma espécie de Unica faculdade a priori. Dai a apatia de Antigona: na
medida em que ela vincula-se a Lei nenhum objeto patologico pode barra-la. Ao contrario de
Isménia, que quer fazé-la desistir, submetendo-se as leis, Antigona ndo estaria no interdito, no

At 39
ambito superegodico ~.

A ideia de um sem alibi na psicandlise seria vinculada a tragédia grega por conta de Lacan
ter encontrado, nela, uma via ética anterior ao Bem vinculado as leis da Cidade *°, a virtude como
modéstia, como temperanca, formas de depreciagdo do desejo. A proposta ética lacaniana coloca-se
como um juizo que nos pergunta: “Agiste conforme o desejo que te habita?” (LACAN, 1988, p.
376). Neste sentido, a unica coisa pela qual nés podemos nos sentir culpados ¢ de termos cedido de
nosso desejo. Se, em todo caso, cedemos por um bom motivo, seja para o bem do outro, seja para
satisfazer uma exigéncia, sempre se paga com algo. Este ¢ o aspecto da tragédia que parece fascinar
Lacan, seu caminho ndo moral (no sentido de corretude, ou seja, da pastoral): ndo ha nada de
didatico nela. Vemos o heréi sem temor, sem piedade, chegar ao desejo e percebemos o quanto
custa seguir este caminho. O que ndo nos consola ¢ justamente ver que o caminho da prudéncia

também nao seria vantajoso (LACAN, 1988, p. 387).

39 Voltaremos a esta questdo abaixo.

4 Podemos relacionar a evocacdo de Dionisio em Antigona a este aspecto. Jean-Pierre Vernant (2006, p. 80)

coloca o culto a este deus como referente a algo dentro da ordem da cidade que comporta um espaco no qual ela mesma
assume que algo escapa a sua ordem cotidiana, algo como um “caminho de uma evasdo para uma desconcertante
estranheza”. Seria esta também uma forma de apreender a Lei do desejo como algo barrado pela ordem do poder, mas
que insiste?

87



4.2. AETICA A FAVOR DE UMA VIDA NAO FASCISTA

Mesmo sob o risco de falar acerca de um tema que parece desgastado em nossa época, como
a ideia de um fascismo cotidiano, presente em ‘“nds mesmos”, pensamos que para o debate
escolhido por este trabalho é fundamental investigar a ética, possivelmente, presente no Anti-Edipo.
Quem defende tal presenca como uma via contra o fascismo cotidiano ¢ Michel Foucault, no
prefacio ao Anti-Edipo da edigio estadunidense, publicado no Brasil em Dossier Deleuze (1991),
organizado por Carlos Henrique de Escobar. O texto, intitulado Anti-Edipo: uma introducéo a vida

ndo fascista, dd-nos uma amostra do dialogo entre Deleuze & Guattari e Foucault.

A fim de compreender a proposta de uma ética ndo fascista presente no livro, vejamos como
Foucault sinaliza a posicdo estratégica do Anti-Edipo quanto a época em que foi escrito. Sob um

pedido de desculpas aos autores, Foucault coloca que o Anti-Edipo foi:

[...] o primeiro livro de ética que foi escrito na Franca desde ha muito tempo (¢ talvez a
razdo pela qual o seu sucesso ndo se limitou a um ‘eleitorado’ particular: ser anti-Edipo
tornou-se um estilo de vida, um modo de pensamento e de vida). Como fazer para ndo ser
fascista mesmo quando (sobretudo quando) se cré ser um militante revolucionario? Como
desembaracar nossos discursos e nossos atos, nossos coragdes e nossos prazeres do

fascismo? (FOUCAULT, 1991, p. 83).

Se, na Europa do periodo de 1945-65, para participar de uma certa ética do intelectual
engajado era preciso ser intimo de Marx e estar acompanhado de Freud, O anti-Edipo, “sobretudo,
nos incita a ir mais longe” (FOUCAULT, 1991, p. 81-82). Marx e Freud certamente entraram na
construgdo desta obra, mas entre outras referéncias da literatura, da filosofia, da antropologia a
favor do que poderiamos considerar um dos pontos cruciais da metodologia do livro: “explorar as
multiplas maneiras pelas quais a libido investe diretamente um campo social de producao” longe de
uma referéncia universalizante como a familia, por exemplo (GIACOIA JR., 1991, p. 353). “Ir mais
longe” passaria entdo pelo questionamento de universalizagdes, seja no uso aceito nos meios

intelectuais do uso de Marx e Freud, seja na preocupacdo com o “como?”’, ndo com o “por qué?”,
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presente na ideia de funcionamento.

O parametro do funcionamento permitiu a Deleuze e Guattari ter como adversarios, segundo
Foucault (1991, p. 82-83): a) os “ascetas politicos, os militantes morosos, os terroristas da teoria
(...) os burocratas da revolugao e os funcionarios da verdade”, b) “os deploraveis técnicos do desejo
— os psicanalistas e semiologos (...) que querem reduzir a organizagdo multipla do desejo a lei
bindria da estrutura e da falta”, c) “ndo apenas o fascismo histérico de Hitler e de Mussolini (...),
mas também o fascismo que estd em todos nds”. Dai o alerta em Conversagoes (1992), segundo o
qual Deleuze esclarece que o livro ndo foi escrito para aqueles que acham que a psicanalise vai bem
ou para os “intelectuais”. Se o proprio livro foi escrito como uma maquina, 0 mais importante seria

“saber se ele funciona, e como, ¢ para quem” (DELEUZE, 1992b, p. 34).

Ao situar e contestar os fascismos cotidianos, as inimeras capturas do desejo, O anti-Edipo
pretendeu “fazer passar fluxos, sob os codigos sociais” (DELEUZE, 1992b, p. 30). Fiéis ao
argumento de que se se proibe o desejo € porque ele é capaz de colocar uma organizagdo social,
qualquer que seja, em risco, o objetivo do livro ndo seria ilustrar ou levar a consciéncia as pessoas,
mas juntar-se a outras linhas de resisténcia, desconfiar mesmo dos “aparelhos revolucionarios”. O
anti-Edipo certamente teve como marco o Maio de 68, mas a postura ética que Foucault enxerga
nele seria uma tentativa de “ir mais longe”. Além do engajamento atribuido a obra, vemos que a
postura critica, quanto as capturas do desejo pelas formagdes sociais, continua como ponto de
discussao em outros textos. Em Post-scriptum sobre as sociedades de controle (DELEUZE, 1992¢),
vemos Deleuze pensar uma crise especifica do final do século XX, tendo em vista, além da
decodificagdo caracteristica do capitalismo, os modos sempre renovaveis de reterritorializar num
socius. Se Foucault fala-nos em sociedades disciplinares (constituidas a partir do final do século
XVIII), perpassadas pela ideia de confinamento como um molde, concentrando e distribuindo as
forcas produtivas num espago-tempo, parecemos estar contemporaneamente em sociedades de
controle, “(n)Juma modelagem auto-deformante (...) como uma peneira cujas malhas mudassem de
um ponto a outro” (DELEUZE, 1992c, p. 221). Se no confinamento havia uma aparente quitacdo da
divida, a moratoéria ilimitada daria o tom atual. A divida ganha novas facetas, com um controle “de
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curto prazo ¢ de rotagdo rapida, mas também continuo e ilimitado” no lugar da longa duracao,
infinitude e descontinuidade da disciplina. Encontramos um exemplo emblematico disto na
substituicdo da fabrica pela empresa, como um espirito. Esta possui um sistema de salarios
modulados a cada desafio, a cada palestra, criando ndo mais uma massificacao, tipica da fabrica,
mas contrapondo os individuos entre si e tornando-os “dividuais”, com a rivalidade incentivada nos

salarios por mérito, nos prémios. Sob o viés da inovagdo continua, da “reciclagem” dos
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funciondrios, a alma de empresa espalha-se pela educacdo escolar, substituindo a escola e o exame
pelas avaliagdes e formacdo permanentes; as penas substitutivas para pequenos delitos, fora do
espaco das prisdes; o capitalismo revestido pela importancia do produto a ser vendido, concentrado
no marketing, ndo mais na producdo. Vivemos a chegada das sociedades de controle e, se ha mal-

estar atual, ele parece ligar-se a esta transformacao.

Foucault propde alguns “postulados” desta ética que acompanharia as criticas do Anti-Edipo:
- Libere a acdo politica de toda a forma de paranoia unitdria e totalizante

- Faga crescer a ag@o, o pensamento e os desejos por proliferagao, justaposi¢do e disjungao

[.]

- Libere-se das velhas categorias do Negativo (a lei; o limite, a castracdo, a falta, a lacuna)

[.]

- [...] Utilize a pratica politica como um identificador do pensamento, e a analise como um

multiplicador das formas e dos dominios de interveng@o da agao politica [...]

- Nio se apaixone pelo poder (FOUCAULT, 1991, p. 83-84).

As “dentincias” do Anti-Edipo apontariam, entdo, para a distingdo entre ética e moral feita
em Pensamento nomade por Deleuze (1985, p. 126). A moral (no sentido de corretude, de uma
pastoral) seria um conjunto de regras coercitivas baseadas em valores transcendentes (certo, errado),
para avaliar acoes e intencoes. A ética seria um conjunto de regras facultativas que avaliam acoes e
intengdes em fun¢ao de um determinado modo de existéncia implicados em tais a¢des e intengdes.
Ja que Deleuze nao separa a escrita de um livro, a criacdo de um conceito, de uma agao, a ética que
perpassaria O anti-Edipo seguiria o viés do desejo como produgdo, comprometida com o “fazer
funcionar”, ndo avaliando uma acdo segundo medidas universalizantes, mas sob o viés da posi¢ao

do desejo, interessada em como ele ¢ capturado e em como ele faz fugir.

Falamos, no capitulo anterior, da associag@o entre prazer e revolucao, realizada por Foucault
(1988). As criticas a repressdao sdo frequentemente ignorantes quanto as ardilosas formas de
exercicio do poder pela permissao, pela proliferagao dos discursos. Ignoram, até mesmo, que podem

funcionar como uma forma mais discreta de poder sob o argumento da libertagdo da repressdo. Sera
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que uma nova moral (da criacdo, do desejo como forca produtiva) ndo se escamoteia na defesa do
desejo como excesso? Serd que a ética por uma vida ndo-fascista ndo ¢ utilizada ou utilizavel para

um fascismo maior ainda? Nao haveria ai um alibi?

4.3. UMA DIVIDA IMPAGAVEL?

Pode-se dizer que tanto a ética da psicandlise proposta por Lacan, como a ética enquanto
modo de existéncia que transita o Anti-Edipo, tém em comum as criticas & moral. Como vimos,
Lacan tinha em vista, pelo menos, trés morais: a moral do Bem, do Dever e do Util, perpassadas
pela problematica do “amor ao proximo” cristdo, e dos desdobramentos destas morais na pastoral
analitica. A proposta de Lacan a estas morais ¢ uma ética, um juizo sobre a acgdo, sem alibi. A
psicandlise, segundo tal ética, ndo advoga para si a responsabilidade de felicidade, nem a garantia
de um bem para todos. A tragédia Antigona mostra-nos justamente que nao ha posicdo confortavel:
quem escolhe o caminho do desejo puro paga com um bem, o caminho do “bem para todos”

também ndo tem garantias, como vemos no destino de Creonte.

A retomada que Lacan faz no Semindario da ética, a respeito do tema da destrutividade
presente no Mal-estar na civilizagcdo (1930[1929]), eleva-a a uma caracteristica estrutural. Para
Bruno (2004), em Lacan, o mal radical freudiano nao se ligaria a uma vontade maligna origindria,
mas a positividade da negacdo. A criacdo ex nihilo atesta que somos marcados por uma finitude
fundamental: a morte esta em nods. Por meio da critica ao Bem Supremo, Lacan leva-nos ao Mal
Radical. E em termos de divida que Lacan postula este Mal. Ela seria impossivel de saldar e nio ¢
preciso um Estado ou um Deus para cobra-la, a culpa cada vez maior, por mais exemplar que seja
nossa conduta, marca que a divida relaciona-se ao supereu (LACAN, 1988, p. 382). Esta seria a
licdo da tragédia, o acesso ao desejo cobra um bem a ser sacrificado e a culpa apresenta-se quando

cedemos de nosso desejo, quando nao pagamos com algo. De todo modo:

[...] o desejo nada mais ¢ do que aquilo que suporta o tema inconsciente, a articulagdao

propria do que faz com que nos enraizemos num destino particular, o qual exige com
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insisténcia que a divida seja paga, e ele torna a voltar, retorna e nos traz sempre de volta
para uma certa trilha, apara a trilha do que ¢ propriamente nosso afazer (LACAN, 1988, p.

383).

O desejo, na ética da psicanalise, seria uma imposicao, ndo uma op¢ao. Vemos, aqui, uma
via distinta daquela que a ética ndo-fascista parece apontar: o desejo ndo ¢ o caminho para a
liberdade, ele ¢ “totalitario”, ditador, e pode, inclusive, justificar muitos absurdos. A tragédia
Antigona serviu também para Lacan diferenciar a interdicdo da castragdo. Antigona incorre a
castracdo, como afirmag@o do “Outro ou o estranho que nos determina” (PERELSON, 1994, p. 48).
Ela ndo se submete as leis, as interdi¢cdes da Cidade, mas assume a falta que a constitui. Nada de

revolugdo! Ela coloca-se sob a lei, mas a lei dos Deuses. Lacan coloca:

(...) ha, bem frequentemente, naquilo que o homem se impde como deveres, apenas o
temor dos riscos a correr se ndo no-los impuséssemos. E preciso chamar as coisas pelos
seus proprios nomes e ndo ¢ por se colocar ai atras um triplo véu analitico, que ndo € isto
que isso significa — o que a analise articula € que, no fundo, é mais comodo sujeitar-se ao

interdito do que incorrer a castragdo (LACAN, 1998, p. 367).

Esta separacdo entre interdi¢do e castracdo faz parte da critica lacaniana a interdi¢ao
presente no mercado dos bens como depreciacdao do desejo. A moral é também um alvo por conta do
estabelecimento de bens universalmente validos, os quais sao propostos para além do desejo. Mas
Lacan nao colocaria com o Mal Radical algo equivalente a0 Bem quando ele enxerga a crueldade, a
destruicdo como estruturais? Ha uma certa equivaléncia entre a associa¢dao da culpa como surgida
no socius barbaro como vinganga contra o soberano, e o comentario lacaniano acerca da culpa como
6dio pelo criador (LACAN, 1988, p. 371). Pode-se dizer que um tema nietzschiano perpassa ambas
as posturas frente a culpa. E ndo duvidamos que Lacan tenha criticado as interdicdes como
fundamentalmente depreciadoras do desejo. No entanto, ao elevar a falta ao status de verdade

ontoldgica, algo que retorna mesmo que tentemos escapar-lhe, o Mal Radical parece colocar-se
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como um dalibi. Neste sentido, Deleuze e Guattari (2004) equipararam a postura lacaniana a uma
moral, presente, pelo menos, no que Milner (1996) chama de primeiro classicismo lacaniano,

mediante a filiacdo ao estruturalismo.

Em uma entrevista para a Le Magazine littéraire, Zizek (2006) aponta para um aspecto na
discussdo sobre o desejo que perpassa ambas as defini¢des, como falta e como excesso: a ideia do
distanciamento entre desejo e felicidade. Lacan apontava que o superego funciona tanto como
imperativo do gozo como como interdito. O paradoxo deste duplo aspecto seria o fato de a busca do

gozo acabar impossibilitando o gozo, ja que o superego exige cada vez mais sacrificios.

Um dos aspectos contemporaneos que apareceria na clinica é a “injuncdo de gozar”, ndo
mais a culpa sobre o interdito. N&ao haveria a culpa pelos prazeres ilicitos, mas a culpa por nio
“aproveita-los”, por ndo chegar a gozar. Uma discussdo aprofundada acerca do gozo ndo caberia
neste trabalho, mas destas colocagdes chamamos atengdo para uma possibilidade colocada pela
psicanalise: a permissao para ndo gozar, pelo menos nao sob a forma de uma interdicdo (ZIZEK,
2006, p. 2). Se praticamente todos os discursos aderiram a injuncdo a gozar, a busca da felicidade, a
psicanalise permite problematizar a propria felicidade. Para Zizek (2006, p. 2), o problema
freudiano “ndo estava na repressao ou no interdito: ele estava antes no paradoxo de uma permissao
que bloqueia o gozo”. Esta seria uma problematica central no Mal-estar na civilizagdao (1930[1929],
p. 93-95), obra na qual Freud colocou em questdo nossa dificuldade em obter felicidade. Apesar de
todos os progressos tecnologicos, os quais proporcionaram a reducdo da mortalidade infantil e até
mesmo a invengdo do telefone, apontarem para uma vida que teria muitos motivos para ser feliz,
continuamos infelizes. Este seria para Freud o sentimento constante do homem civilizado, sob o

jugo do superego que o obriga a renunciar.

Um dos problemas encontrados por Lacan, na promessa de felicidade vinculada a pastoral
analitica seria o fato de a felicidade, ou o prazer serem comparaveis a uma realizagdo, ao equilibrio
ou homeostase. Lacan teria “transcendentalizado” o desejo, dando um estatuto, a priori, ao objeto a
(ZIZEK, 2006). Para ele, o desejo ¢ falta, ¢ abertura. Em Psicanalise, morta analise (DELEUZE;
PARNET, 1998), Deleuze teria radicalizado esta posicao, ao estabelecer que o desejo ndo precisa de
satisfacdo, ele ja comportaria sua propria satisfacao. Deste modo, por mais que Deleuze ¢ Guattari
tivessem se referido ao desejo como producgdo, como fluxo, ele ndo poderia ser confundido com um
culto ao prazer, como um convite a festa e a felicidade. O desejo como inseparavel de sua satisfagao
¢ estratégico contra a falta como condi¢ao ontoldgica. Com esta posi¢ao, os autores tentam garantir

também nao um desejo naturalizado ou espontaneo, mas construido. O culto ao prazer comportaria
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uma semelhanga fundamental com a lei da falta: ambos postulariam algo a ser obtido. O amor
cortés, exemplo também usado por Lacan, ¢, junto ao masoquismo, um exemplo de como o desejo
pertence a certo plano no qual nada lhe falta. Em tal plano, o prazer so viria interromper o processo,
dai, nos dois casos, as provagdes, sofrimentos e humilhag¢des girarem em torno de um adiamento do

prazer.

As defini¢des de desejo como falta e como excesso sdo perpassadas por uma postura critica
frente as morais. O combate de Lacan dirigiu-se principalmente a pastoral analitica e suas
promessas de felicidade, um engodo que nos priva de enxergar a divida a qual estamos vinculados.
A psicandlise como sem dlibi pode por em cheque as promessas de felicidade, a partir da
consideracdo da crueldade, da destrutividade. O desejo, no Anti-Edipo, é perpassado por uma
postura critica frente as capturas do desejo. A Leli, a falta, a divida, a culpa sdo postos por Deleuze e
Guattari como radicalizagdes das interdigdes sociais, elevados a categoria de estrutura, aspecto do
qual Lacan s6 teria se desvencilhado no ultimo momento de sua obra ao apostar na suspensdo do
regime da Lei. No Semindrio7, a experiéncia tragica do acesso ao desejo puro ¢ posta como
travessia da fantasia, um momento excepcional (ZIZEK, 2006). O problema ¢ que a propria fantasia
ja seria perpassada pelo desejo como um a priori. Deleuze e Guattari veem o desejo como
construido a cada acoplamento das méaquinas. Se, no Anti-Edipo, podemos falar de uma espécie de a
priori fundamental seria a possibilidade imanente ao desejo de produzir e de ser capturado por uma

antiprodugdo, ou seja, de funcionar avariado.
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CONSIDERACOES FINAIS

O estudo aqui apresentado vincula-se a linha de pesquisa Processos de subjetivagdo e
politica e ao grupo de pesquisa Clinica psicanalitica e cultura contempordnea. Tal vinculo justifica-
se por termos levado em conta, no objeto da pesquisa e em sua problematica, tanto a contribuicao
da psicanalise como a contribuicdo de Deleuze e Guattari para investigar fendmenos sociais e
culturais. Se o engajamento declarado, que perpassa o Anti-Edipo, nos deu, por um lado, uma
espécie de garantia de que estamos envolvidos em questdes politicas e sociais, por outro lado, foi
preciso explicitar algumas contribui¢cdes da psicanalise, as quais sdo muitas vezes prescindidas, sob

o rétulo de que passam longe de “praticas sociais”.

Deleuze e Guattari participaram das polémicas que envolveram o estatuto do estruturalismo,
na década de 70 do século XX, retomando aquilo de que tal movimento era acusado de suprimir: a
historia. Foi neste sentido que abordamos uma contribuicdo desta postura: repensar a lei, as
interdi¢des como posteriores ao desejo. Enfim, o Edipo como possuidor de uma histéria, como uma
construgdo. Como nao adiantaria muito bater em Freud, fica a contribui¢cdo das criticas dos autores
aos encaminhamentos que os psicanalistas acabavam dando, naquela época - e ainda hoje -, as
contribui¢des freudianas, como uma exacerbagio do Edipo e do ego, passivel de tornar-se

harmonico, maduro.

Por sua vez, Lacan ocupou-se do sentido pastoral que a analise adquiriu, rodeada por
promessas de felicidade. Temos aqui uma proximidade entre O Semindrio 7 ¢ O anti-Edipo: o
reavivamento da tarefa critica da andlise freudiana. Acreditamos que a relevancia deste trabalho

coloca-se nesta diregao.

A retomada lacaniana do pavor freudiano ao “Amai o proximo como a ti mesmo” permite-
nos pensar a crueldade presente nas promessas de felicidade e nas tentativas de “fazer o bem” ou de
agir em nome do “bem para todos”. Do mesmo modo, as andlises lacanianas dos engodos vitais
permitem-nos pensar a insisténcia do desejo, enfim, de seus aspectos totalitarios. Se Deleuze e
Guattari colocam o desejo como passivel tanto de ser capturado por totalitarismos e transformado
em desejo de morte e/ou de escraviddo, como de constituir as chamadas linhas de fuga contra o

proprio totalitarismo, para Lacan ele jamais pode ser entendido como revolucionario. Ele pode
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desafiar as leis da cidade, como em Antigona, mas ele nunca pode colocar-se como um “fora” de
nossa condicdo de sujeitos do inconsciente, descentrados, sem garantia alguma de sucesso ou
felicidade. Na obra de Lacan, o desejo ¢ autoritario. A ética do “ndo ceder de seu desejo” mostra-
nos a fidelidade ao desejo puro, a ndo-satisfacdo do desejo, que seria sempre desejo de permanecer
aberto (ZIZEK, 2006). Dai a importancia, no Semindrio 7, de colocar os engodos vitais como
formas de contornar a falta, como tentativas de “escapar” ao desejo que acabam nos levando de

volta a ele.

Deleuze e Guattari tém o mérito de colocar este momento no qual nos deparamos com o
desejo como algo cotidiano, e ndo como uma travessia da fantasia ou um momento excepcional no
qual assumimos nossa condicao de desejantes. Fato este que ¢ demonstravel na propria condugao da
tarefa de andlise critica do Edipo: a escrita de um livro que pode contribuir para percebermos os
problemas do Edipo. Por que ndo dizer que teriamos aqui uma tentativa de “cura” comparavel a
uma terapia? Se Lacan soube “esquizofrenizar” a psicanalise, grande parte de seus seguidores
exacerbou a importancia dos pressupostos estruturais de sua obra. Neste sentido, O anti-Edipo
coloca-se como um projeto critico cujo cerne gira em torno de uma espécie de “desvirtuamento” da
tarefa critica lacaniana. Aqui nos perguntamos: o Semindrio 7 ¢ O Anti-Edipo ndo seriam
perpassados, cada um ao seu modo, de uma retomada da psicanalise como uma “maquina de
produzir desilusdes”? As dentncias ao Estado como um grande tapeador, assim como todas as
criticas de Freud quanto ao impedimento de questionar a verdade apontam para este aspecto. A
clinica no comportaria justamente esta tarefa de desiludir e construir? Parece-nos que O anti-Edipo

¢ mais fiel a Freud que alguns leitores contemporaneos de Deleuze e Guattari gostariam de admitir.

Ao atentarmos para o papel salvacionista que a critica pode assumir, perpassada pelo prazer
de participar de uma “revolu¢do”, seria relevante retomar a crueldade da qual a psicanalise pode dar
conta. A crueldade presente na tentativa de “salvar o proximo” ou de “fazer o bem para todos”, a
crueldade que perpassa nosso assujeitamento, enfim, at¢é mesmo na propria tarefa de desiludir. O
Anti-Edipo nos esclarece quanto as capturas e facetas que o desejo pode assumir, mas tal

esclarecimento ndo necessariamente resulta numa libertacao.
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