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RESUMO

A presente dissertacdo tem como objetivo geralisamah religiosidade evangélica no
presidio feminino de Sergipe, buscando compreessieondi¢cdes sociais peculiares a esse
contexto que contribuem para um alto indice de em&o. Para isso, nos focaremos na
observacdo das mudancas de praticas (discursdses) atecorrentes da converséo, isto €,
objetivamos identificar o que muda na vida dessees sociais, a saber, as detentas, as
guais se envolveram/envolvem na pratica delitivaem sempre reapresentaram o papel de
“protagonistas” de suas vidas, mas sim o de “coadijies” de seu préprio destino. Assim,
elas sdo consideradas “marginais”, um termo gwezaleja apropriado no sentido de que as
mesmas sempre estiveram a margem da sociedade, eefitudo aquilo que assegure a
dignidade da pessoa humana. Uma vez detidas, esghsres buscam mecanismos que
representem uma possivel alternativa para tantestézas, sofrimento, angustia. Uma

dessas alternativas pode ser a religido.

PALAVRAS-CHAVE: Religido. Prisdo. Género. Neopemstalismo.



ABSTRACT

This thesis aims to analyze the religious evangklimmen's prison in Sergipe, understand
the social conditions peculiar to this context ttattribute to a high rate of conversion, and
in particular, to analyze the changes in practicepeeches and actions - as a result of
conversion in the lives of social actors who engagée practice criminal offense, which is
not always reintroduced the role of "protagonisté"their lives, but usually acted as
"adjuncts” of their own destiny, and today are td@®d "marginal” a term that may be
appropriate in the sense that they were alwayshenfringes of society, everything that
ensures the dignity of the human person. Oncetadgethese people seek mechanisms that
represent a possible alternative to many uncemrasintsuffering, distress. One such

alternative may be the religion.

KEYWORDS:Religion. Prison. Gender. Neo-Pentecostalism.
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| NTRODUCAO

A presente dissertacdo tem como objeto analisaguemedida a subjetividade da
experiéncia religiosa na instituicdo prisional fema de Sergipe consegue objetivar-se
socialmente em praticas e discufsosom destaque para a convefsép religido
neopentecostal.

De acordo com Ricardo Mariano (2005), os pentesodstariam divididos em
pentecostais tradicionais neopentecostai€ntre estes ultimos, ha um rompimento com a
ideia da busca da salvacéo pelo ascetismo de&ejdig mundo, isto é, a existéncia terrena
do verdadeiro cristdo seria dominada pela pobreaterial e pelo sofrimento da carne.
Apresenta certo grau de rompimento com o0 ascetisordracultural e consequente
sintoniza¢do progressiva a sociedade e a cultureodsumo. Ainda de acordo com esse
autor, o prefixo “neo” justifica-se pela sua capacidade de agregar a ssgoe
simultaneamente, os aspectos de continuidade elad®i As Igrejas neopentecostais se
distinguem pela exacerbacdo do tema da “guerraritegfi, énfase na pregacédo da
prosperidade material, liberalizacdo de esteredtipausos e costumes de santidade e
estruturacdo empresarial da instituicdo (MARIANGOQZR).

A expressao “religides pentecostais”, portantgchurepresentar todas as religides
gue descaracterizaram os fatos fundadores cristamss substituiram pela centralidade do
Pentecostes, constituindo a nova referéncia fundadgociologicamente, o cristianismo
caracterizou-se por definir suas origens em toras doutrinas sobre Jesus Cristo. O
protestantismo remetia-se ao mesmo fato fundadavés da Biblia. J& no pentecostalismo,

opera-se uma mudanca radical na referéncia ao ftatdador. O acontecimento de

! vale lembrar que para Pierre Bourdieu “a subjeside da experiéncia religiosa consegue objetivar-se
socialmente em praticas e discursos na medida enmrecggponde a uma demanda social, ou seja, é capaz d
coletivamente dar sentido a existéncia dos qugrate um dado grupo”

% para Hervieu-Léger, em sua obra “O Peregrino e iyaxtido”, converter-se €, em principio, abracaaum
identidade religiosa em sua integralidade (2005131.). “O convertido manifesta e cumpre esse pastul
fundamental da modernidade religiosa segundo o wual identidade religiosa ‘auténtica’ tem q''e eman
identidade escolhida” (2005, p.116)
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Pentecostes ocupa o lugar fundamental, e as dasitem torno de Jesus Cristo s&o
relegadas. Os pentecostalismos contemporaneosseepaen uma radicalizacdo desse
distanciamento das religides cristas. A principabpupacéo teoldgica do pentecostalismo é
o Espirito Santo e seus dons. A declaracdo de fégmga Quadrangular ilustra este
reducionismo doutrinario. Ele se preocupa pouco esmrandes temas teoldgicos classicos.
Estdo ausentes vocabulos como “trindade”, “encé@oiac‘procedéncia do Espirito” e
outros, sem negar, contudo, as doutrinas por elepresentadas. Modifica,
significantemente, a tradicional formulacdo pra@ett da “justificacdo pela fé” para
justificacdo por “arrependimento e aceitacdo”. T@d@&nfase cai nos quatro “angulos”
salvacé@o em Cristo, o batismo no Espirito Santoyra divina e a iminente vinda de Cristo e
suas consequéncias. (ROMEIRO, 2005, p. 20)

Ao tomar como objeto a religido, Durkheim tentaabsetecer que esta ndo denota
necessariamente a crenca em um Deus transcenBé&nts. antes de tudo, um “sistema de
crencas e de préticas”. Para ele, a religido € emdnieno coletivo, ndo podendo haver
crencas morais coletivas que ndo sejam dotadasvdeawater sagrado. Sua existéncia
baseia-se numa distingéo essencial entre fendonsagpados e profanos. E um conjunto de
praticas e representacfes que vemos em acdo tamtsoniedades modernas quanto nas
sociedades primitivas. Portanto, a sociologia digi#e, em Durkheim, refere-se a uma
teoria do conhecimento e a questdo da coeséo .sAdilalidade sagrado x profano faz da
religido uma realidade intelectual e os rituai®fazlela uma forca moral: uma entidade que
define os limites entre o certo e o errado e osofzarar na medida em que recompensa
guem esta certo e pune quem esta errado. TraefE®ahover sentimentos de inclusdo e de
exclusdo. Durkheim definiu a religido como um sisesolidario de crencas e de préticas
relativas a coisas sagradas, isto €, separaded]itatlas, crencas e praticas que unem numa
mesma comunidade moral, chamada igreja, todoseadprem a ela.

Seguindo essa perspectiva durkheimjaigaque a religido “é um sistema de crencas
e de praticas”, na presente pesquisa, visa-seeadarta importancia da religido no contexto
prisional, as condi¢cdes peculiares ao presidiolexsn a conversao, com destaque para as
mudancas de praticas ocorridas em decorréncia mlers@o. Isto €, busca-se analisar a
religigo como fenémeno social estabelecendo umacdel de sentido entre a adesé&o
religiosa e o contexto prisional, a capacidadeasekgejas de atrair fiéis nesse contexto, as
condicbes peculiares a prisdo que levam a esseers@ny e, em especial, quais as na

mudanca na vida das detentas.
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Com efeito, o estudo da religido cristd nas priséesobremaneira intrigante e
instigante, mormente em face de suas finalidadesiori ambiguas. 1sso porqugrosso
modq a prisdo visa punir alguém pela pratica delitiva, ao passo que a ci@dfdo visa a
perdoar as pessoas de suas falhas e pecados. No presidatigidao representa uma
possibilidade de contato com um mundo diferentaiel@qvivenciado nesse contexto, com
pessoas diversas das encarceradas e uma sensgggitedeimento a um grupo que nao o
estigmatizaddpelas grades.

Nunca € demais esclarecer que as religibes citi@tAscomo base a fé em Jesus
Cristo, e se dividem em trés vertentes principaisCatolicismo, a Ortodoxia Oriental
(separada do catolicismo em 1054, apds o Granaealis Oriente) e o protestantismo (que
surgiu durante a Reforma Protestante do século. X®d) outro lado, constituem religides
nao cristas: Judaismo, Islamismo, Hinduismo e BodisO povo brasileiro €, em geral,
muito religioso, e, para ele, uma religido é pouaado pela qual pertence, muitas vezes, a
duas ou trés de maneira simultanea, "para amplépsotecdo contra o infortunio", explica
a AFP Fernando Teixeira, especialista em Cién@aRealigidao da Universidade Federal de
Juiz de Fora, em Minas Gerais.

Tendo em vista que o presidio uma instituicdo tomlsegundo E. Goffman, um
local cujas interacdes sociais sdo diminutas —efay 8s detentas sdo obrigadas a conviver
com as mesmas pessoas diariamente, com quem mea&anais diversas atividades, tais
como: se alimentar, dormir, tomar banho, fazer suaessidades fisioldgicas —, 0s papéis
gue elas podem representar encontram-se imensanesiios. Isto porque tais mulheres
se tornam impossibilitadas de desempenhar os warigrhpéis de outrora, na vida
extramuros. Assim, o enveredamento delas pela&eligue as possibilitam “ouvir palavras
de esperanca”, conviver com pastores e outras gessofora, fazendo com que “se sintam
acolhidas”, “filhas de Deus” e nao, simplesmenteninosas, infratoras da Lei, apresenta
uma relevancia muito grande na vida dessas detentas

O proprio Peter Berger, que, em sua obr®ossel Sagradadefendeu e definiu a

secularizacdo como sendo “processo pelo qual sareu dominio das instituicbes e os

% para Goffman estigma é “a situagdo do individue @sta inabilitado para a aceitacdo social plena”
(GOFFMAN, 1988, p. 07).

* "Uma instituicdo total pode ser definida como wral de residéncia e trabalho onde um grande nidero
individuos com situacdo semelhante, separadosaledsole mais ampla por consideravel periodo dedemp
levam uma vida fechada e formalmente administra@QFFMAN, 1974, p. 111
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simbolos religiosos de alguns setores da socieglaldecultura” (BERGER, 1971a, p. 134),
numa interpretacdo mais recente, passou a sustprgando ha razao para pensar que o
mundo do século XXI serd menos religioso do queuadu anterior, apesar de ndo negar a

existéncia de alguns efeitos secularizantes da moldele:

O mundo de hoje, com algumas exceg¢des que logoiomanei, é tdo ferozmente
religioso quanto antes, e até mais em certos lagiso quer dizer que toda uma
literatura escrita por historiadores e cientistasiads vagamente chamada de
“teoria da secularizacao” esta essencialmente eqaila. (BERGER, 2001, p. 27).

Assim, o0 que estd na ordem do dia ndo € mais agéxtie, sim, a efervescéncia da
religido. Entretanto, prossegue Berger,

[...] na cena religiosa internacional, sdo os mevitas conservadores, ortodoxos
ou tradicionalistas que estao crescendo em qudagtrte. Esses movimentos sao
justamente aqueles que rejeitaranaggiornamentoa modernidade tal como é
definida pelos intelectuais progressistas. Inveesda) as instituicbes e os
movimentos religiosos que muito se esforcaram parajustar ao que veem como
modernidade estdo em declinio em quase toda paoteEstados Unidos, isso foi
muito comentado e exemplificado pelo declinio desodninages protestantes
tradicionais e o crescimento concomitante do ev@mge. E os Estados Unidos
ndo sdo absolutamente uma excec¢do (BERGER, 2001).

E diante desse contexto que estudaremos a rekgiiom ambiente muito peculiar,
o presidio, mais especificamente, Rvesidio Feminino Sergipanp o qual constitui,

portanto, nosso objeto empirico. Optamos pelo teapranto ao género, tanto no tocante ao

encarceramento quanto no tocante a religiao:

[...] a introdugdo da perspectiva de género constrimento para observar as
mulheres no sistema punitivo, ou seja, para entemdéstema (e o carcere) como
construcdo social que pretende reproduzir as cgesptradicionais sobre a
natureza e os papéis femininos e masculinos, seguastituidos na modernidade
(ESPINOZA, 2004, p.74).

Para operacionalizar 0 nosso ingresso e a pesquiscampo acima escolhido,
obtivemos autorizacdo da Secretaria de Justicasiad& de Sergipe, através de oficio,
observados os tramites legais.

Os poucos trabalhos que existem sobre o submundardere, em regra, dao énfase
ao género masculino, sendo as mulheres renegadaegamdo. A invisibilidade das
mulheres presas é destacada por diversos/as pa$opa@is/as do tema, a exemplo de Olga
Espinoza e Julita Lemgruber, uma das pioneirasedw tendo desenvolvido a primeira
pesquisa entre 0s anos de 1976 e 1978, a qualrdgmmoao livroCemitério dos vivos:
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analise sociolégica de uma prisdo de mulkefalvez isso se deva ao fato de que a
populacdo feminina encarcerada € imensamentednf@nnasculina, correspondendo a 7%
do totaf. Ademais, no ano de 1970, j4 alertava Michel Folica manifesto do GIP

(Grupo de Informacdes sobre as Prisdes):

[...] publicam-se poucas informacdes sobre as @sisé uma das regides
escondidas do nosso sistema social, uma das qaietsde nossas vidas.
Temos o direito de saber, nés queremos sabePfopomo-nos a fazer
saber 0 que é uma prisdo: quem entra nela, cona gue se vai parar
nela, o que se passa ali, 0 que é a vida dos peisis, € igualmente, a do
pessoal da vigilancia, o que sé@o os prédios, aatmgédo, a higiene, como
funcionam o regulamento interno, o controle médisoateliés; como se sai
dela e o0 que é, em nossa sociedade, ser um daquadesiela saiu.

(FOUCAULT, 1970).

Obviamente, faz-se necessario contextualizar, mpdee no espaco, a brilhante
reflexdo do fildsofo: tratava-se do ano de 197@& &uaropa. O que diria Foucault acerca da
realidade dos carceres brasileiros em plena eraDdeg#os Humanos? Fazemos nossa a
inquietacdo do filosofo e, de igual modo, estanmsEo®s0s por mostrar o que é uma prisao,
como é a vida desses atores sociais, €, principé&meomo essa instituicao incide na vida,
NOs corpos e na mente dessas pessoas.

Dentro desse universo, um aspecto muito importénte papel da religido nos
presidios, atrelada a significativa expansédo dasjag neopentecostais no Brasil, a
populacao carceraria constitui um campo fértil macaescimento dessa vertente religiosa.

A partir de entrevistas realizadas com as detentdes analise dos dados levantados
pela Direcdo do Presidio Feminino, constatamosnugie de 90% das detentas em Sergipe
se declaram evangeélicas. Desse modo, é relevasta&cde a presenca macica de mulheres
seguidoras dessa vertente religiosa. Conforme quszglor Rubem César Fernandes
“género é uma variavel decisiva para as pesquie | religido pentecostal”. Em sua
pesquisa, cujo titulo Blovo Nascimentorealizada na grande Rio de Janeiro, constatou-se
gue existem, nesse Estado, duas mulheres parahcagem entre os evangélicos, logo,
segundo esse autor, “se 0s evangélicos continuestcesrdo tanto no Brasil, isto se deve,
sobretudo a participacdo feminin®ERNANDES, 2010, p. 21):

s Disponivel em: http://portal.mj.gov.br/main.asp?View={D574E9CE-IL437A-A5B6-

22166AD2E896}&BrowserType=IE&LanglD=pt-br&paramseim|D%3D{C37B2AE9-4C68-4006-8B16-
24D28407509C}%3B&UIPartUID={2868BA3C-1C72-4347-BERP6F70F4CB26} Acesso: 10 de outubro
de 2012
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Ao adentrarmos uma das muitas igrejas ou templessguespraiam nesse Brasil
de religiosidade plural e forcadamente ecuménioctemos de imediato a forte
presenca feminina. As mulheres compdem, de fatmamria da populacdo de
fieis. 'Em nome de Deus', tornam-se ativistasydsgiobreiras, pastoras, bispas,
maes-de-santo, politicas... Na sombra ou nos peledtares, grande parte das fiéis
carrega para a igreja o marido, os filhos, a famdi circulo social e profissional
onde atuam.

Diante desta constatacdo, podemos elencar algumdagagcdes: Por que ha tantas
mulheres ‘em busca de Deus’? O que as religidesadamulheres e o que elas dao as
religibes? Como explicar o forte apelo que o amhkelm@ioso provoca nas mulheres? Sua
presenca modifica o projeto religioso no qual serem? E de que forma isso ocorre?
(MACHADO, 2004, p. 56).

N&o podemos esquecer ainda uma caracteristica tpglgrejas Evangélicas que as
diferencia nitidamente em relacdo a Igreja CatOlicento ao género, pois, nesta, o
sacerddcio é permitido apenas a celibatarios, ssopgue, naquelas, as mulheres séo aceitas
como pastoras, ou até mesmo é permitido que chegaerargo de Bispo.

Fazendo uma analise do panorama em ambito naci@uwastatamos que,
estatisticamente, estd comprovado que nos ultimas @991/2009) a participacdo feminina
na religido, especificamente na religido evangéhemn aumentando vertiginosamente,

conforme grafico que segue:

Feminino
Censo - 1991 Censo - 2000 @ POF - 2003 ® POF - 2009
100
804 2331
&0 734472 12
704 5796
B0+
50
404
304
207 12 213511417
104 547,574 555 5 A7 ﬂ 433 496 538 . 28
. = - 1.27 196 1.67 1. 0,99 132 1.2 5
iy, v, mmgigl ]! | . LI% TR rergegy  swimiog |
) T e T e T e T i " T
Sem Religiao Catalica Evangelica Evangelica Ezpiritualista Outras
Pertecostal [Outras)

Fonte: CPS/FGV através do processamento dos microdados do IBGE
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Analisando o grafico, podemos constatar o seguamguanto, na religido catélica, a
participacéo feminina entre os anos de 1991 a 280de 83,31% para 67,96%, na religiao
evangélica pentecostal, aumentou mais que o dshingdo de 6,17% para 14,17%. Isso
reflete ndo apenas o aumento da participacdo daemem diversos setores da sociedade,
inclusive no aspecto religioso, tendo expandidsinasdo ambito privado para o ambito
publico, como também segue a tendéncia mundialreizimento da religido evangélica.
Outro ponto digno de destaque no Censo de 2000e¢ dp total de 26,2 milhfes de
evangélicos brasileiros, 17,7 milhdes sdo pentasysiu seja, 67% (IBGE, 2010).

Oportuno esclarecer algumas denominacfes apreasnted grafico acima. Nele,
vemos o0s “sem religido”, qugrosso modp sdo aqueles que ndo sdo adeptos a uma
denominacéo religiosa especifica. Entretanto, eAcetigido ndo significa, necessariamente
falta de religiosidade: alguns podem ser ateus, maammbém catdlicos ndo praticantes e
evangeélicos que ndo tém praticas religiosas institalizadas, ou espiritas — seguidores do
francés Allan Kardec — que consideram o espiritissommo uma doutrina, € ndo uma
religido, além dos neoesotéricos. No Brasil, agifels e os conteudos religiosos se
combinam e cada um cria “seu proprio menu indivigduaustenta Ronaldo de Almeida,
professor da Unicamp, o qual investiga o fendmendtdhnsito religioso”. “H& muitas
formas de ser catélico no Brasil”, afirma Teixeicdando um estudo que sugere que cerca
da metade dos catolicos brasileiros acredita naceeracdo. “Aqui ha muita reza e pouca
missa, muito santo e pouco padre” , conclui, reterise a enorme quantidade de catélicos
nao praticantes e ao costume de venerar santdegstou afrobrasileiros — as vezes, todos
ao mesmo tempo — e de trata-los como se fossem roemid familia” (ALMEIDA, 2010).

Temos, ainda, 0s evangélicos pentecostais e osigl@wangélicos, sendo esses

ultimos os‘evangélicos nao determinadp®s quais, para a sociologa Cristina Vital (2013)

[...] podemindicar que o fluxo de entrada e saida de fiéis dimr®ominagdes
evangélicas é muito acentuado. Isto poderia, ports®o, indicar que tanto os
fiéis estdo mudando quanto podem estar sendo ieaisdis as proprias igrejas
evangélicas na relacdo com o seu publico alvo.dboo lado, observamos um
crescimento das igrejas histéricas renovadas, gua 8 movimento pentecostal
entre as denominacdes ditas tradicionais ou histériEste crescimento poderia
sinalizar, como alguns soci6logos da religido vefeaddendo, um modo de viver
a fé pentecostal sem se expor a imagem controgesaesfrutam os evangélicos
pentecostais. Uma imagem negativa por vezes ligadelerancia, ao baixo nivel
educacional, ao enriquecimento ilicito dos lideedigiosos.

Por outro lado, por espiritualista, entende-se ump@que absorve as interpretacdes

mais radicais e pessoais do espiritismo e a misturatradicdes orientais do budismo e do
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hinduismo. Também invoca espiritos por meio dagastcomo a cromoterapia e 0 uso de
cristais. Ha, ainda, dentro do espiritismo, o keista, que é o espiritismo tradicional,
pregado pela Federacdo Espirita Brasileira com haseensinamentos do francés Alan
Kardec, e a umbanda, que é um ramo do kardecismgide como uma opg¢ao para quem
concordava com as premissas basicas de Kardeqaoa® via representado por sua pesada
tradicdo europeia. Se, no kardecismo, as refagmspirituais sdo médicos e escritores, na
umbanda, s&o o preto velho e o cabbclo

Mais recentementieo Censo Demografico 2010ealizado pelo IBGE, apresenta
dados importantes acerca do crescimento da dieelsidos grupos religiosos no Brasil. A
proporcao de catdlicos seguiu a tendéncia de rechlggervada nas duas décadas anteriores,
embora tenha permanecido majoritariam paralelo, consolidou-se o crescimento da
populacdo evangélica, que passou de 15,4%, em 2@08,22,2%, em 2010, conforme
vemos no grafico abaixo. Entre os que se declararangélicos, 60,0% eram de origem
pentecostal; 18,5%, evangélicos de missao e 2E8angélicos ndo determinados

FIGURA 02

Distribuiciio religiosa da populacao brasileira, desde 1872
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Na observacao desses dados, o niumero de evang#laos a atencdo. Atualmente,
eles correspondem a mais de 42 milhdes de pessmasosso PaisEm 30 anos, o
percentual de evangélicos passou de 6,6% para 22Z@ptesentando um aumento

correspondente a mais que o tripntretanto, vale ressaltar que esse aumento érrdeno

® Disponivel na Revististo E edigéo de 05 de Junho de 2013.
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gue o detectado no Censo anterior, entre 1991 6, 2fitando o namero de evangélicos

havia aumentado 71,1%, conforme visto no grafideréor.

Em 2000, eles representavam 15,4% da populacd@0&B) chegou a 22,2%, um
aumento de cerca de 16 milhdes de pessoas (derlé@s para 42,3 milhdes).
Em 1991, este percentual era de 9,0% e em 198%. €Xanto a faixa etéria,
entre os evangélicos, os maiores percentuais feeificados entre as criancas
(25,8% na faixa de 5 a 9 anos) e adolescentes%2bgigrupo de 10 a 14 anos).
No que tange ao recorte por cor ou raga, a maapgocao de evangélicos era de
pardos (45,7%). A maior representatividade de pr&toverificada ha umbanda e
candomblé (21,1%). No grupo dos sem religido, dadegdo de cor mais presente
também foi parda (47,1%).

As cifras mencionadas indicam que, nesse periaigrejas pentecostais souberam
aproveitar e explorar eficientemente, em beneffcimprio, os contextos socioecondémico,
cultural, politico e religioso do ultimo quarto déculo no Brasil. Nesse sentido, cabe
destacar, em especial, a agudizacdo das criseal smcecondmica, o aumento do
desemprego, o recrudescimento da violéncia e danaiidade, o enfraguecimento da Igreja
Catdlica, a liberdade e o pluralismo religiosogbartura politica e a redemocratizacdo do
Brasil, a rpida difusdo dos meios de comunicagadmassa (MARIANO, 2008).

Mas qual a peculiaridade dos evangélicos pentasastarelacdo aos evangélicos de
missdo, que, inclusive, levou o primeiro grupo ascer e o segundo a decrescer?

Respondendo a essa indagacdo, e confrontando codados do dltimo Censo, Pierre
Sanchis, afirmou que:

[...] o fato de que os evangélicos de missdo, emros termos, mas
analogamente ao catolicismo, representam uma &#adiEm muitos casos até
étnica. Ora, vimos que é da tradicdo, do dado,deatidade recebida, que o
moderno “individuo” tende a se liberar. Ou pelo o®ra reencontrar suas
grandes linhas para recrid-las numa versdo sua. ®dro lado, o
neopentecostalismo parece em muitos casos coleal@ade quotidiana, tanto
dos jovens (ja falamos da mdusica) quanto das casnadaulares. Por sua
insercdo direta e agressiva na cosmovisdo dastedigifro, muito presentes no
imaginario popular (exorcismos); por seu cultivo mdagre — até ritual — que
atende as preocupagfes de salde; por sua inssstencompensagéo econdmica
(teologia da prosperidade), que permite até a itaitgto de uma versdo
empresarial de classe média, abrindo assim estajgsga camadas sociais que
nao lhes pareciam afifs.

Desse modo, € possivel afirmar que o crescimenangeélico no Brasil é
pentecostal, particularmente neopentecostal. Enmadg denominacdes de missao (Batista,

Luterana, Presbiteriana), o indice de evasdo telm gioXimo ou maior que a propria

" Entrevista publicada nas Entrevistas do Dia, d&¢BQ006, disponivel em http:/migre.me/apqfO, aoe=m
25 de janeiro de 2013.
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“sangria catélica”. As igrejas evangélicas histsidcambém tém perdido adeptos para as
neopentecostais. Algumas, inclusive, estdo aosqgsoge pentecostalizando, adotando a
expressdo “renovada” como um diferenciador da sa#&rizn (ANDRADE; MENESES,
2013).

O episddio do “chute na santa”, quando bispo S&fgimHelder, da Igreja Universal
do Reino de Deus, chutou a imagem de Nossa SeAparacida no dia 12 de outubro (dia
dedicado pela Igreja Catdlica a santa), € emblemaib sentido de destacar um momento
de grande expansao das igrejas evangélicas nd.Bxads, cumpre destacar que é quase
impossivel, sem risco de exagerarmos na afirmasistydar as Igrejas Evangélicas sem
destacar o imenso e abrupto crescimento da Igm@)et$al do Reino de Deus.

Fundada em 1977, na zona norte da cidade do Rlargegro, onde antes funcionava
uma pequena funeraria, em menos de trés décattagjaUniversal do Reino de Deus se
transformou no mais surpreendente e bem-sucedndonieno religioso do pais, atuando de
forma destacada no campo politico e na midia @liedé Nenhuma outra igreja evangélica
cresceu tanto em tdo pouco tempo no Brasil. Se fpgssivel resumir as principais razoes
de tamanho sucesso levando em conta tdo somenteloo da oferta e, com isso,
desconsiderando o contexto social, cultural, religie politico abrangentgrosso modp
poder-se-ia afirmar que a extraordinaria expansaménica e institucional da Igreja
Universal resulta do desempenho de sua liderarigai@&stica e administrativa & frente do
governo denominacional, do trabalho religioso emioge integral e da eficiéncia de seu
clero, do ativismo militante dos obreiros, do poder atracdo de sua mensagem, do
investimento em redes de comunicagéo e da acendfiadaia das técnicas e estratégias de
proselitismo eletrdnico, da oferta sistematica eligos magicos adaptados aos interesses
materiais e ideais de estratos pobres da populaghAsjncretismo de crencas e praticas
magico-religiosas em continuidade com a religiodédpopula{MARIANO, 2009).

Seguindo essa tendéncia nacional, quica mundialpresidios brasileiros também é
marcante a presenca da religido evangélica, moementertenteneopentecostalNesse
contexto intramuros, a religido assume um papehtégfico na construcdo de um novo
sentido a ser seguido por essas pessoas e qugitdditlade a precariedade de um mundo
composto por desespero, sofrimento, abandono. Emniverso onde ha caréncia dos mais
diversos bens materiais, desde os mais basiagsa das entrevistadas relatou que o que
mais a incomodava era a falta de papel higiéricgem falar dos bens sentimentais, morais,

etc., a religido ocupa uma posicéo de destaquetithano das detentas.
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Assim, embora a expansao das igrejas neopentecostaBrasil constitua tema ja
sobejamente abordado nas ciéncias sociais, airsl@demaramos com muitas divergéncias
acerca do seu sentido e das consequéncias sotvdiglas desse crescimento, sobretudo,
dentro do contexto prisional, especificamente n@sidios femininos, 0 que justifica a
escolha do objeto da presente pesquisa.

E notavel o crescimento das igrejas neopentecos¢aiso das camadas pobres da
sociedade, isto €, com baixa instrucéo escolapamtas em trabalhos de baixa remuneracao
e que exigem pouca qualificacdo, habitantes dadgepas ou favelas sdo os alvos

preferenciais do proselitismo religioso dessagagre

As camadas sociais positivamente privilegiadasizatih a religido para

legitimar sua situacdo na sociedade e as negativamm@ivilegiadas véem a
religido como uma forma de refligio e busca da sadlwalo sofrimento. Esses
individuos despertados pela promessa religiosanseram na crenca de que
havera uma retribuicdo de toda situagdo vivida enesando. Essa concepcéo
diferenciada entre as camadas sociais permite lizagfio da religido como

mecanismo de domesticagdo das massas. O fiel apl@fgua participacdo
absorvendo a idéia do mundo como algo imperfeitador por Deus, mas que
contempla apenas uma existéncia proviséria. A \mida vida sera

contemplada em outra esfera, no além. La, o indvidera retribuido

plenamente de todo sofrimento e dificuldade vivéda sociedade. (SOFIATI,

2009, p.14).

De acordo com a pesquisadora Diana Nogueira dei@litzima,

[..] o expressivo crescimento da conversdo dosrgsobbrasileiros ao
neopentecostalismo que autoriza o direito dos iddos a uma existéncia terrena
de "prosperidade” incentivando seus fiéis ao ttabeampreendedor, justamente na
década de 1990, e o fendmeno do elogio ao "sucgssotiespontou no horizonte
da "economia de mercado" estdo intimamente reladims A partir de etnografia
em uma congregacao carioca da IURD a pesquisadoegoc a algumas
conclusBes: de acordo com a teologia da prosperdadotada por algumas
Igrejas, os crentes estdo destinados a serem §ro&Sp "saudaveis”, "felizes" e
"vitoriosos" em todos 0s seus empreendimentosn@steDe acordo com essa
doutrina, por meio da confisséo positiva o fiehtacesso a tudo de bom que a vida
pode oferecer (salde perfeita, harmonia conjugglieza material, poder para
subjugar o Demo6nio etc.), e a relagdo entre oacristDeus se mantém nos termos
da reciprocidade: para receber a graca do Senhatesk "viver de acordo com a
fé", entregar regularmente o dizimo e fazer suagtad. A mensagem da
Prosperidade liberta os fiéis das exigéncias astideterminadas pelo
protestantismo histérico e pelas denominacdes pests tradicionais, e néo
apenas legitima como estimula uma vida aqui e ag@menitude®

Seguindo esse raciocinio indaga a pesquisadora:

8 Relig. soc. vol. 27 n°. 1. Rio de Janeiro. July200
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E certo que, no mundo da adesdo pentecostal, ssgsesostumam afirmar terem
buscado a religido para o alivio de suas aflicBeserto também que, nos Ultimos
tempos, a sociedade brasileira tem sido expostaaasérie de ameacas e caréncias
de toda ordem e que a aposta nos instrumentoseigide intervencao politica
para a transformacdo do pais perdeu a forca. Magymuma grande parte dos
pobres deste pais tem procurado solucbes para ¢ss mgae os atingem
especificamente na Teologia da Prosperidade? Cossesesujeitos sociais
representam sua experiéncia de fé? (LIMA, 20037p.

Para Ricardo Mariano, depois de um século de prasen pais, o pentecostalismo
prossegue crescendo majoritariamente na base émige social, isto €, na pobreza.
Embora contenha um contingente de classe médratae maioria de seus adeptos entre 0s
pobres das periferias urbanas. Um de seus priscijgsafios, portanto, consiste em tornar-
se atraente para as classes médias e mais esdariNesse terreno, porém, enfrenta uma
série de adversarios religiosos mais bem-sucedidog, vez que as preferéncias religiosas
das classes médias recaem sobre o catolicismadedismo, o protestantismo histérico, o
esoterismo, entre outras. Sua estreita base soiahscrita as classes populares faz com
gue o pentecostalismo, ndo obstante sua vertigiegpansdo numérica e seu crescente
poder politico e midiatico, mantenha-se numa posgjaramente subordinada no campo
religioso brasileiro. Seu baixo prestigio sociaideigualmente de seu relativo sectarismo e
de sua crenga na posse exclusiva do monopdélio elts de salvacdo ou da verdade divina.
Modos de ser e de pensar que se chocam com trasieedda modernidade.

Acrescente-se ainda que as igrejas neopentecobt&is relativo sucesso no que se
refere a conversao daqueles cujas trajetdrias piessao marcadas pela ilegalidade, pelo
crime ou por comportamentos considerados transgesssla moral e dos bons costumes.
No Estado do Rio de Janeiro, por exemplo, existénoy casos de bandidos, traficantes que
tém o corpo tatuado com alguma passagem biblicsees@o, muitas vezes, conhecidos na
comunidade como sendo “traficantes evangélicosistem varios casos até de pessoas
famosas que, ao serem presasiefam um encontro com D€éus se converteram, a
exemplo do cantor “Belo”, que chegou até a grawaa musica com o padre Marcelo Rossi.
O filho prédigo volta a casa do Pai.

Ademais, a pregacdo neopentecostal, tida por algstadiosos como mais
“carismatica”, mais benevolente com as falhas hasacujas prega¢cdes sdo realizadas em
uma linguagem acessivel ao seu “publico”, que fibda seus problemas diretamente
(doencas, desgracas, infortunios). Tal vertentéggiosh apresenta solucdes imediatas
supostamente advindas de algum “milagre” e temaabaeno tragco marcante a luta contra o
Diabo, e tudo isso atrai muitas fiéis no contextsignal.
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Logo, ndo é de se espantar que o crescimentortintigeeneopentecostal concentre-

se nos estratos mais pobres da populacéo, a exdmplopulacdo carceraria:

Com o propésito de superar precdrias condicdesxidéercia, organizar a vida,
encontrar um sentido, alento, esperanca diantetukcdo tdo desesperadora, 0s
estratos mais pobres, mais sofridos, mais escuresjos escolarizados da
populacdo, isto é, os mais marginalizados — distamto catolicismo oficial,
alheios a sindicatos, desconfiados de partidosaedzinados a prépria sorte pelos
poderes politicos — tém optado voluntaria e pref@aedmente pelas igrejas
pentecostais. Nelas encontram receptividade, amoapéutico-espiritual e, em
alguns casos, solidariedade material. (MARIANO, 9,99 12).

Mais recentemente, afirmou Mariano (2004) que aecbe neopentecostal exerceu
papel crucial na transformagdo do pentecostalisaconal nas ultimas trés décadas:
implantou e disseminou a Teologia da Prosperidabl@ndonou e desprezou antigos usos e
costumes de santidade; reduziu, por principio eatégfia, 0 ascetismo e 0 sectarismo;
adotou crencas da teologia do dominio; enfatizoguarra espiritual contra o diabo;
hipertrofiou e sistematizou a oferta de solu¢Begiooéreligiosas nos cultos e na midia,;
forjou gestdo denominacional em moldes empresanmisstiu pesado no tele-evangelismo,
na musica gospel e na aquisicao e arrendamentmideagas, assim como na formacao de
redes de radio e TV, encarou a pluralizacédo redggi® sociocultural como um desafio evan-
gelistico e de mercado e, tal como a Assemble@elss, ingressou na politica partidaria na
Constituinte. No caso da Igreja Universal, alémebiger bancadas parlamentares, fundou
um partido politico, o Partido Republicano Brasd€i

Do ponto de vista comportamental, € a mais libenaja vista que suprimiu
caracteristicas sectarias tradicionais do pentgitssio e rompeu com boa parte do
ascetismo contracultural tipificado no esteredppto qual os crentes eram reconhecidos e,
volta e meia, estigmatizados. Desse modo, seussféam liberados para vestir roupas da
moda, usar cosméticos e demais produtos de embwans, frequentar praias, piscinas,
cinemas, teatros, torcer para times de futebadlicareesportes variados, assistir a televiséo e
videos, tocar e ouvir diferentes ritmos musicargtigas que, nos ultimos anos, também
foram sendo paulatinamente permitidas por igreg@ggeostais das vertentes precedentes,
com excecdo da Deus € Amor, que manteve incélunetha rigidez ascética. Em todas as
vertentes permanece, porém, a interdicdo ao consign@bcool, tabaco e drogas e ao sexo

extraconjugal e homossexual. (MARIANO, 2004).

° Disponivel em www.ihu.unisinus.br, acesso em 18alembro de 2012.
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E a mulher? Como a vertente neopentecostal enx@rgaulher? Existe algum
diferencial em relacdo as outras religides quaottratamento dispensado as mulheres? A
primeira autora a pesquisar a posicdo da mulheguamlro de relacbes e representacoes
pentecostais no Brasil foi Eliane Gouveia, em sissettacdo de mestrado. Segundo
Gouveia, na Congregacdo Cristd do Brasil, por el@ngaberia as mulheres “viver no
siléncio, restritas ao universo domestico, autoéifeiando-se, ‘naturalmente’ dos homens”.
A mulher é colocada na condicéo de subordinada e€eeer € cumprir as ordens emanadas
da palavra de Deus (GOUVEIA, 1986). Ser umaher crentepara a autora é:

[...] sair do anonimato, num espaco social queatdiira-la deste estigma
milenar e penetrar em uma comunidade que constantema lembra deste
discurso reforcados da desigualdade. Sua identidad® mulher pentecostal
deve ser reposta a cada momento. Ser mulher céeatg definida ndo por si
mesma, mas em relacdo aos homens e ndo ser cagidamo ser autbhomo.
(GOUVEIA, 1986, p. 23).

Muitas mulheres procuram a religido como solugcém garoblemas familiares,

domésticos:

[...] elas podem ‘domesticar seus conjuges’, qua uaz convertidos abandonam
0 consumo de bebidas alcodlicas, as visitas aditptas e o vicio do cigarro,
canalizando o dinheiro para a familia e suas deasand mais: ao condenar o
orgulho, a arrogancia e o uso da violéncia e rafoagpassividade, a generosidade,
a humildade em homens e mulheres, a doutrina pEstté@juda a mudar o poder
relativo dos esposos, criando um mundo alterngpiaa a tradicional familia
patriarcal ou um ‘novcethos familiar (MACHADO, 1996, p. 122, aspas da
autora).

Tradicionalmente as grandes religibes do mundorgare a mulher a partir de uma
perspectiva de subordinacdo. No Novo Testamentee:l&as mulheres devem guardar
siléncio nas igrejas. N&o lhes é permitido falaasralas devem permanecer submissas como
a propria lei estabelece. Se houver algo que dassfder, que perguntem a seus maridos
em casa, pois é vergonhoso para uma mulher falagre@.” (Carta de Sao Paulo aos
Corintios). No Alcoréo, lé-se: “as mulheres vira®sao devotadamente obedientes [...]
guanto aquelas mulheres das quais vocé teme dkgleabu ma conduta, repreenda-as,
recuse-se a compartilhar de suas camas, bata’nelas.

Por seu turno, as Igrejas Neopentecostais, a eredaplgreja Renascer em Cristo,
possui forte lideranca feminina, na figura da eypsga Sonia Hernandes, que desenvolve
atividades nitidamente diferenciadas quanto a éoeste género, tais como: chas
beneficentes, desfiles de moda, cursos de maqujagens, beleza. Outro ponto digno de
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destaque é o fato de que essas Igrejas admitatherarica a partir de uma mulher, o que é
proibido em outras religides, a exemplo da religidtdlica, na qual o sacerdécio somente é
permitido aos homens.

E dentro do contexto prisional, como se da a ppéip@o das mulheres na religido?

Em primeiro lugar, cumpre salientar que a liberddel€onsciéncia e de crenca esta
prevista no art. 5° da Constituicdo Federal, dotddastatus de Direito e Garantias
Fundamental, sendo assegurado a todos os brasiebasileiras, inclusive aquelas que se
encontram presas:Vi. € inviolavel a liberdade de consciéncia e denga, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosagarantida, na forma da lei, a protecédo
aos locais de culto e suas liturgiasA legislagcéo infraconstitucional também prevé s
presas possuem direito a assisténcia religiosdprcoa se vé na Lei de Execucao Penal,
“Art. 24 - A assisténcia religiosa, com liberdadead#to, sera prestada aos presos e aos
internados, permitindo-se-lhes a participacdo nes/gos organizados no estabelecimento
penal, bem como a posse de livros de instrucagiosi *°.

Recentemente, o Conselho Nacional de Politica @ah®e Penitenciaria (CNPCP),
vinculado ao Ministério da Justica (Mbgixou resolucdo que normatiza a pratica de cultos
e assisténcia religiosa dentro de presidios brasi®e As normas orientam as secretarias
estaduais, reafirmando o direto a prética religi®&sga qual for a crenca, todas elas séo
comuns nos presidios brasileiros. A citada nornoébpro recolhimento de dizimos e venda
de material religioso e prevé o cadastro das uiglies, que devem comprovar um ano de
existéncia, e também dos agentes religiosos, gsesapaa ser isentos de revista intima.
Também fica autorizado o uso de objetos para des;ullesde que ndo apresentem risco
para a seguranca.

Em nosso trabalho de campo, percebemos que naiBrésiminino Sergipano esse
direito a assisténcia religiosa é plenamente assdgu Importante ressaltar que a
participagdo nos cultos é facultativa, conformeeggse a Lei, entretanto, apesar dessa
facultatividade, 90% das internas participam destagdades religiosas. E um nimero
deveras significativo e que nos despertou paraeaepte pesquisa e deu nascedouro a
algumas hipoteses: existem condicbes sociais peesliao presidio feminino que
maximizam a conversao nesse contexto — a saber: smtidao, caréncia —; algumas igrejas

neopentecostais possuem mais adeptas, considevamuihlico especifico constituido por

10 BRASIL, Presidéncia da Republica. Lei n. 9475, @ed2 julho de 1997. Brasilia, 1997. Disponivel em:
www.presidencia.gov.br/sedh. Acesso em 16 de n&ai2008.
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presidiarias, “vez que no cenario atual, as refigiue fazem sucesso sao aquelas que se
adaptam as necessidades e desejos de um publaoAakeligiosidade institucionalizada
tradicionalmente (catolicismo e evangélicos de aupssofre hoje um profundo
esvaziamento” (ANDRADE; MENEZES, 2013).

Mas, sobretudo, na presente pesquisa objetiva-séeiin, por isso apresentamos
como hipétese central que a conversdo ao neopstadsmo no contexto institucional do
presidio feminino sergipano representa uma muddegaraticas (discurso e acdes) para as
detentas. Em outras palavras,“oovo set convertido ao neopentecostalismo passa a
apresentar um comportamento e uma identidade uwaestla a partir de unhabitus
compartilhado e apreendido durante o periodo dsagriAlguns estudiosos do tema
afirmam que o fenbmeno da conversao religiosa pvemaudancas de comportamento e de
cosmovisdo. Mas sera que em um universo tao “podfequanto um presidio, onde se
encontram as principais mazelas humanas, o “sdgradiole na vida dessas pessoas da
mesma maneira como ocorre fora desse contexto,omenmdo mudancas em decorréncia da
fé?

Haveria uma “ruptura” com o mundo do crime e urdasao a uma “vida nova’,

pois a conversao teria o poder de transformacéiganzacéo do mundo.

A religido cria uma realidade dotada de significadistinta do homem, mas, que
da ordem a sua vida. Sob o dossel sagrado dagligihomem encontra protegao
contra 0 caos e contra o terror da anomia. A ddigém o poder de transformar as
acdes e construgdes humanas em algo que transeepd&pria humanidade”
(BERGER, 1985. p. 15).

Diante do "anseichumano por transformar a desordem em ordem, o @ns
cosmos’(ELIADI, 1992, p. 56), o presidio consiste um cani@dil para arrebatar novos
fiéis, ovelhas desgarradasnsiosas por mudar de vida, romper com o mundoridte e
“aceitar Jesus”.O filho prodigo volta a casa do Pai.

Dentro desse contexto, a Igreja neopentecostat sumgo uma “tabua de salvacao”,
pois, em suas pregacdes € ofertada aos “irmaoa’pessibilidade de “mudanca de vida” e,
ainda, a Igreja se apresenta como detentora doss “bagrados” e da possibilidade de
concedé-los ou recusa-los. Entretantoaceftar Jesus'implica numa série de mudancas de
comportamento, exigéncias, oracbes, manter-se aibsl dogmas da Igreja, e visa-se
investigar que “mudancas seriam essas”, afinalo“Ba religido enquanto conservacéo e

permanéncia que deve interessar a sociologia, sitas,a religido como possibilidade de
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ruptura e inovagdo, a mudanca religiosa e, portamtmqudanca cultural(PIERUCCI,
PRANDI apud OROZCO, 2000, p. 9).

Com o intuito de investigarmos a rotina enfrentpelas detentas e a importancia da
religido nesse contexto, analisamos o cotidianas guincipais atividades, horarios a serem
cumpridos, quais as instituicdes religiosas quatdam, os motivos apontados para a busca
pela religido, especialmente a vertente neopertEcbhem como a postura que passa a ser
adotada pelas detentas convertidas e que, ematesentrapde as demais, como elas passam
a enxergar o mundo apés a conversao, o que eksdent como proibido ou permitido.

Os principais passos metodoldgicos dessa inveéiigs&o: 1) pesquisa documental;
2) entrevistas semiestruturadas; 3) observacgao. pddguisa documental, analisamos os
dados relativos a populacdo carceraria em Sergigerar dos documentos oficiais
produzidos pela Secretaria de Estado da Justigmm Alisso, esse primeiro momento serviu
para o aprofundamento da tematica, no exercicicotstituicdo do objeto e da critica
tedrica, destacando conceitos acerca da religiiedqy) detentas, detentas evangélicas,
neopentecostalismo, nocdes utilizadas pelos dieserautores, aprofundando seus
pressupostos teoricos.

No segundo momento, foram realizadas entrevistases&ruturadas com algumas
detentas “convertidas”, detentas “ndo convertiddghcionarios do presidio e agentes
religiosos. Em seguida, foi feita a transcricdoddelos qualitativos obtidos por meio de
entrevistas e a sistematizacdo de dados qualisatieoacordo com o0s temas e conceitos
relevantes orientadores da pesquisa (converbabitus).

A observacéo foi feita a partir de algumas vis#tasmidade prisional escolhida. Isto
nos proporcionou um contato direto com os atoremso(religiosos e detentas). Buscamos,
nessas visitas, perceber as interacdes entre ngeageligiosos e as detentas convertidas e
nao convertidas, levando em consideracdo os benbdébktos que compdem essas
dramatizacbes sociais e cenas, tais como gestssmeatas, palavras, musicas, cenario,
entre outros.

O acesso ao Presidio Feminino se deu através deizagéio do Secretario de
Justica, obtido mediante Oficio devidamente enchato e observados os tramites legais.
Mesmo sendo advogada e tendo acesso aos presidiae@rréncia da profisséo, fiz
guestdo de manter uma postura neutra, buscanddeates requisitos da atividade de

pesquisadora.
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Nossa participacao foi muito bem aceita tanto pétacdo do Presidio quanto pelas
detentas, as quais, pelo que pudemos perceberfgarx@® nossa presenga como uma
atividade diferenciada — o que quebrou um pouagtinar —, bem como gostaram de serem
ouvidas, de modo que se sentiram a vontade paabates, inclusive, chorar. Alias, todas se
emocionaram durante as entrevistas e nos esforcparas que elas se sentissem bem
confortdveis com nossa presenca. Nao enfrentamaxsiaculos comuns a maioria das
pesquisas em que se utiliza a entrevista enquaatodm a saber: a falta de tempo dos
entrevistados, 0 receio em participar das entejst dificuldade em encontra-los, nada
disso ocorreu na presente pesquisa. As entrevsstada encontravam em um local
determinado, acessivel, sem pressa para conclaitesvistas, as quais foram longas e bem
aprofundadas.

Na presente pesquisa, adotamos a perspectivadioi@sda, que se concentra na
comunicacao interpessoal em ambientes microssptadigual o presidio. Desse modo, nao
poderia deixar de compor nosso quadro teérico or &trving Goffman, um dos icones do
interacionismo.

Tendo em vista que nosso objeto empirico € o Roe$idminino, o qual se
caracteriza como sendo uma instituicao total, dédipor Goffman (1992) como um “local
de residéncia e trabalho onde um grande numeradieiduos com situagdo semelhante,
separados da sociedade mais ampla por considgrésiedo de tempo, levam uma vida
fechada e formalmente administrada”, percebemos queresidio apresenta varias

caracteristicas, as quais sao apontadas peloctar tipicas de uma instituicao total:

A primeira caracteristica diz respeito a:

[...] fechamento, ou carater total, simbolizadtagmrreira a relagdo social com o
mundo externo e por proibicbes a saida que muikaesvestdo incluidas no
esquema fisico — por exemplo, portas fechadasdesraltas, arame farpado,
fossos, aguas, florestas ou pantanos (GOFFMAN,,1995).

De fato, a partir das observagfes constata-se guesadio feminino esta localizado
num lugar totalmente isolado, no Municipio de NoSsmhora do Socorro, distante do
nacleo urbano, de dificil acesso, longe de qualguaersporte publico, o0 que até constitui
mais um obstaculo para visitas as detentas; posstos bem altos cerceados com arame
farpado, além das grades internas que separantesageem celas.

A segunda caracteristica € que
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[...] todos os aspectos da vida sdo realizados @smo local e sob uma Unica
autoridade [...] cada fase da atividade diaria @dotippante é realizada na
companhia imediata de um grupo relativamente graledeutras pessoas, todas
elas tratadas da mesma forma e obrigadas a fazees®as coisas em conjunto
[...]. Todas as atividades diarias séo rigorosaeestabelecidas em horarios, pois
uma atividade leva, em tempo predeterminado, airgege toda a seqiiéncia de
atividades € imposta de cima, por um sistema desefgrmais explicitas e um
grupo de funcionarios (GOFFMAN, 1992, p. 17-18).

Assim, as detentas tém horarios para acordar rtoaf@, tomar banho, tomar banho
de sol, trabalhar, frequentar os cultos, almoeantay, assistir televisdo, dormir, enfim, tudo
exercido sob vigilancia constante, na companhididersas pessoas, sob a autoridade das
agentes penitencidrias e com pouca maleabilidatfeentdo praticamente por completo a
autonomia individual, o que gera um processo derideacao da identidade.

A terceira caracteristica esta relacionada a cteegadim novo detento:

[...] o novato chega ao estabelecimento com umaemmdo de si mesmo que se
tornou possivel por algumas disposi¢cdes estaveisemomundo doméstico [...]

comeca uma série de rebaixamentos, degradacdesdhacdes e profanacbes do
eu. O seu eu é sistematicamente, embora muitas v&® intencionalmente,

mortificado [...] os processos de admissdo e dedede obediéncia podem ser
desenvolvidos numa forma de iniciacdo que tem sldnominada “as boas

vindas”. (GOFFMAN, 1992, p. 27).

Chegando ao presidio, a detenta tem os seus pEstegaolhidos: a roupa que vestia
no momento da prisdo, celular, documentos de iitagéo, dinheiro, enfim, tudo o que
portava antes da prisdo. A seguir, ela é obrigattemar banho, cortas as unhdessinfetar
os cabelos, com veneno contra piolhos e vestir farda que € utilizada por todas as
detentas, composta por uma blusa branca com o HéRERNO , uma bermuda laranja e
uma sanddlia de dedo branca. Esse processo desadn@®ffman afirma que pode ser

caracterizado como uma despedida e um comeco:

A roupa da prisédo € an6nima. Os bens de uma pessdimnitam a escova de
dentes, pente, cama superior ou inferior, metadespaco numa mesa pequena,
uma navalha. Como no carcere, 0 desejo de colaeclmeras adquire extensao
absurda. Pedras, anéis, facas — tudo que é feitohoemem é proibido numa
instituicdo humana — qualquer coisa, um pente Vilwlmaim tipo diferente de
escova de dentes, um cinto, tudo isso é procu@dmentamente escondido ou
triunfamente exibido (GOFFMAN, 1992, p. 248).

Compde ainda o arcabouco teorico dessa pesquisa Bieurdieu, tendo em vista
gue a analise socioldgica da religido requer, soboe a busca da sua fungéo social, ndo no

sentido leigo de religido enquanto ‘refrigério paralma’, mas no sentido bourdieusiano,

32



segundo o qual, a religiddornece justificativas sociais de existir enquardcupantes de

umadeterminada posi¢ao na estrutura social

Se a religido cumpre fungdes sociais, tornandg@seanto, passivel de andlise
sociolégica, tal se deve ao fato de que os leigmsasperam da religido apenas
justificativas de existir capazes de livra-los dgisstia existencial da contingéncia
e da soliddo, da miséria bioldgica, da doengaoffin®ento ou da morte. Contam

com ela para que Iheéerneca justificacbes de existir em uma posicadasoc

determinada, em suma, de existir como de fatoesristom todas as propriedades
que Ihes séo socialmente inerentes (BOURDIEU, 18927)

Assim, o renomado sociologo francés vé uma ligagdre religido e posi¢do social.

Ele chega a afirmar que

[...] as demandas religiosas tendem a organizarrséorno de dois grandes tipos
gue correspondem a dois grandes tipos de situagéss, ou seja, atemandas
de legitimacdo da ordem estabelecida proprias das classes pradiasg,
sentimento de dignidade prendido a conviccédo darfré@xceléncia e perfeicédo de
conduta de vida, e aslemandas de compensacdwoéprias das classes
desfavorecidas (religides de salvacéo) [...] [opéusda na promessa de salvacao
do sofrimento] e no apelo da providéncia capazatesdntido ao que séo a partir
do que virdo a ser (BOURDIEU, 1992, p. 34).

Levando em consideracdo que nosso campo investg@adiestaca particularmente
pela posicédo desprivilegiada social e economicagndos atores sociais que o compde, a

leitura bourdiesiana nessa seara se faz relevante.

Aplicaremos o conceito deabitus,definido por Bourdieu como

[...] um sistema de disposi¢cdes, modos de percdbesentir, de fazer, de pensar,
que nos levam a agir de determinada forma em uncanstancia dada como
estrutura internalizada, sistema de disposic6eévdig e transferiveis, matriz de
percepcdes, apreciacdes e de ac¢des individualstéves.

Dito de outro modo,habitus representa um conjunto de “tracos” distintivos (@®s
comportamentos, simbolos, vestimentas, linguagé), e um determinado grupo social,

em oposicao a outros grupos ou segmento, o queasatiando em relacdo as detentas

convertidas. No tocante a concorréncia no campgiosb Bourdieu afirma:

[...] monopdlio do exercicio legitimo do poder dedificar em bases duradouras e
em profundidade a pratica e a visdo do mundo dg®de impondo-lhes e
inculcando-lhes urhabitusreligioso particular, isto é, uma disposi¢cao dutaep
generalizada e transferivel de agir e de pensdogoa os principios de uma visdo
(quase) sistematica do mundo e da existéncia (BABRP1992, p. 88).
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O Habitussurge, entdo, como um conceito capaz de concil@vosicdo aparente
entre realidade exterior e as realidades indiviluaicapaz de expressar o didlogo, a troca
constante e reciproca entre o0 mundo objetivo e mdmsubjetivo das individualidades. O
habitusé uma subjetividade socializada (BOURDIEU, 1992,(1.).

Assim, 0 conceito dénabitus aqui, € utilizado para analisar a interferéncia do
fendmeno da conversdo ao neopentecostalismo ma qutisional das detentas convertidas.
Para isso, estabelecemos como objetos a serenvatiegr os cultos, a visdo acerca das
drogas, do sexo, a linguagem adotada pelas deteotagrtidas, como pertencentes ao
capital simbdlico:o qual, de acordo com Bourdieu, compreende, al&oaglital econdmico
(renda, salarios, imoveis), a compreensdaocalgital cultural (saberes e conhecimentos
reconhecidos por diplomas e titulos), e adpital social(relacdes sociais que podem ser
convertidas em recursos de dominacéo).

O habitusé o terreno comum em meio ao qual se desenvolveampseendimentos
de mobilizacao coletiva cujo éxito depende for¢ceaande um certo grau de coincidéncia e
acordo entre as disposicdes dos agentes mobilesderdos grupos ou classe cujas
aspiracoes, reivindicacdes e interesses sao engadneaexpressas pelos primeiros atraves
de uma conduta exemplar ajustada as exigénciakBadius e através de um discurso
“novo”, que reelabora o codigo comum cimentandaliahca. (BOURDIEU, 1992, p. 104).
Assim, busca-se analisar se essa alianca realnmsntsedimenta entre as detentas
convertidas e se elas passam a se ajustar as @agé&ohabitusdo qual decorreria esse
discurso novo.

De igual modo, compde nosso arcabouco tedrico &lega francesa Daniéle
Hervieu Léger, que traz profundas reflexdes acdeceeligido na ‘modernidade’, ou, para
outros autores, ‘ultramodernidade’, ‘pés-moderneélatnmodernidade tardia’, abordando a
guestdo da expansdo da religido, que se contrapd@etr@aimento previsto anteriormente
diante da secularizacdo, o qgepsso modpsignifica para a autora, a perda da religidao no
mundo moderno. Enquanto se destaca o processosgacd@tamento do mundo como
sendo o da “racionalizacdo da religido”, o procefsasecularizacao refere-se a perdas para
religido e emancipacdo em relacdo a ela (PIERUQGQ0, p. 27). Note-se que sao
processos distintos, porém, frutos de uma racipagdio exacerbada.

A renomada autora francesa aborda o fenbmeno ders@o a partir de uma maior
liberdade individual para erigir sistemas de fé,sejn, 0 sujeito € o principal agente da

construcdo de crencas, a religiosidade passaiatsgamente centrada no individuo e sua
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realizacdo pessoal. Essa construcdo da identiééigmsa a autora denomina ttajetorias

de identificagdpdemonstrando seu carater de movimento e fluidez.

O que temos, entdo, é o fato de que as identidegliggosas ndo sdo mais
herdadas, fazendo agora parte de tmagetoria de identificacdo’que se da ao
longo do tempo. Portanto, uma analise profundaeticdo do ser humano com
uma linhagem de crenca sé é possivel quando amicd trés elementos: a
dindmica interna do crer, as interferéncias exterigadas as instituicbes de
socializagcdo e o ambiente mével onde se da o poces

Para Hervieu-Léger, existem trés modelos princigaisonvertidos: o sujeito que
muda de religido (rejeita a tradicdo herdada),no digido (a partir da trajetéria individual,
0 sujeito descobre certa tradicéo religiosa e matsg a ela), e o refiliado ou convertido de
dentro (aqueles que vivem de maneira conformisterménada religido herdada por
tradicdo, até que passam a enxerga-la como gerdeana sentido).

Essa concepcéo de conversao talvez se coadune goenBauman (2001) denomina
de modernidade liquida que se “instaura em corgigfo a um mundo soélido e pesado,
delimitado, estruturado com regras claras e postdefinidas”. A reflexdo acerca das
“consequéncias da modernidade” e a contextualizaigiaeligido sdo importantes, na
medida em que o fendmeno religioso também soft@éénfia das mudangas socioculturais e
na forma de cosmovisdo de determinada sociedad&pena e contexto determinados, o
gue se coaduna com a acepcao de conversdo conmesgwogue se da individualmente,
conforme entendimento da autora Daniéle HervieleL 8008, p. 64), a qual, conforme
vimos, entende tal fendbmeno como uma escolha enm#ie como uma obrigacdo, ou
participacdo conformista em determinada modalideglgiosa: “Os crentes modernos
reivindicam seu direito de bricoldr e, a0 mesmo tempo,de escolher sua crentaPara
autora, “o convertido se apresenta como a provautlenticidade da&scolha pessoaha
construcdo da identidade religiosa; caminho eseelewa o individuo a uma radicalidade
religiosa e a formacdo da religido de voluntarmhstituindo a religido de obrigagéo.”
(HERVIEU-LEGER, 2008, p. 134).

0 termo bricolagem, oriundo do frand##colage foi utilizado pela primeira vez por Thomas Luckmana
sociologia da Religido, embora tenha sido criado petropélogo francés Claude Lévi-Strauss, emosuniaO
Pensamento Selvage(i962). Por bricolagem se entende a mistura elermede diferentes religibes e
diferentes elementos ficam integrados numa esplkcieligidopersonalizada, customizadauma espécie de
Religido“a la carte” (termo utilizado por Hervieu-Léger).
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Claro que essa escolha individual sofre reflexosalitexto no qual a pessoa esta
inserida, ou seja, do social, do coletivo como waiot pois sédo indissociaveis. Assim,
pretendemos confrontar o fenbmeno da conversaaidaano contexto prisional com o

conceito de conversao apresentado por Hervieu-L8ggundo esta autora,

[...] a religido ndo pode pretender nem mudar odopynem regular a sociedade,
mas ela pode transformar os individuos. Isto vialiejalmente, para o préprio
convertido: a reorganizacdo de sua vida pessoatipat a seus olhos, (e com
ainda maior for¢a pelo fato de que sua vida amesia dissoluta, cadtica e
desestruturada), a reorganizacéo global de um mdodpial ele se desapega com
sua entrada em uma nova identidade religiosa. Maa euptura, que fez uma
reviravolta em sua vida, demonstra conjuntamentepamler divino de
transformac&o e organizacdo do mundo. ‘Deus mdhesc¢HERVIEU-LEGER,
2008, p. 128).

Assim, na presente pesquisa, utilizaremos esseeitongara analisar a conversao
apos o encarceramento e de que forma se apresss#apeocesso de “ruptura”’, essa
“reviravolta” na vida das detentas, bem como pagedisar se a conversao tem esse poder de
transformacao e organizacéo do mundo, a particld@mmado divino”.

Nesse sentido, 0s conceitos ora empregados saoativeip, pois, apesar da
autonomia do sujeito crente na escolha de suaarappntada no conceito de conversao
por Hervieu-Léger, a conversao, tida pelos envolyidomo a experiéncia mais intima e
mais privada que seja, € um ato social e sociabraterminado, cuja logica depende tanto
de disposic¢des sociais e culturais dos convertigasito de seus interesses e aspiragdes — é
0 que aponta a autora, baseando-se em estudagytqus.

De acordo com a pesquisadora Diana Nogueira dei@liima (2007, p. 14):

[..] os depoimentos sobre pertencimento religiospie obtive em uma

congregacdo da Zona Sul do Rio de Janeiro, enfatimecdes como "escolha” e
"decisao", caras ao imaginario individualista modeda igualdade e da liberdade,
e com muita recorréncia ancoram sua explicacdo aaramudancas" de vida
resultantes da "entrada na fé" na "atitude" priofied que puderam assumir a
partir do que ouviram na Igreja.

Entretanto, € importante ressaltar o contexto ra gstamos analisando o fenémeno
da conversédo, pois, de acordo com varios pesquesadin tema, a exemplo de Camila

Caldeira Nunes Dias,

Ha uma desconfianga constante pairando sobre e®evangélicos, ligada a
uma suposta auséncia de sinceridade na sua dekaigfiosa. [...] ‘Esconder-se
atras da Biblia’ € um jargéo frequentemente utllizpara se referir as pessoas que
teriam se convertido por razbes alheias aquelagriproente religiosas. [...] A
identidade do evangélico é, dessa forma, extrem@medasacreditada pelos
demais. O evangélico deve se manter o tempo togitanie no seu papel de
crente, tomando cuidado para que nenhuma atitudm esn desacordo com essa
identidade. (DIAS, 2006).
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A dissertacdo estd estruturada em quatro capitulMis primeiro capitulo,
apresentamos dTINERARIO DA PESQUISA E ANALISE ETNOGRAFICA DO PRESIDIO
FEMININO SERGIPANO, onde trazemos 0s “caminhos” percorridos na nafsa campo,
como se deu esse ingresso, bem como fazemos umtdmento etnografico de uma
amostra do nosso universo de pesquisa. No seguauitulo, abordamos PRESENCA
FEMININA NO SISTEMA PENITENCIARIO BRASILEIRO € mais especificamente sergipano. Para
isso, analisamos a questdo do género quanto agdaiitiva e quanto ao encarceramento.
Fazemos uma reflexdo acerca das penas privativdibetdade e da situacdo de nossos
presidios, apresentamos dados acerca da crimidaliga Brasil e em Sergipe, com énfase
na questdao do género, bem como demonstramos o sumertiginoso da populacdo
carceraria nacional nos ultimos anos, e aindaamnags o perfil social da populacéo
carceraria sergipana, com énfase para o Presicimif® Sergipano. No terceiro capitulo,
apresentamos UIMANORAMA GERAL DA RELIGIAO EVANGELICA E SISTEMA CARCERARIO
assim, analisamos dados dos ultimos Censos do IB&&nos acerca da origem do
pentecostalismo e suas “ondas”, aprofundamos #aratlerca da Teologia da Prosperidade
e refletimos acerca do papel da mulher na religg&itecostal. No quarto e ultimo capitulo,
discutimos sobré RELIGIAO NEOPENTECOSTALNO PRESIDIO FEMININO SERGIPANO, onde
analisamos a importancia da religido nesse contextovestigamos os motivos que levam a
conversdo, as condi¢bes peculiares a esse comjeetdevam a um elevado indice de
conversao, analisamos as entrevistas, e, por finfrantamos os dados da pesquisa com 0s

conceitos e hipoteses ora levantados.
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CAPITULOI

| TINERARIO DA PESQUISA E ANALISE ETNOGRAFICA DO
PRESIDIO FEMININO SERGIPANO

Conforme visto acima, o objeto empirico da presaligsertacdo é o presidio
feminino sergipano, localizado no Municipio de NoS&enhora do Socorro. Entretanto, tal

escolha nédo se deu desde o inicio da pesquisglgibpensado ao longo dos estudos, afinal:

A construcdo do objeto [...] ndo é uma coisa quersduza de uma assentada, por
uma espécie de ato tedrico inaugural, e o progderebservagdes ou de analises
por meio do qual a operagdo se efetua ndo é umo plpe se desenhe

antecipadamente, a maneira de um engenheiro: galmaltio de grande félego,

que se realiza pouco a pouco, por retoques suossgpor toda uma série de

correcdes, de emendas,sugeridos pelo que se charofictb, quer dizer, esse

conjunto de principios praticos que orientam asf@epcao mesmo tempo

mindsculas e decisivas. (BOURDIEU, 1989, p. 27).

Inicialmente, a pesquisa seria realizada no HoesMasculino Complexo
Penitenciario Manuel Carvalho Neto, localizado nanMipio de Sao Cristdvdo. Essa
unidade prisional masculina, que possui uma pra&sgirutura, além de um dificil acesso,
conta com, aproximadamente, 2.000 presos.

Ao cursar a disciplina Metodologia da Pesquis&ntios a oportunidade de refletir
melhor, e, a partir de algumas conversas com a&$sofa Cristhine Jaquet, mudamos nosso
objeto empirico para o Presidio Feminino, o qued®isuma relevancia, pois, além de
enriquecer a pesquisa, por propiciar um recortetquao género, facilitou o desenrolar da
mesma, por se tratar de um universo de menos dpr2éas, e, sobretudo, devido ao melhor
acesso em razdo da melhor estrutura e também poatae de uma mulher pesquisando
outras mulheres. Para termos acesso a referidduigébd, obtivemos autorizacdo da
Secretaria de Justica, atraves de oficio, obsesvasitramites formais.

A primeira unidade prisional feminina em Sergipe donstruida no ano de 1983,
com o objetivo de abrigar uma mulher envolvida cammplice de um crime que chocou a
sociedade da época: o homicidio de uma crianc&li®,dyue ocorreu no final da década de
70, ficou conhecido como “O Crime de La Conga”. Moreno onde foi construido
funcionava um cemitério publico. O presidio inimiahte abrigou 20 detentas num espaco

fisico pequeno, mas suficiente para o atendimekgoinstalacdes tinham cozin scola,



alojamento das guardas e 10 cubiculos para hospedaternas. No decorrer dos anos, a
unidade passou por algumas reformas, ja que o wideepessoas crescia a cada dia. Foi
acrescentado a estrutura um espaco onde funcidrexcario, recepcao para visitantes e
revista, além de refeitorio e abrigo para os seresl

Essa nova unidade prisional apresenta boas comsdigsalubridade e higiene e as
proprias detentas se encarregam de realizar adzempdgumas delas ficam fora das celas
durante o dia, limpam as salas da Diretoria, pespars alimentos, enfim, gozam de maior
prestigio perante a Dire¢do do Presidio. Dentraseg®mdemos mencionar a detenta Erica, a
qual passa o dia transitando livremente dentrastituicéo, € a responsavel pela limpeza da
sala da Diretora, pelo preparo do cafezinho, éusnee, foi a encarregada de encaminhar as
detentas para a sala onde foram realizadas avistdse Sao também as proprias detentas
gue lavam a farda utilizada, uma camisa branca & bhenmuda laranja. Ndo € permitido
usar 6culos, brincos, esmalte, alicate, tesouna, qaalquer objeto que possa representar
risco a integridade fisica das detentas.

O Presidio Feminino apresenta, em sua estrutuia,fidois pavilhdes, recepcéao,
salas de visita e acolhimento, cozinhas, bercarias maes podem amamentar seus filhos
até os seis meses, havia quatro criancas em mad®e —, enfermaria, duas salas para
visita intima, além de outras pequenas salas. Emevista, o Coordenador Religioso
afirmou que a divisdo das internas nos pavilhdeséng@eatéria, o pavilhdo 01 é destinado a
reincidentes, acusadas de trafico e aquelas queseajam mau comportamento. Ja o
pavilhdo 02 é destinado aguelas consideradas npenigesas.

As duas salas destinadas a visita intima possueancama de alvenaria, colchdo
sem lencgol, e ficam bem em frente a sala de assiat&ocial, por onde transitam vérias
pessoas diariamente, 0 que, no nosso ponto de, \®8g@iMe significativamente a
“intimidade” das visitas, as quais, podem ocorigngenalmente, aos sabados.

A assistente social realiza varios atendimentos diar trata-se de detentas que
desejam falar com seus familiares, principalmesdber noticias dos seus filhos, solicitar
itens de higiene, enfim. Esses telefonemas sao gaglos de muita emocédo, choro e,
principalmente, cobranca pela auséncia de visita.

Observando a rotina das detentas, podemos desfaeaelas acordam as 06h da
manha, com o toque de uma sirene; o café da masé&iélo as 07h no refeitério. Das 09h
as 11h, ha o banho de sol no péatio, as 12h, &seovalmoco também no refeitorio. Apos o

almoco, a maioria delas assiste TV, principalmeoteiarios policiais, o que, para algumas
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delas, é divertido. Outras fazem roda de oracaguey alias, ocorre varias vezes ao dia,
mesmo dentro das celas, elas ddo as maos e ortam. jAs 17h, fecham todos os portdes e
fica proibida a entrada de pessoas de fora, estkiogados, em caso de urgéncia. As 18h, é
servido o jantar e, as 20h, apagam-se as luzesalas e permanecem acesas apenas
algumas luzes do corredor.
Em entrevista realizada em 2011, com a Diretorand@tuicdo, constatamos que

havia 180 (cento e oitenta) detentas, sendo quieogestavam gravidas, ao passo que neste
ano de 2013, no més de junho, ja havia 240 detemiaseja, um aumento de 60 detentas em

pouco menos de dois anos. Vejamos o perfil de adguas entrevistadas:

QUADRO 01 -
PERFIL SOCIAL E RELIGIOSO DAS DETENTAS DO PRESIDIO
FEMININO SERGIPANO 12

NUMERO DE
EsTADO |GREJA(S) QUE | MOMENTO DA

DETENTA IDADE CIvIL FILHOEI{_IEQI;E DOS FREQU(ELTA CONVERSAO DELITO

Detenta 1 29 Casada 3 (5,7,13 anops) Evangélica ora do Tréfico
presidio

Detenta 2 37 Casada 3 (18, 16, 15 anos) Evangélica Fora do Homicidio
presidio

Detenta 3 51 Separada 3 (24,18,19 anos) Catoélica ra deo Tréfico
presidio

Detenta 4 38 Solteira 14 filhos Evangélica Dedimo Roubo
presidio

Detenta 5 48 Casada 2 (3,5anos Evangéliga deora Tréfico
presidio

Detenta 6 22 Casada 2 (2, 4 anos) Evangéliga Ddaotro| Trafico
presidio

Detenta 7 34 Casada 2 (10,18 anos Evangélica ®datr Trafico
presidio

Detenta 8 27 Casada 1 (11 anos) Evangélica Deatrod Furto
presidio

Detenta 9 30 Convivente 0 Evangélical Dentro dp Tréfico
presidio

Detenta 10 28 Solteira 0 Espirita Forado| Sequestro
presidio

Detenta 11 38 Solteira 3 Pentecosta Dentro do Furto
presidio

12 Quadro elaborado pela autora.
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Esses dados foram obtidos a partir de entrevistasiestruturadas e, para a
realizacdo das mesmas ndo houve dificuldades, wezadgDiretora do Presidio foi muito
receptiva e, de igual modo, as detentas. A minkaegmca foi muito bem aceita, pois eu
soube cativa-las e deixa-las bem a vontade. Nesmmento, percebi a contribuicdo
significativa da Professora Christine Jaguet emasmselhar a mudar o campo da minha
pesquisa para o presidio feminino, realmente foitannais viavel do que se eu tivesse
tentado realizar essa pesquisa num presidio mascoinde a presenca de uma mulher, por
Si S0, ja representa uma situacao mais delicadacesso € muito mais rigoroso, diante da
guantidade de detentos, mais de mil e setecentos.

Entretanto, entrevistas que, em tese, poderiamraaizadas em uma hora,
demandaram muito tempo, foram longas, pois a cer@tio grande entre as detentas que
muitas usavam esse momento para desabafar, ctesrdo, uma delas cantado uma musica
enorme da Igreja, enfim.

A selecdo da amostra se deu de modo a diversiisapesquisadas. Assim,
compuseram nossa amostra mulheres de varias idaligspas jaA condenadas, outras
aguardando sentenca, umas presas ha poucos mgsas poesas ha mais de dois anos, e 0
gue buscamos foram aquelas que mais frequentanitos celigiosos.

Analisando esses dados colhidos podemos afirmar:

Numa analise etnogréfica das detentas, constatgo®s faixa etaria das detentas
varia entre 22 a 51 anos.

Do total de cento e oitenta detentas, cento eatdrquatro estdo presas por trafico de
entorpecentes, o que corresponde a 74,44%, emdedugar vem o crime de furto com
vinte e trés detentas, o que corresponde a 12,78étn eterceiro lugar o crime de
homicidio/tentativa com quinze detentas, o queespande a 8,33%.

Das oito detentas entrevistadas até o momentoo @fionaram ser casadas, mas,
apenas uma delas recebe visitas regulares do masduutras nunca foram visitadas, seja
porque o0 seu marido também esta preso, ou porggesi#hplesmente se negam a visitar
suas mulheres presas. Isso corrobora a princiak&uas detentas quanto a prisao: o fato
de se sentirem abandonadas.

Todas as entrevistadas tém filhos, na maioria m@isim, e menores de idade, os
guais tiveram suas respectivas genitoras arranadaasio da familia em decorréncia da

prisdo, e, hoje, estdo sob os cuidados de parentesm orfanatos, 0 que gera outro
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problema social, j& que muitas dessas criancadesmpnte ficam abandonadas e algumas
também se envolvem em delitos.

Sao realizados cultos religiosos regulares trées/gor semana: as segundas e
guartas-feiras, das 14h as 16h, ocorrerem cultasg&licos e, as tercas-feiras, no mesmo
horério, ocorrem cultos catélicos, organizados pdatoral Carceraria. Além dos cultos
regulares, também sdo organizados outros everdogzes de maior magnitude, como o
Batismo coletivo, sempre observado o calendari@atdedades religiosas, elaborado pelo
Coordenador Religioso.

Quanto as instituicbes que atuam no presidio fermjntonstatamos que, dentre as
Igrejas Evangélicas, estdo presentes: Testemunid@aa, Igreja Universal do Reino de
Deus, Igreja Verbo da Vida e SOS Presidio, sendo cugda uma dessas Igrejas realiza
mensalmente dois cultos de maior magnitude, intanda entre si. Estas denominacfes
religiosas fazem um cadastro de, no maximo, sespessoas que irdo fazer parte da equipe
gue realiza as atividades religiosas; desse cadasfrenas doze pessoas de cada
denominacéo religiosa podem adentrar no presideorgalizar o culto.

No que diz respeito mais diretamente a problematiea presente pesquisa,
constatamos que prevalece entre as presas a gedigangélica, isto é, mais de 90% das
delas declararam ser evangélicas. Chamou nossgiaterfato de que a detenta 11, ao ser
indagada sobre sua religido, ndo respondeu sergé@i@m apenas, foi mais além,
especificando pertencer a religido pentecostaltrdes entrevistadas, 50% afirmaram que a
conversdo se deu dentro do presidio, pois, at® eesfavam afastadas de Deus e o Diabo
era quem dominava suas vidas, como esta presefaama maioria delas.

Notamos, de maneira aprioristica — vez que néo rmemmds conhecimento técnico
para isso —, que algumas detentas apresentam masblesicologicos, a maioria tem
depresséao, ansiedade, e uma delas, que ja estmaah@ quase trés anos, apresentava sinais

claros de doenca mental, aparentando estar desadaeta realidade.
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CAPITULO Il
A PRESENGA FEMININA NO SISTEMA PRISIONAL BRASILEIRO E SERGIPANO

Na sutileza da perversédo de um sistema presidigtie, desrespeita 0 homem
preso, que parcela cabe as mulheres presas qudisgadas ao uso de uniforme
semelhante ao deles? Calcas compridas, sempre. d¢adso de saias! Nada de
olhar-se no espelho e ver-se mulher, quica ser miiea ter desejos. Nada de
"esteredtipos” femininos. Nada de sonhos, de aetmnhecimento como ser
humano e ser mulher! Atencao, aquela que der ujo, leeintido que seja, em seu
marido ou companheiro durante uma visita, serdigeatst! Aquela que dividir
amor e respeito com outrem, dentro da prisdo, algaéla de tal companhia e, os
futuros encontros serdo devidamente negociadosjcem detém o poder de abrir
e fechar as portas de uma prisdo. Emoc¢des! Nenhs@na. seco engolir do 6dio
de estar presa por trafico e assistir ao trafiaurdedo presidio! (Dora Martins -
Juiza de Direito em Sé&o Paulo. Entrevista conceatidzornal Folha de S&o Paulo,
em 20/04/12).

A palavra penitenciaria vem do Latpenitentiarius “relativo a pena, ao castigo”, de
poena, “castigo, peniténcia, condenacdo”. Talvez por iS3®, presidios brasileiros se
assemelhem a verdadeiras masmorras, 0 que naohanmemovidade. Quem ja teve a
imperdivel oportunidade de adentrar em algum piggamais esquecera a cena térrida que
presenciou: o cheiro de gente apodrecendo, semmrnus fazendo revezamento para
respirar através de uma janela, sem colché&o, pdrguerisco de atearem fogo, sem lencol
para evitar suicidios, pois essas pessoas se tot@anmnembrutecidas, de modo que até
mesmo alguns itens que poderiam Ihes proporciananaior conforto podem ser utilizados
contra si proprias. De igual modo, ndo é novidaule a pena privativa de liberdade nao
atende as func¢des basicas a que se propde, varguessocializa, ndo reintegra, nao re-
educa ninguém.

Todavia, ndo podemos esquecer que a pena de mosdbituiu um avanco em
relacdo a pena de morte e os castigos fisicosrauimfligidos aqueles que violassem as
Leis. “Penetramos na época da sobriedade puni(M@UCAULT, 2000, p. 16). A pena
nao mais atinge diretamente o corpo do individdejxa o campo da percepcéo e entra no
da consciéncia abstrata”. Segundo Foucault, “a@zartle ser punido € que deve passar a
desviar o homem do crime e ndo mais o abominasgibtea mecanica exemplar da punicédo
muda as engrenagens”, e ainda, “O castigo passomderte das sensa¢des insuportaveis a
uma economia dos direitos suspensos”. E sob essersi da “humanizacdo” da pena que

séo criadas as cadeias, as quais “nao se destisamc@nar a infracdo, mas a controlar o
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individuo, a neutralizar a sua periculosidade, aifioar suas disposi¢cdes criminosas, a
cessar somente apds obtencao de tais modifica(@@&JCAULT, 2000, p. 20).

Todavia, apesar da pena privativa de liberdadetitoinsum avanco em relacao as
penas outrora infligidas, essa sancao nao estéeimumiticas. Diante dos efeitos advindos

do encarceramento, a pena privativa de liberdade

[...] comecou a ser objeto de questionamentos degdieio do século XX, por se
tornar ineficaz na contengéo da criminalidade. sAliésse panorama negativo ja
era esperado, pois 0 carcere € a antitese da adeiddrre, atua de forma
antinatural, conduzindo a criminalidade. Em virtutleso, assim como ocorreu
com a pena de morte e outros suplicios, a fal&®&igena de priséo foi inevitavel
uma vez que, além de ndo frear a delinquénciapdéunidade a desumanidades e
estimula a reincidéncia delitiva. (TOSI, 2007, §).1

Alids, nés diriamos muito antes, ainda no séculdlXd italiano Cesare Beccaria ja nos
alertava no sentido de que o que inibe o crimeéh@damanho da pena, mas a certeza da
punicéo. E justamente isso o que falta no Bragib Miltam leis, alias, elas sdo incontaveis,
nao falta dureza nas penas, o0 que falta € justenaecérteza de que uma vez praticado um
delito, sera aplicada, de fato, a pena destinadpald

Apesar da notoriedade de todos esses fatos, ou“aefisdo nao regenera nem
ressocializa ninguém, perverte, corrompe, deforavdia, embrutece, € uma fabrica de
reincidéncia, € uma universidade as avessas ondbpksna o profissional do crime”
(SILVA, 2001, p.19), o fato € os presidios estd@@h o mesmo formato e continuam
superlotados. Para Adorno (1991), trés momentosiséisivos na construcdo da trajetoria
delinquente: o contato com as agéncias policiais) o aparelho judiciario e, finalmente,
com a prisdo, as, quais, para 0 autor, se constitel® espacos privilegiados para o
aperfeicoamento de técnicas delinquentes e paracialigacdo no mundo do crime.

Comungam do mesmo entendimento diversos socidém{jtissofos pesquisadores do tema:

As prisdes ndo diminuem a taxa de criminalidaddepmumenta-las, multiplica-las
ou transforma-las, a quantidade de crimes crimmgsermanece estavel;, - a
detengdo provoca a reincidéncia, porque depoisatteda prisdo, tém-se mais
chances que antes de voltar para ela, os condens@tms em proporgéo
consideravel, antigos detentos; - a prisdo ndo gedear de fabricar delinquentes;
- a prisdo torna possivel, ou melhor, favorece gamizacdo de um meio de
delinquentes, solidarios ente si, hierarquizadospntps para todas as
cumplicidades futuras; - enfim, a priséo fabricdinetamente delinquentes, ao
fazer cair na miséria a familia do detento. (FOWCA, 1986, p. 234-35).

Quando um crime € praticado, a sociedade amedagnégadom motivos suficientes

para isso, simplesmente tenteafrer a sujeira para debaixo do tapgtesncarcera. O
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Estado, até entdo, é omisso na vida da maioriddétisquentes’, os quais nunca tiveram
acesso aos mais basicos direitos que asseguremnaladie da pessoa humana, nunca
souberam o que é ter acesso a educacao, saudéjanerdim, nunca tiverandireito a ter
direito”. Finalmente, esses individuos sdo apresentadistado, na pessoa do Juiz, o qual
surge com maos de ferro para punir, aplicar a d.&jue geralmente significa prendé-los.
Esse mesmo Juiz, na maioria das vezes, nunca sogbe é ficar desempregado, ver seus
filhos chorando morrendo de fome, nunca foi deslejde sua moradia, e, simplesmente
aparece com a sua toga e empurra os ‘bandidos'oggueesidios, verdadeiros depdsitos de
gente. “A justica foi feita”. Entretanto, nessasdigdes, o aparelho carcerario brasileiro sé
serve para agravar a instabilidade e a pobrezdadasiias cujos membros ele sequestra,
ademais, serve para alimentar a criminalidade getprezo escandaloso da lei, pela cultura
da desconfianca dos outros e da recusa das autesidpie ele promove (WACQUANT,
2001, p. 11). A sociedade conhece a situacdo enseeacontram os presidios brasileiros,
entretanto, muitos permanecem indiferentes, e,nalgghegam até a afirmar que os
presidios sdo hotéis cinco estrelas mantidos cossosoimpostos e a solucdo seria

extermina-los! Incontaveis vezes ouvimos falar ‘thamdido bom é bandido morto”!

Em todos os paises do subcontinente, e no Brasflodea mais particular,
vigoram os métodos ilegais de aplicacdo da leppote de diferentes instituigoes.
No Pais, ainda sdo muito comuns a tortura comodateninvestigacdo, os maus-
tratos como forma de justica sumaria, condi¢cbestrdamento degradante e
subumano nas delegacias de policia, nas prisdednsti#uicfes para jovens em
conflito com a lei e nas instituicdes asilares. Rads, sdo comuns as execucdes
extrajudiciais por justiceiros e esquadrfes da engcom a participacdo de
policiais e com o beneplacito de érgdos do podddigni e de moradores), o
assassinato de criancas e adolescentes de rudémacia contra indigenas e povos
de rua, a violéncia rural (afora o aspecto abjemdesigualdades e das relagfes de
trabalho escravas ainda persistentes no munda@gdiversas arbitrariedades do
sistema judicial (pessoas sendo detidas por crimgignificantes e pessoas
respondendo em liberdade por crimes de maior m@madecorréncia de sua
condicdo social ou racial); também é comum no pafepunidade generalizada
das elites politicas e econémicas.

[...] a reflexdo sociolégica aponta para o fato caate segundo o qual as
violéncias estdo disseminadas nas sociedades|sagpit&ontemporaneas, mas ha
uma forte especificacdo da criminalizacdo sobrerasstpopulares (a chamada
criminalizagéo da pobreza), que séo mais vigiadesas ilegalidades séo menos
toleradas (SOUZA, 2009, p. 8-9).
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Assim, é fato que encarcerar ndo resolve o probléaariminalidad® cada vez
mais presente em nossas vidas, de modo que a@uaestiguranca publica se torna a cada
dia mais publica, com o perddo da redundancia. éguseanca é hoje uma metafora
interpretativa do Brasil! Ela se coloca, ademaisn @ urgéncia do enigma que a esfinge
lancava aos viajantes incautos: ‘decifra-me oudeob™ (NEVES, 2002). E, segundo
Souza (2009, p.11), “A seguranca ganhou enorméildside publica e jamais, em nossa
historia recente, esteve tdo presente nos delzatts de especialistas como do publico em

geral”.

Diversos estudos apontam para as causas da ciiaid@l Na perspectiva
psiquiatrica, seria necessario considerar as difesepatologias e os diferentes
disturbios de personalidade naquelas pessoas geegagam em atividades tidas
como violentas e naquelas pessoas submetidas éc@esdie vida abaixo dos
niveis socialmente aceitos. Na perspectiva micropotdgica, o trafico de drogas,
a bebida alcodlica, doencas nado diagnosticadasnutiesio, orientacdo
educacional insuficiente, convivio com a violénsiacial e com a violéncia
institucional, baixas condi¢c6es de vida, cultura dangues e a honra masculina
seriam responsaveis pelo surgimento de condutagadéess. (SOUZA, 2009, p.
14).

Uma coisa € certa: estamos cada vez mais fechaadtas e abrindo presidios. “Na
Ultima década (2003/2012), houve um aumento de i8%nontante de encarcerados do
pais Seconsiderados os ultimos 23 anos (1990/2012), cicnesito chega a 511%, sendo
gue no mesmo periodo toda a populacdo nacional raamepenas 30%.” (GOMES,
2012)“

Continuamos a abarrotar nossas prisdes, trangliolizaela ilusdo eficiente de
diminuir a delinquéncia, pondo atrds das gradedaadores das normas penais,
mas nao raro esquecidos da condicdo de seres hsintkrso que, subtraidos
momentaneamente do nosso convivio, abandonamogsdksomuros. (PELUZO,
2012, p.11).

Vejamos, no quadro abaixo, uma demonstracdo dordgarassustador da populacdo
carceraria nacional entre os anos de 1990 a 2@lacaordo com dados do Departamento

Penitenciario Nacional (Depen):

13 Desejando-se sair do senso comum que domina @segetoje em voga sobre a seguranca publica, um dos
primeiros passos é nao confundir violéncia com icidiidade; pois se a criminalidade pode ser conmalida
como um fendmeno de desvio e de estigmatizacéalsaciioléncia — ao menos quando atinge 0s natems

no Pais — é antes de tudo uma questao de criseci@biidade. Assim, enquanto a criminalidade, reaom
parte do tempo, envolve a formacdo de elos somsténtre grupos marginalizados, a violéncia so®ale
difusa expressa apenas a anomia social. (NEVESZ, pOD47).

14 Disponivel emhttp:/atualidadesdodireito.com.br/iab/artigos-aofgfg/populacao-carceraria-cresceu-68-
em-apenas-seis-meseatesso em 12 de julho de 2013.
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FIGURA 03%°

A D ARIO BRA Te
ANO TOTAL PRESOS | CRESCIMENTO PERCENTUAL ANUAL | CRESCIMENTO ABSOLUTO ANUAL
1990 90.000 - -
1992 114.337 27,0% 24.337
1993 126.152 10,3% 11.815
1994 129.169 2,4% 3.017
1985 148.760 15,2% 19.581
1957 170.602 14,7% 21.842
19589 194.074 13,8% 23.472
2000 232.755 18,9% 38.681
2001 233.859 0,5% 1.104
2002 239.345 2,3% 5.486
2003 308.304 28,8% 68.959
2004 336.358 9,1% 28.054
2005 361.402 7,4% 25.044
2006 401.236 11,0% 35.834
2007 422.550 5,3% 21.354
2008 451.219 6,8% 28.629
2009 473.626 5,0% 22.407
2010 496.251 4,8% 22.625
2011 514.582 3,7% 18.331
2012%* 549.577 6,8% 34.985
* Dados atualizados até junho/12 de acordo com os dados do DEPEN
Fonte: Gréfico produzido pelo Instituto Avante Brasil a partir do dados do DEPEN (Departamento Penitencidrio Nacional), Ministério da Justica.

O proprio Estado reconhece sua incapacidade dé/eeso problema e a violagdo

gravissima e constante aos Direitos Humanos. Emirdautarcerario realizado pelo

Conselho Nacional de Justica, declarou-se o seguint

[...] edificios histéricos com mais de 40 anos edemn a condigdo subumana
imposta a milhares de pessoas que cumprem penaendsnciarias nordestinas.
Calor, escassez de agua, sujeira e esgoto a cda ebelam a situacao critica das
unidades, nas quais os presos precisam disputametro quadrado ou criar
esquema de revezamento para dormir. RebeliGesntéslee descontrole sobre a
situacdo dos detentos completam o cenario de dmwoethcontrado em alguns
presidios inspecionados pelo Mutirdo Carcerarido..presidio Anibal Bruno, o
maior do Pais, em Pernambuco, séo os presos o@m @stchaves e cuidam da
circulagdo de pessoas dentro da unidade. Sao atg®in que administram as
cantinas e trabalham como ambulantes, vendendaidie rta penitenciaria que
mais parece uma feira entre muros. No sertdo egneste paraibano, regifes
assoladas pela seca, a falta de agua é frequentenitades prisionais, tornando-
as inabitaveis. [...] As mas condicfes sao umalligewiz a mais até para quem
ainda ndo foi condenado. No Piaui e em Alagoas, eg@mplo, 0S presos
provisérios correspondem a mais de 60% da populegé®eraria. A ineficiéncia
do Executivo e do Judiciario transformou as unidguiésionais do Maranhao em
campos de guerra, com rebelides e ocorréncia deesrbarbaros [...] Adjetivos
ndo faltam para classificar os presidios nordestitdp Rio Grande do Norte,
algumas unidades foram comparadas pelo Mutirddab@acos, onde até respirar
€ dificil, por causa da falta de ventilagcdo e da laeiro. No Ceard, ruina foi o
termo escolhido para descrever algumas peniteasi@rspecionadas, enquanto na

!> Disponivel emhttp:/atualidadesdodireito.com.br/iab/artigos-aofgfg/populacao-carceraria-cresceu-68-
em-apenas-seis-meseatesso em 12 de julho de 2013.
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Bahia o péatio de uma unidade foi comparado a unpoatie concentracdo. Um
cenario arido de desrespeito aos direitos hunténos
Realmente, quem ja teve a imperdivel oportunidagleviditar alguma unidade
prisional, dificilmente n&o ficou estarrecido coraimacao degradante a que sdo submetidos
agueles(as) que, de fato, violaram a Lei. Talveregaen cumprir pena, mas cumprir com
um minimo de dignidade. Embora, estudiosos do tentendam que encarcerar ndo € a
solucéo do problema, pois, ndo ataca a sua casisa @ produto (o delinquente), uma vez

que

[...] toda e qualquer politica de seguranca publige ndo leve as atuais
caracteristicas socioecondmicas e politicas do &aiconta estard ndo apenas
sendo indcua, como também injusta. Indcua, poisseammbate a “inseguranca”
da sociedade brasileira apenas com politicas r€@passcontra a criminalidade,
uma vez que essas politicas ndo atacam as cawsas so problema. Ao mesmo
tempo, ela € também injusta, pois s6 atua contsegsientos mais fragilizados da
sociedade (os pobres, os negros, os homossexumigas), estigmatizando-os.
(NEVES, 2002).

Ousamos interpretar o raciocinio supramencionadhcleir nessas minorias, nao
numericamente, mas em termos de representatividadeulheresque néo tém fugido a
regra e, cada vez mais, tem engrossado os indieesrichinalidade. Esse aumento
significativo da populacéo carceraria feminina levo Governo a implantaPoliticas
Especiais para mulheres encarceradd3e acordo com o Departamento Penitenciario
Nacional, a Unidades Federativas que possuem msgi@reentuais de mulheres presas em
relacdo a populacdo carceraria estadual sdo: M%), RR (9,61%), RO (9,45%), AM
(8,95%) e SC (8,38). Ja as Unidades da Federagédaranores percentuais de mulheres
presas em relacdo a populacdo carceréaria estauuaiia (4,22%), Pl (4,27%), CE (4,7%),
AL (4,98%), BA (5,11%) e SE (5,14%). O Estado degipe possui em média 183 mulheres
presas, o que equivale a 5,14% da populacdo ceecestadual e 0,55% da populacdo
carceraria feminina nacional, custodiadas em unmabekicimento prisional (uma
penitenciaria), que possui capacidade para 18khgresum déficit de 2 vagas (1,1% das
vagas femininas do Estado). Em 2009, o Estado #0460 mulheres presas; em 2010, 141
e em 2011, 183 - um crescimento de 14,37% em nés’a

16 Conselho Nacional de Justica, Disponivel em: wanj,jus.br, acesso em 20 de junho de 2013.
' Dados obtidos através do Departamento Peniteachaicional no site: www.mj.gov, acesso em 05 de
marcgo de 2013.
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Vale ressaltar que, no més de abril do corrente @rdabilizamos duzentas e vinte
mulheres no Presidio Feminino Sergipano. E um atomeignificativo, vez que, ao
iniciarmos a pesquisa empirica, no ano de 2012ahawa média de 180 mulheres, ou seja,
em apenas um ano houve um acréscimo de quarertianesil segundo nos relatou a propria
Diretora da Instituic&o.

Nota-se que, em nivel nacional, em apenas seis @@9)5/2011), a populagéo
carceraria feminina passou de 17.255 para 34.0868seja, esse numero praticamente
dobrou, tendo, inclusive, ultrapassado o numem ti# vagas destinadas para a populacao

carceréria feminina pelo Governo Federal:

FIGURA 04

Populacao carcerdria feminina / quantidade de vagas

2007 2008 2009

= Total de mulheres presss —— Total de vagas

TABELA OBTIDA NO SITE DO DEPARTAMENTO PENITENCIARIONACIONAL (Disponivel em www http:/portal.mj.gov.br,
acesso em 13 de abril de 213

Diante de tantas vicissitudes que envolvem o trinbmulher, criminalidade e
carcere,optou-se, nesta pesquisa, pelo recorte quantores@é qual apresenta relevancia
em inuUmeros aspectos da vida social, inclusiveonarte a criminalidade. As diferencas de
tratamento dispensado a mulheres e homens queveér&n em delitos sdo inumeras,
principalmente porque, quando o chamado “sexo Ifré&g envolve em um delito, ela
transgride nao so6 a Lei, ou seja, o controle séaialal imposto pelo Estado, como também
transgride normas de género e, em tese, elasdinusts expectativas sociais em relagédo as
mulheres. “As ‘delinquentes’ séo vistas comardtitese da feminilidadePor isso, as
mulheres criminosas sdo mais estigmatizadas, opgtencializa os custos das acodes
desviantes para elas- grifos nossos (STEFFENSMEIER, 2004).
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E interessante lembrar que a primeira “esteliofstata humanidade foi uma
mulher: Eva. Ao seduzir e enganar o pobre homentgueem suas garras, indefeso, trouxe
a tona o pecado original. Essa €, inclusive, unsaedalicacdes pelas quais as mulheres

teriam que passar pelas dores do parto, de acond@algumas seitas religiosas.

A feiticaria, 0 preconceito, mas principalmente spratica sempre esteve
relacionada intimamente a natureza feminina eggtensao, a idéia de que toda a
mulher era uma feiticeira em potencial. Esse e&tige surgiu por volta de 1400,
e manteve-se, pelo menos no direito criminal, iat# flo século XVII. No século
XVI e XVII a mulher tinha quatro vezes mais podgilbides de que o homem de
ser acusada do crime de feiticaria e de ser exdgyar essa razao (CAMPOS,
1995).

Posteriormente, a presenca da mulher no mundoimie esteve associada a fatores
bioldgicos, tal qual na teoria lombrosiana, queasdir de algumas caracteristicas fisicas,
detectava o criminoso nato, e ela era considena@a‘semicriminaléide inofensiva”:

A mulher normal, portanto, apresentaria gravesitasfeem proporcao superior
aqueles do homem, porém sua fraca inteligéncigidéz sexual, fraqueza das
paixbes, dependéncia, unidos ao sentimento matenaitinham-na como uma
"semicriminaléide inofensiva”. Ao contrario, aqueldotadas de erotismo intenso,
com sensibilidade sexual superior a das mulheremais, dotadas de forte
inteligéncia, se revelavam extremamente perigosemn as criminosas natas,
cujas tendéncias para o mal eram mais numerosasisglas que as do homem,
algumas prostitutas natas e as loucas (SOHIET,1288).

Relembrando as sabias palavras da fil6sofa Simemzduvoir,

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum riedtiolégico, psiquico,
econdmico define a forma que a fémea humana assarseio da sociedade; é o
conjunto da civilizacdo que elabora esse produtrnmediario entre 0 macho e o
castrado que qualificam de feminino. Somente a agddi de outrem pode
constituir um individuo como u@utro. (BEAVOIR, 1967, p. 09).

Isso poderia ndo passar de um testamento filoséfesuretanto € verdade
biologicamente — uma garota precisa passar pelargadle para se tornar uma mulher —;
verdade sociolégica — a maturidade em relacéo miexto social € aprendida, ndo instintiva
— e verdade nos estudos de género — a feminilidade uma aprendizagem social e
cultural, vez que o tornar-se mulher, culturalmgmsta associado a ternura, carinho,
maternidade e a mulher que transgride as Leiste@nmam delito representaria um ‘desvio

ao modelo feminino padrao’
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A desigualdade entre homens e mulheres se manteaetd muitos anos nao so de
maneira informal, como também esteve, por um lgpgdodo, institucionalizada, com o
respaldo da legislacédo patria. O Codigo Civil dé6l3jue permaneceu em vigor até o ano
de 2002, previa que o casamento poderia ser ana&stoa mulher ndo fosse mais virgem,
gue ela precisava de autorizacdo do marido pabalbar, que ela poderia ser deserdada
caso apresentasse um comportamento desonroso para nome da familia, enfim, havia
uma seérie de preceitos legais que previam o comuperito que deveria ser apresentado
pela mulher ideal. Contrapondo-se a esse deverestsyia a mulher na posicdo de

transgressora da lei, que rompia com esse padcé# steal:

A receita para a mulher ideal envolvia uma misti#amagens: a mée piedosa da
Igreja, a mée educadora do Estado positivistapasascompanheira do aparato
médico-higienista. Mas todas elas convergiam pgparaza sexual — virgindade
da moca, castidade da mulher. Para a mulher ‘seedst@ devia se casar, ndo
havia outra alternativa. E para casar, era teosocdéen preciso ser virgem
(FONSECA, 1997, p. 528).

Notam-se varios aspectos relevantes a serem alosrdeldtivamente as diferencas
guantitativas e qualitativas entre homens e muthguee infringem a Lei. Muitas questdes
ainda estdo sem resposta quando o assunto é aalidtade feminina. Um ponto pacifico,
entretanto, € que o percentual de mulheres presasaumentando a cada ano. A mulher
“evoluiu” da condicdo de “semicriminaldide inofevesi a traficante, algumas delas,
inclusive, dominam o trafico em algumas favelasbkdtado do Rio de Janeiro.Vejamos

dados do Departamento Penitenciario Nacional, dadar2012:

FIGURA 05
Percentual de Mulheres Presas
Brasil Y T
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TABELA OBTIDA NO SITE DO DEPARTAMENTO PENITENCIARIONACIONAL (disponivel em www http://portal.mj.gov.br,
acesso em 13 de abril de 2013

51



O mais espantoso € que somente por volta do ad®4® (ano em que entrou em
vigor o Codigo Penal Patrio) comecaram a ser intathos, em alguns Estados, presidios
exclusivamente femininos, pois, até entdo, as megheumpriam pena junto com 0s
homens, j& que ndo havia estabelecimento penahaéstsomente para mulheres. Os
primeiros presidios femininos surgiram no Rio Gedd Sul, no ano de 1937, quando foi
implantado o Instituto Feminino de Readaptacdodboem seguida, em Sao Paulo, que, em
1941, inaugurou o Presidio Feminino e, depois, istri Federal, que, em 1942, criou a
Penitenciaria Feminina.

Atualmente, a legislacdo pétria proibe que homensukneres cumpram pena no
mesmo local e o estabelecimento penitenciario femideve ser individualizado, ou seja, a
mulher presa ndo pode ser mantida em estabeledmaetabrigue individuos homens; se
for o caso de estarem no mesmo estabeleciment@ sEvem alas diferentes e sem
comunicacao entre as mesmas. Entretanto, apesavalogos,

Sao poucas as penitenciarias no pais inteiro quecsfstruidas para mulheres. A
grande maioria sdo unidades masculinas ‘transforaga@m unidades femininas,
antigos colégios, conventos, unidades de detengdia pdolescentes que néo

servem mais para elégrifos nossos). No Estado de Tocantins, ndo hassauma
unidade feminina (CERNEKA, 2011, p.11).

Em Sergipe, ndo € diferente. Onde hoje funcionaegi®io Feminino era o antigo
Hospital Psiquiatrico Adalto Botelho, localizado mdunicipio de Nossa Senhora do
Socorro, tendo sido desativado o prédio do BaimeeAca que havia sido construido no ano
de 1983, ou seja, trata-se de mais um caso noogpedsidio feminino n&o foi construido
com a finalidade de abrigar mulheres, especificaemensim foi aproveitado e reformulado
no local onde antes funcionava outra instituicamId¢al onde funcionava o antigo presidio
feminino, ou ‘pocilga feminina’ — que seria um termmais apropriado —, hoje existe uma
praca, localizada no Bairro América, com a sugastilenominacdo de “Praca da

Liberdade”. Além do presidio feminino, no EstadoSkrgipe existem mais seis unidades
prisionais:
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QUADRO 02'® — UNIDADES PRISIONAIS NO ESTADO DE SERGIPE

NOME

CARACTERISTICAS

Antiga Casa de
Detencédo de Aracaju

A Casa de Detencéo de Aracaju — CDA, ou presidiBaiocro América, comd
chamam os mais antigos, teve a sua pedra funddrbatitta a 5 de outubro d
1923, sendo inaugurada em 12 de outubro de 1926830erno Gracchg

Cardoso, mesmo sem ter sido sua obra acabada.n@igrie mais antigo

presidio, inicialmente denominado de Reformatéremd® do Estado, era
responsabilidade da Secretaria de Estado da SegufRiiblica (SSP) e sU
capacidade inicial era de 180 presos. Os funcios&la unidade prisional era
agentes da Policia Civil e passaram a ser chantsdagentes penitenciarios.
objetivo da CDA era abrigar os detentos até qusefosjulgados pela Justig
De acordo com a pena eles eram transferidos paregime fechado ol
semiaberto. Em 1985 o reformatério penal passou pora grande

reestruturacdo, sendo posteriormente chamado da @asDetencdo de
Aracaju. A falta de manutencéo fez com que as ¢dedi de salubridade ali

existentes fossem questionadas por organismosfesadaos direitos humano
bem como pelo poder judiciario, inclusive motivartiierminacao judicial d
fechamento da unidade prisional.

Presidio Estadual de
Areia Branca —
PEAB

Criado no ano de 1979 e inaugurado no ano de 1PpfEsidio esta situado 1
municipio de Areia Branca, a 36 quildmetros datehpConstruido numa are
de 122.500m2, ap6s uma grande reforma passou aligdido em dois
sistemas: regime semi-aberto e regime fechado, capacidade para 32
presos, sendo 166 no fechado e 160 no semi-alfettnidade prisional abrig
apenados que ja foram julgados pela justica. Nomeedechado sao acolhidg
aqueles que cometeram crimes de maior potenciasiofe e por isso cumprel

mais tempo de pena. Ja no semiaberto ficam ostdstgqne cumpriram parte

da pena e conseguiram o beneficio do regime emsguencontram. A

tipicidades penais mais presentes na penitencénshomicidios qualificados

roubos qualificados, furto qualificado, porte ilegee arma e homicidio
simples.

Hospital de Custodia
e Tratamento
Psiquiatrico — HCTP

Inaugurado em outubro de 1985, o Hospital de Cisst@ Tratamentd
Psiquiatrico (HCTP) foi construido com o objetive dtender 35 interng
portadores de deficiéncia infrator, ou seja, pesspee cometeram delito, m
que possuem problemas psiquicos e por isso newassle atendiment
especial. A unidade funciona como uma penitencideiacustodia hospitala
com estrutura especial para atender os pacien@m®pdsto por duas ala
sendo duas masculinas e uma feminina, o HCTP foaciambém com um
enfermaria completa com sala de internacdo, coter uma farmacia qu

fornece medicamentos. Dispde ainda de dois psioéloguatro odontélogos

duas assistentes sociais, uma enfermeira, setedgéon quinze auxiliares d
enfermagem preparados para dar assisténcia neaessacustodiados.

Presidio Regional
Juiz Manoel Barbosa
de Souza —
PREMABAS

Fundado em 12 de junho de 1986, comecou a funciemar 1990 n3
administracdo do Governador Antonio Carlos Valaslareocalizado ndg
Municipio de Tobias Barreto/SE. Construido numaaade 10.400m2,
capacidade inicial da unidade prisional era deng#§1mos em regime fechado.

Presidio Regional
Senador Leite Neto —
PRESLEN

O Presidio Regional Senador Leite Neto - PRESLENhfBugurado no ano d
1985, com capacidade inicial para 96 vagas. Es$tead® no municipio ds
Nossa Senhora da Gloria, sertdo sergipano, disthA@ km da capital
Inicialmente, o Preslen foi construido para funaiooomo Casa de Deteng
masculina e feminina visando absorver o grande nulhe presos procedent
da regido onde esta localizado, mantendo-os pré&id® suas familias.

posterior mudanca para o regime fechado foi fri@csdperlotacéo carcerar
existente no Estado. A mudanca de regime foi raddizna gestdo d
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governador Albano Franco, aumentando as vagas gara6L08.

18 Quadro elaborado pela autora.
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Complexo Fundado em 12 de dezembro de 2002, com objetivabdgar os detentos e
Penitenciario Manoel | fase de instrugdo de processo e execugdo da péniivde mais conhecidA
Carvalho Neto — como regime provisério. A area do presidio € de.d@@m? urbanizado,
COPEMCAN 19.000m? de area construida. No inicio o presidé aministrado por um
empresa terceirizada chamada “Reviver’ e em jand#o2003 passou @a
responsabilidade da Secretaria da Justica e dal&idg através dos agentes
penitenciarios. Quando o complexo foi inauguradistiemn dois pavilhdes,
chamados de alas A e B, com capacidade para 1&Madst cada, totalizando
320. Em agosto de 2003, com a construcdo do 3%hBayio Copemcan fai
ampliado para mais 160 vagas, aumentando sua dapacipara 480.
Atualmente, existem cinco pavilhdes.

2.1 - PERFIL SOCIAL DA POPULACAO CARCERARIA DE SER GIPE

Ocupam esses estabelecimentos prisionais, em sodaanhomens e mulheres com

idade entre 26 a 35 anos, com percentual girandtoem de 50% para eles e de 38,2%

para elas:

TABELA 1 — IDADE DOS PRESOS POR UNIDADE PRISIONAL, SERGIPE, 2009
Grupos| PEAB |PRESLEN|PREMABAS |PREFEM'®| Total

de

idades

em |N° |% N° | % N° | % N° | % N° |%

anos
18a25/30 |28,6 | 13| 22,4 | 21| 22,8 20 294 84 26,0
26 a35/56 | 53,3 | 30| 51,7 | 51| 554 26 38,2 1685
36a45/12 |11,4| 9 | 155 | 18| 19,6 16 23,5 585 17,0
46 a55/5 |48 |3 |52 1 1,1 5( 7,4 14 4,3
56e+ |2 1,9 3 |52 1 1,1 1 1,5 7 2,2

Total [105/100,0/58 | 100,0| 92 | 100,0 | 68 100,0 32Z®0O,0
Fonte: Promotoria de Execugéo Criminal (MP-SE),280nstituto de Tecnologia e Pesquisa (ITP), 2010.

Quanto ao estado civil, a maioria dos presos eaprss declarou solteira, mas, no
PEAB, o numero de casados e solteiros quase empataesponde a metade da populacdo
carceraria e no PRESLEN prevalece o percentuahsidos perfazendo um total de 62,1%:

¥ Cumpre esclarecer que a sigla PREFEM designa FRESFEMININO e os demais sdo presidios
masculinos, PEAB — PRESIDIO DE AREIA BRANCA, PREMAB - Presidio Regional Juiz Manoel
Barbosa de Souza e PRESLEN - Presidio SenadorNefte
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TABELA 2 — ESTADO CIVIL DOS PRESOS, SERGIPE, 2009

Estado PEAB |PREMABAS |PRESLEN |PREFEM Total

Civil Ne | % | Ne % Ne | % |[N° | % | N° | %
Casado 47 (448 | 34 37,0 | 36 | 62,1 |22 | 32,4 (139 | 43,0
Separado | 8 | 7,6 | 8 87| 7121 | 4| 59| 27| 84
Solteiro 50 [47,6 | 50 54,4 | 15 | 25,9 | 32 | 47,1 |147 | 45,5

Viavo 0 |00 |0 0,0 0 0,0 5 |73 |5 1,6
Divorciado (0O |0,0 (O 0,0 0 0,0 5 |73 |5 1,6
Total 105(100,0 92 |100,0 |58 |100,0|68 |100,0/323 |100,0

Fonte: Promotoria de Execucédo Criminal (MP-SE),260nstituto de Tecnologia e Pesquisa (ITP), 2010

A maioria dos presos (70%) tem pelo menos um filh@s presas que nao tem
nenhum filho correspondem apenas a 19% do totadlosque mais de 81% tem pelo menos

um filho, ou até mais de um, e 12% tem quatro §lbo mais:

TABELA 3 — NUMERO DE FILHOS DOS PRESOS, SERGIPE, 209

NUmero PEAB PREMABAS | PRESLEN | PREFEM Total

de filhos| Ne° % Ne° % N° % N©° % N©° %

Nenhum| 29 27,7 | 26 | 283 | 12| 21,1 13 191 80 24,8
1 30 28,7 | 27| 29,4 | 13| 22,8/ 14 20,6 84 26,1
2 24 229 | 18| 196 | 14| 246| 1% 22,1 71 22,1
3 12 11,3 8 8,7 6 10,5| 14 20,6 4@ 12,4

4 ou Mais | 10 9,4 13 14,1 12| 21,1 17 17,1 47 14,6

Total |105 | 100,0 | 92 | 100,0/ 57, 100,0 68 100/0 322 @O0,
Fonte: Promotoria de Execucédo Criminal (MP-SE),260nstituto de Tecnologia e Pesquisa (ITP), 2010

No tocante a escolaridade, os numeros poderiamadamtender, numa primeira
leitura, que os portadores de nivel superior naatigam delitos, o que nao cabe
aprofundarmos nesse momento, mas, € 6ébvio, naespamde a realidade. O mais provavel
€ que engrossem a fila do numero de delitos qaenfitnpunes ou facam parte da “cifra
negra’, termo empregado originariamente por umpatesursores da sociologia moderna, o
belga Lambert Adolphe Jacques Quetelet (MAILLO, 200. 68-69), o qual apresentava
uma maneira bem peculiar de analisar os delitas, gansiderava que os delinquentes se
limitavam a executar os fatos preparados pela dadee Desse modo, a criminalidade,
detalhadamente, poderia ser representada por umgddumatematica em decorréncia dos

estados econémicos e sociais do momento objetostimae (FALEIROS e FREITAS,
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2011), com o que concordamos, parcialmente. Agsarg Juarez Cirino dos Santos, cifra

negra representa:

A diferenca entre aparéncia (conhecimento ofi@ad) realidade (volume total) da
criminalidade convencional, constituida por fatosnsiosos nédo identificados,

ndo denunciados ou ndo investigados (por desistedss policia, nos crimes sem
vitima, ou por interesse da policia, sobre preslgpoder econdmico e politico),
além de limitacGes técnicas e materiais dos 6rdgaosontrole social (SANTOS,

2006, p. 13).

Podemos apontar como uns dos principais benebsi@a mencionada cifra negra,
0s autores de delitos como lavagem de dinheircegag@o de impostos, desvio de verbas
publicas, colarinho branco, os quais nao vitimizama pessoa especifica, mas a sociedade
como um todo, o que torna esses delitos muito maléficos. Note-se que prevalece como
nivel de escolaridade, entre homens e mulhereandamental incompleto. Desse modo,
podemos afirmar que Sergipe ndo foge a regra racienaqui também se repete o
fendbmenopobre + baixa escolaridade = prisigem querermos reduzir a questado a apenas

esse ponto. Senao, vejamos o nivel de escolarttzdrossos presos:

TABELA 4 — ESCOLARIDADE DOS PRESOS, SERGIPE, 2009

Escolaridad PEAB PREMABAS | PRESLEN | PREFEM Total
scolndade e T e [ Ne ] % | N°| % | N°| % | N° | %

Até
a alfabetizacéo 0 0,0 0 00| O 00| 1 15 1 0,3
Fund. 1
incomp. 39 | 37,1 | 39 42,4 118 | 31,0 |19 | 27,9 |115 | 35,6
Fund. 1.
comp. 20 | 19,1 7 76 | 4 69| 9| 132 | 40 | 124
Fund. 2
comp. 4 3,8 2 22| 4 69| 8| 11,8 | 18 5,6
Fund. 2
incomp. 26 | 24,8 | 20 21,7 |17 | 29,3 |16 | 235 | 79 | 245
Médio comp. 4 3,8 4 44 | 4 6,9 | 4 59 | 16 5,0
Médio
incomp. 9 8,6 5 54 | 2 35| 4 59| 20 6,2
Nenhuma 2 1,9 | 14 152 | 9 | 155 | 5 74 | 30 9,3
Sup.
incomp. 1 1,0 1 11| 0 00| 1 15 3 0,9
Nao
respondeu 0 0,0 0 00| O 00| 1 15 1 0,3
Total 105 [100,0 | 92 | 100,0 |58 |100,0 |68 [100,0 |323 |100,0

Fonte: Promotoria de Execucédo Criminal (MP-SE),260nstituto de Tecnologia e Pesquisa (ITP), 2010.
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Uma vez tracado o perfil social da populagcédo car@ersergipana como um todo,
voltemos ao objeto empirico da presente pesquisasefa, o presidio feminino. Assim,
cumpre destacar que o encarceramento feminino eageesondicbes peculiares que o
diferencia do encarceramento masculino. A partialdgeimas visitas ja realizadas loco,
entrevistas e da leitura de pesquisadores do t@m@emos destacar algumas dessas
vicissitudes em relacdo a mulher encarceradanel)strua— 0 que muitas vezes constitui
um problema, diante da escassez dos mais diveesossos materiais disponiveis, tais
como, no caso em andlise, de absorventes intimesig?avida— nessa situacao especifica,
0 encarceramento torna-se ainda mais penoso paraller, que ao se encontrar numa
situacdo tao delicada, necessitaria de cuidadeiesp inexistentes nos presidios, no més
de abril havia trés mulheres gravidas presas. ¥allentar que o Cddigo de Processo Penal
assegura a mulher cuja gravidez seja de risco, partdr do sétimo més de gestacdo, a
possibilidade de cumprir a pena em prisdo domigilB pratica majoritariamente uma
modalidade delitiva especifica= analisando as estatisticas em ambito nacional e,
particularmente em Sergipe, mais de 80% das dstentaprem pena pela pratica do crime
de trafico de entorpecentes;miiitas vezes é mais estigmatiZaqeela pratica de delitos do
gue os homens na mesma situagate acordo com algumas pesquisas analisadasnpede
afirmar que a mulher que pratica delitos parecdgreaquilo que em tese dela se espera, tais
como a ternura, a feminilidade, e, o estigma quairgbre as detentas €, inclusive, um dos
fatores que levam ao abandono por parte de selilsafast 5) alota praticas homossexuais
no presidio- varias pesquisas apontam para o elevado indipeaticas homossexuais entre
as detentas, 0 que nao € tdo comum entre os detento

Para alguns pesquisadores do assunto,

O confinamento reproduz de forma ampliada as daklgdes sociais existentes
entre homens e mulheres. O comportamento, a sulorissregras institucionais e
a disciplina sdo muito rigidas nos presidios fenusi As mulheres encarceradas
ainda sofrem acentuadamente com o abandono famitlas conjuges, ampliando
a caréncia afetiva e obrigando as mulheres a agagxuais e relacdes de poder,
que vao marcar suas subjetividades de forma prafulighrisdo também marca os
corpos das mulheres por meio da despersonalizadaongsculinizardo. Embora
as mulheres busquem afirmar suas identidades pordae estratégias cosméticas

“Vale repetir que para Goffman estigma é “a sitaat@iindividuo que est4 inabilitado para a aceitagiial
plena” (GOFFMAN, 1988, p. 07)
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de beleza, muitas unidades prisionais proibem odaesprodutos de beleza e de
bijuterias. (SOUZA TEIXEIRA e VENTUROZA).

Um ponto digno de destaque nesse cotejo entre arcamamento masculino e o
feminino é o fato de que as mulheres encarceradasua grande maioria, sdo abandonadas
por seus familiares e, principalmente, por seuspamineiros. Nas entrevistas ja realizadas,
ao indagar as presas 0 que elas consideravam ipris@io, a resposta dada, de maneira
comovente, foi:o abandono As estatisticas demonstram essa condi¢cdo. Afavisis
detentas no presidio feminino sdo escassas, maissOs companheiros simplesmente ndo
visitam suas mulheres no presidio, “esquecem”e-né® s6 em nivel local, nacional.

Tal fato ndo se configura quando o encarceraddhéneem, pois as mulheres, em
regra, ndo deixam de visitar seus companheiros. @ngresos, os homens tém a presenca
feminina, seja por parte da esposa, mée, irma @lqoer outra figura que represente
carinho, ternuraSemanal e pontualmente, elas cumprem o horérioisia wo presidio,
onde se posicionam de acordo com o lugar que ocupmmeociedade patriarcal, como
mulheres a servico dos homens. Esse abandono tesnumaagravante, uma vez que,
geralmente, sdo os familiares que acompanham aigg®aa pena e denunciam abusos,
maus-tratos, tempo de cumprimento da pena, acorapaphprocesso e tentam, na medida

do possivel, fazer com que os direitos da presarnsagsegurados.

Foi no PREFEM que o direito a visita teve menor etorde citagdes como ponto
positivo, podendo ser inferido que apds a insengiioarcere, as mulheres sofrem
um maior abandono que os homens. Um dos fatorespgdem explicar tal
ocorréncia é o sentimento de vergonha dos fanslipog terem uma irma, mae ou
filha presa (TINEDO apud ESPINOZA, 2004).

O estigma da mulher encarcerada ndo parte apemasuddo exterior, mas
também do interior dela, que ndo aceita a pris&orep maneira de proteger seus
parentes, busca afasta-los. (MARQUES, 2012).

No dia de visita nos presidios masculinos, hd umedadeira romaria feita
principalmente por mulheres, que véo levar alimgn&deto, consolo, muitas vezes apdés
horas de Onibus e uma longa caminhada carregandolasapesadas e cheias de
mantimentos. Nao podemos esquecer que o0s presjdi@admente, sdo instalados em locais
isolados, pelos quais ndo passa transporte, o lgugaajuem quer visitar um presidiario a
percorrer um longo caminho a pé. Em Sergipe, nofgl@xn Penitenciario Manuel Carvalho
Neto, localizado em Sao Cristovao, o 6nibus par8R&l0l e |4 se vao varias, inUmeras

mulheres, carregando sacolas, filhos pequenos Iop aatros na barriga, num ritual que se
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repete semanalmente: a visita a seus companheiesssp Elas se submetem a revistas
humilhantes, vexatorias, de vistoria até mesmo efdtdlia, para averiguar se nao estao
tentando levar drogas, celulares, enfim. Isso sgan has tais visitas intimas, outra situacao
muito complicada, principalmente para as mulhdesse quadro ndo se repete no presidio
feminino, onde as visitas sdo raras e feitas, n#&riaadas vezes, pelos filhos das
presidiarias e em percentual minimo por seus cohgians. I1sso, inclusive, de acordo com
os dados obtidos a partir da pesquisa, tem coiobpara 0 homossexualismo entre as
detentas. Podemos apontar como um dos motivos deasdono um fato que também afeta
de maneira mais direta a mulher encarcerada do queomem - elas sdo mais
estigmatizadas, ndo s6é no contexto social, comdéamno ambito privado por seus
familiares e companheiros. Entrevistamos uma detqone nos relatou que passou cinco
anos visitando seu ex-marido todas as semanagt&mity, quase ao final desse periodo, ela
também foi presa por trafico e coincidiu com awaltdo seu ex-marido. Ele nunca foi
visita-la. Alias, foi somente uma vez, apenas plaar que nao iria se humilhar indo visitar

uma mulher presa:

Vocé se sente abandonada? (choro) Me sinto. Aquraleu me separei do meu
marido, ele foi preso primeiro que eu, durante@iacos eu visitei ele e quando eu
fui presa ele ndo aceitou, ndo me ajudou nem dhesam nome do nosso filho que
estava na minha barriga quando eu fui presa e ajufeifo em visita a ele no
presidio. Quando ele foi solto, foi uma festa awipresidio, todas disseram que
ele vinha me ver... mas ele sé apareceu aqui ddpaisn més, todo bronzeado e
disse que ndo ia se humilhar na frente de um poesid fiquei triste. Muito triste.
(Detenta 2. Fonte: Entrevista realizada pela aword 9 de abril de 2012).

Percebe-se uma nitida diferenca quanto ao génerotocante a aceitacao,
compreensao e visitacdo dos cOnjuges presos, moisjaioria dos casos, 0 homem néo
visita a mulher presa, o que ndo acontece quarsitoacao € inversa. A auséncia de visita
foi apontada por algumas detentas como motivo sleridiinacdo em relagdo aquelas que
recebem visitas: “Sofro muito aqui dentro, pors@milhada por todas que dizem: quem &
vocé? Vocé nado tem ninguém aqui. Nao tem visitanibguém” (Detenta 5 - Fonte:
entrevista realizada pela autora em 19 de ab&0de).

Acreditamos que isso caracteriza um estigma quae decmaneira diferenciada sobre
a mulher presa. Para Goffman (1980, p. 7),, estigpeesenta “um atributo profundamente
depreciativo [...], situacdo do individuo que astbilitado para a aceitacdo social plena”.
Entre os antigos gregos, o termo “estigma” desigri@nais corporais com 0s quais se

procurava evidenciar alguma coisa de extraordir@ride mau acerca do estatuto moral de
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guem o0s apresentava”; tratava-se de marcas capdedas com cortes ou com fogo, que
identificavam de imediato um escravo ou um criminopor exemplo. Atualmente,
poderiamos comparar essa marca vexatoria a fichantiecedentes criminais? Essa
comprovacéao de idoneidade é requerida em variastesada vida de uma pessoa, seja para
prestar concurso publico, seja para obter um erpmyado, enfim, ha uma marca
indelével —criminoso (a)- que o (a) acompanha ao longo da sua existérmpige,emuitas
vezes, constitui um Obice para insercdo no mercddo trabalho, dificuldade de
relacionamento com as demais pessoas “normaissef@ ndo estigmatizadas. A mulher
presa sente na pele as marcas desse estigma as werkes, elas préprias se isolam, por
vergonha, remorso, enfim, o fato € que esta estansente comprovado que elas sdo bem
menos visitadas do que os homens presos. Vejamqgaeodisseram outras detentas

entrevistadas:

Entrevistadora - Vocé recebe visitas?

Detenta 1 - S6 uma tia que mora aqui no Estadouposqu da Bahia. Ela vem
uma vez por més.

Entrevistadora - Vocé se sente abandonada?

Detenta 1 - Sim, me sinto abandonada.

(Fonte: Entrevista realizada pela autora em 1%hdéde 2012).

Vale salientar que a Detenta 1 afirmou ser casddmédrés filhos menores de idade,
mas nunca recebeu visita do marido ao longo da® cireses de prisao.

As mesmas perguntas foram feitas as demais detaotgsie responderam:

Entrevista com a Detenta 3:

Entrevistadora - Vocé recebe visitas?

Detenta 3 - Nunca. Estou super abandonada.

Entrevistadora - Vocé se sente abandonada?

Detenta 3 - Bastante. E horrivel ficar aqui sem nwoticia dos meus familiares 1a
fora, meus filhos. Eu sinto muito, fico muito testN&do tenho ninguém nem pra
me dar noticia sobre minha situacdo na justica.i Aajta até papel higiénico e
quem tem parentgles traz mas nds que ndo tfiltamonuma situacao triste.
(Fonte: Entrevista realizada pela autora em 1%hdéde 2012).

A Detenta 3 esta presa ha trés meses e, apesar afernado ter trés filhos maiores
de idade, estes nunca foram visita-la. Ela nuncabeu visita de ninguém e se sente
abandonada. Um dos fatores que podemos apontfaté de que ela é de Minas Gerais e

seus filhos moram la. Ela foi presa aqui quandtatentraficar cocaina.

Entrevista com a Detenta 4:
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Entrevistadora - Vocé recebe visitas?

Detenta 4 - Nao. Nunca.

Entrevistadora - Vocé se sente abandonada?

Detenta 4 - Awvezfico me perguntando sera que méasdo sente amor por mim.
(Fonte: Entrevista realizada pela autora em 1%hdéde 2012).

A Detenta 4 declarou ter quatorze filhos, e diase @ ultimo filho que teve ela foi
andando para a maternidade, no caminho fez usordek’ para ndo sentir as contracoes.
Afirmou ser portadora do virus HIV e disse que &saalécima vez que esta presa.

Entrevista com a Detenta 5:

Entrevistadora - Vocé recebe visitas?

Detenta 5 - N&do. Ninguém me visita. Sou casada, sake meu marido mora em
S&o Paulo.

Entrevistadora - Vocé se sente abandonada?

Detenta 5 - No comego sim, depois que eu comecegalzmlhar na costura
melhorei. Mas os piores dias sdo sabado e donpogocausa quendo tem a
costura. O tempo ndo corre sabe, é horrivel.

(Fonte: Entrevista realizada pela autora em 1%hdéde 2012).

Note que a Detenta 5 atribuiu ao trabalho, nasdaties de costura, um meio que a
ajuda a superar o sentimento de abandono. E casta dois filhos, mas nunca recebeu

visita de ninguém.

Entrevista com a Detenta 6:

Entrevistadora - Vocé recebe visitas?

Detenta 6 - SO da minha mée e da minha filha nefgav A mais nova se revoltou
e também foi presa por causa da droga.

Entrevistadora - Vocé se sente abandonada?

Detenta 6 — N&o, porque tenho um Deus muito grande.

(Fonte: Entrevista realizada pela autora em 1%hdéde 2012).

Essa Detenta 6 atribuiu a religifio a razdo peld g&a se sente abandonada. E

casada e tem duas filhas.

Entrevista com a Detenta 7:

Entrevistadora - Vocé recebe visitas?

Detenta 7 - S6 da minha mée, mas tem um més quéelem aqui. Ela mora em
Feira de Santana, fica caro, sabeyvataaqui.

Entrevistadora - Vocé se sente abandonada?

Detenta 7 - Sinto abandono. Saudade de casa. Aggemte perde o contato todo.
Nao fala com ninguém de fora. S6 messspessoal da igreja.
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(Fonte: Entrevista realizada pela autora em 1%hdéde 2012).

Essa Detenta 7 também afirmou que recebe pouda,\8simente a da mée, a qual,
porém, ndo a visita ha um més. E disse que asgmedsolgreja sdo as Unicas com as quais
ela mantém contanto.

Uma das entrevistadas chegou a afirmar que a DirdgaPresidio dificulta as
visitas:“A direcao dificulta um pouco as visitas, se a gedie lembrar do nome todo, nédo
recebe visita, tem que ter o sobrenome completo.aongo a gente s6 pode ver durante
cinco minutos. A vista aqui € meio embacada”. Eangio perguntamos se ela se sentia
abandonada, ela respondeu: “muito (choro), demeais)do tenho visita, nenhuma mesmo
uma mensagem de ninguém. (Detenta 4. Fonte: Estiaerealizada pela autora em 19 de
abril de 2012)

Ao analisar essas entrevistas, podemos concluiocasandono é uma hipotese que
se confirma, realmente as visitas Sdo escassasnamestre aquelas que se declaram
casadas. Em regra, elas nao recebem visita doomayrigls vezes, nem mesmo dos proprios
filhos (ver Tabela 03, apresentada acima, ondenétatado que mais de 80% das presas
possuem mais de um filho), talvez porque a maielas tem filhos menores de idade.

Também é fato que esse abandono, ou seja, a aus@nfeimilia, € muito prejudicial
na recuperacao e ressocializacdo de quem se emques0o. Em pesquisa realizada pelo
PROBIC/UNIT, no Complexo Penitenciario Anténio JaciFilho em Aracaju, constatou-se

gue os presos apresentam mudancas de comportaguamnito ndo sao visitados:

FIGURA 06

Mudancas no comportamento
guando ninguém vai visita-lo
16%

Fonte: Relatdrio final da pesquisa “Um novo olhabre os detentos de
Sergipe através um enfoque familiar” - PROBIC/UNIT10.
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Percebe-se que oitenta e quatro por cento dostdgtapresentam mudancas de
comportamento quando nao recebe visitas. NessaipasqQs principais motivos apontados
gue dificultam a visitacdo foram: dificuldade dangporte e financeira, sendo que a revista
intima foi o motivo que predominou como principdistaculo a visita, correspondendo a

50% desses motivos, 0 que se coaduna com o quentissantes acerca dessa situacgao:

FIGURA 07

Maior dificuldade a visitacao
2%
M Transporte

o financeira

50%
Revista
pessoal

M outros

Fonte: Relatdrio final da pesquisa “Um novo olhabre os detentos de
Sergipe através um enfoque familiar” - PROBIC/UNIT10.

A situacdo é ainda mais grave quando se trata @g#&d\intima”. Nesse ponto, o
sexismo é ainda mais latente. Nos presidios massjlas vistas intimas sdo frequentes,
seja porque as mulheres apresentam uma tendéngigzerar preservar a familia e o
comparecimento ao presidio também para o sexo énuan@ira de tentar preservar esse
vinculo, o que ndo ocorre quando se da o inverado¥ fatores podem ser apontados. Na
maioria das vezes em que uma mulher esta presa, companheiro, marido, também esta,
porque geralmente praticaram o crime juntos. Algbhomens se recusam a visitar as
mulheres presas, por vergonha, orgulho, preconcad@scente-se a isso o fato de que
alguns homens veem a mulher ndo apenas como pamme&wual, mas também como
cuidadora dos filhos e do lar, o que € impossiveludher presa. Muitas pessoas veem a
visita intima como supérflua para as mulheres,

Uma das presas entrevistadas demonstrou indignegédo essa diversidade de
tratamento e afirmou que, no presidio femininoapewnseguir autorizacdo para a visita
intima é preciso demonstrar um vinculo conjugalgue € despiciendo no presidio
masculino. Ha relatos até de que ha muita progditunos presidios masculinos. Vejam este

depoimento: “Aqui, para fazer a visita intima séaaateirinha; 1& no masculino, eles tém
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acesso a irmézinha, a priminha dos outros pregbstenta 10. Fonte: Entrevista realizada
pela autora em 23 de maio de 2013).

Ademais, ressalte-se a precéaria intimidade daavisitima. No presidio feminino,
como ja haviamos mencionado, a sala da visita &nénem frente a sala da Assisténcia
Social, que é muito movimentada, com varias pesswaslando no corredor. As visitas
intimas s6 podem ocorrer quinzenalmente e € dibpiaada uma hora para que isso ocorra,
0 que foi motivo de queixa por parte de algumasegistadas: “Meu companheiro vem na
‘intima’, € s6 duasezpor més e uma horinha de relégio, ndo da pra ngbetenta 9.
Fonte: Entrevista realizada pela autora em 23 de dea2013).

Acrescente-se que ha um elevado nimero de muleerescompanheiros e, como
vimos, mesmo a maioria que se declara casada wa@beresisitas do seu marido. Vale
salientar, algumas detentas relataram que, mu#assy o direito a visita é suprimido por
parte da instituicdo como forma de punicao porralginfracdo as regras da casa, como por
exemplo, se elas beijarem alguém na boca, ficadowsita e ainda vao para a tranca, que
€ um local onde elas ficam isoladas, sem direliarého de sol, sem banheiro, 0 que denota
gue ha uma negociacao por parte das instituic8esente aquelas que obedecem as regras

impostas tem algumas “regalias”.

Se nds for pega beijando, tocando umas as outratgoém que vem visitar nés,
eles mandam a gente pra tranca e fica la por umzeydias. (Detenta 7. Fonte:
Entrevista realizada pela autora em 23 de maidd8)2

Eu ndo entendo, a gente que mulher estamos semdtizaelas, € quem mais
sofre. Aqui para sai um alvara € um sacrificio.nbamasculino todo dia um é
solto. (Detenta 10. Fonte: Entrevista realizada petora em 23 de maio de 2013)

Mas € importante salientar que ndo é somente aempltesa a figura
discriminada, até mesmo seus filhos e familiaresina como as esposas de detentos
também sofrem com o estigma, o que se coaduna cpensamento de Goffman, que
enxerga o0 estigma através de uma dupla perspeetida, estigmatizado e daqueles que

convivem com ele;

[...] o individuo que se relaciona com um individestigmatizado através da
estrutura social — uma relacdo que leva a sociedamie ampla a considerar
ambos como uma sé pessoa. Assim, a mulher fieladepte mental, a filha do
ex-presidiario, o pai do aleijado [...] todos estidwigados a compartilhar um
pouco o descrédito do estigmatizado com o qual eles relacionam

(GOFFMAN, 1980, p. 39).
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Trata-se dd‘estigma de cortesia com o0 qual sdo “agraciados” os familiares do
preso, que, além de se verem privados daquele gitasnvezes lhes garantia o sustento,
além de perderem o direito ao convivio, 0 que atama desestruturacdo familiar, sofrem
também com o preconceito de serem filhos ou muheee'bandido’, numa demonstracéo
inequivoca de que a prisdo ndo pune apenas o Gmmea punicdo transcende a toda a
familia. Pesquisas apontam que até mesmo o renttinesnolar desses filhos de detentos

(as) é afetado:

A escalada da violéncia que envolve o sistema geridrio e seus familiares
repercute principalmente no ambito educacionainddo particular nos filhos de
detentos, que ndo conseguem obter sucesso na escqlee estdo imbuidos de
preconceito. O estigma da familia do detento preud rendimento escolar do
filho na medida em que o expBe a uma situacdo féeiaridade nas relactes
estabelecidas e essa inferioridade é demonstraslacormportamentos, muitas
vezes, inseguros adotados pelos alunos dentrdaldesaula [...].

[...]

E na escola, a quem perterecpriori, a responsabilidade para a constru¢do de uma
sociedade que propde a inclusdo dos chamados mdéereainda se reproduz a
discriminacdo por meio dos discursos excludentsssdas profissionais que usam
para denominar suas relacées em sala de aula céithassde presos, expressdes
que corelacionam o comportamento dos alunos adciwadl provérbio popular
“filho de peixe, peixinho é”, transferindo a coréiicdo pai ao filho de forma
vergonhosa e pejorativa, expondo os alunos a unecéio de ndo aceitacdo social
em funcdo do estigma. (SANTOS e SOARES, 2009, p22328).

Isso contribui significativamente para a transfagdtadesses individuos em pessoas

inseguras, isoladas, o que podera afetar a fornagec&aa identidade:

O que pode ser dito sobre a identidade social dndividuo em sua rotina diaria
e por todas as pessoas que ele encontra nelaesgrartie importancia para ele.
As consequéncias de uma apresentacdo compulsorf@iblco serdo pequenas
em contatos particulares, mas em cada contatodalgumas consequéncias que,
tomadas em conjunto, podem ser imensas. Além disgaformacédo quotidiana
disponivel sobre ele é a base da qual ele devie @ardecidir qual o plano de agdo
a empreender quanto ao estigma que possui (GOFFNI8Q, p. 58).

Outro ponto digno de destaque e demonstrado atdhvé@statisticas € que o indice
de delinquéncia feminina € imensamente inferiamasculino. Historicamente, esse fato era
associado por alguns estudiosos a fatores biolggieado a teoria lombrosiana chegado a
afirmar que a mulher apresentaria menor tendémcizrimme porgue evoluira menos que 0s
homens, sendo organicamente mais passiva e codeeavalevido, basicamente, a
imobilidade do 6vulo comparada a mobilidade do esp®zdide. Assim, a baixa insercéo
da mulher na criminalidade estaria explicada excmsente pela personalidade feminina,
vista como menos inteligente, sem criatividade,sipas submissa, docil, com instinto
maternal (SOHIET, 1989).

65



Estudos apontam que, historicamente, as condutamif@as estavam vinculadas
diretamente & sexualidade e ao mundo pritagl@revaleciam como modalidade delitiva os
adultérios, incestos, envenenamento, infanticilicalmente, as mulheres transcenderam a
esfera privada, inclusive nesse tocante e naonstamh mais a esses delitos por diversas

razdes. Para Olga Espinoza (2004, p. 45),

[...] houve mudancas na conduta delitiva das makthe®s crimes cometidos por
elas ndo mais se encaixam nos denominados ‘dééitominos ‘ — infanticidio,
aborto, homicidio passional — pois se deu um inergm nos indices de
condenagéo por criem de trafico de entorpecertabps, sequestros, homicidios,
entre outros [...]. Portanto, a conduta delitiue tem mulheres como sujeito ativo
adquiriu uma conotagé@o desvinculada da categorigédero para se alinhar no
gque pode se chamar de ‘criminalidade de pobreza.

Ao tracar o perfil da mulher presidiaria no Braas, pesquisadoras Alice Biachini e
Marcela Giorgi Barroso constataram que se tratpedfil da

[...] mulher com filho, sem estudo formal ou comupo estudo na escola
elementar, pertencente a camada financeiramentsificiente e que, na época
do crime, encontrava-se desempregada ou subemprefgadgeral, as mulheres
criminosas séo negras ou pardas (20.756 delasaetogqapenas 9.318 sao brancas
— MACEDO, 2010 -, num universo em que a populaggpaiou parda é de 91 e a

branca de 92 milhdes de pessoas, no Brasil — SERDEL:1). BIACHINI e
BARROSO¥2

No que tange ao perfil da mulher sergipana encadeepodemos observar que cerca
de 71% exercem atividade laboral internamente daalei prisional. O trabalho dentro da
instituicdo prisional apresenta varios aspecto®itaptes, dentre os quais podemos destacar
o fato de que ajuda a superar o 6cio, isto €, gaean trabalha, fica menos dificil suportar o
tempo na prisdo. Acrescente-se, ainda, a possitididias detentas aprenderem algum oficio
gue lhes possibilite a sobrevivéncia extramuras, g&nvolvimento em delitos. Além disso,

a cada trés dias de trabalho, € perdoado um dea, que é o instituto damicao da
peng muito almejado por varias detentas. Contudo, pple podemos perceber, a
possibilidade de trabalhar dentro do presidio néoneedida a todas que assim o desejam,
mas existe uma certa arbitrariedade por parte dituigdo nessa selecdo, apenas as

escolhidas tem esse direito. Vejamos o0 que afirm@etenta 8, em entrevista: “Trabalho

2L Disponivel em:http://www.ebah.com.br/content/ABAAAAIpIAK/mulherrieninalidade acesso em 13 set

2012,
22

Disponivel em: http://www.mp.go.gov.br/portalweb/hp/54/docs/artigo
mulheres,_trafico_de_drogas_e sua_maior_vulnétabtié.pdf acesso em 15 jul 2013.
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muito, de cinco horas da manha até seis horas ity porque quero a remicao. Por isso,
vou pagar a cadeia antes do tempo da pena quei pegjoedaqui em setembro”.

Quanto a faixa etaria, 25,68% das mulheres pres&stado possuem entre 18 e 24
anos; 18,57% possuem entre 25 e 29 anos; 20,21%ugmsentre 30 e 34 anos; 1,63%
possuem entre 35 e 45 anos; 9,83% possuem engré@anos; 1,09% possuem mais de 60
anos. Em relagcdo a cor da pele/raca, 73,77% dabkenesl presas em Sergipe foram
consideradas pardas; 14,2% brancas; 13,11% ndi§ramdigenas; 0% amarelas. Assim,
percebe-se que mais da metade da populacdo caderaimina tem menos de 30 de idade,
sendo que 25,68% tém entre 18 e 24 anos. E quedm&B% se declararam pardas, contra
apenas 14,2% de brancas, o que aponta para umtauesial fortemente ligada a
delinquencia. Por outro lado, 85% da populacéoecaria feminina de Sergipe provém de
area urbarfa.

No tocante ao grau de instrugdo, daremos um maistaque, por se tratar de um
dado muito relevante em relagéo a criminalidade

TABELA 5 — GRAU DE INSTRUCAO DAS DETENTAS

GRAU DE INSTRUCAO QUANTIDADE PERCENTUAL

Analfabeto 31 16,93%
Alfabetizado 9 4,91%
Ensino Fundamental Incompleto 102 55,78%
Ensino Fundamental Completo 9 4,91%
Ensino Médio Incompleto 9 4,91%
Ensino Médio Completo 14 7,65%
Ensino Superior Incompleto 1 0,54%
Ensino Superior Completo 0 0%
Ensino acima de Superior Completo 0 0%

Analisando esses dados, vale destacar que quasd&d¥etentas sdo analfabetas e
mais da metade ndo completou sequer o ensino flerdamAcrescente-se, ainda, que néo

ha detentas com nivel superior completo.

A escolaridade é, como se sabe, um dos componem@smentais da cidadania.
Por um lado, a escola é vista como a agéncia deligacdo por exceléncia,
muitas vezes até detentora de um papel superidesempenhado pela familia na
formacdo de novos cidaddos. Depositam-se na eséolgpoucas expectativas: o
aprendizado de conhecimentos, o respeito a ordenstitdda e as suas
hierarquias, a valorizacdo de simbolos nacionaisoeais, a internalizacdo de
habitos metddicos e sisteméticos. Por outro ladpem-se que a escola habilite
seus educandos a competir e a desfrutar das opuati@s oferecidas pelo
mercado de trabalho. Por essa via, a escola éiaadar como veiculo de

% Disponivel em: http://www.ebah.com.br/content/ABAAIpIAK/mulher-criminalidade. Acessado em 13
set 2012.
#|dem
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mobilidade e de ascens&o social. Ndo é incomunegasge de que um conjunto
de circunstancias sociais impede a alguns cidad&z®sso a escola e ao ensino,
mesmo fundamental, do que resultam fortes pregsirasdelinquir. Dai por que a
baixa escolarizacdo dos criminosos (ADORNO, 1996).

Dessa analise etnografica, outro dado € digno siagiee: quase 80% da populacdo

carceraria feminina sergipana praticaram um debfmecificop trafico de entorpecentes:

FIGURA 08
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Grafico da autora, a partir de dados colhidos esigio.

Nessa tabela, fornecida pelo Departamento do Sasteemitenciario de Sergipe —
DESIPE, constatamos que a populacdo carcerarianifeang composta, em sua grande
maioria, por mulheres acusadas ou condenadas pebe de trafico de entorpecentes,
correspondendo a quase 80% do total. E um nimerofisativo. Vejamos trecho da

entrevista realizada com uma das detentas acugadasse delito:

Eu admito tive mesmo envolvimento com o traficosrf@ por necessidade. Sai
da cadeia sem ter ninguém para me ajudar, ningugmagme empregar nem me
dar nenhuma ajuda. Minha familia também n&o podiaajadar porque € muito
pobrezinha. Eu n&o tinha dinheiro nem para comprgredientes para fazer

alguma coisa para vender, jA& que sou cozinheira,igg® comecei a vender
maconha (D.M., 48 anos).

Em nivel nacional, é alarmante como essa modalidbdiéiva especifica tem
contribuido para um aumento significativo da daliércia feminina, tendo havido um
acréscimo vertiginoso da populacdo carceréaria fieaifque nos ultimos oito anos passou
de 5.601em 2001 par20.2622008), correspondendo a um aumento de 260%, moement
em decorréncia do trafico de drogas, e representéfto dos crimes praticados no Brasil

por mulheres, conforme dados do Departamento Peratéo Nacional:
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FIGURA 09

Tipo de Delito
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Fonte: Ministério da Justica. Departamento PeniégiacNacional — Sistema Integrado de
Informacdes Penitenciarias.

Analisando as ultimas estatisticas, constata-sengseliltimas trés décadas, o trafico
de drogas superlota prisdes e representa a podatdela do mundo do crime para muitas
mulheres. No presidio feminino sergipano néo taio diferente. A droga vem afetando a
vida de muitos brasileiros e, saliente-se, braageque tém se envolvido em delitos nessa
modalidade especificas. As estatisticas comprossa realidade. Isso afeta ndo s a esfera
publica, mas também a o ambito privado, pois muitemncas e adolescentes estdo sendo
privados do convivio materno por conta dessa situagez que a grande maioria das
detentas tem filhos, os quais ficam em abrigos@gampanhia de terceiros enquanto sua
genitora cumpre pena.

Algumas das hipoteses apontadas pelos autoregr@&eféier & J. Schwartz (2004),
dentro do contexto da sociedade americana, corlobarrealidade sergipana no tocante a
grande incidéncia do crime de trafico entre as smelh Vejamos: 1) o aumento das prisées
de criminosos masculinos reduziria o estoque deehendisponiveis para atividades
criminosas. Como as oportunidades criminosas manaugheres dependem, em parte, de sua
utilidade para mercados criminais dominado por henesse déficit na oferta de “homens
delinquentes livres”, aliado as demandas do trafleodrogas, pode ter aumentado a

aceitacdo de mulheres em alguns grupos crimind®os; droga também tem sido um
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mecanismo de inser¢do das mulheres no submund® subaulturas criminosas, depois de
viciadas muitas vezes elas prestam servigos asainégs para sustentar seu consumo,
aderindo a uma variedade de praticas delituosa#sI TRN, 2011, p. 24); 3) ousadamente,
acrescentamos, ainda, uma outra hipétese voltada dietamente para a realidade
brasileira e, particularmente, sergipana: muitasheras sdo presas ao tentar levar droga
para seu companheiro que esta preso. Essa, irglusiuma justificativa utilizada pelo
Estado para empreender vistorias humilhantes, éBaatnas mulheres que visitam os
presidiarios. 4) um outro fator também digno dexr@b fato de que, hodiernamente, muitas
mulheres se véem no papel de mantenedoras do par, @nta do desemprego, as vezes,
sdo empurradas paramundo do crime e é claro que esses e outros fatmesis
obviamente ndo podem ser desvinculados desse awndenitdelinquéncia feminina
principalmente devido ao trafico de drogas.

Assim, podemos entender melhor porque o traficenderpecentes ocupa o topo dos
crimes perpetrados por mulheres, correspondendo) #tsto, a quase 80% dos crimes, em
tese praticados pelas detentas do presidio femi@moSergipe. Para Santos (1999), a
criminalidade como fonte de renda reproduz a ¢strelacdo entre miséria e violéncia, que
fomenta a emergéncia do crime organizado como eyagoe. Embora seja controvertida a
relacdo entre pobreza e prisdo, Minayo e Souzaj1@shfirmam a assercao de que preso,
no Brasil, € pobre. Desse modo, podemos conclui; gos dias atuais, jA ndo é mais
possivel afirmar que as mulheres so vitimizam nbi@nprivado, tendo elas transcendido

também para o espaco publico.

Nao é possivel hoje sustentar a imagem da crimidosaicio do século XX, a
qual, regra geral, s6 vitimizava no espaco privadareferencialmente marido e
filhos, que s6 se envolvia com crimes contra a gedpde para saciar as
necessidades de sua familia e quica suas frivagladnsumistas. As mulheres
também matam fora dos padrdes passionais e infiagic envolvem-se em
latrocinios, sequestros, trafico de drogas, integoeganizacfes criminosas etc. e
essas condutas ndo sdo motivadas necessariamentampaetica do cuidado.
(RATTON & PAVAO, 2009, p. 07; PORTELLAt all, 2011, p. 10).

Desse modo, podemos concluir que as consequénaiasirdere sdo ainda mais
graves para as mulheres do que para os homensiymsas razbes, dentre as quais
podemos relembrar: elas sofrem uma maior estigag#@ da sociedade, sdo abandonadas
por dos seus companheiros, deixam filhos pequet@ndanados, enfrentam maior

dificuldade para se inserirem no mercado de trabaitds o cumprimento da pena, etc.
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E a igualdade de todos perante a Lei? Onde é car Fiica no papel, ou seja, € uma
igualdade meramente formal, muito distante da dpdd material. Quando se trata de
assegurar as mesmas oportunidades de empregocalaridade, equiparacdo salarial, as
mulheres continuam sendo preteridas. Apesar dgawees avancos, as mulheres continuam
sendo as principais responsaveis pelas atividadesésticas e cuidados com filhos
pequenos, tanto que é reduzido o numero de mulhlpresexercem alguma profissdo
guando tém filhos menores de dois anos de idadéguad modo, em regra, é incumbéncia
das mulheres o cuidado com os idosos. Tais atfibaigndependem do aspecto financeiro,
vez que, mesmo aquelas mulheres que gozam de urdg&o econdmica que lhes permita
contratar cuidadores, a obrigacdo de estar prefsdges culturalmente e emocionalmente
incutida, pois desde a infancia o ‘torna-se mulleevolve ser mée, cuidar dos seus filhos,
do marido, do lar, e de seus genitores.

Esses aspectos repercutem sobremaneira em seuntamiéetrabalho. E o privado
refletindo no publico. Acrescente-se ainda que,uh@ concentracdo de mulheres em
ocupacdes femininas tradicionais (professoras dsin@nfundamental, enfermeiras,
secretarias), sem olvidar aquelas atividades todmso precéarias (empregada domeéstica,
faxineira) e o trabalho doméstico, tido como inxési Logo, mesmo quando as mulheres
conseguem transcender a esfera privada e buscagosspe poder no tradicional “mundo
masculino” o fazem como extensdo da funcdo mafdoraéstica reforcando a classica
dicotomia que atrela as mulheres a esfera privegfaqducao), de afazeres domeésticos e
cuidados dos outros, e os homens a esfera puplicducao), da economia, da politica, das
decisbes. Vale lembrar que, ao falar da dominacasculina, Bourdieu afirma que né&o
podemos esquecer que mesmo 0s dominantes, nomastaéise, 0s homens, sdo vitimas da
dominacédo, muitas vezes de modo inconsciente datarexemplo da guerra.

Essa dicotomia masculino/feminino, publico/privatioduz a crer que o passado
amarra o presente; prevé, no entanto (desencatsaps esforcos presentes e futuros de
construcdo de um passado pelo qual precisamosrengo® ser amarrados” (BAUMAN,
2000; p. 136), ou, como salienta Giddens, “vivemrmsuma sociedade pés-tradicional, mas
nao por viver em uma sociedade que superou ou sescis tradicdes; mas, em uma
sociedade referéncia de um excedente de tradicoesum excesso de leituras do passado
competindo pela aceitagdo” (GIDDENS, 1999, p. 33)contrato sexual é uma dessas
“tradicbes”. Aquela *“violéncia suave, insensivehvisivel a suas proprias vitimas”
(BOURDIEU, 1992, p. 7), ou seja, a dominacao sinchdl
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Apesar desse quadro, é inegavel que as mulheresrarden em alguns territorios
outrora ocupados apenas por homens. Segundo pesgakzada pela autora Cristina
Bruschini, houve um aumento significativo no nidel escolaridade das mulheres, uma
maior participacdo em profissbes de prestigio, ¢aimo médica, juiza etc. Mas nao foi
apenas no territorio licito que a mulher adentrbouve também um aumento na
criminalidade feminina, conforme demonstramos awgdodessa pesquisa. Ou seja, as
mulheres romperam também os muros da prisdo. BEpmessse territorio, sofrem uma
maior discriminacdo, uma maior estigmatizacdo. &eciica a igualdade material, e o tdo
sonhado acesso a Justica? “A justica ndo pairasadas instituicdes sociais concretas. Os
bens sociais que sdo matéria de justica distribytinheiro, honras, cargos etc.) possuem
significados sociais que determinam seus princigeslistribuicdo.” (WALZER, 1993, p.
46). Isto é, ‘A Justica € a primeira virtude das instituicbesia®; como a verdade o € dos
sistemas de pensament@®AWLS, 2000, p. 33). Logo, a igualdade seria umearpssa para
uma busca da verdadeira justica, e, enquanto homemsaulheres forem tratados
desigualmente ndo havera justica. Enquanto as meglhao serem espancadas, assistirem
impotentes o agressor ser solto e sO obtivei@resso a Justica através dos muros dos

presidio$, ndo havera Justica.
A priséo, tanto pela privagéo da liberdade, quaetos abusos que séo cometidos
no seu interior, € um dos elos da cadeia de maltiploléncias que constituem a
trajetéria das mulheres, cujas historias de vida re@rcadas por maus-tratos,
abusos familiares, violéncia conjugal e outras &®rde violéncia. (SOARES &
ILGENFRITZ , 2002, p. 112).
Muitas questdes acerca da criminalidade feminimengeecem ainda sem respostas, e essa
guestdo passa pela discussédo das desigualdadaseskn a justica e a Justica, enfim, a
busca pela igualdade material entre homens e naslheonforme apregoa a Constituicao
Federal de 1988: Art. 5°: “Todos sédo iguais perarig”’. Como bem coloca Marcela Ataide
Guedes, autora detervencdes Psicossociais no Sistema Carcerarinifi@o, as detentas
desejam recomecar suas vidas, suas atividades,, quonoexemplo, cuidar dos filhos,
estudar, trabalhar, elas também desejam afastdasedrogas, enfim. No entanto, elas
encontram dificuldades em retornar a sociedade, weraque recebem o estigma de ex-
presidiarias. De acordo com a autora, a prisdcodear o mesmo modelo de exclusao e
violéncia presente na realidade de vida das detedeamodo que estas acabam tomando
como referéncia a precariedade das condi¢bes miopadas pelo aprisionamento, o que
pode diminuir assim as perspectivas de vida detassairem do sistema carcerario

(GUEDES, 2006).
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John Rawls, ao discutir sobre o modelo ideal dégmisafirma:

[...] cada pessoa deve ter um direito igual ao mlaiangente sistema de liberdades
béasicas iguais que seja compativel com um sistem&lbante de liberdades para
as outras [...] As desigualdades sociais e ecormdevem ser ordenadas de tal
modo que sejam ao mesmo tempo (a) consideradas eantajosas para todos
dentro dos limites do razoavel, e (b) vinculadgmsicdes e cargos acessiveis a
todos. (RAWLS, 2000, p. 64).

CAPITULOIII

PANORAMA GERAL DA RELIGIAO EVANGELICA E SISTEMA CARC  ERARIO

Weber estd de acordo com Marx ao afirmar que gidelicumpre uma
funcdo de conservacao da ordem social contribyzcta a “legitimacéao”
do poder dos “dominantes” e para a “domesticacdaddminados. [...]. A
religido favorece o desenvolvimento de um corpo aipecialistas

incumbidos da gestdo dos bens de salvacdo. (BOUDIE96, p. 19).

Diante do panorama atual, no qual o lider da lg@a#odlica, o Papa Bento XVI,
renunciou ao seu pontificado, € importante refias sobre esse retraimento do catolicismo
e expansao do pentecostalismo. “Seria 0 momentgrdm repensar e colocar na linha de
frente um colégio de cardeais que possa pensagveanadiante o processo de diadlogo, que
caminha mais para o pluralismo religioso do que paconservadorismo”, disse o professor
da PUC-SP (Pontificia Universidade Catdlica de Baalo) Rafael Rodrigues da Silva,
especialista em Ciéncias da Religido.

Como aponta Ricardo André de Souza,@mluralismo Cristdo Brasileirop Brasil

vem passando por uma diversificagéo religiosa:

Como se V&, o catolicismo cede grande espacoegmsesitos dos sem religido e
do protestantismo pentecostal. O que se costunmaachde pluralismo religioso

caracteriza-se essencialmente como crescente idaees cristd, pois had um

segmento populacional muito pequeno seguidor dgiGes ndo cristds, algo que
este artigo destaca. O pluralismo religioso, pootaé um fendmeno bem maior do
que a heterogeneidade cristd, algo que envolve gnau“de desenvolvimento
social (e ndo formal-juridico) de liberdade reatd#o e uma cultura da tolerancia
reciproca” (BASTIAN, 1997). O constante ataque peostal, sobretudo da Igreja
Universal do Reino de Deus, as religifes afro-leimas, que tém contribuido

muito com o acentuado encolhimento delas, se quidr&m boa medida a tal
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pluralismo religioso (PRANDI, 2004; ALMEIDA, 2008BILVA, 2007, SOUZA,
2012). (SOUZA, 2012, p. 131).

No artigo “Censo 2010: Antigas Questdes e Novosafes Interpretativos a
Sociologia da Religiad®, os professores Péricles Andrade e Jonatas Memgzesentam
uma analise sobre o campo religioso brasileiroddamm enfoque maior aos catdlicos e
protestantes. Como evidente no titulo do referitig@ os autores se basearam em dados do

Censo 2010, a partir do qual puderam constatar que:

[...] os evangélicos ampliaram seu rebanho e sesepga no espaco publico, com
destaque para a insercdo nos meios de comunicat@® suas bancadas politicas.
Entretanto, esta tendéncia ndo se verifica em todsegmento de forma
homogénea. Podemos, inclusive, afirmar que o ¢nesttd evangélico no Brasil é
pentecostal, particularmente neopentecostal. Emmag denominac¢des de missao
(Batista, Luterana, Presbiteriana) o indice de &vasm sido préximo ou maior
que a prépria “sangria catélica’. As igrejas evdiag8 histéricas também tém
perdido adeptos para as neopentecostais. Algumassive, estdo aos poucos se
pentecostalizando, adotado a expressao “renovadad am diferenciador da sua
matriz. (ANDRADE, MENESES, 2012).

Diversos pesquisadores do tema destacam a tentessas Igrejas apresentarem
uma roupagem renovada, a cada dia surgem novasmd&gdes, novas igrejas, como por
exemplo, Igreja Presbiteriana Renovada. Entretagétojndubitavel os pentecostais,
carismaticos e renovados oferecem algumas licopertantes para as igrejas tradicionais
ou historicas. Como coloca Alderi Souza de Matasartigo “O movimento pentecostal:
reflexdes a propdsito do seu primeiro centen&tidO surgimento e crescente aceitacéo
desses movimentos sugere insatisfacdo com uméasatigde formal e rotineira, bem como
o desejo de uma experiéncia mais profunda com @Reusm culto mais alegre e fervoroso,
de uma vida cristd mais plena”.

De acordo com Matos (2006),

Assim como ocorre em outras religifes, o cristi@oistem, ao longo da sua
histéria, testemunhado muitas vezes em suas filaigcorréncia de manifestacfes
de entusiasmo religioso, em especial os movimecihasnados carismaticos. O
termo “entusiasmo” (do gregen = “em” etheds= “Deus”) aponta para situacdes
em que as pessoas afirmam receber revelacBessdiaetdeus, muitas vezes
acompanhadas de éxtases misticos, visfes e oattdménos associados a uma
experiéncia religiosa de grande fervor e intensgdador sua vez, a palavra

% Disponivel em: http://quecazzo.blogspot.com.brZZ07/censo-2010-antigas-questoes-e-novos.html@cess
em 19 jul 2013.

Disponivel em
http://www.mackenzie.br/fileadmin/Mantenedora/CRAJiIsta/VOLUME_XI___2006__ 2/Alderi.pdf , acesso
em 19 julho de 2013.
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“carismatico” lembra os carismas ou dons espirgtuaiencionados no Novo

Testamento, particularmente aqueles extraordin@mingspetaculares, tais como

profecias, linguas estranhas, curas e milagressdise

O pentecostalismo surgiu no Brasil em 1910, conoagtegacéo Cristd no Brasil,

fundada por Louis Francescon, de origem italiar@a. Aksembleia de Deus, maior
denominacgdo evangélica brasileira das ultimas @écddi fundada por dois missionarios
suecos, Gunnar Vingren e Daniel Berg, que vieramrasil via Estados Unidos. O primeiro
movimento a surgir no Brasil dentro da segunda afw@entecostalismo foi a Igreja do
Evangelho Quadrangular. Importada de Los Angelegega foi fundada em S&o Paulo, em
1951, pela canadense Aimee Semple Mcpherson. Qotégomdrangular” baseia-se em
Ezequiel 1:4-28, que descreve uma criatura comr@uates, ela [Aimee] viu naquela
passagem quatro doutrinas principais. Elas erarhdinadas no homem, no ledo, no boi e
na aguia, e se tornaram o centro de seu minist&noee disse que todos representavam
Jesus: a face do homem era Jesus como Salvade&oceta Jesus como o batizador no
Espirito Santo; o boi era Jesus, aquele que cusaaguia era Jesus como 0O rei que vira.
Assim nasceu a teologia e 0 nome de uma das paiecienominacdes pentecostais, que
ministra hoje em 55 na¢6es do mundo (SYNAN, 19889mpud ROMEIRO, 2005).

A principal preocupacéo teoldgica do pentecostaligno Espirito Santo e seus
dons. A declaragdo de fé da Igreja Quadrangulastrdueste reducionismo
doutrinario. Ele se preocupa pouco com os graneless teoldgicos classicos.
Estdo ausentes vocabulos como ‘trindade”, “encawiac“procedéncia do
Espirito” e outros, sem se negar, contudo, as iastrpor eles representadas.
Modifica significantemente a tradicional formulacfmtestante da “justificacéo
pela fé” para justificacdo por “arrependimento eitacdo”. Toda a énfase cai nos

quatro “angulos”: salvacdo em Cristo, o batismdespirito Santo, a cura divina e
a iminente vinda de Cristo e suas conseqiénciatL{RE 984 apud Romeiro,
2005).

Outro movimento pentecostal que surge no Brasgp lem seguida, foi a Igreja
Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo, fuadamt S&o Paulo, em 1955, por Manoel
de Mello. Também, convém mencionar mais um movimedmdstante significativo no
universo evangélico, a Igreja Pentecostal Deus BrAfundada pelo missionario David
Martins Miranda, em 1962. Ademais, a Igreja de NMida é tida como o “agente
catalisador do neopentecostalismo no Brasil”, conéocoloca Romeiro (2005); foi fundada
pelo bispo Roberto McAlister, que lancou um prograque fez tanto sucesso que foi

necessario conseguir um local para reunir os issads. Em 1961, foi realizado o primeiro
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culto na sede da Associagao Brasileira de ImpréAB4#), no centro do Rio. A partir de
entdo, o crescimento foi constante.

Para se ter uma ideia, 0 nome da a Igreja Deus @ Asagundo o seu fundador, o
missionario David Martins Miranda, surgiu atravé&suwma conversa com Deus que surgiu

esse nome, vejamos trecho dessa conversa:

De repente, uma voz se fez ouvir acima daqueles diorrsos. Era uma voz com

0 som de muitas vozes, e ouvi que me dizia: “Meucssendo temas as lutas, pois
te escolhi e grande obra tenho a fazer por teuné@io. Muitos se levantarao

contra ti,mas ndo prevalecerdo. Aqueles que fomrtigo, eu serei com eles, mas
aqueles que forem contra ti eu serei contra elesl@3). Por isso, ndo temas as
lutas e perseguicBes, porque grande obra eu tefdmeapor teu intermédio. Eu

enviarei povos e nacdes para que, através dedsi,sefam curados por mim.” Eu

ndo disse nada em palavras naquele instante, earspsententasse dizer alguma
coisa, ndo conseguiria. Porém, no meu pensameumtperguntava: Senhor, esta
obra sera realizada através da igreja a que pertan@través de outra? E ele me
disse: “eu darei o nome da igreja”. E qual ndoafoninha surpresa quando, apos
21 dias de oragédo, ele me disse o nome: Deus é GROMEIRO, 2005, p. 42).

O pentecostalismo se classifica &85 ondasou vertentes: pentecostalismo classico,
deuteropentecostalismo e neopentecostalismo. Ded@acoom Ricardo Mariano, 0
pentecostalismo classicprevaleceu de 1910 até 1950. s&gunda ondainiciou-se na
década 50, em S&o Paulo, com o trabalho missiodériwis ex-atores de filmes de faroeste
do cinema americano, Harold Williams e Raymond Bglatt, vinculados dnternational
Church of the Foursquare Goperdsles conseguiram atrair, por meio de uma elogaénc
inovadora, ndo s6 varios fiéis — sobretudo os @asadas mais baixas da sociedade e
nordestinos —, como também pastores de outras deapies evangeélicas. Causaram
escandalo e reacdes adversas por toda parte. Mabamaram a atencéo da imprensa, que
os ridicularizava e os acusava de charlatanismgandeirismo, conseguiram pela primeira
vez dar visibilidade a este movimento religioso Pais. (MARIANO, 1999, p. 30). A
vertenteneopentecostasurgida “a partir de meados da década de 70,dde da chamada
terceira onda, e foi a que realizou as mais profundas acomodagbesociedade,
abandonando varios tracos sectarios, habitos esséti o velho estereotipo pelo qual os
crentes eram reconhecidos, e, implacavelmentgnestizados. (MARIANO, 1999, p. 8).

Trés caracteristicas do neopentecostalismo sa@slide destaque, de acordo com
Mariano (1999, p. 36): “1) exacerbacdo da guernatraoo diabo seu séquito de anjos
decaidos; 2) pregacdo enfatica da Teologia da ewdspe; 3) liberalizacdo dos
estereotipados usos e costumes de santidade”. Am@aordo com o autor, a “teologia da

prosperidade” é louvada nas seguintes igrejasjalgdaiversal do Reino de Deus, Igreja
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Internacional da Graga de Deus, Renascer em C@stmunidade Evangélica Sara Nossa
Terra, Nova Vida, Biblica da Paz, Cristo Salva,striVive, Ministério Palavra da Fé,
Missdo Shekinah, ADHONEP (Associacdo dos HomenBleagcio do Evangelho Pleno),
CCHN (Comité Cristdo de Homens de Negacios).

Segundo Oro (1992 apud MARIANO, 1999, p. 36), eéxislais uma caracteristica a
ser destacada no neopentecostalismo, a saberutuesempresarial das igrejas, isto €, séo
instituicbes com fins lucrativos, adotam técnicasraarketing e retiram dinheiro dos fiéis ao
colocar no mercado religioso servicos e bens sicdmbue podem ser adquiridos mediante
pagamento. Ademais, as Igrejas Neopentecostaiditimes fortes e pouca inclinacdo a
tolerancia e ao ecumenismo, opde-se aos cultohedsileiros, estimulam a expressividade
emocional, utilizam-se muito dos meios de comurdicaem massa, enfatizam rituais de
cura e exorcismo. Essas pessoas procurariam a lgreyersal motivadas por seus anseios
de ascensdo social e isso se deveria ao fato dengu&JRD, a “fantasia dos fiéis de se
tornarem ‘milagrosamente’ ricos é exacerbada” (ORD3, p. 24).

Aprofundando um pouco mais o que significa a Taalag Prosperidade, observa-
se, segundo Paulo Romeiro, que esse movimentok#&tarohamado de Confissédo Positiva,
gue tem suas origens numa antiga heresia conheoh gnosticismo e tem como
precursor Essek William Kenyon. Em suma, para Rmmei cristdo da confissdo positiva é
“supercrente”, pois acredita que nada o atingeggea sofrimento do cristdo indica falta de
fé. Assim, a marca do cristdo cheio de fé e beradido é a plena saude fisica, emocional e
espiritual, além da prosperidade material. Pobrezdoenca sdo resultados visiveis do
fracasso do cristdo que vive em pecado ou possusdidiciente.

Em relacdo ao movimento neopentecostal, a autateridfouza de Matos, ja citada

mais acima, afirma:

Esse fendmeno ainda em evolugdo tem como propelgigsa basica o trindmio
cura-exorcismo-prosperidade. Diante das realidddesofrimento e aliena¢do que
caracterizam a sociedade moderna, principalmergegrandes centros urbanos,
essas igrejas oferecem espacos de solidariedac@héngento, gerando um forte
senso de dignidade entre os seus participantesowRar lado, elas revelam uma
clara tendéncia para praticas sincréticas e magaiasomo a utilizacdo crescente
de objetos e rituais como mediacdo do sagradoggéadio vocabulario e préaticas
da religiosidade popular brasileira e 0 uso dai8i@benas como um instrumento
para a solucdo de problemas. (MATOS, 2012, p. 34).

Para a pesquisadora Diana Nogueira de Oliveira (20a7, p. 112-113):
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Entre os analistas — tanto religiosos quanto dieosi — que, a partir da década de
1990, centraram seu enfoque na oferta religiosa cawbjetivo de desvendar o
significado e as razdes da expansdo do pentecostat e, em particular, do que
se convencionou chamar de pentecostalismo da rercaeinda ou
neopentecostalismo — no Brasil, olhando para a@rastla instauracdo das igrejas
no pais, elementos constitutivos da religiosidastgqrostal, modos de expanséo e
tipos de atuacdo politica das igrejas, sdo numerosaue se mostram reticentes
em relacdo a Igreja Universal do Reino de DeustgBiburt, 1994; Campos,
1997; Carneiro Campos, 1994; Hortal, 1991, 1994rida, 1996; Siepierski,
1997). Mariz (1995) mapeia os argumentos que, tesatura mais recente, se
somam ao da “mercantilizacéo da fé” para, repetiiie) motivarem perspectivas
depreciativas do neopentecostalismo. Caractedsticmmo imediatismo,
pragmatismo, magia, charlatanismo, superficialided&gica e, acima de todas, a
de ser uma agéncia de exploracdo financeira dosepokfio atribuidas, em
especial, a IURD. Em sua abrangente revisdo dasd@&stvoltados para a
categorizacdo e o exame do universo protestantefmestal, cujo crescimento se
manifesta tanto em nimero de adeptos quanto emogewn diversificacdo
institucional, Giumbelli (2001) igualmente deixaard o repudio que a IURD
suscita nos autores, entre outras razdes, em fud@@oie consideram o emprego
de légica mercantil por parte desse pentecostaltnoura divina que fetichiza o
dinheiro (ORO, 1993. P. 1%4)

No artigo “A Dessecularizagdo do Mundo: uma viséaba”, Peter Berger coloca
gue o componente pentecostal é o que mais figucharaada “explosdo evangélica”, o qual
combina “ortodoxia biblica e uma moralidade rigara®@m uma forma extatica de culto e
uma énfase na cura espiritual”. O autor salien@agonversdo ao protestantismo é capaz
de promover uma “transformacdo cultural”, isto édancas relacionadas ao trabalho e ao
consumo, ademais, promove “um noethos educacional e uma violenta rejeicdo ao
machismo tradicional (as mulheres tém um papel ehags igrejas evangélicas)”
(BERGER, 2000, p. 15).

Retomando, aqui o0 aspecto empresarial do neopetdédismo, pode-se constatar que

[..] o expressivo crescimento da conversdo dosrgsobbrasileiros ao
neopentecostalismo que autoriza o direito dos iddos a uma existéncia terrena
de "prosperidade” incentivando seus fiéis ao trabampreendedor, justamente na
década de 1990, e o fendmeno do elogio ao "sucgssotespontou no horizonte
da "economia de mercado” estdo intimamente reladim® (OLIVEIRA LIMA,
2007, p.155).

A partir de etnografia em uma congregacao cariacBJ&D, a pesquisadora chegou
a algumas conclusdes: de acordo com a teologiara&pgridade, adotada por algumas

Igrejas,

[...] os crentes estdo destinados a serem “préshetsaudaveis”, “felizes” e
“vitoriosos” em todos os seus empreendimentos rtesieDe acordo com essa
doutrina, por meio da confisséo positiva o fiehtacesso a tudo de bom que a vida
pode oferecer (salde perfeita, harmonia conjugglieza material, poder para

% Disponivel emhttp://www.scielo.br/pdfirs/v27n1/a06v27n1.pdtesso em 19 jul 2013.
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subjugar o Demo6nio etc.), e a relagdo entre oacristDeus se mantém nos termos
da reciprocidade: para receber a graca do Senbalegk “viver de acordo com a
fé”, entregar regularmente o dizimo e fazer suastaf. A mensagem da
Prosperidade liberta os fiéis das exigéncias asgtideterminadas pelo
protestantismo histérico e pelas denominacdes pests tradicionais, e nao
apenas legitima como estimula uma vida aqui e aderplenitude.” (Ibidem, p.
144-145).

Seguindo esse raciocinio, indaga a pesquisadora:

E certo que, no mundo da ades&o pentecostal, ssgsesostumam afirmar terem
buscado a religido para o alivio de suas aflicBeserto também que, nos Ultimos
tempos, a sociedade brasileira tem sido expostaaasérie de ameacas e caréncias
de toda ordem e que a aposta nos instrumentosegeide intervengéo politica
para a transformacgéo do pais perdeu a forca. Maguysuma grande parte dos
pobres deste pais tem procurado solugbes para ¢ss mae os atingem
especificamente na Teologia da Prosperidade? Cossesesujeitos sociais
representam sua experiéncia de fé? (OLIVEIRA LINB0Q7, p. 133-134).

A referida autora, em um artigo intitulado “Prosgade” na Década de 1990:
Etnografia do Compromisso de Trabalho entre Deu§iel da Igreja Universal do Reino de
Deus” (2008} menciona a “tdo alardeada referéncia aberta abei) ao direito &
prosperidade e a abundancia” presente nessa icétitueligiosa. As reunides, que sao
basicamente constituidas de testemunhos de fi@égyido falar, constantemente, que, por

meio da fé, é possivel ter sucesso financeiro. 1I8kga autora,

Para tratar desse assunto, sdo empregados termnoseédos extraidos do campo
semantico da economia, tais como “empresa”’, “n@jpclucro”, “contrato”,
“aumento da producdo”, “maquinas”, “diferencial ¢wooduto no mercado”,
“desemprego”, além da mencdo a grandes quantidsggé vai ganhar”, “que
vocé vai poder dar de dizimo quando Deus te abéhddessas reunibes, além do
dizimo, obrigatério, muitas vezes os crentes sdatieamente estimulados a se
aproximarem do altar e contribuirem para a “Obr&das” também pela doacgéo
de “ofertas”. Porque — como é assim explicado ajadarem a Igreja Universal do
Reino de Deus na divulgagdo da “mensagem viva erped do Evangelho do
Senhor Jesus Cristo” e na eliminagdo do “Mal”,iés firmam um “compromisso
com Deus” e tém, portanto, o direito de se sentil®inios de Deus”. (OLIVEIRA

LIMA, 2008, p. 16).

De acordo com Romeiro (2005, p. 11),

A criatividade sem limite de seus propagadoresyegitando-se continuamente,
apresenta novidades irresistiveis aqueles quespracagarrar-se a esperanca de
uma condicdo de vida mais digna. A intimidade des $ieleres com a televisdo faz
de cada culto unshowmuito bem produzido. A cada momento inventas e uma
nova maneira de atrair a atencdo e expulsar os mspisitos, a quem s&o
atribuidos todos os males.

% Disponivel emhttp://www.scielo.br/pdf/dados/v51n1/a01v51nl,mtfesso em 19 jul 2013.
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Como ja foi mencionado, estatisticas comprovam Qarso IBGE 2010 acima) que
0 crescimento da vertente neopentecostal concsatraes estratos mais pobres da
populacao. Assim, conforme afirmou Flavio MunhoZi&p em sua tese de Doutorado na
USP, intitulada “Religido e Juventude: os jovensisoaéticos?®, as camadas sociais
positivamente privilegiadas utilizam a religido g&egitimar sua situacdo na sociedade e as
negativamente privilegiadas véem a religido coma tomma de reflgio e busca da salvacao
do sofrimento. Esses individuos, de acordo com toratidespertados pela promessa
religiosa”, creem em “uma retribuicdo de toda giimavivida nesse mundo”. A religido,
nesse caso, € uma ferramenta para a “domesticagdmaksas”. Assim, prossegue Sofiati
(2009, p. 35),

[...] o fiel aprofunda sua participacdo absorveadméia do mundo como algo
imperfeito criado por Deus, mas que contempla apen@a existéncia provisoria.
A verdadeira vida sera contemplada em outra egsferalém. La, o individuo sera
retribuido plenamente de todo sofrimento e difiadkel vivida em sociedade.

De acordo com Ricardo Mariano,

Pouco importa se o consulente virtual adepto é mgenalcodlatra, viciado em
drogas, travesti em trajes suméarios, enfermo deecA®\IDS. Demandas como
estas ndo incomodam, nem causam mal-estar. Todosacsdhidos. Pois, para
todos ha esperanca. Deus tem um plano grandioso suas vidas. Jesus quer
liberta-los do mal e conceder-lhes ‘vida em abun@dn saude perfeita,
prosperidade material e felicidade. (MARIANO, 19p959).

Toda religido tem que lidar com o problema do swdrito imerecido, da miséria e
da morte. As religides de salvacdo, como sabeimeeiavelmente prometem aos
fiéis a libertagdo do sofrimento, seja no além este mundo, seja agora ou num
futuro messianico. Imbuidas dessa mensagem redenémdem a ser abracadas
principalmente pelas camadas sociais menos fada®c(MARIANO, 1999, p.
148).

No que concerne mais propriamente ao objeto ermopdiécpresente pesquisa, agora
cabe aprofundarmos o papel da mulher na religiitepestal. Para a pesquisadora Monica
Tarducci, que estudou uma comunidade pentecostajralade Buenos Aires, ha uma
contradicdo no pentecostalismo entre o discursoigjueda homens e mulheres enquanto
irmaos na fé e outro que prega os dogmas da faami$ith, tradicional, na qual a mulher é
submissa ao homem. Assim, o pentecostalismo éeg#ante para as mulheres no sentido de

gue reordena o ambito domeéstico, ajuda a elimimardatas masculinas nocivas as

% Disponivel emhttp://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8182016022010-175056/pt-br.phacesso em
19 jul 2013.
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mulheres, tais como a violéncia, o alcoolismo atenmidade irresponsavel. Outra estudiosa
do tema, Marion Aubrée, destaca que no imaginagistgrostal a mulher é sensivel e
mantém um didlogo mais fraternal e intimo com Jesugue lhe confere um lugar de
destaque na comunidade religiosa. Para Eliane Gmuwepossibilidade das mulheres
dirigirem cultos e reunides e poderem “controlasegredos de fé, ou a garantia do direito
ao prazer no tocante ao sexo sdo pontos relevgn@#®o a insercdo das mulheres na
comunidade religiosa”. Em pesquisa posterior, dar fda participacdo das mulheres em
programas de televisdo evangélicos, Gouveia destaedas mulheres antes silenciosas e
silenciadas no exercicio de seus papéis de addptds, sdo chamadas a participar dos
trabalhos de saneamento socio-religioso pentecog@ata divulgar, pela televisao,
mensagens cristds exemplares e consoladoras” (GOUVI®I8Y®. A mulher aparece
como “a figura da autora e atriz dos acontecimeqtas fundamentam o recebimento da
graca da conversao”.
Nesse sentido, a pesquisadora Maria das Dores Gavgchado salienta que

As mulheres pentecostais que entrevistei sdo reapeis pela expansdo das
denominacdes a que pertencem, e ndo sé porquetwemst maioria ou porque

exercem tarefas de apoio tradicionalmente feminiHage suas atividades ndo se
restringem a limpar os templos, atender ao pullcauséncia do pastor, distribuir
hinarios e biblias ou recolher ofertas: em graratéepdas comunidades religiosas
analisadas aqui, elas dirigem as reunibes vespsrtipara as senhoras;
desempenham papel importante nas dificeis sessdesxatcismo; chegam a

apresentar programas radiofénicos; e sédo até omuseypastoras em algumas
poucas denominagbes, seguindo uma tendéncia weldfimas igrejas mais

progressistas da tradicao protestante.

Em sintese, 0 que existe de consenso entre osasvestudiosos do tema, pode ser
sintetizado pelas palavras de Mariz & Machado mhide de que “essa crenga rompe com a

visdo tradicional e patriarcal na medida em queemiana responsabilidade individual e

estabelece igualdade entre os géneros”.

% Disponivel emhttp://www.pucsp.br/nures/revistal/eliane pafesso em 19 jul 2013.

81



CAPITULO IV

A RELIGIAO NEOPENTECOSTALNO PRESIDIO FEMININO SERGIPANO

Indo a campo, tendo sempre em mente a necessidadgildncia epistemoldgica e
o cuidado para nao cair na “sociologia espontarEtebemos que, no Presidio Feminino
Sergipano, o direito a assisténcia religiosa € gmiemte assegurado, e, inclusive,
incentivado. Em entrevista realizada com o coordenaeligioso do presidio feminino,
Thiago Tenisson, podemos afirmar que e a religi@ist pela Direcdo do Presidio como

algo positivo no universo prisional:

Algo extremamente importante, pois o temor, a @eaca fé em uma forca
superior, independente de qual seja a religidos pta aflora a compaixdo, o
perdédo, o arrependimento, pois elas acreditam ems Peacreditam em salvacéo,
como também acreditam que cairam, mas que podémasdar e tem a chance de
reversao.

Dentre as Igrejas Evangélicas que atuam nessauigdt, estdo presentes: Igreja
Universal do Reino de Deus, Verbo da Vida, Testdraute Jeova, Assembleia de Deus
Primitiva, SOS Presidiarios — que, na verdade, @doma igreja, mas agrega varias
denominagfes, inclusive a Deus é Amor e a TendAdideacdo. Existe um cronograma
organizado pela coordenac¢do da assisténcia religimsrelacdo as datas para realizacao dos
cultos (ver anexo), mas em regra, 0s cultos evanugetao realizados as segundas e quartas-
feiras, das 14h as 15h e 45min; a Pastoral cetebitas as tercas, no mesmo horario; ja a
Igreja Tenda de Oracdo dispde de um sabado por Tuém isso, como ja haviamos
mencionado no inicio deste trabalho, é defininda @@ordenacdo da Assisténcia Religiosa
gue elabora uma Escala dos Grupos de Evangelizacdda semestre do ano, conforme se
vé no documento em apenso.

Ainda, de acordo com o Coordenador, as denominagbg®sas fazem um cadastro
de no maximo sessenta pessoas que irdo fazer gmrbguipe que realiza as atividades
religiosas, desse cadastro, apenas doze pessoaeaddedenominacao religiosa podem
adentrar no presidio para realizar o culto. Existegnas a serem seguidas por essas pessoas
gue vao pregar nos presidios, previstas nas Noen&socedimentos para os Grupos

Evangelizadores, conforme se vé no documento emsapeédessas normas, podemos



destacar: exigéncia de autorizagcdo do DESIPE edeetificacdo emitida pela Direcéo
Presidio Feminino, que é a Carteira de Evangelizaswao revistados os integrantes dos
grupos, através de detector de metal, e seus tegsepertences, livros, revistas, objetos de
instrucao religiosa; é proibida a entrada de grugmrspostos apenas por homens, tem que
haver pelo menos uma mulher; ndo é permitida adatde evangelizadores com roupas
pretas e ou duplas, sapatos tipo plataforma essaltos, celular, dinheiro, chaves, CDs,
DVDs, bolsas e similares, como pastas, sacolagsneabutros (ver anexo). Algumas dessas
regras tem fundamento na seguranca a ser exigid#iodda instituicdo, tais como a
proibicdo de uso de alguns objetos que poderiamssetos como armas (CDs, DVDs, salto
alto), mas outras regras sao incompreensiveis ponto de vista l6gico, como por exemplo
a proibicdo de grupos evangelizadores compostosag®or homens.

Um fato notério é que, apesar da participacdo ntiesser facultativa, e constituir
um direito e ndo um dever, conforme assegura a dquase a totalidade das presas,
aproximadamente 90% (noventa por cento), partidge atividades religiosas. Contudo, o
préprio Coordenador Religioso vé a dita convers@m desconfianca, chegando a afirmar

gue néo se trata de uma converséo, mas déagneencao”

No meu ponto de vista, € umanvencdoe ndo uma conversdo. Elas fingem estar
convertidas, digo isso porque elas ndo mudam d& #d ndo vejo isso. Se eu
frequento uma igreja e ela é contra a homossexagsidse eu sou convertida
porque eu me envolvo com outra mulher? Eu achcéqueito mais uma caréncia
afetiva. Elas ndo sdo homossexuais, 0 que elasnsénéa necessidade de sexo.
Elas entram catolicas e saem evangélicas. Elatedaram catélicas, mas néo
frequentam a pastoral, somente as igrejas evaagélic

As internas podem receber Biblia, mas primeiro s#&sentregues a mim, para eu
inspecionar e depois distribuo primeiro para quémtem a Biblia.

Fonte: Entrevista realizada pela autora em 23 de d&2013.

Foram, também, apontadas pelo Coordenador alguifragddhdes enfrentadas pela
Direcdo em relacdo a algumas denominacgdes relgjioga que alguns lideres religiosos
estavam cobrando dizimo das internas, o que, iwelué proibido por determinacdo do

Conselho Nacional de Justica:

Teve um pastor que estava recebendo dizimo, akeqlie se elas ndo pagassem o
dizimo néo estava sendo fiel e se ndo fossemdigiruariam presas. Eu tive que
ir até o pastor e dei uma suspensédo e quandotetage da suspensao ele voltou a
cobrar e entdo foi suspenso de vez. Tinha um pastangelizador que estava
pegando as cartas e cobrando da familia das mepamasentregar essas cartas e
eles diziam que era o dinheiro da passagem.

Fonte: Entrevista realizada pela autora em 23 de d&2013.
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Por outro lado, a religido tem uma grande aceitqugfioparte da Dire¢do, sob o

fundamento de que as internas que participam dadamtes religiosas sdo mais calmas,

apresentam um bom comportamento, passam a serglaonelhor com as demais presas e

causam menos problemas para a Direcdo. Assimygrads da seguinte indagacao: em que

medida a subjetividade da experiéncia religiosais reapecificamente, a conver&ao

neopentecostalismo, no contexto prisional, consegjetivar-se socialmente em praticas e

discurso¥, os quais seriam suscetiveis a transformacdes emmrréncia desse encontro

com o Sagrado?

Alguns estudiosos do tema afirmam que o fendmeradeersao religiosa promove

mudancas de comportamento e de cosmovisdo. Masgserem um universo tao ‘profano’,

guanto um presidio, onde se encontram as prinaipaielas humanas, o ‘sagrado’ incide na

vida dessas pessoas da mesma maneira como ocaareldsse contexto, promovendo

mudancas em decorréncia da fé. Diante desses antpsneossa hipotese central é que a

partir da conversédo religiosa a detenta engloba umaanca de valores, crencas,

comportamentos, na maneira interpretar os aconéeto® mundanos, bem como na

maneira de agir. H4 uma “ruptura” com o mundo dmere uma adesao a uma “vida nova”,

pois a conversao teria o poder de transformacédiganzacéo do mundo.

A religido cria uma realidade dotada de signifiadistinta do homem, mas que
da ordem a sua vida. Sob o dossel sagrado dagligihomem encontra protegao
contra 0 caos e contra o terror da anomia. A @digém o poder de transformar as
acbes e construcdes humanas em algo que transeepdé&pria humanidade”
(BERGER, 1985, p. 67).

A conversao religiosa envolve, por sua vez, umafiei¢do nos valores individuais,

na forma de interpretar o mundo, no comportamerés,lealdades interpessoais e, por fim,

na identidade do mesmo. De acordo com Dias (2Q()p

O discurso religioso ressignifica a trajetéria bédiga do individuo preso, dando
novas cores e novos sentidos ao seu passado, teresiruro; o trabalho e, junto
com ele, a educacdo, passam a ser vistos comadeiastorno a legitimidade
social; os lagos familiares — quando ainda submisggnda que esgargados — s&o
(re)valorizados e algados a categoria de ponto meo afundamental para a
manutenc¢édo da identidade adquirida, baseada nosifpeevangélicos.

Consoante Ricardo Mariano, para mostrar-se saadifico crente pentecostal precisa

exteriorizar sinais, conforme os ensinamentos aauoidade religiosa, que o diferenciam
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no meio social em que se encontra. O crente, asgimpode prescindir de tenha uma vida
exemplar, num sentido moral, afastando-se dos Eszeinteresses mundanos, sendo que,
“para ndo serem contaminados e corrompidos pelaasce paixdes do mundo os lideres
pentecostais procuram imprimir na conduta dos,fiéésde a conversdo, normas e tabus
comportamentais, valores morais, usos e costumsandiéicacao” (MARIANO, 1999).

As diversas vertentes da Igreja Evangélica posstegimentos que “orientam”,
“norteiam” o estilo de vida a ser seguido por dais a partir da conversdo. Por exemplo,

para a Igreja Deus é Amor,

[...] ndo é permitido aos membros possuir aparééhtelevisdo; usar videocassete;
tomar anticoncepcional nem usar preservativos; ringkebidas alcodlicas.
Ninguém pode assistir aos cultos trajando “roupasamdalosas”short ou
bermuda, a menos que se cubram com aventais os;mmulheres ndo podem
usar calcas compridas, em hipétese alguma, neno @om mais de dois
centimetros e desde que sejam de couro ou parsnd2espilépticas sdo aceitas na
ceia apenas se apresentarem atestado médico, m#sério serdo suspensas até
serem libertas. O regimento também proibe a veeddistos, nas dependéncias
da igreja ou em frente a ela, de outras gravad8@e. liberada a venda de discos
da gravadora pertencente a igreja. (DIAS, 20065p.

No site da Igreja Assembleia de Deus de Joinvilleoatramos um Regimento, no

qgual consta:

Art. 35° - Constituem infracGes disciplinares, peig com adverténcia verbal,
disciplina ou desligamenitd

1) Namoro inconveniente ou ndo condizente com #idaubiblica;

2) Freqientar praias, balnearios ou piscinas pabom trajes indecorosos;

3) Uso de trajes indecorosos para senhoras, mogasnas, rapazes, jovens e
homens;

4) Uso de calcas longas sera permitido as mulhgoesido tal exigéncia originar-
se nas escolas ou trabalho;

5) Corte exagerado do cabelo por senhoras, mocaeninas;

6) Uso de pintura no rosto, labios e unhas;

7) Uso inconveniente de joias;

8) Homens e jovens andarem cabeludos e barbudos;

9) N&o pagar dividas ou emitir cheques sem fundos;

10) Usar bebida alcodlica ou outros produtos queara dependéncia;

11) Frequentar bares, casas de jogos, casas aeddigenundanas;

12) Participar ou defender partidos politicos comeologias contrarias aos
principios biblicos;

13) Associar-se a sociedades secretas;

14) Deixar de atender as adverténcias recebidapadtor presidente ou do
responsavel pela direcéo da Igreja;

15) Praticar ofensa moral ou fisica contra qualgessoa;

16) Faltar com a verdade no exercicio de suas &s)¢cd

17) Responder agressivamente e com ofensa ao®rdefy da Igreja, quando
advertido ou aconselhado;

% Disponivel em www.adjoinville.org.br, acesso e de abril de 2013.
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18) Demonstrar total desinteresse, relaxamentdfeneditismo e negligéncia, pela
sd doutrina e principios biblicos;

19) Abandonar o lar. Separacdo conjugal ndo leadiz Passar a viver em
concubinato.

20) Cometer adultério, fornicacdo, homossexualisieshianismo, libertinagem,
bebedeira, frequientar prostibulos;

21) Demonstragdo publica de fanatismo;

22) Envolver-se em contenda com irmaos, vizinhosteos;

23) Contrair ndpcias com membros de outra denoragiag

24) Uso indevido dos meios de comunicacéo.

Por sua vez, a Igreja Evangélica Pentecostal OlBras Cristo também apresenta
um rol de regras a serem adotados pelo “crentetju@odenominam usos e costumes, e se

referem ao vestuario e comportamento:

Artigo VI — USOS E COSTUMES - Esta Igreja adotaseguintes principios para
orientarem seus membros no que diz respeito agseusostumes:

Paragr. 1° — VESTUARIO — Os membros desta Igrejaneéms ou mulheres,
devem usar de moderacdo no vestir-se, evitandestsgnsuais e extravagantes.
Entende-se por trajes sensuais e extravagantelesgue provoquem censura ou
atentem ao pudor demarcando ou deixando transpgrades intimas do corpo.
(Cl. 2:23; Os. 4:11).

Paragr. 2° — ORNAMENTOS — Ao homem é vedado o @sbrihcos, pulseiras,
correntes, pircens ou assemelhados, pinturasgeteacabelos crescidos e outros
tipos de adornos que denigram sua imagem. Quamtoliger, é vedado o uso de
tatuagens e pircens e recomenda-se a valorizaggi@rdamentos interiores em
detrimento dos exteriores, conforme os textos 8dkli especificos. (I Cor.
11:14,15; | Tim. 2:9,10; | Pedro 3:3). Os novosnartidos que ja possuirem
tatuagens em seus corpos, efetuadas antes dersgasém a Jesus Cristo, deverdo
ser tratados com brandura e amor, sem qualqueorpreito ou acepgdo, como se
ndo as tivessem, tornando-se membros da Igrejabsernvados os requisitos
estatutarios.

Paragr. 3° - COMPORTAMENTO EM GERAL:

a) - NO CULTO: Esta Igreja ndo adota o costumeatadns e mulheres sentarem
separados no Culto, por crermos que as familiasndew quanto for possivel,
estarem juntas, em todos os sentidos, nos diveesopos de atividades. Portanto
consideramos incoeréncia a separacdo fisica dalidfam& cerimdnia mais
importante de nossas vidas: O CULTO A DEUS.

b) - NO LAR: Esta Igreja ndo proibe aos seus memlorauso de aparelhos
eletrbnicos, tais como Radio e Televisdo. Aconseti®m porém, que sejam
criteriosos e prudentes na escolha da programag#&ando aquelas que incitem a
violéncia, ou atente contra o pudor e a moral.

c) - AS SEITAS: esta Igreja orienta seus membras pgio participarem de
polemicas contenciosas com aqueles que afastaratass®outrinas de Cristo,
pois tais contendas néo produzem edificacdo, mgadicam a fé e o amor dos
ouvintes. (Rom. 14:19; Il Tim. 2:23; Il Jo. 10:11).

d) - NA SOCIEDADE: Esta Igreja recomenda aos saambros que fagcam uso,
em todo e qualquer lugar, de um linguajar sadi@mresto, evitando-se o uso de
girias, palavras torpes, maliciosas ou maldosas,dueno piadas pornograficis

3 Disponivel em: www.caioqueiroz/regimento-intergoeja-o-brasil-para.html, acesso em 24 de maio de
2013.
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Ja para ser Pastor da Igreja Evangélica Pérolaidi® Qle acordo com o Regimento
Intero datado de Janeiro de 2011, sdo necessargegaintes requisitos:

Art. 55 - Pastor Titular: E o oficial, de sexo masculino, eleito pela Asiskéia®™
Local, ou nomeado pela Diretoria Administrativa Mtarial, para presidir a
Diretoria Administrativa Local, tendo o mandato@# (dois) anos. O candidato a
pastor titular devera possuir as seguintes conslie@aracteristicas:

1 - Ser habitado pelo Espirito Santo;

2 - Ter amor e dedicacéo a obra de Deus;

3 - Ter as caracteristicas espirituais descritas emméfEo 3: 2 a 13;

4 - Aceitar e viver as doutrinas biblicas;

5 - Ser dizimista fiel,

6 - Ser espiritualmente e civilmente capaz;

7 - Ter idade acima de 30 (trinta) anos;

8 - Ser do sexo masculino;

9 - Ser casado, vivendo com o cOnjuge em unido dstave

10- Ter disponibilidade para exercer o seu ministpastoral;

11 - Ter sido ordenado ao cargo de pastor em umaalgegonhecida como
evangélica;

12 - N&o exercer quaisquer atividades seculares, sg|r @utorizado pela
Diretoria Administrativa Ministerial;

13 - Possuir mansidao, humildade e reconhecidamenteiesttechs autoridades
eclesiasticas superiores do Ministério Pérola d&t@r

14 -Ter, comprovadamente, bons servigos prestado®gaIBerola de Cristo e ao
Reino de Deus;

15 - Estar membrado na denominacao pelo tempo minan@6d(seis) anos antes
de concorrer as eleicdes

Obviamente que esses exemplos apresentados naocerexas mais diversos
regimentos e regras adotados por essas Igrejas,s@aslustrativos de como se da esse
processo de orientagdo por parte dessas denomsnag@&entido de que devera haver uma
mudanca de comportamento por parte dos fiéis,esenbnvertidos, enfim, daqueles que se
declaram evangélicos.

Conforme dito inicialmente, com o intuito de ques#r a realidade ora investigada,
nos utilizaremos da perspectiva interacionista padise das relagfes estabelecidas nesse
contexto. De acordo com Goffman, o individuo, pai@nter os padrdes de sua atividade,
deve abandonar ou esconder as acbes que nao sejapativeis com esses padrbes
(GOFFMAN, 1988, p. 36-37). O papel da expressa@mmdsitir impressdes a respeito do
individuo, sendo que essas impressdes podem semiitadas como subprodutos incidentais
da sua atividade ou o0 mesmo pode relegar para dequano a atividade, e devotar seus
esforcos na criacdo da impressao desejada (GOFFII288, p. 12).

Confrontaremos nosso objeto empirico com o comakst conversédo e debitus,
pois, conforme Bourdieu, “a subjetividade da experiéneligiosa consegue objetivar-se

% Disponivel em www.iepec.com.br, acesso em 17 ded2013.

87



socialmente em préticas e discursos na medida emegponde a uma demanda social, ou
seja, é capaz de coletivamente dar sentido a egiatélos que integram um dado grupo”.

Ou seja, embora a conversao seja uma experiéticrejmprivada, € também um ato social e

socialmente determinado.

Para testar essa hipotese, serdo analisados tos,g&es vestimentas, a linguagem
adotados pelas detentas convertidas como pertescantapital simbélicd®, bem como
sua visdao do mundo e de si mesmas a partir da g#oyeo que entendem como permitido
ou proibido, enfim, se houve uma mudanca de psatiagestos e acoes.

Um dos aspectos observados, € o fato de que natesvistadas afirmaram que
acreditam que € possivel se desligar do mundoinhe @través da religido:

Conheco pessoas qlsaiu do crime e hoje tem uma nova vidaNao faco mais
coisa errada de jeito nenhum, dentro da Igrejaecirdn palavra, quem conhece a
palavra e faz coisa errada o tombo é maior aifRistefita 4 - grifos nossos).

No periodo que aconteceu isso eu estava desviaegnta 2).

Talvez Deus permitiu que eu viesse presa pra nzer feoisa pior. Cheguei
magrinha da droga, eu vendia e usava, passava diasesem dormir, j& me
prostitui. Deus permitiu que eu viesse parar ages® pra eu sair dessa droga
maldita e do crime. (Detenta 9).

FONTE: Entrevistas realizadas pela autora em 2ateo de 2012.

Percebe-se que para algumas detentas a religid® teoder de transformar suas
vidas e Ihes proporcionar uma mudanca de praticasnversao religiosa é compreendida
enquanto transformacdo no universo discursivo dividuo (SNOW & MACHALEK,
1984). Acrescente-se que a religido interfere aineinte na propria rotina dentro do
presidio, pois, de acordo com uma das entrevist&dtas fazem roda de oracdo e algumas
chegam a marcar o horario da meia-noite para faz®des, 0 que as vezes chega até a
incomodar a demais detentas: “Fazemos rodas déawxagias vezes no dia. Meia noite a
gente acorda e vai orar [...] As outidig ‘vai dormir’, pare com isso, suas doidas, mas a
gente ndo se incomoda, pois somos tementes a IPesdnta 1 - FONTE: Entrevista
realizada pela autora em 20 de marco de 2012).

Muitas entrevistadas apontaram o ritual Batismma@om passo fundamental para a
ruptura com vida ‘profana’ do crime, do pecado eén@resso no universo ‘sagrado’ da

religido evangélica.

% “A religido, coloca-se, assim, como portadora de eapital religioso que por ndo ser necessariamente
quantificado ou mensurado pode ser chamado deatapitbélico” (BOURDIEU, 1987, p. 27).
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Da mesma forma que a crianga € colocada no chacalegs o parto, a fim de que
sua verdadeira Méde a legitime e lhe assegure umiagdio divina, também os
moribundos — criangas e adultos — séo depostosrrea Este rito equivale a um
novo nascimento. O enterro simbdlico, parcial dalfdéem o mesmo valor magico
religioso que a imersdo na agwabatisma O doente regenera-se com esse ato:
nasce de novoA operacdo tem a mesma eficacia quando se teatgpagar uma
falta grave ou curar uma doenca do espirito (e @kitma apresenta, para a
coletividade, o mesmo perigo que o crime ou a dmesmgnatica). O pecador é
colocado num tonel ou numa fossa aberta na tercauaado ele sai diz se que
“nasceu uma segunda vez, do seio de sua mae”. (BE,|A992).

Vejamos algumas definicdes do ritual do Batism@@dgumas vertentes da Igreja
Pentecostal:

Para a Igreja Deus € amor, 0 batismo é a declad@ente ao mundo, anunciando
abertamente que agora pertence a Cristo. A Patkvi@eus nos diz que todo aquele que
crer e for batizado sera salvo. Ou seja, primairoré e depois é batizado, pois o batismo é
um ato espontaneo, deve partir da pessoa e nabpgacao ou para agradar alguém. Deve
ser um ato consciente do candidato a descer as hgtiamais’

A Igreja Universal do Reino de Deus entende esseasgnto como sinal da
presenca de Cristo na vida do individuo; exige comgsso de transformacdo, a qual
comeca com a conversao de todo o nosso ser a @asts que, por sua vez, leva a um
compromisso permanente de transformacao pessoalinti@ria e social.

No site “Sou Evangélico”, encontramos a seguinfaigdo:

O batismo em aguas (do grego baptzd, “mergulhatbtergir’) € uma das duas
ordenancas que Cristo deixou a Igreja (Mt 28.13javes do batismo, o novo
convertido, que ja faz parte do Corpo de Crist@ pelvo nascimento, da o seu
testemunho publico do que lhe aconteceu. Tratpadanto, de uma confissao
publica de fé em Cristo, por intermédio de atosataas, onde o batizando
mostra ter aceitado plenamente as verdades da Batirada®

No site da “arca universal”, o batismo significarneo para o pecado e ressuscitar

para uma nova vida em Cristo, disposicdo de vieeacbrdo com a vontade de Deus e

identificagdo com o povo da alianga de Deus.

A iniciacdo, como a morte, o éxtase mistico, o ecithento absoluto, a fé (no
judaismo cristianismo), equivale a uma passagemntenodo de ser a outro e
opera uma verdadeira mutacdo ontolégica. Parais@gsa passagem paradoxal
(pois, implica sempre uma rotura e uma transcesidgnas diversas tradices

3" Disponivel em www.ipda.com.br, acesso em 12 di db2013.
3 Disponivel emhttp://sou-evangelico.blogspot.com.br/2009/09/dsan-nas-aguas.htirdcesso em 12 de
abril de 2013.
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religiosas utilizaram abundantemente o simbolism@ante perigosa ou da porta
estreita [...] A Visdo de S. Paulo mostra nos umate “estreita como um fio de
cabelo”, que liga nosso mundo ao Paraiso. A mesmagam se encontra entre 0s
escritores e 0s misticos arabes: a ponte é “miaistasdo que um fio de cabelo” e
liga a Terra as esferas astrais e ao Paraiso. ohab mas tradicSes cristas, os
pecadores, incapazes de atravessa-la, sao prdomiteo Inferno. As lendas
medievais falam de uma “ponte escondida sob a &gda’uma ponte sabre, sobre
a qual o herdéi (Lancelot) deve passar com 0s [@Esrmados nus: a ponte é “mais
cortante do que uma foice” e a passagem faz s® “smfrimento e agonia”. Na
tradicdo finlandesa, uma ponte coberta de agulhr@gos, |aminas de navalha,
atravessa o inferno: os mortos, assim como os xamaéxtase, utilizam-na em
sua viagem para o outro mundo. Descrigbes similséiesencontradas em todo o
mundo, mas o que importa, acima de tudo, é o fatsedter conservado essas
mesmas imagens para significar a dificuldade ddecmento metafisico e, no
cristianismo, da fé. “E dificil passar por sobriooagucado da navalha”, dizem os
poetas para exprimir a dificuldade do caminho qaedoz ao conhecimento
supremo (Katha Lpanishad, lll, 14). “Estreita écat@ e apertado o caminho que
conduz a Vida, e poucos ha que o encontram.” (Maféul4) (ELIADE, 1992, p.
87-88).

Partindo dessa definicdo de que o batismo signifroaritual de passagem para o
universo dos convertidos, nascimento, morte pgpacado, € cabivel indagarmos: Ao ser
lavada com a agua purificada no ritual do Batismongernas adentram um novo mundo
reconstruido a partir da religido? Com a convergéioma mudanca de préticas (discursos e
acoes)?

Légico que a conversao é um processo e ndo € ematonsolado (no caso o
batismo) que se da a conversdo. Mas, para a Igngagélica, o batismo é um marco
importante para o ingresso no universo religioseridgicamente, as igrejas evangélicas
realizam o “Dia do Batismo” no presidio femininc@ntam com a participacdo de varias
detentas desejosas de se converterem ao Evangeitésado Batismo (Ver foto 4 — Dia do
Batismo no Presidio Feminino Sergipano).

Diante do “anseichumano por transformar a desordem em ordem, o @Ds
cosmos (ELIADI, 1992), o presidio consiste um campo fértil para arrebataos fiéis,
ovelhas desgarradasnsiosas por mudar de vida, romper com 0 mundwine e“aceitar
Jesus”.Dentro desse contexto, a Igreja neopentecostat fungo uma “tabua de salvacao”,
pois, em suas pregacdes é ofertada aos “irmaoa’pessibilidade de “mudanca de vida” e,
ainda, a Igreja se apresenta como detentora doss “bagrados” e da possibilidade de
concedé-los ou recusa-los. Entretantoaceitar Jesus'implica numa série de mudancgas de
comportamento, exigéncias, oracbes, manter-se aibsl dogmas da Igreja, e visa-se
investigar que “mudancas seriam essas”.

Com o intuito de testarmos essa hipétese, e \arifas “gostos”, “consumo”,

“discurso” e “praticas” das detentas convertidagb@amos algumas perguntas que
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aprofundam alguns pontos relevantes. Assim, aggardaos se elas perceberam mudancas
em decorréncia da conversao, obtivemos as seguaspesstas:

Me acalmei mais, eu era muito ousada, muito rebskléalasse comigo eu queria
brigar, porque é dificil conviver com todo tipo dente. E sempre eu ouvia as
irmas dizer que a gente tem que ser mansa, tenmgdar. Tem coisas que nao
agradam ao Senhor. (Detenta 9).

Deus é ‘sem palavras’, € maravilhoso, conforme ragegéaca a vontade dele ele
age, e se tiver no pecado ele ndo age.

Deus alivia nosso processo |4 fora. Deus podenfitéenciar na decisdo do juiz.

O objetivo do Evangelho é mudar as pessoas pravgobam viver em paz.
Quantas pessoas eram da droga e hoje servem a Deus?

Ex-presidiaria € muito perseguida e a religido ajadaliviar o que as pessoas
pensa da gente.

Os dons que Deus me deu aqui dentro, hoje euésdeatfrar sonho. (Detenta 10).

Eu fiquei mais flexivel as igrejas, quando eu sajuil quero dar o meu testemunho
de renovacdo. Eu era muito rebelde, abandonei sp ale Mdsica que fazia na
UFBA. Hoje me sinto um pessoa melhor. Aqui eu ascoen livro. Até um
desembargador pediu alguns trechos meus para gubtidivro dele.

Aqui foi um tempo de transformacéo. Aprendi a faz@icramé, pintura, costura,
aqui ajuda a se profissionalizar, mas ndo querburardessas profissées, é tudo
pra mulherzinha. (Detenta 11).

Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 2®dlede 2013.

Percebe-se que elas atribuem a religido uma phdade de mudanca, a detenta 9
disse que era muito rebelde e que a religido aajadse acalmar e que as irmas dizem que
elas tem quémudar”. A detenta 10 afirmou que “o objetivo do Evangedmudar as
pessoas pra que venham viver em paz”. A detentlissg que “quando eu sai daqui quero
dar o meu testemunho denovacgad...] Aqui foi um tempo déransformacad. Extraimos
desses trechos que as presas falam muito em muydangaacao, transformacdo, o que,
segundo as mesmas sO é possivel através da canvees@le que seja feita a vontade de
Deus, conforme afirmou a detenta 10: “Deus é ‘satavwas’, € maravilhoso, conforme a
gente faca a vontade dele ele age, e se tiver cexlpecle ndo age”, ou seja, é preciso se
submeter aos dogmas divinos e sair do pecado,ctedrario, elas ndo seriam agraciadas
com as béncaos divinas. Com isso, elas mudam sa#isag, admitem que se tornam
pessoas mais calmas, mais flexiveis, mais tolesaate relacdo a religido, as demais
detentas. Quando ndés indagamos a detenta 10 qualseia religido ela ndo disse apenas ser
evangélica, ela disse que sua religido é pentdcgatae referindo diretamente a esse

segmento religioso de maneira especifica. Ela temdfé&mou que havia uma companheira
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de cela que mudou completamente apds se converkgiao, mas nao é qualquer religido,
é especificamente a religido evangélica:

A religido é muito, muito importante. Ajuda as pess até a mudar porque tem
pessoas que sO pensa no mal, ci@renteda palavra, precisa muito que a gente
pregue. Teve uma pessoa aqui que baixou o coisaalgla xingava muito, mas
hoje ela é outra pessoa, quando ela acordava a géot podia nem arrastar o

chinelo no chdo que ela reclamava, mas hoje eledadeliz, ela é de Deus.
(Detenta 10).

Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 2bdlede 2013.

Em sua grande maioria, as entrevistadas considaraeligido muito importante

diante da situagédo ora vivenciada. Vejamos o gssethm algumas delas quando indagas
acerca da importancia da religiao:

Ah, é fundamental. Sem Deus ninguém vive. Traz fiea,mais calma, aumenta
mais a esperanca.

Quando ndo tem culto a agente fica muito afoitareéligido a gente despeja tudo
0 que esta sentindo, orando, louvando. (Detenta 9).

Muito, muito bom. Ela é o alicerce para as mulhecas. Se vocé esta triste, abre
a biblia e encontra palavras de autoestima, abfielia e sempre tem alguma coisa
que te ajuda e vocé vé que um anjo esta aqui gargente. (Detenta 11)

Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 2®dlede 2013.

Dando seguimento a esse questionamento acerca u#ngas que a conversao
acarreta, indagamos sobre a opinido de algumas detaca dos seguintes temas: cigarro,

drogas, meétodos contraceptivos, sexo extraconjugahossexualidade. Vejamos alguns
trechos das entrevistas:

1- Cigarro

De inicio, cumpre esclarecer que € permitido o waws de cigarro dentro do
presidio investigado, desde que fornecido pelali@amda presa. Muitas vezes, o cigarro é
utilizado como moeda em troca de outros bens dsutoo, tais como sabonete, lencol,

enfim. De acordo com as entrevistadas, conseguibesgar do vicio do cigarro € um sinal
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da atuacdo de Deus na vida delas. Para a detenporléxemplo, fumar é pecado e que

pode levar a outros pecados, como bebida, etc.

2- Drogas

Eu fumava cigarro e crack, alugava um quartinhadéentro e fica traficando
crack. Ja se prostituiu? ja& me prostitui. Tinha gqez eu passava até nove dias sem
dormir direto, s6 traficando e fumando. Quando leegaei aqui eu estava muito
magra, eu ia morrer. Hoje eu me recuperei do vigogorda, veja. (Detenta 9).

Ja fumei, mas nunca cigarro, era crack. As ignefas falam nada sobre cigarro.
(Detenta 10).

Nunca fumei. E pecado e um pecado leva ao outyarrai, bebida. (Detenta 11).
Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 2®dlede 2013.

Obviamente, o uso de entorpecentes € proibido eaiqugr instituicdo penal.

Entretanto, ndo é nenhuma novidade que em algwsdms essa regra € frontalmente

violada e, em regra, as drogas fazem parte doi@otidios presidios brasileiros, inclusive,

segundo algumas detentas, era comum, quando a@ipréshinino ainda era localizado no

Bairro América.

Atualmente, € unanime entre elas que ndo ha aeedsagas apos a transferéncia do

Presidio para Nossa Senhora do Socorro e sob egadirecdo, o que € visto pela grande

maioria delas como um ponto positivo em relagaddnaiistracéo prisional, pois, segundo

elas, serve até para que elas se libertem do viodas as entrevistadas se pronunciaram

contrariamente as drogas, afirmaram que € pecamiracos designios de Deus, 0 que se

coaduna com aquilo que é professado pelas Igrejas.

E abominavel para Deus. (Detenta 9).

E desvirtuoso. N&o esta nos designios de Deusisé do diabo pra te levar pro
inferno. Sé a palavra de Deus regenera. (Detenta 10

Quando o presidio era no Bairro América fui présa tinha muita droga mesmo,
tinha prostituicdo, tudo, era horrivel, aqui nd@sMu sou contra droga, é pecado,
a igreja fala que se Deus transformou ndo podednsga. (Detenta 11).

Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 2bdlede 2013.

93



3- Métodos contraceptivos

[...] aigreja ndo fala nada sobre anticoncepdigbeetenta 9)
[...] vige, ndo, ndo pode. (Detenta 10)

[...] sou a favor e a igreja também é (Detenta 11)
Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 2®dlede 2013.

No tocante ao uso de anticoncepcional, as respdatis pelas entrevistadas foram
divergentes, conforme se vé acima. Algumas afirmacue a igreja ndo fala sobre o
assunto, mas, outras que é proibido e algumas afimm serem favoraveis e que a Igreja

também seria favoravel. Segundo Machado e Ferng2@es, p. 2):

Utilizando a midia e critica a Igreja catolica. Hasrejeicdo pelos métodos
contraceptivos artificiais e a sua ingeréncia dadsareprodutiva, a igreja
Universal defende a adocdo de uma politica de pplanmento familiar como

estratégia contra na luta contra a miséria sot¢#@ito a Universal como a
Assembléia de Deus, optam por construir os tenmhlbssenvolver suas atividades
religiosas e assistenciais nas regiées mais cardatservicos publicos

Alguns autores sugerem que se Deus fez as mulbemeperiodos férteis e nao
férteis € porque ndo deseja que as mulheres temhgtios filhos. Portanto, € favoravel ao
método natural que utiliza esse mesmo princip@inHa pondera: “E preciso ter sabedoria
para ter filhos e € preciso sabedoria para n&dties” (LIMA, 1986. p. 167.

Quem é méae conhece de perto “a dor e a delicizrde gue é”. Envolve alegria,
mas, sobretudo, responsabilidade, entrega emocidedicacdo, enfim, criacdo. Em nossa
opinido, seria uma irresponsabilidade das igrejageral, ndo apenas evangélicas, proibir o
uso de qualquer método contraceptivo, principalmeatiainte de um publico de mulheres, as
guais, ndo podemos esquecer, se encontram pridadasssibilidade de cuidarem de seus
filnos. A maioria delas tem filhos, e algumas sedeen conhecimento de onde eles se
localizam nesse momento em que estdo presas. AsgiIos que ha uma divergéncia entre
as entrevistadas acerca da proibicdo, mas algufinasi@m serem favoraveis ao seu uso,

bem como a Igreja: “sou a favor e a igreja tamb&iiDétenta 11).
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4- Aborto

A legislacao brasileira proibe o aborto, o quabésiderado crime, exceto em casos
de gravidez resultante de estupro, risco de vida aayestante ou em caso de anencefalia
(quando o feto ndo forma o cérebro), de acordodecisdo recente e de grande repercussao
do Supremo Tribunal Federal. Mesmo nos casos dedgraindesejada ha uma divergéncia

de opinides entre as igrejas pentecostais:

Tem se dito que a mulher néo tem o direito de tiraa vida, ou seja, matar o que
esta dentro dela, uma vez que o direito de dairaua vida pertence a Deus. Essa
afirmacao é altamente discutivel, porque emborasBmja o autor da vida do
ponto de vista genérico, a vida de um ser parti@dadeve aquele e aquela que o
gerou. Assim um filho nasce pela vontade ou ped® alps seus pais, através da
relacao sexual, e ndo da vontade direta de Deusslaglseres estdo programados
biologicamente para gerar outros seres; isto vaeniger do seu desejo e da sua
vontade. (“Editorial”, Folha Universal, ano V, 182 7 a 13/9/97)

Ha dois aspectos muito importantes a serem comsldemessa questao [PL/20]: o
moralismo catdlico e o machismo da nossa sociedadroralismo catélico peca
contra sua propria natureza, uma vez que a ‘Sangré/ defende tao
ardorosamente a concepgéo a qualquer prego, cusiooe e, no entanto proibe
seus sacerdotes e freiras de constituirem familde. teriam eles também o
direito de gerar vidas? Em segundo lugar, entraest§o do machismo brasileiro.
Se os beneficiarios dessa lei da obrigatoriedasigefo os homens, haveria tanta
discussdo para aprova-la? O que se tem observattimgo do tempo é que a
mulher, no Brasil, sempre foi discriminada, priratipente porque as leis ficam a
critério dos homens que as fazem sem levar em denagido o referencial
feminino. Existe ainda uma indiferenca subliminae gqlesrespeita, entre outras
coisas a propria fragilidade fisica da mulher atfsnmutilar sua individualidade
como cidada (Editorial, Folha Universal, ano V283, 7 a 13/9/97, p. 3A).

Percebe-se que, por se tratar de uma questdo de pablica, envolve, também,
interesse politico por parte de alguns seguimergbigiosos, que, inclusive, atuam no
cenario politico nacional, mormente, os evangélicosn grande representatividade nesse
contexto. Assim, sempre que 0 assunto “aborto” getona ha uma grande comoc¢éo das
mais diversas esferas religiosas. Entendemos gperagpais afetadas com a proibicdo séao
as mulheres carentes, as quais sédo levadas, metes, a buscar métodos que colocam em
risco sua saude e até mesmo sua vida.

Entre as detentas, todas as entrevistadas sequaseim contrariamente ao aborto e

afirmaram que a Igreja é recorrente em abordasunés e proibir de maneira enfatica:

[...] aigreja fala que é pecado, que ndo é cBddambém acho isso. (Detenta 9).

[...] também ndo pode de jeito nenhum. Os espistd®em que ndao pode né?
(Detenta 10).
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[...] € pecado, uma coisa horrivel tirar a vidaudeinocente. (Detenta 11).
Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 2®dlede 2013.

Analisando esses trechos, vemos que a detentarBaafjue a igreja fala que é

pecado, e ela também concorda que seja. A detéridsde que ndo pode de jeito nenhum e

a detenta 11 disse que é uma coisa horrivel.

culpa.

5- Sexo Extraconjugal

A maioria das Igrejas cristas trata a sexualidam@ocum tabu, algo carregado de

Foi a partir da danacdo dos nossos pais primeinesesa desgraca comecou.
Parecia-lhe que o casamento, a relacdo sexualagats® eram tdo incompativeis
como o Paraiso e a Morte. Desse modo, a sexualigadeanecia como o
indicador da queda do homem, do seu triste dedfiamianterior situacao angelical,
fazendo com que deslizasse para baixo, para aematdfsica, e desta para a
sepultura. Esta certo que os casais deveriam raose em gestar filhos, mas
que o fizessem conscientes de estavam cometendatauhe rebaixamento. Era
algo necessario, mas humilhante, que deveria sticado sob os acordes de uma
intensa melancolia. (BROWN, 1990).

Esse dogma é seguido também pelas Igrejas Evaagdi@ maioria das detentas

entrevistadas afirmou que o sexo extraconjugatéadie € abominavel:

E pecado. Até sexo entre quem ndo é casado na igrejo papel é pecado.
(Detenta 9).

Diz que é abominavel. A ‘universal’ é a que maifafaeles frisam muito
principalmente em relacao a bigamia. Eles sédontetale contra. Mas eu fago, ndo
sou casada e preciso me satisfazer de algumgftenta 10).

Nao, ai ndo pode, é biblico que ndo pode, se vacérrjunto ndo pode, imagine.
Até masturbacao é pecado pra Deus. Mas eu me iagtupelo telefone falando
com meu namorado que estava preso. Destalligedizendo isso. (Detenta 11).
FONTE: entrevistas realizadas pela autora em 2&bdede 2013.

Percebe-se, assim, que a sexualidade é uma quesifioversa para as detentas

convertidas, pois embora a maioria delas acredieesg trata de pecado, algo reprovavel,

elas praticam sexo extraconjugal, ou pelo menostagam de praticar, logo, pudemos

perceber que a questdo da sexualidade € categonmmdelas como esfera privada, cujo

comportamento ndo estaria dentro da esfera redigids escolhas e oportunidades

existentes no carcere sdo diminutas e mesmo quee/&mcontro ao que prega a religido
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por elas aceita, isso ndo denigre seu comportanparente Deus, de acordo com o que
algumas delas afirmaram.

Assim, mais uma vez elas se dao ao direito delariecabsorvem da religido aquilo
gue lhes traz sentido de vida, fortificacdo egpmatit acolhimento social, mas desprezam
aquilo que nao lhes é interessante seguir e cuniwirsua vez, aquelas que ndo mantém
relacdo sexual no carcere, seja por falta de opidede, por ndo terem ninguém que as
visite, enfim, se queixaram muito e disseram afetar comportamento: “Sinto falta sim de
me relacionar, é normal do ser humano né? Alénueoeg tinha marido antes de ser presa,
mas ele nunca me visitou, mandou dizer que tenownbiggde mim”. (Detenta 11. FONTE:
entrevistas realizadas pela autora em 23 de ab#0d?3).

Ademais, a imposicao da abstinéncia sexual coateafinalidade ressocializadora da
pena privativa de liberdade, ja que € impossivetemder a readaptacao social da pessoa e,
ao mesmo tempo, reprimir uma de suas expressoesval@gsas. Por outro lado, viola-se
um principio fundamental do direito penal: a peadiolade da pena, visto que, quando se
priva o recluso de suas relacdes sexuais normassiga-se também o parceiro inocente
(BITENCOURT, 2004, p. 220). Todavia, ainda ha geamificuldade para reconhecer o
direito da mulher sobre o préprio corpo, seus tisesexuais e reprodutivos na sociedade
em geral. A dificuldade é ainda mais grave panaresas (LIMA, 2006, p. 15)

Algumas das entrevistadas chegaram a manifestatisfagdo e dizer que sente que
ha uma discriminacdo em relacado as mulheres emades pois, na sua visao, nos presidios

masculinos 0 acesso ao sexo, a visita intima é faclgado:

Agqui é uma dificuldade pra conseguir fazer a carflea pra visita intima. Mas, la
no masculino é tudo muito mais facil, € s6 quergr gonsegue sexo, ouvi falar
gue tem até prostituicdo 14 dentro entre as muhpezentes dos presos. Tem
preso que vende até a filha la dentro. (Detenta 8).

FONTE: entrevistas realizadas pela autora em 2bdede 2013.

Isso se coaduna com o pensamento de diversos gadques do tema: na prisao,
homens e mulheres formam sistemas sociais distiatasio socializados de maneira
diferente, havendo uma maior incidéncia de objstinmralizadores nas mulheres presas,
para que estas assumam valores de passividadeness@ab (ROSTAING apud ESPINOZA,
2004, p. 81), retomando o papel de esperado peladsale, de esposas e maes exemplares,

dedicadas as suas familias e aos homens:
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Assim, sdo submetidas, na condigdo de mulhereagra uma norma que vincula
sua sexualidade ao casamento ou lacos comprovaa@®rjugalidade com o

parceiro, o que pode excluir as mulheres que, mgsmssuindo companheiros
e/ou namorados, ndo podem usufruir desse direitdA].2006, p. 57).

Acrescente-se a esses fatores, a questdo morabtempela Igreja e seguida por
algumas delas, no sentido de que o sexo extraairgugecado. Entretanto, prevalece entre
as pesquisadas o entendimento de que, apesar Hecedoras do discurso religioso de
proibicdo do sexo extraconjugal, elas discordammtenglem que se trata de um assunto

particular, fora da esfera religiosa.

7 - Homossexualismo

Ainda dentro da questdo da sexualidade, e partiagmerspectiva de que, em geral, a
religido evangélica procura dominar a esfera pevdas pessoas, pois “dominar o espaco
mais intimo da pessoa pressupde domina-la porahittMMORANO, 2003, p. 21). Nesse
ponto, foram muito interessantes as entrevistagemos a oportunidade de entrevistar uma
homossexual assumida e que mantém um relacionamestdwel com uma mulher que
também esta presa, 0 que enriqueceu a nossa [Eesquis

Sou homossexual desde os doze anos. Conheci gasaada minha aqui. Eu era

casada na rua, mas como ela estd na Bahia ficavelvE também ela é de menor
e ndo poderia entrar aqui.

A direcdo nao dificulta os encontros homossexukiscessibilidade pra gente ndo
se sentir tdo rejeitada. Mas, ninguém aqui € coilted todo mundo esta aqui

porque fez alguma coisa. (Detenta 10).

FONTE: entrevistas realizadas pela autora em 2&bdede 2013.

Entretanto, essa detenta 10 afirmou ainda quecédsvperseguicdes por parte das
detentas evangélicas que condenam o homossexuatismlatou que a Igreja também é
contra e que, inclusive, constantemente fala s@s® assunto e tenta “salvar’ as
homossexuais dessa “vida pecaminosa’. Relatou ajugaa Igreja tenta dificultar os

encontros entre as lésbicas:

Quando eu estava presa na delegacia mandei unzapzag minha ex-mulher e
essa carta ndo chegou. E quando ela foi presassia gque o pastor falou ‘olhe,
vocés que tem suas namoradas, ndo mandem cartaugon@o entrego’. Ja de
marido pra esposa eles entregam. Acho discrimingBatenta 10)

Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 2®dlede 2013.
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Essa entrevistada, detenta 10, foi das que maidfestnu indignacéo diante do tratamento
diferenciado que é dado a homens e mulheres pr&gasido entendo, a gente que mulher
estamos sendo penalizadas, € quem mais sofre.pacaisai um alvara € um sacrificio. La
no masculino todo dia um é solto.” (Fonte: enttaxgisealizadas pela autora em 23 de abril
de 2013).

As demais entrevistadas declararam que a Igrejabamveementemente o
homossexualismo, que abordam esse tema com freguencafirmaram que é algo

abominavel que é “coisa do Diabo”:

Ai, meu Deus, a igreja fala muito sobre isso, begssa tecla direto, se fala, fala
gue é abominacao. (Detenta 9).

E coisa do Diabo, tem umas aqui dentro que € irsjmeante, deixam o marido,
os filhos pra ficar com mulher aqui dentro. Na idiloliz que o ser homossexual é
abominavel pra Deus. Eu penso, eu acho que é tagpiré incrivel como as
pessoas se apaixona do nada. A igreja fala qué cédsa de Deus. Tem pessoas
que ora a Deus e é, eu digo, como é que pode arogsn? Mas entenda, tem
delas que nasceu assim, mas tem delas que é saf&leacho que é coisa do
inimigo. (Detenta 11).

Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 2bdede 2013.

A etiologia das praticas homossexuais, que, nosiem@s carcerarios, também
envolve a busca de afeto em face de tantas vial€mcprivacdes, € ponto a ser destacado na
analise, uma vez que amplia o espectro de elementeErem inseridos no enfoque da
guestao.

Existe um modelo de comportamento apontado porredgudetentas convertidas que

deve ser seguido, ou seja, elas passam a apresantamportamento diferente, passam a
ser mais amaveis, companheiras, procuram ajudam fenansamente, ndo se revoltam,
ndo xingam, ndo possuem vicios, ndo fumam, ndwa@osas, sdo humildes, uniforme
sempre limpo, oram com frequéncia, |éem a Biblaagependem dos seus crimes e
pecados, ndo revidam agressfes, respeitam a ig@dite a Direcdo, sdo obedientes,
subservientes.

No contexto extramuros, na contemporaneidade, @ssdomia “crentes’versus
“ndo crentes” jA ndo € tao visivel, principalmeetgre 0s neopentecostais, 0s quais
apresentam como caracteristica a “mundanizacdo” abandono das fortes marcas
identitarias que acompanharam e de certa formauiaxcl os “crentes” do mundo a sua
volta. Esses tragos distintivos se revelavam nasimentas, no comportamento domestico

(mé&e e pai exemplares), no abandono do alcoolisdwotabagismo, na aversao a farras:
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Era possivel, em qualquer circunstancia, distmgoi crente de umnéao crentg

0s primeiros, sempre em grupo, quase uniformizaoassavam impavidos pelos
caminhos e ruelas das periferias urbanas, tracamdolinha reta entre a igreja e
suas casas, distantes do cenario corrompido queroava. Hoje, crentes e ndo
crentes possuem muito mais coisas em comum: falamnterior da Igreja
Universal dos antigos santos que lhes pertenciamataimba, discutem sobre os
efeitos da feiticaria, alguns se dizem evangélieodora «ndo freqientem »
porque preferem tomar uma cervejinha de vez emdpjasutros se entusiasmam
com a forma aberta e « sem preconceitos » quer@gsgacolhem os jovens e
organizam festas evangélicas com musicas funk ctdas a Jesus. Praticam
pequenas magias e entram em possessdo - aindaeguielas de exorcismo
(BIRMAN, 1996).

Um outro ponto também por noés investigado forammudivos que levaram as

detentas a procurarem a religido dentro do presidiimmos as respostas:

Quando eu fui presa eu me desesperei e 0 esg@nito me consolou. Passei a orar
mais, a ler mais a palavra. Foi aqui que eu me wsemais a palavra. Agora
mesmo quando a senhor chegou eu estava lendo o 38lrtDetenta 9).

Aqui eu me aproximei mais da religido, aprendiraaldiblia todos os dias, antes
eu tinha uma trava, mas aqui eu aprendi. (Deteédjta 1

O objetivo do Evangelho é mudar as pessoas pravgobam viver em paz.

Quantas pessoas eram da droga e hoje servem a Deus?

Ex-presidiaria ¢ muito perseguida e a religido ajadaliviar o que as pessoas
pensa da gente.Deus alivia nosso processo laBmas pode até influenciar na
decisdo do juiz.Os dons que Deus me deu aqui dembje eu sei até decifrar
sonho. (Detenta 11)

Sem procurar a Deus aqui ndo tem quem aguente.itB safrimento, ficar longe
dos filhos, sem saber o dia que vai sair daquici?eoa religiao para me ajudar a
suportar o dia a dia aqui.(Detenta 4).

Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 20aie de 2012 e em 23 de abiril
de 2013.

Em observacain loco e assistindo a alguns cultos evangélicos (os qu@isem
todas as segundas e quartas-feiras, das 14h as d6hgumas missas (as quais ocorrem as
tercas-feiras, das 14h as 16h) e chegamos a alguonelsisoes:

- as sextas feiras, que é o dia de visita, o dpardé TV que fica localizado na
recepcdo do presidio, transmite programa evangélicante toda a manha. Segundo, a
Direcao, € escolha das detentas;

- existem regras impostas pela Direcdo do Presatinforme exposto acima, as
guais sdo estabelecidas através do documento “NoemRrocedimentos para os Grupos

Evangelizadores” (em apenso), até porque ndao pal@sgquecer de que estamos em um
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estabelecimento penal. Vale salientar que existe Besolucdo do Conselho Penitenciério
Nacional que proibe que os evangelizadores sejametidos a revista intima, bem como a
cobranca de dizimos nas prisoes;

- em regra, as presas frequentam aos cultos de tmddenominacdes evangélicas,
bem como as missas catdlicas, entretanto, ha urenelmmenor de participantes nas missas;

- durante os cultos, os pastores se utilizam ndéttouvores, musicas religiosas, ha
receptividade pelas presas, que participam de m@aweemente e cantam, louvam. Em suas
pregacoes eles dado énfase a questdes morais,astbagpmossexualismo, falam muito em
arrependimento, perdao divino, acolhimento, chamdtno para a conversdao e em
liberdade, fazendo muito uso do trocadilho prisdevtlade, afirmam que aquelas mulheres

estédo presas pelas grades, mas libertas pelo Senhor

S6 Cristo liberta! Vocés antes estavam soltas ness, rse drogando, se
prostituindo, vocés estavam presas a coisas musid#wma se converterem ao
Evangelho, vocésstardo livres! Vocés seréo libertas pelo EvandeMieluia!
Gléria a Deus! (Pastor 1).

Fonte: culto assistido e transcrito pela autor&8rde abril de 2013.

Esse discurso é aceito por algumas detentas: “@ugjestou presa, mas livre pela palavra do
Senhor. Antes eu vivia na droga, na vaidade, nmeriagora me sinto livre”. (Fonte:
entrevistas realizadas pela autora em 23 de abg0d3).

Acreditamos que a conversao religiosa no contexstopal constitui um mecanismo
utilizado pelas detentas para suportar a duraaotio Presidio Feminino Sergipano,
minimizar os efeitos do processo de deterioracddddatidade, também chamado por
Goffman, processo de mortificacdo do eu. Institesctais como as prisdes sao “estufas para
mudar pessoas; cada uma € um experimento natlyed soque se pode fazer ao eu”.
Esclarecendo melhor, os mecanismos de mortificalgtese-iam através da perda da
autonomia para realizar atos que, noutra situagg@dam considerados banais, como
solicitacbes para entrar e sair de determinado emtéi as presas ndo podem transitar
livremente, tem que aguardar as agentes prisiditgarem seu transito, aguardar que
abram as grades, somente algumas ficam soltadizanea limpeza do ambiente, e, pelo
gue pudemos perceber, essa é uma espécie de farecido aquelas que adquirem a
confianca da Diregéo; a obrigatoriedade de utildsterminadas expressoes de deferéncia,
elas tem que se dirigir aos funcionarios utilizamdtermo “senhor (a)”; a atribuicdo de
apelidos, algumas passam a ser conhecidas pod@gpalribuidos la dentro, dentre os quais,
baiana, macumbeira, queridinha; a adocao e praligddeterminadas posturas corporais,
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elas ndo podem se tocar, se beijar na presenqgatrds pessoas; a investigacdo da trajetéria
pessoal e a divulgacdo da mesma para o corpo ¢écrtiedas possuem uma ficha de

antecedentes, que é analisada pela instituicéioda:a

Muito freqlentemente verificamos que a equipe €itig emprega 0 que
denominamos processos de admissdo: obter umaiistérvida, tirar

fotografia, pesar, tirar impressfes digitais, airimimeros, procurar e
enumerar bens pessoais para que sejam guardadwgs;, diar banho,

desinfetar, cortar os cabelos, distribuir roupagdtuicdo, dar instrucdes
quanto a regras, designar um local para o inter(@@%-FMAN, 1992).

Esse processo de mortificagao do eu

[...] corresponde a continua mutilacdo da idediddo individuo quando este se
depara com a homogeneizagéo subjacente aos meoardésuiplinares, seja pelo
fato de o sistema institucional submeter o inteandiversos procedimentos que
deterioram a identificacdo do sujeito com seusgastipapéis sociais; seja pela
transformacgéo do interno em objeto — dada espesiérpela perda das posses
relativas a identidade, como o nome e as roupadalrmse processam em razéo do
principio da impessoalidade, premissa da légichwtecratizacdo (VIZEU, 2005,
p.06).

A partir de observacdes loco, constatamos que ao chegar a instituicdo a detenta é
submetida a um ritual de boas vindas: a roupa Iq&va € retirada e substituida por uma
farda composta por camisa branca onde consta o HONMERNO ”, bermuda laranja e
sanddlias brancas, todos o0s seus pertences (daosmetinheiro, brincos, etc) sao
apreendidos e elas passam a serem tratadas coresoapdade, seguindo o processo de
burocratizacdo acima mencionado.

Um ponto que nos chamou a atencéo foi o fato deagupresas sao obrigadas a
utilizar um uniforme masculinizado e na camisa &suarito “INTERNO”, isso mesmo, no
masculino, o que, acreditamos, é discriminatérratarse de uma mulher, usando uniforme
de homem, segregada néao s6 da sua liberdade, nuw®ido de ser mulher, de ter vaidade,
de cuidar de seus filhos, do seu lar. Percebes#io,eque os efeitos deletérios do
encarceramento vdo muito além da segregacédo ditodbanstitucional de “ir e vir”, ou
liberdade ambulatoria, sendo que Espinoza destaea“@ prisdo é uma instituicdo de
sequestros, ndo sO da liberdade, mas sobretudozjadentidade, dignidade, da condicéo
de sujeitos e cidadaos, com o que concordamosméara.” (ESPINOZA, 2004). Ha uma
deterioracédo da identidade, a comecar pelo “riigaboas vindas” que destacamos acima.

Alguns presos chegaram a me pedir para fingirédesgada deles porque isso poderia evitar
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gue eles fossem submetidos a torturas ou outrodgpwatamento degradante. E, ainda, ha
guem diga que os direitos humanos sao direitoadditho.
Assim, podemos apontar como principais processasniutdacio da identidade do

individuo:

[...] despojamento do papel, isto é, a impossidiiel de desempenhar todos os
papéis que lhe eram disponibilizados na sociedades mmpla; desfiguracéo
pessoal provocada pela destituicdo de todos setepes e a sua substituicdo por
outros que sdo padronizados e uniformes; indigeisldsicas e morais impostas
pelo padrdo de deferéncia exigido e pela obrigaigiarticipar de atividades
muitas vezes incompativeis com sua concepc¢ao de peu Ultimo, a exposicao
contaminadora provocada pela perda da privacidgudaeimposicdo de relacdes
sociais e de contato continuo com pessoas com @s gem sempre se tem
afinidade. Contudo, diferentemente do que pareceprineira vista, a
caracterizacdo da instituicdo total ndo signifiabaoluta submisséo do individuo
preso a todos os processos de destruicdo da iddatapontados anteriormente. O
funcionamento de uma instituicAo como a prisdoed®r entendido a partir do
gue Goffman chama de ajustamentos secundéariossapuacdes empregadas por
individuos submetidos a uma instituicdo total g& ttomo objetivo driblar as
restricbes impostas pela administracdo prisioreingindo que o mesmo escape
daquilo que a organizagdo define para ele. Sddamor formas pelas quais 0
individuo se isola do papel e da identidade quasttuicdo prisional lhe impde.
(DIAS, 2006).

Dito isso, nos propomos a refletir acerca da indpmia da religido como uma
alternativa para as detentas na tentativa de eesgatua identidade e para ajuda-las a
suportar a rotina magante do carcere, mormenteedinauséncia de atividades promovidas
pela instituicdo e da omissdo estatal em relac@esas pessoas segregadas do convivio
social. Ou seja, a religido € vista por muitos sg@omo estratégia de sobrevivéncia, pois,
representa a possibilidade de insercdo em reddaissowvas, além de revalorizar a

personalidade da convertida. A respeito dessa @osiasiciona-se Erving Goffman (1990,
p. 62 apud CHIES, 2008):

Isso inclui uma combinacdo um pouco oportunistajdetamentos secundarios,
converséo, colonizacdo e lealdade ao grupo denades, de forma que a pessoa
terd, nas circunstancias especificas, uma posisitéi maxima de nao sofrer fisica
ou psicologicamente. [...] Os internados que “samf subordinam os contatos
com seus companheiros ao objetivo mais elevadode ter encrencas”.

Assim, é possivel afirmar que elas procuraram igidel como um mecanismo de
combate a grande pressao psicolégica a que saaesdhsno carcere, tais como ansiedade,
depressao (algumas entrevistadas afirmaram terdm diagnosticadas e fazem uso de
medicamentos), falta de perspectivas, falta deciastide entes queridos, tudo isso gera
sequelas também no psicologico dessas detentagjeofaj constatado em diversos
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momentos nas entrevistas ja realizadas. A adaptagiocorre ao longo da reclusdo é uma
maneira de incorporar novos costumes, maneiraslaed agir, sentimentos que permitam a
sobrevivéncia na instituicdo total. Muito do quéeanexistia € entdo perdido, inicia-se 0
processo de mortificacdo do eu, suprimindo as @®ptoncepcdes para permitir uma
reorganizacao e reestruturagdo pessoal. Este poges € observado nas penitenciarias é
comparado ao que ocorre aguele que adoece e édhiaspio (1990, p. 72).

Das oito detentas entrevistadas até agora, todasarelm, se emocionaram,
demonstraram preocupacado com 0s parentes queasgiéifora, principalmente os filhos,
algumas afirmaram fazer uso de medicacéo para gomngermir e que a conversao foi uma

maneira encontrada para suportar esse sofrimerjanmés trechos de algumas entrevistas:

Tive depresséo de ir pro hospicio, um ataque de@dogo que cheguei aqui.
Gritava sem parar e ndo dormomecei a gritar pelo rei da glériame davam
injecdo e me jogavam na cela fria, s6 Jesus teva e mim.se pegar com Deus
para suportar as tentacdes de suicidisinto muito édio, rancor e a religido ajuda
a acalmaiDetenta 3 - grifos nossos).

Depois de dois, trés meses na prisétva numa depressdo que quase momép
come, nao dorme, ndo consegue fazer nada, so6 cbbhoar, chorara. religido
ajuda bastante, entra numa depressédo que se naegasigreja nao se levanta
(Detenta 5 — grifos nossos)

Fonte: entrevistas realizadas pela autora em Hbdlede 2012.

Tudo isso soO ratifica o que Goffman afirmou acedeasas instituicdes: “[...] toda
instituicdo total pode ser vista como uma espéeimdr morto, em que aparecem pequenas
ilhas de atividades vivas e atraentes. Essa atieigwde ajudar o individuo a suportar a
tensao psicologica usualmente criada pelos ataapes” (GOFFMAN, p. 66). A religidao
poderia ser vista como uma dessas “pequenas ithasivddades vivas e atraentes” e que
ajudaria nesse processo.

E no grupo religioso que o preso evangélico enaomsrbases sobre as quais lhe é
possivel sustentar essa identidade recém assuqudatem na doutrina pentecostal seus
elementos constituintes. O grupo religioso oferacesse individuo a possibilidade de se
sentir parte integrante de uma comunidade, de edsetady lacos sociais que 0 vincule

novamente a sociedade e que dé sentido a suagzestarial (DIAS, 2006, p. 37).

A religido sempre respondeu, desde o inicio, goaci@ade que os homens tém de
aceitar aquilo que, inapropriadamente, se denomimanscendéncia’, isto é, de
aceitar o Caos e aceita-lo enquanto Caos, de ¢mfrete pé, o Abismo [...] Por
meio do sagrado, o Abismo é supostamente circtosdoicalizado, e tornar-se
como que presente na vida social ‘imanente’. Agi@ti d4 nome ao inominavel,
representacao ao irrepresentavel, lugar ao nadiZaeal. [...] A religido €, por
exceléncia, a apresentacao/ocultacdo do Caos. (ORSIDIS, 1987).
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Dito de outro modo, a religido sacraliza o inexdlel, o incompreensivel. A origem
o0 homem estad em Deus, seu destino ndo lhe pertmasea Deus. Isso é muito presente na
fala das presas, a maioria atribui a Deus, chegéra agradecer a Deus por estarem presas,
dizem que isso faz parte dos Seus designios, temdodelas afirmado que se nao fosse
Deus e a prisdo, ela ndo teria escrito um livre@geriodo de encarceramento: “Foi Deus
gue quis que eu viesse parar aqui, quando eu chagueeu estava pesando 40kg, por
causa do crack, aqui eu me libertei, até escreviiwm, quando eu ia escrever livro la

fora?” (Detenta 9. Fonte: entrevistas realizaddes qatora em 23 de abril de 2013).

Acrescente-se ainda, que, diante das diminutasibgatsdes de interagdo social
presentes numa instituicdo como um presidio, ord®svive com um numero reduzido de
pessoas, convivéncia essa forcada e diaria, aléndedpojamento de papéis outrora
desempenhado extra muros, o indice de convergigcializado perante esse contexto.

As interacBes no cércere, mesmo feminino, se repesd pela regra do medo, ou
seja, a doutrina de prémios e castigos € recodatna sua versao mais perversa, visto que
nao se apela ao estimulo, mas a coercéo, parazmradteracdes na conduta das pessoas. A
disciplina converte-se entdo em mecanismo justiicpara o incremento do sofrimento.
(ESPINOZA, 2004, p. 148).

Logo, apontamos como terceira e Ultima hipétesexiatémcia condi¢cdes sociais
peculiares ao presidio feminino que maximizam odicés de conversdo a religido
neopentecostal especificamente. A partir da andésentrevistas ja realizadas, constatamos
possibilidade da existéncia de condi¢cOes especifiGe contexto prisional que levariam as
detentas a se converterem, dentre as quais podenuesstacar: o abandono, a solidao, a
ociosidade, necessidade de dotar suas vidas de uova sentido.

Acreditamos que uma parcela das detentas conwer8daencaixa na figura do
“peregrino”, apresentada por Hervieu-Léger, a @yainta algumas nuances que o distingue

do praticante:

A figura do PRATICANTE A figura do PEREGRINO

Pratica obrigatoria Prética voluntaria

Pratica regida pela instituicdo Préatica autbnoma

Pratica fixa Pratica variavel

Pratica comunitéria Pratica individual

Pratica territorializada (estavel) Pratica movel

Pratica repetida (ordinéria) Pratica excepcional (extraordinaria)
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Fonte: Quadro elaborado pela autora, a partir da da autora Hervieu-Léger, O peregrino e o coidgera
religido em movimento2005.

Para Hervieu-Léger, o praticante se conforma aodigfes fixas, que tém, por isso,
um carater de obrigacdo para todos os fiéis. &otweno, a pratica peregrina é voluntéria e
pessoal e implica uma opcéo individual que mantéoniraazia mesmo no caso em que a
atividade assume a forma coletiva. Portanto, tatiga € facultativa, isto €, depende da
escolha pessoal. (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 98). J@raticante depende de alguns
atributos que o caracterizam, como, por exemploatica obrigatéria e fixa, ao passo que a
pratica peregrina € variavel, permite dedicacagesivh diferenciada. Para ilustrar bem essa
afirmacdo, a autora apresenta um exemplo muitafis@iivo: durante a missa, pode-se ficar
distraido, esquecer do altar e pensar em outra,coidato de ir para a igreja todos o0s
domingos de manha que caracteriza o praticantdedime como tal aos olhos dos outros. Ou
seja, essa pessoa sera considerada praticantepmésnmavendo um envolvimento com um
ritual marcante dessa religido. (HERVIEU-LEGER, 200. 98).

Essa observagcao da autora nos pos a refletir aderaan ponto importante: algumas
detentas, apesar de se declararem evangélicasgeffitagn varias ou até mesmo todas as
denominacdes religiosas e uma delas, em espeftiaipa que ndo frequenta nenhum culto,
entretanto, declarou ser evangélica, afirmou qadizee oracdes, prega a palavra entre as
demais, tendo alegado que o que a impossibilifaedgientar os cultos € o trabalho exercido
no presidio:

Qual a sua religiao? Evangélica. Mas, eu ndao freigues cultos da semana
porque trabalho muito de cinco horas da manhaeshoras da noite, por que
quero a remi¢do. Mas eu tenho o meu Deus que éu t® a Biblia todos os

dias, estudo a palavra do senhor e tento passar mpathas companheiras de
prisdo. Faco rodas de oracdo, prego a palavra £ selmpre vem me pedir
conselho. (Detenta 3).

Fonte: entrevista realizada pela autora em 20 de tea2012.

Percebe-se que, apesar da nao participar dos ,coltggie, em tese, é exigido
daqueles que sdo considerados praticantes, a istdty se considera evangélica, a seu
modo, numa espécie de religida la carte”, para utilizar um termo de Hervieu-Léger,
podendo ser considerada uma peregrina, pois stiegpéavoluntaria, autbnoma, individual,

movel:
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O que significa, portanto, para essas pessoadlidieen dessas mulheres, tal
modalidade de aproximagdo com o campo evangélicad Tndica que existe
nelas uma recusa bastante forte da identidade dateindo crente no
pentecostalismo tradicional. Ndo querem abandobabala, ndo querem deixar a
cerveja, a festa, o short, a praia, como muitogamea explicitar, mas se mostram
sensiveis aos servicos magicos e rituais que esferecidos. Aceitam ir na
igreja em casos de crise e em alguns casos chegdnegéenta-la com
regularidade, assumindo por algum tempo a conddganembros conversos.
Além disso, se consideram protegidos pela acaalritaqueles que, na familia,
s8o da igreja. E dessa forma, embora ndo se coasiderentes, passam a
pertencer a esse campo do Bem, (sera que alguse diimaginaram fora dele?) no
que seria um grau menor mas, nem por isso, menosizealo. O contexto
identitario, no entanto, mostra-se atravessadaip@ certa ambiguidade: - ndo é
da igreja mas frequenta, ndo frequenta mas usauaigido com regularidade, ndo
confia no pastor mas acredita que foi la que carnsdgar um exu da sua cabeca.
Em suma, chegamos aqui a um quadro marcado pelgifiddrle no interior de
uma tradicédo religiosa que sempre foi zelosameatestouida como univoca e
excludente. (BIRMAN, 1996).

Por outro lado, também podemos encontrar entresgupsadas a triplice figura do
convertido, apresentada por Hervieu-Léger comooocéindutor para uma descricdo da
paisagem moével de nossa modernidade religiosa:epomo individuo que muda de
religido, seja porque rejeita expressamente unmiddale religiosa herdada e assumida para
adotar uma nova, seja porque abandona uma ideatrdddiosa imposta, mas a qual nunca
havia aderido, para adotar uma nova; segundo, eagped abraca voluntariamente uma
religido, ou seja, aquele individuo que nunca pedge a qualquer tradicdo religiosa e
descobre a partir de um caminho pessoal aquelauabsg reconhece e a qual decide
finalmente integrar-se; por fim, aquele que (refdbre sua religido de origem, também
chamado de re-afiliado ou convertido de dentro, apueele que redescobre uma identidade
religiosa que permanecera até entdo formal, owdaiva minina, de maneira puramente
conformista. Para exemplificar esse ultimo casatara aponta o caso dos movimentos de
renovacdo — do tipo neopentecostal e carismatiogue- oferece a seus membros as
condi¢cBes comunitarias de uma experiéncia religiesgoal e fortemente emocional.

Para a autora, o convertido é a figura modelo éoter A conversdo € associada
mais estreitamente do que nunca a ideia de umasidtgle de engajamento religioso que
confirma a autenticidade da escolha pessoal deidwb. Converte-se €, e principio, abracar
uma identidade religiosa em sua integralidade. RMEU-LEGER, 2008, p. 131).

Confrontando esse conceito de conversdo, com idadaldo nosso objeto empirico,
e, ao analisarmos os motivos apontados pelas dstgune as levaram a procurar a religido, a

se converterem dentro do presidio, concluimos qoensersao pode ser considerada como
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um ato individual, mesmo dentro do contexto prialpmma vez que ocasionada a partir de

diferentes motivacoes:

Quando eu fui presa eu me desesperei e o es@nto ;e consolou. Passei a orar
mais, a ler mais a palavra. Foi aqui que eu me wemais a palavra. Agora
mesmo quando a senhor chegou eu estava lendo o 38lrtDetenta 9).

Aqui eu me aproximei mais da religido, aprendiraaldiblia todos os dias, antes
eu tinha uma trava, mas aqui eu aprendi. (Deteédjta 1

O objetivo do Evangelho é mudar as pessoas pravgonbam viver em paz.
Quantas pessoas eram da droga e hoje servem a Deus?

Ex-presidiaria € muito perseguida e a religido ajadaliviar o que as pessoas
pensada gente. Deus alivia nosso processo la fora. Peds até influenciar na
deciséo do juiz. Os dons que Deus me deu aquiaembje eu sei até decifrar
sonho. [...] O que me leva a procurar a religidura ser diferente pras pessoas,
mostrar que existe gente aqui dentro que é diferentde Deus. Acho que as
pessoas me vé de uma maneira melhor. (Detenta 11).

Sem procurar a Deus aqui ndo tem quem aguente.it suirimento, ficar longe
dos filhos, sem saber o dia que vai sair daquici*ea religido para me ajudar a
suportar o dia a dia aqui. (Detenta 4).

Eu fiz um exame e deu HPV positivo e eu me desespeo espirito santo me
consolou. Passei a orar mais, a ler mais a palkeiaqui que eu me apeguei mais
a palavra. Agora mesmo eu estava lendo o Salm{&enta 9).

Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 2bdede 2013.

Percebe-se que sdo invocados motivos pessoais igsnuezes, peculiares ao
presidio, como argumentos utilizados pelas detequasas motivaram a se converter. De
acordo com a fala da detenta 9, 0 que a levou eumap a religido no presidio foi a
constatacdo de que estava com uma doenca; jargadét® afirma que passou a dispor de
mais tempo para se dedicar as leituras religiosasefletir sobre a importancia da religiao,
0 que, segundo ela, muitas vezes, nao acontece@eatamos livres e diante dos afazeres
do dia-a-dia. Por outro lado, a detenta 11 fundémena conversdo num motivo muito
peculiar, qual seja, a tentativa de parecer diferpara as pessoas, “mostrar que é de Deus”,
ela disse que acredita que as pessoas passana deé&iina maneira melhor em decorréncia
da converséao: “ex-presidiaria € muito perseguidaeadigido ajuda a aliviar o que as pessoas
pensa da gente”. Esse € um motivo muito ilustrataquilo que algumas pesquisas apontam
no sentido de que o convertido buscaria a religid enquanto sentimento sincero, mas
para obtencéo de beneficios, estariam simulandocomarséo, o que, no jargdo popular, é
conhecido comdesconder-se atras da Biblia”’Algumas entrevistadas afirmaram que as

detentas ndo convertidas acusam as convertidas s&ssdo e afirmam:
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Sempre tem uma que o cdo ‘futuca’ e fica dizendm pra cadeia agora € crente,
td com a biblia na mao, mas as que quer mudar madmo. (Detenta 9).

Uma vez teve um incidente aqui fora, tavam queirnamdto ai fora e disseram

que era eu que estava fazendo macumba. Eu figiaelaree sai de cela em cela
‘rodando a baiana’, como sé a baiana sabe fazet. eMis evangélicas e

autocriticam, elas falam: como é que vocé ndolesti a biblia? E tem que ler de
joelhos, sendo ndo vale. (Detenta 7).

Fonte: entrevistas realizadas pela autora em 23aite de 2013.

Entretanto, ndo é objetivo dessa pesquisa demomssiceridade ou falsidade da
conversdo, até porque isso nao seria possivellggiwamente. Acreditamos apenas que
existe um comportamento de fachada, através doagietlenta, tenta passar uma imagem de
que estd arrependida, de que é uma pessoa melbm, apods a conversdo. Segundo
Goffman, fachada é a parte do desempenho do ingivégie funciona regularmente de
forma geral e fixa, cuja finalidade é definir aiaifdo para quem observa a representacao, ou
seja, é 0 recurso expressivo padronizado, que ped@tencional ou inconscientemente,
empregado pelo individuo durante sua representé@&@F-FMAN, 1988, p. 23). A todo
tempo, elas tentam nos “seduzir’, no sentido deteotr nos convencer de que nao sao
criminosas, de que erraram porque estavam pasgamddificuldades, mas que agora
estariam regeneradas.

Percebemos que a conversdo ndo se da apenas gisppse&des desses sujeitos,
mas, sobretudo existem elementos contextuais g@stasula. Assim, entendemos que o
conceito de conversdo como escolha individual éom@mdo para a realidade do
estabelecimento penal ora investigado. Entretaudto acreditamos que se trata de um ato de
autonomia do sujeito crente, na esséncia do tepo@ constatamos a existéncia de
condi¢cdes sociais peculiares ao presidio que maamio indice de conversdo nesse
contexto.

Notamos que é recorrente na fala das detentas asoé@specificos peculiares a
situacdo que estédo vivenciando no contexto intrampara a busca da religido. Um desses
motivos é o fato de algumas delas se sentakamdonadapor seus parentes. O sentimento
de abandono é citado por quase a totalidade dasvistddas, a maioria chorou ao ser
indagada se sentiam abandonadas e afirmaram praoeliggdo como refagio para a alma,
na tentativa de amenizar essa sensacdo de abari@neinto abandonada, mas o que me
ajuda é saber que Deus nunca me abandona”’ (D&grifeenho minha mée que é muito
boa pra mim. E primeiramente tenho a Deus, eleabaaodona ninguém” (Detenta 10).
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Conforme visto anteriormente, apesar da maiorimsdsle declarar casada (ver
quadro de caracteres), muitas nunca receberanasvidé seu marido, seja porque ele
também se encontra preso em outra instituicdopowytro motivo que nao sabem ao certo
especificar, mas a verdade € que, em regra, etases@&bem visitas, muito menos visitas
intimas, o que pode até ser apontado como um tlmesaque levam ao homossexualismo
no presidio feminino e que € menos frequente neigicemasculino, constituindo um fator
de diferenciacao entre as duas instituicoes.

A ociosidadetambém é apontada como forte motivo para buscaliggio, como forma de
tentar preencher esse vazio. Muitas delas afirmagaen os piores dias da semana sao
sabado e domingo por conta de ndo serem realizedogltos, nem o trabalho que algumas
desenvolvem na costura, 0 que torna o 6cio um dina maior principalmente nesses
dias: “Os piores dias sdo sadbado e domingo por@eetem os cultos nem a costura”
(Detenta 3).

Sob o prisma das apenadas, e também a partir diaeada outras pesquisas nos
contextos prisionais, a principal relevancia dddtho ndo esta associada ao que se vé no
contexto extra muros, ou seja, hecessidade dessengar, qualidade de vida, mas possui um
outro significado no presidio, ajuda a “passar mp@’. O tempo € um dos principais
problemas apontados pelas presidiarias, o que fitmuaonstrado, inclusive, durante as
entrevistas, pois elas ndo sentiam a menor neeeese&m conclui-las, ficavam falando por
horas seguidas, e, quando queriamos encerradigias, “ndo tem pressa nao, tenho todo
o tempo do mundo aqui dentro”. Acrescente-se, aiqda pela legislacao brasileira, mais
especificamente a Lei de Execuc¢des Penais, a &ldias de trabalho perdoa-se um dia da
pena, que é o chamado instituto da remi¢do. Maisnativo para as apenadas desejarem
trabalhar. Mas, algumas afirmaram estar com defwesgjue ndo sentem vontade nenhuma
de levantar da cama, nem para comer, muito menies tpgbalhar, ao que néo estao
obrigadas, pois, sdo proibidas penas de trabaligados pela Constituicdo Federal de
1988.

Por outro lado, algumas invocaranmecessidade de dotar suas vidas de um novo sentido
como motivo que as leva a buscar a religido, psse “sentido” sO seria possivel de ser
alcancado através da religido. Muitas das entamast afirmaram que a religido significa a
possibilidade de seguir um rumo diverso do queanmiseguindo antes de se converterem:
“Eu confessei 0 crime que pratiquei por temer ansDgle eu conheco, preferi me entregar,

preferi pagar aqui do que ir pro inferno.” (DeteR}a
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Vale salientar que essa detenta 2 esta sendo acdsa@r matado a esposa do seu
amante e enterrou o corpo no quintal da sua casiada sequestrou o filho de um ano do
casal e hoje afirma que a religido tem o poderadardua vida de um novo sentido, ou seja,
de uma ressignificacéo.

Ainda de acordo com algumas delas, dentro do poegétiam recebido um
“‘chamado de Deus”. Vejamos 0 que afirmou a detémtarante a entrevista: “Eles estavam
orando em linguas e achei aquilo tdo lindo! Fuinaggum canto e o pastor veio e me disse
‘filha Jesus te chama’, ai senti que Deus me chanfagbrei de joelhos e comecei a orar.”
(Detenta 6).

Por outro lado, a suposta “influéncia do Diabo” @itm recorrente na fala das detentas,
como justificativa invocada para a pratica de delg, segundo afirmaram algumas delas, a
religido as ajuda a permanecer afastadas da tenti;@nundo do crime, do Diabo: “O
satanas atentaeu tenho que sair preparada daqui porque tenlita sede de vinganca. O
satanasdeixou eu ir roubando e depois cobrou com jurosje bstou aqui.” (Detenta 5 —
grifos nossos).

Essa atitude de atribuir ao “mal” sui#a anteactade delinquéncia € mencionada por
varios pesquisadores dessa area e apontada coratégat para amenizar a culpa pela
suposta préatica desses delitos, ja que elas tesidm meros instrumentos das obras
demoniacas. O modelo de pregacéo adotado pelg@sigopentecostais possui como uma
das caracteristicas mais marcantes “A GUERRA CONTRBIABO”, sendo que 0s seus
lideres religiosos afirmam em tom claro que o s@nto, o mal, as desgracas que ocorrem
na vida de alguém sado produtos da influéncia de“emeosto” e apresentam solucao

imediata para esses problemas:

A idéia do Mal é que esse provém de seres considerdiabolicos que sdo
capazes de habitar corpo da pessoa e dessa foor@car uma desordem infinita
em todos os seus dominios. Os diabos séo identificaom os seres pertencentes
ao pantedo dos cultos afro-brasileiros. Santosidagtds, espiritos e orixas
pertencem a uma esfera considerada maligna cuaseiias sdo dadas pelos
cultos de possessdo. A apropriacdo do pantedobedsileiro como expressao
maior das forcas malignas contrarias ao Bem temntosfemportantes ndo s6 do
ponto de vista da cosmologia que encerra essapgicelo Mal, mas também do
ponto de vista das atividades religiosas deserdadvatravés dessa expressédo neo-
pentecostal. De fato, esse trabalho sincrétjce se expressa pela apropriagédo de
principios vigentes nos cultos de possessdo vaidugio consequéncias
interessantes nesses novos cultos pentecostais. alD émconcebido como
substantivamente existente: trata-se de entes esplgzincorporar nas pessoas e
que, de certo modo, pertencem a elas. (BIRMAN, 1996
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Vejamos um panfleto distribuido pela Igreja Unsatdo Reino de Deus:

SESSAO ESPIRITUAL DE DESCARREGO! Se vocé é vitima de um encosto
de vicios, doencas, miséria, separacdo conjugalNHA RECEBER A
LIBERTACAO NA PRECE DO DESCARREGO, aonde DEUS, gue pai da
luzes, vai iluminar seus caminhos! Vocé receberd@ugamente a Rosa do
Descarrego. Coloque-a num ambiente onde existengost para que a maldi¢cdo
seja quebrada. Participe também da campanha ddaacamtra os maus espiritos
na Ultima sexta-feira do més. Temos a oragdo deadego com arruda, uma
oracao forte, muito forte para a sua vida. Sexta;fés 15 e 19:30 horas. Rua
Brasil, 553, centro. Se precisar, ligue para o SE3Piritual: (43) 344-3557.
(Fonte: site da Igreja Universal do Reino de Dewgsso em 15 de setembro de
2012).

Constatamos que a maioria das entrevistadas fumdamsua filiacdo ao
neopentecostalismo mormente em razdo da necessigalldarem contra o mal. Esta se
constitui em uma das principais caracteristicaprégacdo das Igrejas neopentecostais, é
muito recorrente no discurso das detentas atrgmii@- influéncia demoniaca o periodo no
gual estas se encontravam “desviadas”, “afastaddgrdja”, como alguém “fraco na fé”,
que “d& lugar” a que “o diabo atue”, ou seja, peamasse contexto uma exacerbacdo do

tema da “guerra espiritual”
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CONSIDERACOES FINAIS

Essa pesquisa também teve como objetivo, emborao n@incipal, contribuir de
alguma maneira para que a questao do encarcerasgatepensada, incentivar a aplicagao
de penas alternativas, demonstrar que as condigbesis, embora ndo sejam
determinantes, sdo muito significativas na “seledagueles que se envolvem em delitos, e
demonstrar as condi¢cdes a que estdo submetidasadgdessas pessoas submetidas ao
carcere. Com isso, assumimos um “compromisso @ritipara que se minorem “os efeitos

perniciosos do confinamento”, conduzem-nos ao teecmento de que a prisao

[...] funciona no sentido de aviltar e estigmatip@ra sempre 0s que por ela
passam €, na medida em que nao se visualiza snedxhum futuro préximo, ha
que se lutar para que sua influéncia se torne mpagsciosa. E, por fim, se
alternativas a prisdo existem, urge aumentar stngéncia e exigir sua aplicacédo
(LEMGRUBER, 1999, p. 162).

Os encaminhamentos politico-criminais e peniterasar acaso queiram avancar em
sendas de reducédo das perversidades e de potesigdalide praticas humano-dignificantes
— se devem dirigir em outro sentido; este, pauesdencialmente na premissa de reducdo ao
maximo das praticas de encarceramento — haja uistmerentes efeitos perversos das
instituicbes prisionais e 0 antagonismo destas elac&o a qualquer perspectiva de
estabelecimento ou reproducdo de condicbes mindwaasociabilidade saudavel —, e no
compromisso de respeito (também em seu grau magoesivel) da integridade fisica e
psicossocial dos (as) encarcerados (as), o quacanpm se dimensionar os ambientes
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prisionais a estruturas fisicas, dotadas de resumsmanos qualificados, condizentes com a
preservacdo maximizada de identidades e integsddtisicas, psicologicas, morais).
(CHIES, 2008).

No que tange a mulher, a prisdo apresenta comwvayeq o fato de se tratar de um
espaco discriminador e opressivo, que se expresaferta desigualdade do tratamento que
recebe, no sentido diferente que a prisdo tem glaranas consequéncias para sua familia,
na forma como o Judiciario reage em face do defnanino e na concepc¢ao que a
sociedade atribui ao desvio (CASTILHO, 2007, pap8d GARCIA). As encarceradas sao
privadas ndo s6 da sua liberdade ambulatorial, eja, slo seu direito de ir e vir, mas
principalmente, do direito de serem mulheres, sks mais estigmatizadas dc S
homens que se encontram em situacdo semelhameseo apds alcancaram a liberdade,
continuardo marcadas pela cicatriz de “ex-presafiar

Considerando todo esse contexto, concluimos quermaitas dessas mulheres, tdo
profundamente estigmatizadas, a conversao religioda representar uma alternativa para
melhorar sua imagem, ndo sé perante a sociedade somtodo, como também perante
seus familiares, bem como sua auto imagem, e, 6e0) elevar sua auto estima, afinal,
segundo uma delas, “posso néo ter nada, mas tezusrid coracao, isso ninguém me tira”.

Concluimos que a conversao ao neopentecostalismiibzo significativamente
para mudancas no comportamento, no discurso, nairaate agir, e talvez até de pensar,
nos “gostos”, conforme restou demonstrado a pdatianalise dos dados colhidos ao longo
dessa pesquisa.

Foi muito gratificante a realizacdo dessa pesqu&a,s6 enquanto profissional, pois
fizemos leituras importantes, nos inserimos numersbd académico de pensadores ilustres,
mas, sobretudo, enquanto ser humano, ao investigapessoas que apesar de tanto
sofrimento, demonstram fé em Deus, e, isso, tand®¥mu para estreitarmos nossos lagos

com o Divino.
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FOTO 01: ALGUMAS MULHERES PRESAS

Fonte: www.depen.com.br

FOTO 2 : PRESA TATAUADA COM DIZERES BIBILICOS

add gnsia diversas colsas efradas 11z Reeducanda Feoo: A Trbwin oo Boarcada Santista SP.

m

Fonte: Site “A Tribuna”. Disponivel em:
http://www.atribuna.com.br/noticias.asp?idnoticidZ315&idDepartamento=8&idCateqgori
a=0 acesso em 15 jul 2013.
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FOTO 3 : MISSA CATOLICA

\

Fonte: arquivo pessoal.

FOTO 4 : RODA DE ORACAO NO PATIO DO PRESIDIO:

Fonte: arquivo pessoal
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FOTO 5 : DIA DA SALVAGCAO REALIZADO PELA IGREJA UNINERSAL DO REINO
DE DEUS - FORAM BATIZADAS ALGUMAS DETENTAS:

i£s ¥ i

Fonte: www.arcauniversal.com

FOTO 6: CULTO EVANGELICO

Fonte: arquivo pessoal
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ROTEIRO DE ENTREVISTA

- NOME:
- IDADE:
- ESTADO CIVIL :
-FILHOS:

- CRIME:
- TEMPO DE PRISAO:

- RELIGIAO:

- QUANDO SE DEU ACONVERSAO?

“- MOTIVOS QUE LEVARAM A PROCURAR A RELIGIAO: ”

IMPORTANCIA DA RELIGIAO DENTRO DA PRISAO

-A SUA IGREJA LHE FORNECE AUXILIO MATERIAL? FAZ DOA COES?

-EXISTEM CONFLITOS ENTRE AS DETENTAS CONVETIDAS E NA O
CONVERTIDAS?
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- COM A CONVERSAO O QUE MUDOU EM SUA VIDA? VOCE PASSOU A SER A
FAVOR OU CONTRA ESSES ATOS:

FUMAR
BEBER ALCOOL

DANCAR

SEXO EXTRACONJUGAL

IR A FESTAS

PULAR CARNAVAL
FREQUENTAR BOATES
FREQUENTAR BARES

IR AO MOTEL COM O CONJUGE
IR A PRAIA/PISCINA

IR AO CINEMA

VER TV

- O QUE VOCE ESPERA QUE MUDE EM SUA VIDA DEVIDO A CONVERSAO? O QUE VOCE
ESPERA RECEBER DE DEUS?
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