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PAI NOSSO QUE ESTAIS NO CEU:
SANTIDADE E IMITACAO DE CRISTO NA VIDA DE
SAO FRANCISCO DE ASSIS (1181-1228)

Sthefanny Maria Menezes Cardoso*

RESUMO: Este breve estudo se dispbe a analisar 0 processo de conversdo e
santificacdo de S&o Francisco de Assis em sua relacdo com a Igreja. Nossa andlise se
delimita no que consideramos suas mais importantes biografias, a Vida primeira de
Tomés de Celano e a Legenda Maior de Sdo Boaventura. A luz de Jacques Le Goff,
Jérome Baschet e, especialmente, Victor Mariano Camacho, nos apoiamos
metodologicamente. Diante disso, nos propusemos a tragcar um caminho onde podemos
observar as contextualizac@es historicas de Francisco, por primeiro a sociedade como
um todo e depois um recorte especial da Igreja, sobretudo, no que tange as
transformacdes que estas estavam vivenciando, culminando, assim, na figura do Santo
de Assis.

Palavras-chaves: Igreja; Reforma; Santidade.

RESUMEN: Este breve estudio se propone analizar el proceso de conversion y
santificacion de San Francisco de Asis en su relacion con la Iglesia. Nuestro analisis se
basa en las que consideramos sus biografias mas importantes, la Primera Vida de Tomas
de Celano y la Gran Leyenda de Sdo Boaventura. A la luz de Jacques Le Goff, Jérome
Baschet y, especialmente, Victor Mariano Camacho, nos apoyamos metodoldgicamente.
Ante esto, nos propusimos trazar un camino donde poder observar las
contextualizaciones histéricas de Francisco, primero la sociedad en su conjunto y luego
un sector especial de la Iglesia, sobre todo, en lo que respecta a las transformaciones
que estaban viviendo, culminando, asi, en la figura del Santo de Asis.

Palabras llave: Iglesia; Remodelacion; Santidad.
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1. INTRODUCAO

Giovanni Bernardone, conhecido como S&do Francisco de Assis, santo
canonizado pela Igreja no ano de 1228, nasceu no século XII em Assis, na Italia. O ano
de seu nascimento ndo é preciso nas fontes, porém, é sabido que ha de ter sido por volta
de 1181 e 1182. Era filho de um importante comerciante de tecidos da cidade de Assis,
Pietro Bernardone, e da francesa Pica Bourlemont e fora batizado com o nome do santo
precursor do deserto, Jodo Batista, a quem é comparado em matéria de santidade por
Sdo Boaventura em sua Legenda Maior. N&o se sabe com precisdo o porqué da
mudanga do seu nome para “Francesco”, mas segundo Le Goff (2001, p. 59), a hipotese
mais aceitavel para essa mudanca teria sido a sua intensa paixdo pela lingua francesa,
sua lingua materna, e, por isso, aqueles que fizeram parte de sua juventude, notando
nele essa forte caracteristica o chamavam por esse cognome, “Francesco”.

N&o h4, nas fontes, muitas informages sobre a infancia do pequeno Bernardone,
contudo, é possivel imaginar, com certa seguranca, que foi um tanto quanto agitada,
tendo em vista que ele “nasce no coragdo do periodo do grande desenvolvimento do
Ocidente medieval e em uma regido fortemente marcada por esse desenvolvimento”
(LE GOFF, 2001, p. 23). O seu contorno vital, ou seja, 0 ambiente que marca o seu
crescimento, além de estar em constante mudanca e expansdo, sobretudo econémica e
demogréfica, € marcado também pela transformacéo espiritual da Igreja, especialmente,
em sua reforma gregoriana que, segundo Le Goff (2001, p. 27), busca uma volta as
origens, a Ecclesia primitivae forma, e a vivéncia efetiva da vida apostdlica, a Vita vere
apostolica. Embora tenha crescido em meio a efervescéncia de transformacdes e das
suas consequéncias, 0 pequeno Francisco continuava a sentir em Assis um doce aroma
cavalheiresco que ndo haveria de se esvair tdo cedo e que incutiu dentro dele uma forte
atracéo pela carreira militar.

Sobre a sua juventude, encontramos um vasto leque de referéncias na
historiografia e, consequentemente, ndo nos deparamos com um consenso acerca desse
momento da vida do santo, sobretudo nos seus principais bidgrafos, pois enguanto
Tomas de Celano — em sua Vida Primeira, a qual nos valeremos aqui — defende,
hiperbolicamente, a depravacdo da sua juventude. Boaventura, em contrapartida,
suaviza tal situacé@o e diz que ele “jamais se deixou levar pelo ardor das paixdes que

dominavam os jovens” (BOAVENTURA, 2016, p. 13), evidenciando, inclusive, as suas



ja téo visiveis virtudes. Outros autores, posteriormente, também irdo divergir sobre o
tema, mas o que h& de ser consensual entre todos é que o jovem de Assis vivia uma vida
de divertimentos “nos jogos, no 6cio, nos bate-papos, nas cancdes, e em matéria de
roupas andava sempre na moda” (LE GOFF, 2001, p. 59). Além disso, enquanto Tomas
de Celano, em sua Vida Primeira, ressalta a importancia da mé& educacdo dada a
Francisco por seus pais, 0 que o tornara ao longo da vida “mais desavergonhado e
frivolo do que eles” (CELANO, p. 08), Inécio Larrafiaga, pesquisador do século XX,
em sua obra O Irméo de Assis, exalta a especial relacdo que Francisco haveria tido com
a sua mae, dona Pica, e as marcas indeléveis que ela deixou na alma de seu filho,
contribuindo assim para 0 seu processo de conversédo e, mais tarde, com a construgéo da
sua espiritualidade.

Ademais, ainda que fosse um homem de posses devido ao lucrativo trabalho do
pai, Francisco ndo era um nobre, mas um burgués que ansiava viver como nobre.
Todavia, segundo Celano (CELANO, p. 10), pouco ou nada se preocupava com o0
acumulo de riquezas, pelo contrario, era um gastador avido por gloria. Ele era uma
figura festiva, preocupava-se em ser visto e exaltado, estava sempre a frente e
facilmente liderava os que o seguia com uma “sede insaciavel de festa e de alegria”
(LARRANAGA, 2012, p. 20). O seu desejo de gldria unido a sua atracdo pela carreira
militar o fez ir em busca da realizacéo e tdo logo Francisco enfrentava a sua primeira
guerra, desenrolada nas lutas que tomavam a cidade de Assis por conta do imbroglio
entre o Pontificado e o Império e, obviamente, os diversos jogos de interesses que havia
por tras disso.

Quando o filho de Bernardone se envolve nas lutas que tomavam a sua cidade
natal desde antes do seu nascimento, ele tinha em torno de 20 anos e conheceu a sua
primeira derrota, tornando-se prisioneiro de guerra na cadeia da cidade rival de Assis,
Perusia, o que ainda ndo fora suficiente para o fazer desistir da carreira militar. Pouco
tempo depois, atravessou um momento de longa enfermidade que, segundo seus
principais bidgrafos aqui ja abordados, surtiu nele as primeiras inquietacdes a respeito
de uma vida mais elevada, ou seja, desprendida das glorias terrenas, porém, nado
demorou para que tendo se recuperado da doenca que o afetara, partiu para a Apulia,
onde serviria 0s exércitos papais. N&o serviu. Voltou para Assis apos ter tido um sonho

gue ndo soubera interpretar, mas que logo foi desvelado quando ouviu a voz do Senhor,



em Spoleto, explicando o sentido espiritual deste sonho e o convidando a retornar a sua
terra. Foi obediente.

Iniciou-se, na obediéncia a voz que o chamou, o processo de conversdo de um
dos maiores santos ja conhecidos pela humanidade. A partir desse primeiro episadio,
ndo faltard, portanto, na literatura sobre a sua santa vida tantos outros momentos
marcantes que o atrairam a um amor profundo pelo Cristo pobre e crucificado.
Entretanto, vale destacar que nesse momento inicial, Francisco retirava-se
constantemente para lugares solitarios, buscando estar com o seu Senhor e perscrutar 0s
divinos planos para a sua vida, até que certa vez ouviu, na velha igreja de Sdo Damiéo,
novamente a voz que o falara outrora, desta vez a dizer: “Francisco, vai e restaura a
minha casa. Vés que ela estd em ruinas” (BOAVENTURA, 2016, p. 19). Mais uma vez,
Francisco interpretou literalmente o que ouvira e reconstruiu trés pequenas igrejas que
se encontravam em um estado precario, contudo, mais adiante percebe que o sentido do
que escutou era novamente espiritual e a voz que lhe falava estava a pedir pela
restauracdo da propria Igreja de Cristo.

Os episodios que se sucedem, como 0 marcante encontro com o leproso, a
renlncia dos bens paternos e tantos outros, ja sdo do nosso conhecimento, pois estdo
presentes, para além de Sdo Boaventura e Tomas de Celano, em uma larga literatura que
trata sobre a vida do fundador da Ordem dos Frades Menores. O que pretendemos,
portanto, neste presente artigo ndo € biografar Sdo Francisco de Assis, mas tendo o
apresentado, compreender a construcdo da sua santidade que, por vezes, andou em linha
tdo ténue com a heresia, haja vista que ele se empenhou em cumprir aquilo que fora
solicitado pela voz do préprio Cristo, a reconstrucdo da Igreja, e isso, certamente,
mexeu com as estruturas de uma lIgreja que ja estava passando por diversas
transformacoes.

A amizade e confianca para com o cardeal Ugolino, posterior papa Gregorio 1X
responsavel por sua canonizagéo, e a obediéncia que guardava em si para com a Santa
Sé garantiram a Francisco uma das mais rapidas canonizagdes da histéria da Igreja, pois
morrendo em 3 de outubro 1226, é canonizado em 16 de julho de 1228. Destarte,
pretendemos compreender essa relacdo de obediéncia, mas de claras concessdes entre
Sdo Francisco e a Igreja e, assim, desvelar o mistério do santo que até hoje move as

estruturas da Igreja.



2. IMITADOR DO PAI

Francisco é filho do século XII e de um Pietro Bernardone provavelmente
bastante ausente, pois este era, como ja afirmamos anteriormente, um mercador, o que
implica dizer que era um viajante, sobretudo por trabalhar com tecidos, inclusive, o
proprio Jacques Le Goff (2001, p. 58) relata a auséncia de Bernardone no nascimento do
seu filho. Ser um comerciante e italiano nesse periodo da Idade Média, é estar no
epicentro do desenvolvimento comercial e urbano. As cidades, especialmente as
italianas, estavam se desenvolvendo a todo vapor, eram as pontes “das trocas entre
Ocidente e Oriente” e “zona das trocas comerciais mais intensas” (BASCHET, 2006, p.
144).

As cidades, em sua maioria ja existentes, comecam a crescer e desenvolver-se no
dinamismo das trocas que acontecem em mercados e feiras periddicas, o que € fruto,
segundo Jérbme Baschet (2006, p. 154), da prépria dinamica do feudalismo. Os
excedentes produzidos na zona rural geram um comércio favoravel que sustenta o
funcionamento dos senhorios e fortalece, cada vez mais, as zonas urbanas. Contudo, ndo
podemos reduzir o renascimento urbano somente a isso, pois “é preciso aceitar o fato de
que o nascimento e o desenvolvimento das cidades medievais se deve a um conjunto
complexo de estimulos e, sobretudo, a diversos grupos sociais” (LE GOFF, 2005, p.
69).

Um importante estimulo para o desenvolvimento da cidade medieval foi,
certamente, 0 progresso das atividades artesanais, especialmente voltadas a tecelagem e
a metalurgia. Aqui encontramos Pietro Bernardone, que estava inserido dentro da
realidade mais prospera da cidade. Bernardone era um “lombardo”, nome dado aos
mercadores italianos, e muito provavelmente assim como 0s outros mercadores,
atravessava ‘“cada vez com mais frequéncia os Alpes para vender seus produtos na
Franca e na Alemanha” (BASCHET, 2006, p. 144), alids, era na Franca que se
encontrava quando seu filho nasceu.

Como nos mostram as biografias de Francisco, Pietro Bernardone era um
homem de posses, ou seja, obteve sucesso em suas empreitadas enquanto comerciante e
ndo diferente dos outros mercadores, podemos supor, com certa seguranca, que aspirava
por uma vida aristocratica, como podemos perceber no trecho a seguir:

Com efeito, mercadores, artesdos e banqueiros enriquecidos tém
apenas um desejo: fixar-se na zona rural, adquirir feudos, se possivel



serem consagrados cavaleiros, e esforgar-se para fazer acreditar que
pertencem a uma linhagem de antiga nobreza (...) N&o se poderia dizer
mais claramente que, a despeito do aparecimento de um investimento
na producdo artesanal ou na troca, a ldade Média permanece
fundamentalmente dominada pela ldgica do controle da terra
(BASCHET, 2006, p. 156).

Talvez o proprio Bernardone, pela idade avancada, ndo sonhasse com tudo isso
mais para si, mas projetasse em seu filho Francisco, o futuro do seu sobrenome em
Assis. Como entdo podemos imaginar o pequeno Francesco dentro dessa realidade?
Penso que essa é uma pergunta bastante dificil de ser respondida se nos limitarmos a
respondé-la somente a partir daquilo que podemos beber nas linhas de suas biografias,
mas se permitirmos encontra-lo nas entrelinhas, muitas possibilidades se aparecem
viaveis de nessas linhas aqui serem colocadas. A que nos parece mais cabivel de
imaginar, é de um Francisco que sentia a auséncia paterna e que corria para estar junto
do pai quando este encontrava-se por perto, aprendendo dele tudo que Ihe era possivel
captar, sendo influenciado por ele no que seriam seus desejos e aspiracdes de vida.
Sustentamos esse pensamento a partir de uma afirmacdo de Celano (CELANO, p. 10)
em sua Vida Primeira quando chama Francisco de “negociante cauto”. Francesco
Bernardone, assim como o seu pai e em sua perfeita imitacdo, tornou-se um negociante.

A semelhanca da definicdo de Baschet de um comerciante com as virtudes do
santo descritas pelos seus principais bidgrafos, Boaventura e Celano, ndo sdo mera
casualidade, mas sim resultado de uma vida de imitacdo da figura paterna. Tomas de
Celano descreve Francisco como um homem “de grande prodigalidade, em vez de
acumular rigueza, esbanjava-a. Embora negociante cauto, revelava-se perdulario por
vangloria. Era, mesmo assim, de trato muito humano, cortés e afavel” (CELANO, p. 10)
enquanto Baschet diz que “os mercadores e os artesdos (...) se fundem, ao menos
parcialmente, no seio de uma elite urbana que combina atividades artesanais e mercantis
com reivindicacdo de “nobreza”, espirito contabil e ética cortés” (BASCHET, 2006, p.
149). Acerca disso, complementa Le Goff:

A caracteristica mais interessante é que esse filho de comerciante, por
um reflexo natural a nova geragdo de seu grupo social, procurava levar
um ritmo de vida cavaleiroso, imitando o comportamento dos nobres
mais que praticando as virtudes e os defeitos da burguesia comercial
(LE GOFF, 2001, p. 59).



Das nobres pretensdes, a que mais ressoava dentro de Francisco, assim como em
muitos jovens da época, era a de ser cavaleiro, de praticar o oficio das armas e como
consideramos que a atencgdo e aprovacgdo do pai eram fatores importantissimos para ele,
ainda que em certa medida isso ndo fosse plenamente consciente, aceitamos que para
além de um desejo de nobreza refletido em ser um cavaleiro, Francisco o quisesse para
ser visto pelo pai e assim iniciou sua breve carreira militar que desencadeou, mais tarde,
na sua conversao, ndo correspondendo entdo as expectativas paternas.

Embora com tracos bastante particulares na vida de Francisco, o sonho da
carreira militar era muito comum a época, sobretudo em Assis, pois no seu desenvolver
dentro do renascimento comercial e urbano, ndo tdo chamativo no tocante econdmico
como as cidades de Génova e Veneza por exemplo, com certeza chamava atencdo pelos
conflitos existentes, pois ali “mais do que qualquer outro lugar, continuava uma luta
dupla entre os partidarios do papa e os do Imperador” (LE GOFF, 2001, p. 60). Assis
estava imersa em uma luta interna de poderes que, como se ja ndo bastasse, desagua
numa guerra contra a sua cidade rival, Perusia. Diante desse cendrio, percebemos a
importancia de duas colunas que fazem boa parte, segundo Baschet (2006, p. 145), da
sustentacdo do desenvolvimento urbano, a Igreja, geralmente na pessoa de uma
autoridade episcopal, e a vida militar.

Examinemos agora a vida citadina, esta que nao era estatica, longe disso, 0 meio
urbano era de um extremo movimento, um ambiente de locomocdo, onde ndo se
desenvolvia somente a economia, mas também se expandia a circulacdo de ideias. A
cidade € o lugar da intelectualidade, pois segundo Le Goff (2006, p. 29) o intelectual
medieval nasce com elas. O mesmo autor ainda complementa ao considerar que “as
cidades sdo placas giratdrias da circulacdo dos homens, responsaveis tanto pelas idéias
como pelas mercadorias, sdo 0s pontos de troca, 0s mercados e as encruzilhadas do
comércio intelectual” (LE GOFF, 2006, p. 37).

Se consideramos a cidade como o lugar de florescimento da intelectualidade e
Francisco um filho da vida citadina, aceitamos como que por consequéncia ser muito
provavel gue ele possa ser visto como um intelectual. Mas aqui ndo o concebemos como
um intelectual ativo, se assim podemos dizer, pois 0 estudo ndo era o que atraia 0s
desejos do coracdo de Francesco Bernardone, mas sim o oficio de armas, como ja é de

nosso conhecimento, o que antagoniza diretamente com o0s anseios daqueles que se



dedicavam a vida dos estudos, ou seja, da intelectualidade. Inclusive, segundo Le Goff
(2006, p. 57), os grupos mais radicais de intelectuais conservavam em si uma certa
repulsa daqueles que seguiam a carreira militar, pois “para o intelectual urbano, as
batalhas do espirito, as justas da dialética substituiram pela dignidade as proezas
militares e as faganhas guerreiras” (LE GOFF, 2006, p. 57).

Aceitando, portanto, que Francesco ndo se encaixava nesse grupo de intelectuais,
que tipo de intelectual seria entdo Francisco de Assis? Acreditamos que somente um
sensivel admirador das linguas, poesias e cancdes, ou seja, da cultura. Ademais,
concordamos com Le Goff (2001, p. 60) quando o considera um ‘“cangonetista”, mas
salientamos ser de algum exagero coloca-lo como um “jogral”® se considerarmos a
prépria explicacdo do autor para o termo, pois Francisco soube apreciar e também
reproduzir a intelectualidade do seu tempo, mas ndo dedicava a isso sua vida, pelo
contrario. Ainda assim, ndo podemos negar todo o contexto que estava inserido o futuro
santo e como tudo isso influenciou o seu caminho, dado que:

Francisco vivia em uma cidade e, portanto, conviveu, no seu dia a dia,
com diversos aspectos das transformacgdes que marcaram o periodo.
Dentre estes, destacamos o aumento da populagdo citadina; a
construgdo de grandes prédios; a proliferacio de movimentos
religiosos leigos, como a organizacdo de confrarias e de associagdes
de penitentes; a perseguicdo as heresias, etc. E, certamente, teve
contato com letrados, clérigos, pobres, leprosos, jograis e prostitutas
nas ruas da cidade (SILVA, 2009).

Aceitando, portanto, que esse cenario de mudancas e contato com diversas
realidades ajudaram a forjar o seu pensamento especialmente antes da sua converséo,
podemos seguir adiante para conhecermos com um pouco mais de fundura aquela que

formou o seu pensar a partir de sua conversao: a Igreja.

3. AMAE IGREJA
Para compreendermos melhor o contexto que levou Francisco de Assis a uma

santidade, somos convidados a voltar o olhar, obviamente, para a Igreja da época, a
instituicdo mais importante do medievo. VVejamos 0 cenario a seguir:

No século X e inicios do século Xl, o poderio da Igreja anda
debilitado. O poder do papa continua fraco, submetido aos imprevistos
da politica imperial e dos conflitos entre as fac¢Ges da aristocracia

2 “Mas ¢ preciso pensar também no fato de que joculator, ou jogral, é, na época, o epiteto com que séo
classificadas todas as pessoas consideradas perigosas que se quer separar da sociedade.” (LE GOFF,
2006, p. 49)



romana. Do mesmo modo, os bispos encontram-se entregues as
pressdes dos aristocratas locais. Os senhores laicos apropriam-se do
controle das igrejas, das quais nomeiam os servidores paroquiais e das
quais recebem os dizimos e os rendimentos. A Igreja arrisca, entdo, a
ser absorvida nas novas estruturas resultantes da formacdo dos
senhorios, em posicdo de dependéncia em relacdo aos laicos, que sdo
seus principais beneficiarios (BASCHET, 2006, p. 184).

Ao analisarmos o paragrafo acima citado, podemos imaginar qudo incomodada
se sentia a Igreja diante de tdo complicada conjuntura. O incébmodo, portanto, gerou um
movimento de mudanca. Assim como se reforma uma casa, era necessario iniciar uma
reforma na Igreja, ajustar o que ja ndo dava mais para se sustentar. Embora a Reforma a
qual nos referimos leve o nome de “Gregoriana” em honra a um dos seus maiores
idealizadores, o Papa Gregdrio VII, ela iniciou-se, para muitos historiadores, bem antes
do seu pontificado (1073-1085)%, “como um movimento dentro dos mosteiros que
visavam uma reforma espiritual convicta do ideal de Vita Apostdlica” (RIBEIRO, 2014,
p. 140).

E importante destacar que o motor inicial da reforma gregoriana tem um carater
espiritual de “uma volta as origens — Ecclesia primitivae forma” e de uma “realizagao
da verdadeira vida apostdlica”, ou seja, de uma “retomada do processo de
cristianizacdo” (LE GOFF, 2001, p. 27). Esse processo se expressa primeiramente
dentro dos mosteiros quando estes buscam “uma volta a regra original de Sdo Bento
cuja énfase recaia sobre o trabalho manual [...] e sobre a simplicidade de vida; o que
significa a rejei¢ao das formas tradicionais de riqueza monastica” (LE GOFF, 2001, p.
28), além de um empenho em resgatar um, ainda segundo Le Goff (2001, p. 28),
eremitismo primitivo.

Mas o que seria essa volta as origens, esse ideal de resgatar uma Igreja Primitiva
voltada para a vida apostdlica? Em primeiro lugar, € importante que compreendamos
que esse movimento de volta as origens ndo era restrito a Igreja, mas era um desejo
consciente quase que generalizado dos homens da época. A Igreja, segundo Vauchez
(VAUCHEZ, 1995, p. 71) nio fica, portanto, alheia a esse sentimento, pois “para ela
tambeém a perfeicéo se situava no passado, isto €, na época dos apdstolos e dos martires”
(VAUCHEZ, 1995, p. 71). Deste modo, o ideal de Ecclesia primitivae forma e Vita

Apostolica eram a expressdo da “vontade de voltar a pureza original do cristianismo”

3 LE GOFF, Jacques. Sdo Francisco de Assis. Rio de Janeiro: Record, 2001.



(VAUCHEZ, 1995, p. 71). A ideia era volver o olhar para a Igreja Primitiva, encontrada
no livro dos Atos dos Apostolos, para o testemunho de fidelidade dos primeiros cristdos
e para a verdadeira mensagem evangélica, ou seja, seria entdo a imitacéo a Cristo e seus
primeiros “a resposta para os problemas levantados por uma sociedade em mutagdo”
(VAUCHEZ, 1995, p. 71).

Sendo assim, “a Curia Romana comegara a pensar em uma reforma eclesiastica.
Contudo a reforma eclesiastica pensada por Roma nédo adotara de forma plena a reforma
como foi pensada dentro dos mosteiros” (RIBEIRO, 2014, p. 140). A Curia Romana
ndo se afasta dos ideais espirituais da reforma iniciada nos monastérios, haja vista que a
Igreja precisa ser para os fi¢is uma “resposta a evolu¢do do mundo” numa busca por
“adaptacdo as mudancas que surgem fora dela” (LE GOFF, 2001, p. 28), mas para que
uma transformacdo espiritual possa acontecer no seio da cristandade da época, se fazia
necessaria a resolugdo de questdes pontuais das relacbes de poder ja supracitadas, tendo
como “eixos principais a reforma da hierarquia secular sob a autoridade centralizadora
do papado e o refor¢o da separacdo hierarquica entre laicos e clérigos” (BASCHET,
2006, p. 190).

Todavia, apenas no papado de Gregério VII, um dos personagens mais
importantes do periodo “tanto por ter implantado reformas religiosas nas instituicGes
eclesiasticas como por ter reforcado a autoridade da Igreja em relacdo ao poder
temporal” (RIBEIRO, 2014, p. 140), é que a Curia Romana chega ao auge da reforma,
pois foi ele quem mais ardentemente:

Combateu os dois principais problemas que a Igreja enfrentava: a
Simonia (venda de beneficios eclesiasticos) e o matriménio ou
concubinato dos clérigos. Além disso, convencido de que o0s
transtornos que afetavam a Igreja procediam de investiduras leigas,
promulgou em 1075 seu decreto que proibia os poderes seculares a
concessao de bispados, sob pena de excomunhédo (RIBEIRO, 2014, p.
140).

Deste modo, ainda que a reforma tenha seu carater inegavel de afirmacéo
politica e de poder por parte da Igreja, ndo consideramos que este se sobreponha ao
carater espiritual que tentava impor a Igreja no seu “ideal de retorno a Igreja primitiva”
(BASCHET, 2006, p. 190), o qual o proprio Jérdme Baschet vé com desconfianca e
considera apenas como uma justificativa e ndo um fim. N&o vemos assim porque ao

passo que a Igreja tenta afirmar-se institucionalmente como autoridade, ela também “se



esforga para dar novas formulagbes doutrinais, novas praticas religiosas” (LE GOFF,
2001, p. 31), reforcando que “todas as experiéncias religiosas desse tempo foram
marcadas pela vontade de voltar a pureza original do cristianismo” (VAUCHEZ, 1995,
p. 71).

Ademais, a reforma proporcionou o florescimento cada vez mais crescente de
novas ordens religiosas, langou bases para o nascimento do Direito Canonico, fortaleceu
a pregacdo e apesar da “manutengdo da barreira entre clérigos e leigos, a presenca
destes ultimos no dominio religioso se afirma” (LE GOFF, 2001, p. 30), se
multiplicando assim os grupos de leigos e mulheres religiosas. Para mais, se contempla
também a volta dos concilios gerais. Tudo isso foi resultado proficuo, considerando
suas complexidades, de uma busca por uma transformacéo para além de politica.

Embora pudéssemos adentrar em tantas questdes que com a reforma gregoriana
se tornam mais evidentes ou talvez nos ater aos conflitos entre o papado e o Império que
dai advieram ou até mesmo comentar 0s sucessos e insucessos dela, nos desviariamos
por muito tempo do nosso fim que é perceber as relacdes de Francisco com essa Igreja
em transformacao, a qual ele é convidado em seu chamado a reconstruir. Para nos, é
importante e cabe perceber que a Igreja do tempo em que Francesco nascera estd
transformando-se, buscando, a passos lentos e conflituosos, um renascimento préprio,
assim ousamos considerar. Cabe-nos, portanto, fazer um breve questionamento: como
tudo isso influenciou as ideias de Francisco de Assis e como se deu dentro de tal cenério

a ‘construcdo’ de sua santidade?

IMITADOR DO PAI, DE CRISTO: DE FRANCESCO A SAO FRANCISCO

Agora conhecedores das realidades que permeavam a sociedade e a Igreja do
tempo em que vivera Sdo Francisco de Assis, um dos maiores santos ja conhecidos,
podemos nos debrucar mais demoradamente sobre a sua figura e buscar compreender
como tornou-se esse tdo grande santo. Por conseguinte, cabe-nos uma primeira reflexéo,
0 que é a santidade para o homem medieval dos séculos da chamada Idade Média
Central?

Assim como a sociedade e a Igreja do periodo abordado neste trabalho estdo em
uma profunda mutacdo, podemos deduzir que a consciéncia coletiva acerca da

santidade, na esfera cristd, acompanha o mesmo ritmo de mudanca, afinal:



Diversos medievalistas que analisam o fendmeno da santidade? no
medievo concordam com a hipdtese de que o culto aos santos ou
mesmo a politica pontificia em relagdo aos mesmos ndo se deu de
forma homogénea durante toda a Idade Média (CAMACHO, 2014, p.
24).

Deste modo, de acordo com Vauchez (VAUCHEZ, 1995, p. 148), podemos
considerar que durante a ldade Média Central, surgia um novo conceito de santidade e
com este novo conceito, uma nova leva de santos no seio da Igreja. A partir desse
momento, especialmente no pontificado de Inocéncio Il (1198 — 1216), para se
considerar um santo ndo eram mais “preponderantes 0s dons taumatlrgicos e 0s
milagres operados por Deus através do santo” (CAMACHO, 2014, p. 25), embora ainda
fossem importantes, mas sim “os méritos e a vida do candidato” (CAMACHO, 2014, p.
25). A vida do aspirante a veneracdo como santo deveria demonstrar uma perfeita
imitacdo da vida do fundador da Igreja, o prdprio Jesus Cristo, ou seja:

N&o bastava mais, a partir de entdo, cumprir plenamente as exigéncias
do seu estado e dar o exemplo das mais altas virtudes morais, mas
ainda era necessario imitar o Cristo em sua humilhagdo e em seus
sofrimentos, ndo hesitando em cumprir atos insensatos aos olhos da
sociedade, mesmo de uma sociedade que se dizia cristd, como a da
Idade Média (VAUCHEZ, 1995, p. 148).

Logo, podemos partir dessa premissa para compreender a construcdo da
santidade de Francisco de Assis, o “perfeito imitador de Cristo” (BOAVENTURA,
2016, p. 14). Para tanto, como se faz necessario uma avaliacdo da vida do candidato a
santidade para se chegar a uma conclusdo, devemos nds também nos voltar para a vida
deste que € objeto dessa pesquisa e compreender melhor o seu processo de conversdo e
relacionamento com a Igreja.

Relatado de forma bem semelhante por seus principais bidgrafos, o chamado de
Francisco a reconstruir a Igreja de Cristo, no inicio da sua historia de conversdo, ainda
que tenha tons misticos, lanca o historiador ao centro das relacBes da Idade Média
Central, a relagdo do leigo com a Igreja. “Francisco, vai e restaura a minha casa. Vés
que ela esta em ruinas” (BOAVENTURA, 2016, p. 19), essas foram as palavras que
seus bidgrafos relatam ter Francisco escutado do préprio Cristo quando estava em
oracdo na Igreja dedicada a Sdo Damido, palavras essas que ja sabemos ter sido
interpretadas de maneira literal por Francisco, ao acreditar que deveria empenhar-se

para reconstruir esta igreja fisica na qual se encontrava e que estava, de fato, em ruinas.



Porém, é também do nosso conhecimento que, posteriormente, Francisco entende o
sentido espiritual e maior que esse chamado continha, ele estava sendo convidado a nio
ficar inerte diante da situacdo da Igreja do seu tempo e a colocar na préatica aquilo que a
reforma gregoriana ainda ndo conseguira alcancar: a verdadeira imitacao de Cristo.

Francisco encarna em si 0s ideais espirituais, de voltar as origens, da reforma,
pois, em seguida a este acontecimento em S&o Dami&o, sucede um novo acontecimento
de tonalidade mistica, mas que agora revela a Francisco a forma préatica de reconstruir a
Igreja e leva-la, de fato, ao caminho da Igreja Primitiva dos Apostolos. Quando, ja em
Porcitncula na “velha igreja dedicada a Virgem Mae de Deus” (BOAVENTURA, 2016,
p. 24) onde se instalara por um tempo para também reformé-la, estava assistindo uma
missa dedicada aos Apdstolos, escutava atentamente o Evangelho do dia em que “Cristo
envia os discipulos a pregar e lhes ensina a forma de vida evangélica: N&o queirais
trazer nas vossas cinturas nem ouro nem prata, nem dinheiro, nem alforje para o
caminho, nem duas tunicas, nem sandélias, nem bastdo” (BOAVENTURA, 2016, p.
27). Ouvindo essas palavras que penetraram seu ser e como que numa epifania,
Francisco exclama para si mesmo: “Ca estd o que eu pretendo! E isto que eu desejo de
toda a minha alma!” (BOAVENTURA, 2016, p. 28). Se dispde, portanto, a aprender do
préprio Cristo, como outrora aprendia o oficio do pai, “o género de vida observado
pelos apostolos” (BOAVENTURA, 2016, p. 28) e a pratica-lo.

A essa altura, Francisco ja havia se despojado de suas vestes em publico e diante
do bispo de Assis, renunciando toda a riqueza da casa paterna, exclamando ao pai — 0
senhor Bernardone que se encontrava “profundamente amargurado e ferido com tdo
inesperada mudanga” (CELANO, p. 17) do filho — as seguintes palavras: “Até agora
chamei-te meu pai, mas de agora em diante posso dizer sem qualquer reserva: Pai nosso
que estais no céu, pois foi a ele que confiei meu tesouro e nele depositei minha f&”
(BOAVENTURA, 2016, p. 22). Essa atitude de Francisco nos revela seu rompimento
com a imitacdo da figura paterna e nos direciona ao inicio da sua relacdo com a Igreja,
pois enquanto rompe com o pai e sente-se “livre do jugo do pai terreno” (CELANO, p.
23), é acolhido pela Santa Sé, uma vez que:

Compreendendo o bispo o0 seu propésito e admirando tamanha
coragem e determinacéo, acolhe-o nos seus bracos e cobre-o com 0
préprio manto. 4Era manifesto: ele, bispo, acabava de ser testemunha
de um gesto inspirado por Deus a seu servo, um gesto carregado de
mistério. 5Disso convencido, logo ali se constituiu seu protector e,



animando-o e confortando-o, estreitou-o contra o peito, com
entranhado amor (CELANO, p. 20).

Embora consideremos esse episodio da rendncia dos bens paternos e
despojamento das “vestes mundanas” (CELANO, p. 26) em frente a autoridade
episcopal como o inicio da relacdo de Francisco com a Mae Igreja, € somente no
acontecimento posterior em Porcilncula, quando compreende para que o Senhor o
chamou, que podemos declarar: “Sao Francisco nasceu, vao nascer os franciscanos” (LE
GOFF, 2001, p. 69).

A exemplo de S&o Pedro, primeiro papa da Igreja e por quem nutria grande
devogdo, Francisco “com grande fervor e jubilo comecgou a pregar” (CELANO, p. 27) e
atrair seguidores que se encantam pelo seu testemunho. A sua pregacdo era de carater
simples, exortativo e penitencial, e era possivel, através dela, perceber que o futuro
santo vivia aquilo que proferia, pois em suas palavras confirmavam “o teor e pureza da
sua vida” (CELANO, p.28). Quanto mais aumentava seu numero de seguidores,
denominados frades, mais Francisco buscava assemelhar-se a vivéncia evangélica,
enviando seus irmaos de dois em dois, “como Cristo fez com os apostolos”, (LE GOFF,
2001, p. 70) a pregar aos homens. Quando, enfim, o nimero de confrades chega a onze,
doze com ele, Francisco:

Escreveu para si e seus irmaos, presentes e futuros, com simplicidade
e breves palavras, uma norma de vida ou Regra, composta de
expressdes do Evangelho, a cuja perfeita observancia aspirava de
continuo. Acrescentou, contudo, um ndmero restrito de directivas
indispensaveis e urgentes para um bom andamento da vida em comum
(CELANGO, p. 34).

Jacques Le Goff (2001, p. 70) considerara como justificativa para a escrita de
uma regra de vida as inquietacdes de Francisco acerca desses primeiros momentos
itinerantes de sua pequena obra. Alguns insucessos nas viagens missionarias, o mal
acolhimento e a taxacdo de loucura por parte de alguns gerou no Poverello um
sentimento de ameaca perante o futuro do seu modo de vida, haja vista que devemos
considerar o crescente nimero de movimentos heréticos no periodo do nascimento de
sua Ordem. Portanto, a escrita da regra e posterior submissdo a Roma seria entdo o meio
que encontrou para solucionar tais inquietudes e sanar qualquer possibilidade de

acusacdo de heresia, demonstrando desde o principio seu espirito submisso a Santa Se.



“Tendo chegado a Curia Romana, foi apresentado ao Sumo Pontifice, a quem
expOs o seu proposito, e pediu-lhe, humilde e instantemente, se dignasse aprovar a
mencionada Regra de vida” (BOAVENTURA, 2016, p. 33). O papa da época era
Inocéncio III, “homem douto, de brilhante eloquéncia, ardoroso promotor da justica em
defesa dos direitos ¢ interesses da fé cristd” (CELANO, p.36). Esse encontro de
Francisco com Inocéncio Ill, bastante famoso na historiografia, nos revela o
aprofundamento das relacGes entre o Pai Serafico e a Igreja. Na historiografia ha uma
discussdo acerca de como teria sido o recebimento de Francisco por parte de Inocéncio,
a qual ndo nos atreveremos a discutir por ndo ser nossa finalidade aqui, mas ja
enunciamos que consideramos a versdo de Le Goff a mais ponderada diante das analises
das principais fontes: Boaventura e Celano. Nos apropriando desse pensamento,
concordamos que “parece fora de duvida que tenha havido trés entrevistas entre
Francisco e o papa e que foi dificil ao Poverello* conseguir a aprovac¢do do pontifice”
(LE GOFF, 2001, p. 71).

O encontro em 1209, como quase tudo na vida de Francisco, toma proporcdes
misticas — aceitaveis e acessiveis para 0 exame do historiador — pois devido aos
impasses vivenciado nas duas primeiras reunides entre os dois pastores, como os define
Le Goff (2001, p. 72), ao fim da segunda reunido, o papa se dirige a Francisco de tal
maneira: “Vai, meu filho, pedir a Cristo que por teu intermédio me mostre a sua
vontade. Quando eu a conhecer, anuirei aos teus piedosos desejos” (BOAVENTURA,
2016, p. 34), assim sendo, as narrativas de sua vida contam que, logo em seguida a essa
ordem do Bispo de Roma, Francisco mergulha em oragdo junto aos seus confrades e
como fruto divino dessa oragéo, relatam que:

Inocéncio 111 teve um sonho: viu a basilica de Latr&o inclinar-se como
se fosse desabar. Um religioso “pequeno e feio” a sustentou em suas
costas e a impediu de ir abaixo. O homem de seu sonho s6 poderia ser
Francisco. Ele salvaria a Igreja (LE GOFF, 2001, p. 74).

Logo, a regra de vida foi aprovada, ainda que somente verbalmente, pela Curia
Romana. Nasceram, portanto, os franciscanos. Além de aprovar a regra, Inocéncio Ill a
exemplo de Cristo, envia Francisco e 0s seus a pregarem a peniténcia por todo 0 mundo
e “mandou igualmente impor tonsuras em todos os leigos companheiros de Francisco
para lhes permitir pregar a palavra de Deus sem empecilhos” (BOAVENTURA, 2016,
p. 35)



No encontro com Inocéncio, temos alguns pontos a discutir. O primeiro é a
resisténcia do Santo Padre em conceder a aprovacgdo da regra, acreditamos que isso é
oriundo da desconfianca do papa por possivelmente perceber em Francisco e suas
aspiracdes uma linha ténue com a heresia, logo:

Tornava-se necessario que a Igreja acolhesse de forma cautelosa as
novas propostas que lhe eram feitas, tendo a precaucéo de acompanhar
e controlar esses novos religiosos para que posteriormente nao
viessem a se opor a doutrina eclesiastica através da heresia
(CAMACHO, 2012, p. 117).

O segundo é o sonho mistico de Inocéncio aliado a insisténcia respeitosa do
Poverello, haja vista que vemos nesse episodio o papa comecando a ceder por comecar
a enxergar em Francisco uma real salvacdo para a situagdo que se encontrava a Igreja,
descrita por Jacques Le Goff:

Inocéncio 1l vé a Igreja assaltada por bandos de inimigos, os
principes que se dizem cristdos e sobre os quais ele langa
sucessivamente (sobre o Imperador, sobre o rei da Franca, sobre o rei
da Inglaterra) a excomunhdo e o anadtema, aqueles hereges que
pululam — os Pobres de Lyon, transformados em valdenses, e aqueles
Umiliati, submetidos a obediéncia apenas parcialmente, até aqueles
cataros, aqueles albigenses, contra 0s quais ele pregou a cruzada e
prepara a Inquisicdo (LE GOFF, 2001, p. 72-73).

Diante de tal cenario, afirmamos que a Igreja precisava do Pai Serafico. 1sso nos
leva ao terceiro ponto: mesmo a Sé Apostolica aceitando a regra de vida baseada tdo
somente no Evangelho proposta por Francisco de Assis — que inclusive contou com a
ajuda do bispo que outrora o acolheu em Assis e do cardeal D. Jodo de Sdo Paulo que
seria, inicialmente, a ponte entre a curia e a Ordem dos Frades Menores, tornando-se
deles o primeiro cardeal protetor até a sua morte — ndo deixou de encher o propositor de
diversas precaucfes e, como ja adiantamos, ordenou que tonsurasse 0s irmados para o
servico da pregacdo. Esse Ultimo fato, especificamente, foi de tamanha importancia,
pois defendemos que € o inicio da “reconciliagdo” da Igreja com o laicato.

Francisco era 0 modelo ideal de santidade que a Igreja precisava frente a
necessidade de afirmar um sucesso e ndo um fracasso da reforma gregoriana em suas
propostas de uma Ecclesia primitivae forma e de uma Vita vere apostolica, afirmando
assim a autoridade da Curia Romana. Além disso, segundo Carlo Delcorno (1977, p.
138), a pregacdo franciscana:

Também estava vinculada a politica de Inocéncio I, cujo objetivo era
uma reorganizagdo nao apenas eclesial, mas também social, uma vez



que, adotando a ortodoxia catélica, fomentava uma vida regrada de
acordo com a doutrina eclesiastica no ambito urbano (DELCORNO
apud CAMACHO, 2015, p. 73).

Por conseguinte, podemos perceber que iniciada dentro dos mosteiros,
transformada em eclesial, a reforma tornou-se, especialmente em Francisco, em social.
Com isso, a Igreja precisava reconciliar-se com os leigos, vendo no Pai Seréafico a ponte
necessaria para tal feito. Ele demonstrava a possibilidade de uma santidade leiga longe
dos ares da heresia. Ndo que as propostas franciscanas nao tivessem suas linhas ténues
com as propostas de tantos outros movimentos heréticos, como os valdenses ja citados,
mas diferenciava-se por sua submisséo e obediéncia a Roma, pois “ndo quis construir
um templo novo: restaurou uma igreja antiga, ja em ruinas; ndo arrancou alicerces,
edificou sobre eles, deixando a Cristo, sem o advertir, a prerrogativa da sua
fundamentagdo” (CELANO, p. 23).

Francisco e Inocéncio, portanto, unidos num “mesmo espirito mas com estilos
diferentes, buscam trazer solucGes para 0 mesmo problema: num mundo em mutacéo,
abrir para os homens novos caminhos no sentido da salva¢dao” (LE GOFF, 2001, p. 81).
Assim, € possivel dizer que o quarto Concilio de Latrdo, proposto por Inocéncio Il em
1215, é inspirado na figura de S&o Francisco, que anima a Cdria a estabelecer, segundo
Le Goff (2001, p. 80), as bases para uma nova reforma no seio da Igreja. Embora o
historiador Jacques Le Goff e tantos outros defenderem a ideia, ao nosso entendimento,
paradoxal, de que ao mesmo tempo que inspira o concilio, o Pai Seréfico sente-se
ameacado por ele devido a publicacdo do canon 13 que proibia, de forma veemente, a
fundacdo de novas ordens, nods, neste presente estudo, ndo acreditamos que Francisco
tenha se sentido ameacado, tendo em vista que ele outrora ja havia procurado a Igreja
para submeter seu género de vida a aprovacdo e a alcancou, ainda que sé verbalmente,
do Santo Padre.

De certo, ndo podemos deixar de observar que ndo somente a Igreja precisava de
Francisco como também ele precisava cada vez mais das intervencdes eclesiasticas.
Embora a maioria dos estudiosos do franciscanismo tentem, em dado momento,
sutilmente criar entre Francisco e a Curia uma relacdo de oposicdo no sentido de que a
Igreja, segundo Le Goff (2001, p. 81), comeca a subordinar a Ordem a hierarquia
eclesiastica, contrariando, assim, o fundador da mesma. Contudo, nés ndo acreditamos

nessa contrariedade, pois concordamos com Victor Camacho quando narra que



Francisco é quem reconhece a necessidade de estar mais proximo a Mae Igreja e por ela
ser orientado, vejamos:

Seguiram-se cerca de dez anos desde o encontro dos primeiros frades
com o Bispo de Roma, porém, no decorrer deste periodo, alguns
elementos levaram a mudancas dentro da Ordem. Os religiosos ja
haviam feito missdes de pregacdo além da Peninsula Italica, chegando
até o Oriente; o prdprio Francisco chegou a fazer uma viagem a Terra
Santa. Além disso, a entrada de clérigos levou a transformagdes na
forma de pregar, pois alguns destes possuiam formacdo teoldgica e
também universitaria. Este fator propiciou uma clara distingcdo entre 0s
primeiros companheiros do santo, que eram em sua maioria leigos.
Por outro lado, a Ordem que crescia cada vez mais apresentava
problemas, que ndo existiam quando o nimero de frades se limitava
entre 12 a 20 homens. Por isso, Francisco solicitou ao papa a presenca
de um cardeal para auxiliar no governo da instituicdo. A funcdo foi
dada ao bispo de Ostia, Hugolino Segni, sobrinho de Inocéncio I,
que posteriormente foi eleito papa, escolhendo para si 0 nome de
Gregorio IX (CAMACHO, 2015, p. 75).

Francisco sabia, como contam Boaventura e Celano, que a Ordem iria crescer,
ele afirmava isso aos seus confrades, e mais, “desejava que a Ordem dos Irmaos
menores crescesse ¢ se desenvolvesse” (BOAVENTURA, 2016, p. 40). Era um desejo
do Pai Seréfico, assim como outrora desejou realizar o oficio das armas, queria agora
ser pai de muitos filhos em sua Ordem. E importante enfatizarmos também que além de
desejar um crescimento, Francisco queria que a sua obra se desenvolvesse e, por isso,
recorre a Boa Mée, a Igreja. Defendemos essa tese porque acreditamos que esse
sentimento anticlerical é muito mais parte de uma escrita historiogréfica acerca do
franciscanismo do que representa os sentimentos do préprio fundador. Fundamentamos
essa nossa posicdo quando vemos claramente que Francisco e 0s seus ndo sofrem
imposi¢Oes, mas livremente escolhem se colocar em comunh&o com Roma e sob sua
custddia, como afirma Camacho ao analisar os escritos do historiador Giovanni Micolli:

A propria perspectiva e espiritualidade franciscana de humildade e
submissdo a toda criatura previa a obediéncia a Igreja e ao papado,
logo é necesséario entender esta dindmica para se compreender a
atitude de Francisco. Em uma exaustiva andlise dos escritos do santo e
de outras fontes, o historiador conclui que, para Francisco, a
aprovacdo papal seria a confirmagdo de uma revelagdo divina; o
fundador ndo abrira méo da obediéncia & Igreja, como também da
originalidade de seu projeto, por acreditar que tanto a autoridade do
papa quanto a sua forma de vida eram manifestacbes divinas.
Portanto, houvera uma opcéo sincera do santo em se colocar na
condigdo de submisso & curia romana por crer que se tratava de uma
instituicdo sagrada (MICOLLI apud CAMACHO, 2012, p. 123).



Essa submissdo obediente que livremente Francisco escolheu viver se sustenta
em um dos episddios do inicio da sua conversdo, o beijo no leproso. Analisemos o que
nos narra Sao Boaventura:

Certo dia, andando a cavalo na planicie que se estende junto de Assis,
encontrou um leproso. Foi um encontro inesperado e Francisco ficou
muito horrorizado diante daquele triste quadro. Mas lembrou-se do
proposito de perfeicdo que abracara e da necessidade de vencer-se
a si mesmo primeiro, se quisesse ser cavaleiro de Cristo.
Imediatamente desceu do cavalo e correu a beijar o pobre homem. O
leproso estendeu a méo para receber uma esmola. Francisco deu-lhe
um dinheiro e um beijo. Montou novamente a cavalo, olhou em frente
e em toda a volta, e, nada havendo que lhe impedisse a vista, todavia
ndo viu mais o leproso. Cheio de admiracdo e alegria, comecou a
cantar os louvores do Senhor e prometeu fazer coisas melhores
ainda no futuro (BOAVENTURA, 2016, p. 16, grifo nosso).

Na passagem acima, podemos observar alguns pontos que de forma inteligente
sdo levantados pelo bidgrafo. O primeiro é que Francisco tem claro para si mesmo o
ideal de perfeicdo que abracou, ele ndo é simplesmente um produto do seu tempo, um
reflexo da espiritualidade medieval, mas, em verdade, um protagonista do seu tempo,
alguém que abraca conscientemente o ideal de vida evangélica e apostdlica, baseada nas
paginas do proprio Evangelho, como pode se observar, além das paginas biografadas
sobre ele, em sua regra de vida. O segundo é que esse ideal do Pobre de Assis revela
entdo uma necessidade de vencer-se a si mesmo, ou seja, de superar as suas proprias
vontades, de coloca-las em sujeicdo de uma vontade maior, a do préprio Cristo
enquanto cabeca da Igreja, pois somente assim, pode ser perfeito como Ele. Tendo essa
clareza, reconhece humildemente a necessidade de colocar a sua vontade sob a custdodia
da Igreja, para que sendo conduzida e ajustada por ela, consequentemente, melhor
conduza a sua Ordem. E por essa razdo que Francisco permite que o cardeal Ugolino,
com quem nutria um relacionamento de intimidade e bastante confianga, interfira

diretamente nos rumos da Ordem, concretizando-se na elaboragéo de uma nova regra.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Chegado até aqui, se faz necessario reconhecer que o Santo de Assis era um
assiduo conhecedor da Palavra, afinal, ndo haveria outra forma de viver a Imitatio
Christi se ndo pelo conhecimento da vida de Cristo contida nos Evangelhos. Para além
das péaginas do Evangelho, era importante também conhecer a lIgreja Primitiva,

encontrada, especialmente, nas paginas paulinas da Biblia. A partir disso, na Epistola



aos Filipenses encontramos o cerne da espiritualidade de Sdo Francisco de Assis:
“Tornando-se semelhante aos homens e reconhecido em seu aspecto como um homem
abaixou-se, tornando-se obediente até a morte, a morte sobre uma cruz” (BiBLIA DE
JERUSALEM, Epistola aos Filipenses, 2, 7-8). Assim como Jesus Cristo, o Poverello
desejava levar a obediéncia até as ultimas consequéncias.

Acreditamos que a obediéncia e humildade de S&o Francisco de Assis em
submeter-se a Igreja, tanto na relacdo com o papa Inocéncio Ill, mas principalmente
com o cardeal Ugolino, posterior papa Gregorio 1X, renunciando as proprias vontades
por reconhecer-se necessitado de ser conduzido por uma vontade divina expressa pelos
representantes de Cristo e apdstolos na terra, 0 papa e seus cardeais, advém da imitagdo
de Cristo que Francisco decidiu, consciente e livre, abracar desde o principio de sua
conversdo e que se torna visivel quando recebe os estigmas, anunciando o éxito da sua
pretensdo de ser um perfeito imitador.

O Pai Seréfico, portanto, foi capaz de restaurar a Igreja ndo como um rebelde
integrado como fazem questdo de o caracterizarem boa parte dos historiadores
franciscanos, mas como um verdadeiro reformador. Para nés, a dindmica da contestacéo
de Francisco a Igreja, como levanta a historiografia, ndo se da de fora para dentro, mas
de dentro para fora. Pelo exemplo, Francisco € capaz de levar ao saudavel
constrangimento os pastores da Igreja, gerando neles um movimento de profunda
mudanca e necessidade de responder ao mundo em suas novas demandas e, assim, de
retornar a Igreja aos trilhos, ou seja, ao caminho de reaproximacao com o cristianismo
primitivo. Deste modo, acreditamos que Francisco, em seu género de vida, alcanca os
ideais gregorianos da reforma e com seu testemunho anima uma nova reforma no seio
da Sé Apostdlica.

Reconhecendo também a Igreja a necessidade de levar a termo as mudancas que
precisavam se concretizar, mostra com a canonizagdo de Francisco, que a santidade é
possivel e é para todos. A partir da sua canonizagao em 1228:

a Santa Sé passa a conceder cada vez mais o reconhecimento
institucional da santidade aos religiosos pertencentes a ordem
minoritica que colaboraram diretamente com a Igreja, ou mesmo a
outros candidatos que estavam vinculados a experiéncia do
movimento franciscano, como é o caso de Clara de Assis
(CAMACHO, 2014, p. 28)



N&o somente o santo, mas a Ordem e seus frutos passam a ser exemplos de um novo
caminho de santidade, e consequente salvagdo, especialmente para os leigos, 0s
reaproximando de Roma e atendendo assim “as necessidades da Igreja de seu tempo,
tornando-se um instrumento de combate a heresia e coesdo doutrinal dentro da
cristandade” (CAMACHO, 2014, p. 30).

A relagdo com Gregorio IX enquanto ainda era cardeal foi de suma importancia
para a rapida canonizacdo de Francisco. O papa quando assume a Curia Romana,
cumprindo assim “a profecia do santo” (BOAVENTURA, 2016, p. 61), ¢ sendo
conhecedor ocular da santidade expressada pelo Poverello, ndo hesita em tdo logo
canonizé-lo. “Francisco ¢, portanto, 0 exemplo concreto da nova politica de canonizacéo
estabelecida por Inocéncio III que é consolidada por Gregoério IX” (CAMACHO, 2014,
p. 29).

Por fim, defendemos que o santo continua atravessando o0s tempos e sendo até os
dias atuais um reformador da Igreja, movendo até hoje as suas estruturas, pois em cada
novo carisma que nasceu no seio da Igreja inspirado no Pai Serafico ao longo dos
séculos, continuou vivo o testemunho de Francisco que langa continuamente a
cristandade ao caminho da Imitatio Christi, ndo atoa o papa que hoje encontra-se na
Cétedra de Pedro tem seu nome inspirado no grande santo da Igreja: Francisco de Assis.
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