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RESUMO: Este artigo e trabalho de conclusao de curso é parte de um estudo mais amplo
gue tencionamos desenvolver sobre o patrimonio cultural da comunidade do Sitio
Aldeia Velha e do Povoado Aldeia Nova, no municipio de Sdo Cristévao, em Sergipe. Tal
patriménio vincula essa comunidade ao antigo aldeamento indigena de Agua Azeda, que
ali existiu entre os séculos XVII e XIX. Inicialmente, trataremos da histéria de Agua Azeda,
dialogando com historiografia sobre o tema. Em seguida, estudaremos e
apresentaremos a principal rota de acesso ao antigo aldeamento, localizado no
“coracao” do Sitio Aldeia Velha, onde se encontra a capela de Nossa Senhora da Boa Fé
e seu cemitério. Trata-se de uma inciativa original, posto que os estudos sobre Agua
Azeda ndo indicam com precisdao e, menos ainda, como acessar o locus original do
aldeamento. Dessa forma, este TCC vincula-se a linha de pesquisa Museu, Cultura e
Sociedade, que, no ambito do Curso de Museologia da UFS, estuda as interfaces da
Museologia com diferentes campos do saber, entre eles a Histdria, o Patrimonio Cultural
e o Turismo.

PALAVRAS-CHAVE: Aldeia de Agua Azeda; Patriménio Cultural; Indigenas; S3o
Cristévao/Sergipe.

ABSTRACT: This article and course conclusion work is part of a broader study that we
intend to develop on the cultural heritage of the community of Sitio Aldeia Velha and
Povoado Aldeia Nova in the municipality Sdo Cristévdo in Sergipe. This heritage links this
community to the old indigenous village of Agua Azeda, which existed there between
the 17th and 19th centuries. Initially, we will deal with the history of Agua Azeda,

! Artigo e trabalho de conclusdo de curso em Museologia, defendido e aprovado em 02 de junho de 2022.
A banca examinadora foi composta, além do orientador do trabalho, que presidiu a banca, pelas
professoras doutoras Rose Elke Debiasi e Neila Dourado Gongalves Maciel, ambas do Departamento de
Museologia da UFS (Campus de Laranjeiras).



dialoguing with historiography on the subject. Then, we will study and present the main
access route to the old village, located in the “heart” of Sitio Aldeia Velha, where the
chapel of Nossa Senhora da Boa Fé and its cemetery are located. This is an original
initiative, since the studies on Agua Azeda do not indicate precisely, and even less, how
to access the original locus of the village. In this way, this work is linked to the Museum,
Culture, and Society research line, which, within the scope of the Museology Course at
the Federal University of Sergipe, studies the interfaces of Museology with different
fields of knowledge, including History, Heritage Culture, and Tourism.
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E aquilo que nesse momento se revelara aos povos
Surpreendera a todos, ndo por ser exético

Mas pelo fato de poder ter sempre estado oculto
Quando terd sido o 6bvio

(Caetano Veloso, Um indio, 1976)



Praticamente desconhecidos dos estudiosos da Histdria e do Patrimonio Cultural
em Sergipe, porém cheios de significados para uma comunidade que se reconhece como
descente dos indigenas da Aldeia de Agua Azeda, a Capela de Nossa Senhora da Boa Fé
e seu cemitério resistem, localizados em uma area de dificil acesso, nos tabuleiros do
municipio de Sdo Cristovao, proximo as cabeceiras do Rio Pitanga e aos limites com o
municipio de Itaporanga d’Ajuda, a oeste.

A historiografia sergipana registra que, sob a tutela de autoridades luso-
brasileiras, o ajuntamento de etnias indigenas que deu origem a Aldeia de Agua Azeda
remete aos meados século XVII. Oficialmente, o aldeamento foi extinto em meados do
século XIX, com a publicacdo do Decreto Imperial n? 1.139, de 6 de abril de 1853, que
suprimia aldeamentos e a Diretoria Geral de indios na Provincia de Sergipe. Entretanto,
os conflitos entre os indigenas e seus descendentes com a aristocracia do Vale do Vaza-
Barris pela posse das terras do antigo aldeamento perduraram, no minimo, até a década
de 70 do século XX.

A Capela de Nossa Senhora da Boa Fé, por sua vez, fora (re)construida no seio
daquela comunidade em fins da década de 1820, tendo passado por sucessivas
reformas, que subtrairam muitos dos seus aspectos originais. A imagem de Nossa
Senhora da Boa Fé, muito provavelmente, também passou por algumas intervengdes. A
mais recente ocorreu em principios da década de 2010, providenciada por uma
autoridade eclesial da Pardquia Nossa Senhora da Vitdria, em S3o Cristévdo.2

No entorno da capela, erigida sob uma aprazivel colina, hd um secular cemitério,
ainda utilizado pela comunidade do Sitio Aldeia Velha e do Povoado Aldeia Nova, e por
familias estabelecidas em outras localidades, mas que descendem dos “indios e
caboclos” de Agua Azeda. Muito provavelmente, a pequena necrépole surgiu
imediatamente apds a erecao da Capela de Nossa Senhora da Boa Fé.

Consideramos que contribuiu para o isolamento e, dessa forma, para o
desconhecimento da Capela de Nossa Senhora da Boa Fé e seu cemitério o fato de, ao
longo da segunda metade do século XX, a comunidade do seu entorno ter se deslocado,

em grande medida, para o sitio que deu origem ao Povoado Aldeia Nova, localizado

2 Sobre a trajetéria da capela e da imagem de Nossa Senhora da Boa Fé da antiga Aldeia de Agua Azeda,
consultar a dissertagdo de Carine Santos Pinto, defendida em 2016, mencionada ao longo e referenciada
ao final deste trabalho.



alguns quildbmetros ao norte do templo. O “povo da Aldeia”, como sao chamados por
seus vizinhos, mudou-se para as bordas da estrada que havia sido aberta na década de
1960, ligando o Povoado Ipanema, em Itaporanga d’Ajuda a BR-101 (estrada hoje
integrada a Rodovia SE-255).

Fato é que a capela oitocentista votiva a Nossa Senhora da Boa Fé e seu
cemitério, localizados nos confins do municipio de Sdo Cristévdao, em uma zona de relevo
acidentado e dificil acesso, segue desconhecida da maioria dos sergipanos. Ainda assim,
seu valor histérico-cultural e seus significados para a comunidade do Sitio Aldeia Velha
e do Povoado Aldeia Nova, bem como para familias dela egressas, conferem-lhes
importancia e atestam a necessidade de atencdo por parte dos estudiosos dos nossos
bens culturais.

Tencionamos, com este trabalho, contribuir para a redescoberta desses bens,
estudando e dando a conhecer a principal rota de acesso a Capela de Nossa Senhora da
Boa Fé da antiga Aldeia de Agua Azeda e seu cemitério, tarefa que n3o foi realizada pelos
estudiosos da referida comunidade indigena ou pelos érgaos ligados ao Patrimonio
Cultural em Sergipe e no municipio de S3o Cristévio.?

E preciso salientar que a importancia dos referidos bens ndo esta circunscrita ao
seu valor histérico e/ou arquitetonico. Aquele “lugar de memdéria” é referencial para a
comunidade do Sitio Aldeia Velha e do Povoado Aldeia Nova, em Sdo Cristovao, bem
como para familias ali originadas, que se dispersaram por outras paragens do estado e
do pais. A Festa de Nossa Senhora da Boa Fé, realizada anualmente na comunidade, no
més de dezembro, bem como o uso ininterrupto do cemitério atestam essa importancia.

Como ja indicamos, conceito-chave que orientou este estudo foi o de “lugar de
memdria”. Atentos as licdes de Pierre Nora, compreendemos que uma variedade de
“lugares” preservam, transformam ou até criam memdrias sobre individuos, grupos e
sociedades (monumentos, museus, arquivos, bibliotecas, objetos, obras de arte,
imoveis...). Tais lugares possuem uma “vontade de memdria”, tendo sua identidade

lastreada numa intengdao memorialista.

3 Nos estudos de Carine Santos Pinto, evidenciamos uma pesquisa de campo associada a pesquisa
arquivistica. Ao que parece, somente esta autora acessou o sitio da antiga Aldeia de Agua Azeda, onde
estd localizada a Capela de Nossa Senhora da Boa Fé e seu cemitério. Ainda assim, o competente trabalho
de Pinto ndo esbogou uma rota de acesso aos referidos bens, que constituem o principal “lugar de
meméria” da comunidade que descende dos indigenas de Agua Azeda.



Os lugares de memdria nascem e vivem do sentimento que nao existe memdria
espontanea, que é preciso criar arquivos, que é preciso manter os aniversarios,
organizar as celebracbes [...] porque estas operacGes ndo sdo naturais [...] (Nora,
1993:07-28).

Estudar e apresentar uma rota de acesso a Capela de Nossa Senhora da Boa Fé
da antiga Aldeia de Agua Azeda e seu cemitério ganha mais sentido quando lemos
naquela configuracao espacial e seus bens um importante “lugar da memaria” dos povos
indigenas e seus descendentes.

Guiamo-nos, também, pelo método indicidrio apresentado por Carlo Ginzburg
em sua cldssica obra Mitos, emblemas, sinais (1989). O “saber indiciario” é, para
Ginzburg, desdobramento de um paradigma que “emergiu silenciosamente no ambito
das ciéncias humanas” a partir da década de 1870, apontando para a importancia do
indicio enquanto detalhe revelador de uma dada experiéncia humana e buscando
“reconduzir ao conhecimento histérico ndo mais fendbmenos aparentemente
atemporais, mas fendbmenos aparentemente negligencidveis” (Ginzburg, 1989:10).
Inspirados por essa ideia e cientes de que o conhecimento em ciéncias humanas e sociais
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“é indireto, indicidrio, conjectural”, procuramos na bibliografia e no trabalho de campo
os vestigios que nos permitiram compreender a trajetéria e produzir um roteiro
indicando acesso aos bens culturais enfocados neste artigo.

Os limites de um artigo, bem como o intervalo de tempo que tivemos para
produzir o nosso (menos de seis meses, desde a apresentacdo do projeto de trabalho de
conclusdo de curso, em 17 de dezembro de 2021) ndo nos permitirdo estudar
detidamente os bens culturais preservados no Sitio Aldeia Velha, que tornam aquela
isolada comunidade cristovense herdeira da histdria e de tradigdes da antiga Aldeia de
Agua Azeda. Limitar-nos-emos ao estudo da rota de acesso aos referidos bens,
sumariamente descritos, que serdo focalizados em desdobramentos deste estudo inicial
de graduacdo em Museologia.*

Precisamos assinalar que, tanto a autora quanto o orientador deste trabalho,

possuem uma relacdo de vizinhanga com o Sitio Aldeia Velha e o Povoado Aldeia Nova,

4 Em nosso horizonte de perspectivas, estdo projetos de pesquisa que possam ser executados em
programas de pds-graduagdo em Museologia ou areas correlatas.



em Sao Cristévao. A autora possui uma pequena propriedade rural nas imediagdes do
povoado e relagcbes de contraparentesco com membros daquela comunidade. O
orientador, por sua vez, é proprietario de imével em condominio rural localizado a cerca

de cinco quilémetros do Sitio Aldeia Velha.®

AGUA AZEDA: TRAJETORIA E ESTUDOS

A antropdloga e historiadora Beatriz Gois Dantas®, com a publicacdo, em 1976,
do trabalho /ndios e brancos em conflito pela posse da terra’, inaugurou os estudos
monograficos sobre a Aldeia de Agua Azeda®.

Baseada em um significativo nimero de testemunhos de época — levantados,
sobretudo, no Arquivo Publico Estadual de Sergipe (APES), em Aracaju, e no Arquivo
Nacional, no Rio de Janeiro —a autora analisou a questado fundiaria envolvendo indigenas
de Agua Azeda e senhores de engenho do Vale do Vaza-Barris, no século XIX.

Dialogando com o patrono da historiografia sergipana, Felisbelo Freire, autor da
Historia de Sergipe (1891), Dantas concluiu que a Aldeia de Agua Azeda j4 existia em
meados do século XVII, localizada a cerca de quatro léguas da cidade de Sao Cristévao.
Nesse sentido, em fins da década de 1650, os indigenas ali aldeados prestavam

importantes servicos militares as autoridades da Capitania de Sergipe:

[...] a aldeia parecia, pois, constituida de indios pacificados, talvez remanescentes dos
nativos habitantes da area, que aliados aos brancos, lutavam em defesa dos interesses

> Além disso, até onde temos conhecimento, o professor Samuel Albuquerque foi o primeiro historiador
contemporaneo a localizar e visitar o sitio original do antigo aldeamento, sem confundi-lo com o Povoado
Aldeia Nova.

® Professora emérita da Universidade Federal de Sergipe e autora de classicos da Antropologia, como Vové
Nagd e Papai Branco: usos e abusos da Africa no Brasil (Rio de Janeiro: Graal, 1988), Dantas &, também,
referéncia nos estudos de Histdria Indigena. Sobre sua contribuicdo ao referido campo, consultar:
ALBUQUERQUE, Samuel. Temas de Histdria e Cultura Indigena em Sergipe. Jornal da Cidade, Aracaju, 23
ago. 2016, caderno B, p. 6 ou ALBUQUERQUE, Samuel. Prefacio. In: MONTEIRO, Diogo Francisco Cruz;
RODRIGUES, Kléber (Orgs.). Temas de Histdria e Cultura Indigena em Sergipe. Aracaju: Infographics,
2016. p. 11-13.

7 Comunicacdo apresentada a 6 de setembro de 1975, no VIII Simpdsio Nacional de Professores
Universitarios de Histdria, realizado pela Associacdo Nacional de Professores Universitarios de Historia
(entidade que originou a Associacdo Nacional de Histdria — ANPUH), em Aracaju, Sergipe.

8 Atual Sitio Aldeia Velha e seu entorno, que alcanga o Povoado Aldeia Nova, nas imedia¢&es da Rodovia
SE-255, como ja indicamos antes.



destes, expediente alids usado com frequéncia pelos conquistadores na ocupac¢do da
terra (Dantas, 1976:423).

Agua Azeda, apontam indicios, ndo se constituiu como aldeamento de uma Unica
etnia, mesmo que, originalmente, possa ter contado com predominio Tupinamba.
Segundo Dantas, “[...] ter-se-ia renovado o contingente populacional da aldeia, com
indios talvez de procedéncias diversas que, destribalizados, eram postos a servico da
manutencdo da ordem da sociedade colonial envolvente” (Dantas, 1976:423).

Tratando da diversidade dos nossos povos indigenas, no cldssico capitulo “Os
indios em Sergipe”, que abre o livro Textos para a Histdria de Sergipe (1991), Dantas
explica que “aqui viveram os Tupinamba e os Kiriri além de muitos outros grupos
menores como os Boimé, os Karapotd, os Aramuru, os Kaxagd” (Dantas, 1991:19). A
autora assinala que, “dentre os povos indigenas que ocupavam o solo de Sergipe, os
Tupinamba eram seguramente os mais numerosos e os mais espalhados, sendo sua
presenca registrada em varios pontos do estado” (Dantas, 1991:22).

Cotejando fontes e referéncias, a estudiosa apresenta-nos um mapa que localiza
grupos indigenas no territério sergipano. A partir dele, visualizamos o predominio

Tupinambd na regido onde existiu a Aldeia de Agua Azeda, em S3o Cristévao®.

% No referido capitulo, entre as paginas 23 e 28, Dantas produziu um interessante panorama do modo de
vida Tupinamba, baseada na incontorndvel obra Organizagdo social dos Tupinambd (1963), de Florestan
Fernandes. Sugerimos a leitura integral do referido capitulo.



MAPAI
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Fonte da imagem: Dantas, 1991:20.

Referindo-se ao primeiro quartel do século XIX, Dantas enfatiza que eram
reconhecidas pelas autoridades do Império as seguintes povoac¢bes indigenas em
Sergipe: Aldeia de Agua Azeda, Missdo de Nossa Senhora do Carmo de Japaratuba,
Missdo de S3o Félix de Pacatuba, Missdo de S3o Padro de Porto da Folha e Vila do Tomar
do Geru (Dantas, 1991:45).

Outra observagdao importante de Dantas diz respeito a tutela do antigo

aldeamento:

Ao que parece, ao contrario de outros aldeamentos de Sergipe, Agua Azeda n3o foi
posto sob a tutela de nenhuma ordem religiosa especifica, sendo assistido no espiritual,
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ora por padres seculares, ora por algum missionario disponivel, tendo, porem, uma
administragao civil com possivel utilizagdo das liderangas nativas manipuladas pelos
civilizados (Dantas, 1976:423).

Em se tratando dos anos 30 do século XIX, a autora destaca que as autoridades
provinciais reconheciam a lideranca de um indigena, que atuava como capitdao-mor de
Agua Azeda: “Reconhecia-se [pela presidéncia da provincia] a chefia do capitdo como
intermediario entre os indios e os brancos” (Dantas, 1976:443).

Dantas também nos leva a compreender o que seria, em termos de extensao
territorial, o aldeamento de Agua Azeda no século XIX, dominio que pouco difere da area
hoje ocupada pela comunidade do Sitio Aldeia Velha e do Povoado Aldeia Nova, em Sao

Cristovao:

De conformidade com a orientacdao da Coroa Portuguesa de reservar para as aldeias
indigenas terras destinadas & sua subsisténcia, os indios de Agua Azeda tinham
assegurado ja no inicio de Oitocentos o direito de posse sobre um territério cuja
extensdo era provavelmente de meia légua (Dantas, 1976:430).

Essa “meia légua em quadra”, que corresponderia a 1089 hectares,
aproximadamente, era constituida de terrenos mais apropriados para pecudria que para

a agricultura. Ainda assim,

Apesar de sua exiguidade e pequena fertilidade, a terra representava para o grupo
indigena, no nivel econémico, a base de sua sobrevivéncia, pois ai desenvolviam uma
pequena agricultura de subsisténcia e certamente atividades de caga, coleta e pesca,
enguanto, no nivel ideoldgico, funcionava como reforco para manutencao da identidade
étnica, pois o que lhes dava acesso a terra apesar das contestacdes, era o fato de “ser
indio”, de identificar-se com a etnia indigena (Dantas, 1976:431-432).

Para além dos esporadicos servicos militares®, prestados sobretudo nos tempos
coloniais, os aldeados de Agua Azeda representavam “uma pedra no meio do caminho”

dos interesses da elite acucareira do Vale do Vaza-Barris. Dantas, depois de concluir que

10 Sobre possiveis soldos pagos aos indigenas de Agua Azeda pelos servicos militares prestados, destacou
Dantas: “Os dados até entdo disponiveis ndo nos permitem saber como regularmente eram
recompensados os indios que participavam dessas diligéncias dos brancos. Pelo menos numa dessas
ocasibes, quando os indios lutaram contra os sediciosos de Santo Amaro [das Brotas] em 1836, foi-lhes
arbitrado um pagamento” (Dantas, 1976:433).
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a mao de obra daquele grupo era “francamente dispensavel” a agroindustria agucareira

da regido, assinalou:

[...] se a sociedade inclusiva ndo necessitava da for¢a de trabalho indigena, os nativos
em Agua Azeda representavam para ela e particularmente para os senhores de
engenho, reitores do sistema politico e econémico regional, um estorvo, pois alem dos
prejuizos que causavam as suas propriedades [...], ocupavam terras que poderiam ser
incorporadas ao seu patriménio e ampliar as empresas agro-agucareiras [como area de
pastagens dos animais necessdrios as atividades dos engenhos] (Dantas, 1976:426-427
e 439).

A autora explica-nos que questdes com os proprietdrios rurais pontuaram a vida
das aldeias no século XIX, pois “a posse de terras cuja propriedade coletiva era
assegurada aos indios por leis, gerava constantes atritos com os senhores de engenho e

criadores de gado vizinhos das aldeias” (Dantas, 1991:48).

Queixavam-se os indios de que o gado destruia suas rogas, que os brancos invadiam suas
terras ou ndao pagavam o arrendamento quando as exploravam. Por seu turno, os indios
eram acusados pelos fazendeiros de serem ébrios, arruaceiros e preguicosos e com isso
se insinuava que era um desperdicio deixar as terras nas maes deles (Dantas, 1991:48).

Para se livrarem da vizinhanga dos indios e poderem apossar-se de suas terras, os
grandes proprietdrios, que dispunham também de poder politico, tentam extinguir
aldeamentos, transferindo indios de uma aldeia para outra. Desse modo, liberavam-se
as terras que pertenciam a uma delas (Dantas, 1991:48)*1,

11 A historiografia sergipana registra que, na década de 1820, os aldeados de Agua Azeda, por pressdo dos
senhores de engenho junto as autoridades da Provincia (e destas junto ao Governo Central), foram
“violentamente transferidos” para a Vila Geru. Todavia, enquanto notdvel ato de resisténcia, os aldeados
regressaram silenciosamente (e rapidamente) para Agua Azeda, que havia sido incendiada pelas
autoridades, com o intuito de dificultar o reestabelecimento dos antigos moradores (Dantas, 1991:48 e
53). Tocou-nos bastante uma correspondéncia dos indigenas ao presidente da provincia, tratando dessa
mudang¢a compulsdria. O documento, datado de 20 de setembro de 1829, foi localizado no Arquivo
Publico Estadual de Sergipe e editado na década de 1990 por Dantas. Os indigenas, fazendo dendncias e
pedindo justica ao presidente, registram: “[...] parece que semilhante niumero de Abitantes ndo deve ser
disgracado pelo Seu Monarca que nos deu por sismaria Meia Legoa de terra em Quadra e por que
Senhorios dos Engenhos de Itaperogua e Escorial nos tém tomado as nossas terras com medigoins falgas
e ainda ndo contentes requerem nosso dispejo para a Vila de Tomar [do Geru] donde com a fome
morreram a maior parte e sé existem mais de duzentos [...]; esta aldeia sempre foi obediente aos
Monarcas e como de uma vez somos distruidos sem culpa, e assim rogamos a Vossa Exceléncia para que
sejamos congervados na nossa aldeia. [...] e pomos as nogas queixas tdo justas perante o Trono de quem
é Vossa Exceléncia delegado” (/n Dantas, 1991:53-54).
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Essas tensas relacdes, essas “friccBes interétnicas”!?, vivas também entre os
habitantes de Agua Azeda e a acucarocracia do Vale do Vaza-Barris, cruzaram os tempos
coloniais e imperiais e alcangaram o século XX, conforme indicam os estudos de Dantas
e Ariosvaldo Figueiredo, que adiante passaremos em revista.

Dantas nos da uma ideia clara da intensificacdo desses conflitos no século XIX,
guando Sergipe havia se constituido em capitania independente e, depois, provincia do
Império do Brasil. Nas fontes arroladas pela autora, sdo frequentes as queixas dos
senhores de engenho as autoridades provinciais, denunciando possiveis prejuizos
causados pelos indesejados vizinhos de Agua Azeda, descritos como individuos
entregues ao 6cio, a embriaguez e a rapinagem que abatia rebanhos, plantacées e matas

dos engenhos!3. A autora sintetizou essas tensas relacdes, afirmando:

Os dados revelam, pois, a existéncia de um grupo indigena que, apegado a sua
identidade étnica, habitava um pequeno territério envolvido e disputado pelos
civilizados e mantinha dependéncia em relacdo a sociedade envolvente. Revelam, de
outro lado, oposi¢des e antagonismos do grupo indigena e de segmentos da sociedade
inclusiva, configurando uma situacdo de friccdo interétnica (Dantas, 1976: 434).

Para a referida centuria, destacou Dantas, “as informacdes mais frequentes
indicam a existéncia de um grupo em torno de duas a trés centenas de individuos
[vivendo nas terras de Agua Azeda]” (Dantas, 1976:428). Esses individuos, como bem
lembrou a estudiosa, sdo considerados indigenas pelo critério de auto-identificacdo,

“[posto que] mantinham identidade étnica, afirmando-se indios por oposicdo a

12 A partir do didlogo com estudos do antropélogo paulista Roberto Cardoso de Oliveira (1928-2006),
Dantas utiliza o conceito fric¢do interétnica, que nos parece ainda bastante apropriado para entender a
relagdo da comunidade do Sitio Aldeia Velha e do Povoado Aldeia Nova, em S3o Cristévao, com parte da
nova aristocracia do Vale do Vaza-Barris.

13 Conforme Dantas, “no século XIX os aldeamentos indigenas mantinham vinculos bastante estreitos com
a sociedade mais ampla [...]”. Os aldeados de Agua Azeda, por exemplo, “freqiientavam as feiras de Sdo
Cristovao, Itaporanga e Laranjeiras levando produtos das suas lavouras para vender” (Dantas, 1991:47).
Ao cruzarmos essas informagGes com aquelas constantes nas fontes orais coligidas por Carine Santos
Pinto em sua monografia de 2016, notamos que as denuncias dos proprietarios rurais, ao menos no que
confere a derrubada ilegal das matas dos seus engenhos, pode ter fundamento. Pinto, com a edi¢do de
entrevistas concedidas por antigos egressos da comunidade Aldeia Velha, como dona Josefa Barbosa da
Conceigdo e senhor Jodo Rosa de Jesus, revelou que, tradicionalmente, o principal produto comercializado
pelos moradores de Agua Azeda em feiras livres e portos era a madeira extraida das matas da regido, o
que reforga a substdncia do argumento dos proprietarios, indicando arbitrariedades cometidas pelos
“indesejados” vizinhos.

14 Referindo-se as primeiras décadas do século XIX, Dantas observou que Pacatuba e Geru eram as maiores
aldeias, cada uma abrigando uma populagdo média de 464 individuos (Dantas, 1991:46).
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civilizados, brancos, portugueses, constituindo-se decerto no que Darcy Ribeiro
denomina de ‘indios genéricos’” (Dantas, 1976: 428).

Os testemunhos perscrutados por Dantas indicam que, no século XIX, as formas
de resisténcia postas em pratica pelos indigenas de Agua Azeda n3o incluiam confrontos

armados:

A documentacdo de que dispomos, até entdo, ndo indica a utilizacdo da for¢ca como
recurso do grupo [...]. Ao que tudo indica, gradativamente se esfacelara o sistema
tradicional de poder dos indios, nas relagdes de prolongado contato com os civilizados.
Entdo, era lancado mao dos mecanismos gerados pelos brancos que os indios tentavam
fazer valer os seus direitos, sobretudo aqueles relativos a posse da terra, ora pleiteando
tombamento do seu territério ora representando ao Imperador contra invasGes do
mesmo (Dantas, 1976:436).

No horizonte dos indios o Trono se constituia na instancia maior de poder para resolucao
dos seus problemas. Quando as providéncias tardavam, barradas pelos interesses dos
grupos locais, que inclusive criavam obstaculos a tramitacdo dos requerimentos saidos
das aldeias, na tentativa de impedir que as denuncias e reivindicacdes dos indios
chegassem ao Imperador, restava-lhes a alternativa de ir pessoalmente expor as
autoridades do Governo Central os seus anseios (Dantas, 1991:54).

Evidentemente, nesses jogos de interesses, os indigenas de Agua Azeda estavam

quase sempre em desvantagem, explica Dantas:

[...] os proprietarios rurais, dispondo da capacidade de uso da forga (inclusive da
utilizacdo do aparato policial do Estado), da manipulacdo das autoridades locais
(delegados, juizes, etc.) e da capacidade de influir nas decisGes do Imperador através do
Presidente [da Provincia], gozavam de um poder bastante amplo, fortalecido, na maioria
das vezes, pela chancela das autoridades contituidas (Dantas, 1976:436).

E quais seriam os mecanismos legais para que os senhores de engenho se
apropriassem das terras de Agua Azeda? Dantas nos dd a resposta: “Arrendamento,
aforamento ou arrematagao eram expedientes através dos quais os senhores rurais
teriam acesso legalizado as terras que desde muito desejavam e pelas quais lutaram,
pleiteando a remocdo dos indios” (Dantas, 1976:440). Nesse sentido, as disputas pelas
terras de Agua Azeda ganham novo vigor em meados do século XIX, com a Lei de Terras
(1850), que dispunha sobre terrenos devolutos, entre eles os das antigas aldeias
“i

indigenas, passiveis de incorporacdo aos “préprios nacionais”, desde que os “indios” nao

vivessem mais aldeados e estivessem “dispersos e confundidos na massa de populac¢ao



14

civilizada”. Conforme assinalou Dantas, “[Em 1850,] dispositivos legais e atos imperiais
abrem novas perspectivas na luta pela alienacdo das terras dos indios [no Brasil como
um todo]” (Dantas, 1976: 444)%>,

Naquele contexto, as elites locais e as autoridades que lhes representavam
mobilizaram o discurso da mesticagem e da negacdo da existéncia de indios na Provincia
de Sergipe: “A idéia era que, apds um longo periodo de mesticagem (mistura racial) e
aculturacdo (mudanca de culturas em contato), os indios se tornavam iguais aos
nacionais, deixavam de ser indios” (Dantas, 1991:49). A autora explica, ainda, que essa

pratica politica ndo foi exclusiva da Provincia de Sergipe.

Essa ideologia assimilativa fez com que muitos grupos indigenas do Nordeste e também
de outras regides perdessem as terras que lhes restavam. Sob a alegacdo de que
abrigavam uma populacdo de mesticos, sdo extintos varios aldeamentos indigenas em
Goias, Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Ceard, Pernambuco, Alagoas e Sergipe (Dantas,
1991:49).

Desse modo, a mesticagem, que fora largamente incentivada desde o século XVIII como
parte da politica de integracdo dos indios, transforma-se no artificio utilizado pelos
brancos para descaracterizar os habitantes das aldeias como indios, servindo de
pretexto para espoliacdo das terras indigenas (Dantas, 1991:51).

Em seus trabalhos, Dantas editou parte de um extenso relatdrio do presidente
A. J. Pereira Andrade, tornado publico em 1851. Referindo-se ao antigo aldeamento de
Agua Azeda, afirmava o mandatdrio: ““...n30 ha mais do que dois ou trés indios muito
velhos; os mais ndo se distinguem como descendentes de indios, nem pelas feices;
vivem dispersos por aqueles contornos, alguns por costumes, e outros por estarem
disputando os terrenos que entendem pertencer-lhes’” (In Dantas, 1976:445). Para

Dantas,

O interesse demonstrado pelos varios proprietarios cujas terras confinavam com a
aldeia, mostra mais uma vez que o problema fundamental ndo era a simples vizinhanca

15 Santana esclarece-nos que “os efeitos da Lei de Terras foram sentidos imediatamente pelos indios de
Sergipe. A lei, ao estimular o fim das propriedades comunais, a sua distribuicdo aos indigenas em lotes
individuais e a venda do restante, serviu para justificar o discurso oficial da inexisténcia de indigenas. Em
menos de trés anos de sua vigéncia, [...] aldeamentos foram suprimidos e recrudesceu uma situagdo que
ja era verificada anteriormente, isto é, a presenca de posseiros nas terras indigenas, inclusive, muitos
arrendatarios se portavam como posseiros e reivindicaram o direito de regulamentacdo da terra como
propriedades suas. A partir da vigéncia da lei, as medidas para expropriar definitivamente as terras das
aldeias foram mais eficazes (Santana, 2016:95).
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incbmoda dos indios, mas o desejo de ampliar os seus dominios territoriais,
incorporando as terras que eles ocupavam, adquirindo-as em hasta publica por baixo
preco (Dantas, 1976:449).

Caso fossem legalmente tidas como devolutas, as terras de Agua Azeda poderiam
ser adquiridas em hasta publica pelos aristocratas que as cobicavam. Mas, até onde
sabemos, apesar dos esforcos das elites locais, notadamente dos aparentados senhores
dos engenhos Escurial e Itaperoa, o governo imperial nunca deliberou em definitivo
sobre o destino das terras da antiga aldeia. Certamente, “[...] a recorréncia dos indios
ao Governo Central, decerto instruidos por elementos do mundo civilizado,
constituiram-se talvez, entre outros fatores, em obstaculos a uma dizimacgdo dos indios”
(Dantas, 1976:452).

No curso desses jogos de empurra, dessa pratica politica de procrastinar, ocorreu
a extincdo da Diretoria Geral dos indios, decretada em 1853 (Decreto Imperial n2 1.139),
“[...] o governo ndo mais reconhecia a existéncia das aldeias. Desobrigava-se, assim, de
prestar assisténcia aos indios, dar-lhe missionario e garantir o direito as terras” (Dantas,

1991:51).

No final do século os registros oficiais ja ndo fazem referéncia a indios em Sergipe. Indios
sdo apresentados como seres do passado, extintos. Nos levantamentos censitarios
aparece a categoria caboclo, uma nova forma de identificacdo imposta aos habitantes
das aldeias (Dantas, 1991:51).1¢

Ainda assim, as vésperas da queda do Império,

[Em Agua Azeda,] ao que tudo indica, continuava habitando uma popula¢do que se
identificava como de ascendéncia indigena, servindo-se da identidade étnica na sua luta
pelo acesso a terra, cuja posse havia sido dada aos indios e seus descendentes, por
titulos legais emitidos durante a administragao portuguesa (Dantas, 1976:450).

16 Consideramos ser necessario relativizar a ideia de imposi¢do da categoria caboclo aos descendentes
dos antigos aldeados. Os testemunhos orais e iconograficos apresentados por Carine Santos Pinto
indicam, pelo contrério, o uso do termo “cab6co” com elemento de ligacdo direta da comunidade do Sitio
Aldeia Velha e do Povoado Aldeia Nova com os indigenas de Agua Azeda. E com ufano que membros dessa
comunidade se identificam como filhos e netos dos “caboco véio da Aldeia”. Até mesmo a incorporagao
do termo como sobrenome pode ser atestada nas lapides sepulcrais de membros daquelas comunidades,
que jazem no secular cemitério da velha Agua Azeda.
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Um testemunho da prépria Beatriz Dantas, referindo-se aos meados dos anos
1970, leva-nos a presumir que Agua Azeda seguiu resistindo aos interesses das elites do
Vale do Vaza-Barris: “Em Agua Azeda, atualmente, hd alguns individuos que se
consideram descendentes dos indios, e como tais, com direito as terras da antiga aldeia,
gue até hoje tém sua posse disputada pelos fazendeiros das vizinhangas” (Dantas,
1976:452). Dantas estava certissima. Sabemo-lo pelo trabalho Enforcados: o indio em
Sergipe, do escritor Ariosvaldo Figueiredo, publicado em 1981.

As fontes judiciais localizadas e resumidas por Figueiredo indicam, claramente, o
recrudescimento do conflito no decurso do século XX, notadamente, nas décadas de
1930 e 1970, quando sucessivas geracOes de descendentes do Bardo da Estancia,
herdeiros da Usina e, depois, Fazenda Escurial, foram denunciados e até condenados
(embora nunca tenham sido presos) por violentas acGes praticadas contra os moradores
da comunidade do Sitio Aldeia Velha. A friccdo geradora das “turbacbes” entre os dois
grupos, fora herdada e vinha sendo cultivada pelos descendentes das casas baroniais
que se fundiram no Escurial e pelos “descendentes ou casados com descendentes dos
indios” de Agua Azeda (Figueiredo, 1981:78-81)"7.

Até onde sabemos, a demarcacio das terras de Agua Azeda, que hoje constituem
terrenos do Sitio Aldeia Velha e do Povoado Aldeia Nova, nunca foi oficializada e as
guestoes de limites, sobretudo com os proprietarios do Escurial, seguem sem solucdo
definitiva. Dessa forma, é ainda valido o diagndstico que, na década de 1980, fizera
Ariosvaldo Figueiredo: “A Unido e o Estado, porém, ndao tém interesse em regularizar a
situacdo da antiga Aldeia ou Miss3o de Agua Azeda” (Figueiredo, 1981:80).

A conclusdo do estudo de Dantas é bastante contundente (e atual, diriamos):

No caso especifico [de Agua Azeda], em que a posse da terra parecia constituir-se no
interesse central dos regionais em relagdo aos nativos, a transferéncia destes para outra
localidade e, mais tarde, a negacdo da existéncia de indios, entdo apresentados como
mesticos assimilados aos regionais, constituem-se em estratégias utilizadas pelos
civilizados, na tentativa de alienar as terras dos indios e pleitear a posse legalizada das
mesmas, utilizando-se entdo da intermediagdo dos Presidentes de Provincia quase
sempre identificados com os interesses regionais. A centralizagao politica do Império e
a descontinuidade de acdo relativamente as terras devolutas de Sergipe, tudo indica

7 para uma compreens3do mais ampla dos conflitos ocorridos nas décadas de 1930 e 1970, envolvendo a
disputa pelas terras da antiga Aldeia de Agua Azeda, consultar o pioneiro trabalho de Figueiredo, surgido
em 1981, e a monografia de Carine Santos Pinto, defendida em 2016, que aprofunda bastante o estudo
da questdo. Ambos os trabalhos estdo referenciados ao longo e ao final deste artigo.
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que, no caso em estudo, funcionaram como barreiras as pretensdes dos proprietarios
de engenho, que, ao iniciar-se o ultimo quartel do século XIX, ndo tinham conseguido a
posse legalizada sobre as terras, em torno das quais se centralizavam os antagonismos
e interesses em oposicdo dos indios e dos brancos, configurando a situagdo de friccdo
interétnica (Dantas, 1976:451).

Vemos, através de Dantas, como a histéria de Agua Azeda é mais um capitulo da

I “

histéria da espoliacdo das terras e da resisténcia indigena no Brasil. “[...] a posse e/ou
propriedade da terra é elemento fundamental para a compreensao das relagdes entre
indios e brancos” (Dantas, 1976:451). Ainda mais lamentavel é perceber que este

processo ndo cessou e que a nagdo segue exterminando suas populagées indigenas.

AGUA AZEDA, ONTEM E HOJE

Passaram-se quatro décadas, desde a publicagdo do classico estudo de Dantas,
para que Agua Azeda tornasse a ser tema de uma monografia. Em 2016, Carine Santos
Pinto defendeu, junto ao Programa de Pds-Graduacdo em Histdria da Universidade
Federal de Alagoas, a dissertacdo De Taperagud a Aldeia: conflitos e esbulhos nas terras
do antigo Aldeamento de Agua Azeda-SE (décadas de 1930 e 1970)'8. Nela, a autora
desenvolve uma analise mais detida das fontes reveladas na década de 1980 por
Ariosvaldo Figueiredo. O principal mérito do seu estudo esta na atencao dada aos bens
culturais legados pelos antigos aldeados e pela coleta de testemunhos orais com
“homens e mulheres de meméria” da comunidade do Sitio Aldeia Velha, residentes ou

egressos dela. S3o preciosos os testemunhos recolhidos e editados por Pinto, bem como

18 PINTO, Carine Santos. De Taperagua a Aldeia: conflitos e esbulhos nas terras do antigo Aldeamento de
Agua Azeda-SE (décadas de 1930 e 1970). Maceid, 2016. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Programa
de Pés-Graduagdao em Histdria, Universidade Federal de Alagoas. Também pusemos em revista outras
publica¢des de Pinto, constatando serem elas fragmentos ou trabalhos de divulga¢do de sua dissertagao.
Foram eles: PINTO, Carine Santos. O extinto Aldeamento de Agua Azeda e suas relagdes de conflito com
a Fazenda Escurial/SE no século XX. Revista do Instituto Histérico e Geografico de Sergipe, Aracaju, n. 46,
p. 263-277, 2016; . Indigenas, caboclos e moradores de Aldeia: a memoéria do extinto Aldeamento
de Agua Azeda e suas querelas judiciais. Ponta de Langa, S3o Cristdvdo/SE, n. 11, p. 115-130,2017;
O extinto aldeamento de Agua Azeda e suas relacSes de conflitos com a Fazenda Escurial/SE (1933-1934).
Revista Critica Historica, Maceio, n. 08, p. 185-207, 2017.
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o seu proprio testemunho, enquanto participe das festividades religiosas realizadas em
dezembro de 2015.%°

Conforme o testemunho do professor Samuel Albuquerque, na primeira vez que
visitou a comunidade do Sitio Aldeia Velha e o do Povoado Aldeia Nova, nos idos de
2013, o historiador encontrou uma comunidade empobrecida, vivendo basicamente de
auxilios governamentais, de uma insipiente agricultura, do artesanato de palha e de um
combatido comércio de madeira. Suas feicbes e habitos pouco diferiam dos da
populacdo rural cristovense e itaporanguense do entorno. Talvez carregassem mais em
suas fisionomias tracos afro-brasileiros que indigenas. Mas, como explica Dantas, “ndo

obstante as mudancas no tipo fisico e na cultura”,

Ser indio é um modo de identificacdo social e o social ndo se define pelo bioldgico.
Comunidades indigenas sdo, pois, aquelas que, tém uma continuidade histérica com
sociedades pré-colombianas. Ser indio é pertencer a uma dessas comunidades indigenas
e por ela ser reconhecido (Dantas, 1991:56).

Tomando o exemplo do Xocd, no municipio de Porto da Folha, em Sergipe, a

autora afirma:

Desse modo os Xocé como muitos outros grupos indigenas do Brasil, e particularmente
do Nordeste, apesar do alto nivel de mistura racial com a populacdo envolvente e
modificacdo da sua cultura original, identificam-se como indios e tém o sentimento de
pertencerem a um grupo de referéncia muito definido: a comunidade indigena (Dantas,
1991:56).

N3o acessamos, entretanto, testemunhos que indiguem que aquela comunidade
se identifica como indigena. Nao deparamo-nos com elementos discursivos que
indiquem a presenca de uma identidade étnica herdada dos seus ancestrais, o que pode,
evidentemente, ser resultado do violento processo de negagdo da existéncia dos

indigenas de Agua Azeda, desde os meados do século XIX.

19 Registremos que, a partir de 2004, surgem os estudos de Pedro Abelardo de Santana dedicados ao
estudo dos povos indigenas e seus aldeamentos em Sergipe. Mas, em se tratando de Agua Azeda, muito
pouco foi acrescido ao que, anteriormente, fora dado a conhecer pelos trabalhos de Dantas e Figueiredo.
Sobretudo ao considerarmos o foco do interesse deste trabalho - a precisa localizagdo, a rota de acesso,
quica, os bens culturais remanescentes da antiga Aldeia de Agua Azeda - é de pouca valia para nés o que
se produziu em termos de historiografia sobre grupos indigenas em Sergipe até meados dos anos 2010.
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Um fato recentissimo pode indicar um desfecho ou novos rumos para o conflito
entre os proprietarios da Fazenda Escurial e os moradores da comunidade Aldeia Velha
e Aldeia Nova. Em 2019, passados quase dois séculos desde o estabelecimento do Barao
da Estancia e seus descendentes no Escurial, o tradicional feudo foi vendido a um
ascendente empresario do ramo turistico/hoteleiro, que esta vertendo a sede do antigo
engenho da margem esquerda da ribeira do Vaza-Barris em um hotel fazenda tematico.
A propriedade foi vendida, como se diz popularmente, “de porteira fechada”. Nem
mesmo retratos e albuns de familia foram levados pelos antigos proprietarios. Tudo 13
permaneceu, inclusive a memédria silenciosa de uma guerra secular travada das bordas
da fazenda com “o povo da Aldeia”.

Para o bem o para o mal, ainda ndo sabemos ao certo, os Rollemberg arredaram
pés do Escurial, deixando a8 as memodrias de um passado de riqueza e poder. Os
“herdeiros” dos “indios e cabdcos” de Agua Azeda seguem sem arredar o pé das terras
qgue, conforme nunca deixaram de rememorar, lhes foi dada por el’rei. La ainda estdo,
concentrados no Povoado Aldeia Nova ou dispersos no Sitio Aldeia Velha, a comunidade
cristovense que, mesmo consciente de sua trajetoria histéria, ndo ousa identificar-se
como indigena. La estd a modesta e centenaria capelinha de Nossa Senhora da Boa Fé,
quase isolada em um tabuleiro préximo as cabeceiras do Rio Pitanga. Ali estd a vetusta
imagem de Nossa Senhora da Boa Fé, por detrds de uma intervencao grosseira, ao nosso
ver. Ao fundo da capela esta o também secular cemitério, necrépole bem arejada, com

6tima paisagem panoramica e muitas plantas cuidadas entre as modestas sepultaras.

“A ROTA CERTA QUE LEVASSE ATE DENTRO DE TI”

Principiamos este passo do artigo inspirados, como visto acima, por uma bela
peca do cancioneiro popular brasileiro. Na musica Luz e Mistério, de 1978, Beto Guedes
e Caetano e Veloso registram: “[...] Pudesse eu ver a estrada / Pudesse eu ter a rota
certa / Que levasse até dentro de ti”. Sigamos, entdo, em busca da “rota certa” que leva
ao sitio da antiga Aldeia de Agua Azeda. Sigamos no prumo do Sitio Aldeia Velha, na
zona rural do municipio de Sdo Cristévado, onde estdo a capela e o cemitério de Nossa

Senhora da Boa Fé.
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Conforme estudos realizados pelo orientador deste trabalho, o historiador
Samuel Albuquerque, a principal rota de acesso a Aldeia de Agua Azeda no século XIX
era a secular estrada que ligava S3o Cristévao, no Vale do Vaza-Barris, a Laranjeiras, no
Vale do Cotinguiba?®. Nesse percurso, alcancava-se o aldeamento depois deixar o trecho
da estrada que cruzava terras de importantes engenhos de agucar, notadamente o
Itaperod, o Quindonga e o Escurial.

Coube-nos, neste trabalho, cruzar dados revelados pelos estudos de
Albuquerque com imagens de satélite disponibilizadas pelo Google Maps, servico de
pesquisa e visualizacdo de mapas e imagens de satélite da Terra gratuito na web,
fornecido e desenvolvido pela empresa estadunidense Google. Dessa forma, foi possivel
(re)criar a principal rota de acesso ao sitio do antigo aldeamento, partindo da atual
capital de Sergipe, Aracaju, e acessando a antiga estrada oitocentista que ligava Sao
Cristévao a Laranjeiras na interseccao desta com a Rodovia BR 101.

Partindo das imediagdes do Terminal Rodovidrio Governador José Rollemberg
Leite (popularmente conhecido como Rodovidria Nova), em Aracaju, busca-se a Rodovia
BR 101, no sentido Sul (sentido Salvador). Depois de percorrer cerca de 24 quildometros
da referida rodovia federal, cruzando terras dos municipios de Nossa Senhora do
Socorro e Sao Cristdvao e as pontes sobre os rios Poxim-Mirim, Poxim-Acu e Pitanga,
chega-se a quase imperceptivel ponte sobre o Riacho Pindoba, quase no desfecho do

quildmetro 109 Sul da BR 101.

20 Referimo-nos ao conjunto de artigos divulgados na imprensa sergipana, entre 16 de junho e 25 de
agosto de 2013, sob o titulo De Sdo Cristovdo ao Rio Comprido. Os onze artigos que seguem referenciados
aos final deste trabalho sdo desdobramentos do projeto de pesquisa De Sdo Cristovdo a Laranjeiras no
século XIX: historia de uma estrada da Provincia de Sergipe, desenvolvido por Albuquerque na
Universidade Federal de Sergipe, também em 2013.
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Rota do Google Maps, partindo das imediagGes do Terminal Rodoviadrio Governador José Rollemberg Leite, em Aracaju,
até a ponte sobre o Riacho Pindoba, no quildmetro 109 Sul da BR 101 (acesso em maio de 2022).

Desfecho da rota do Google Maps que, partindo das imedia¢ées do Terminal Rodoviario Governador José Rollemberg Leite,
em Aracaju, chega até a ponte sobre o Riacho Pindoba, no quildmetro 109 Sul da BR 101 (acesso em maio de 2022).
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Vista da ponte sobre o Riacho Pindoba, no quilémetro 109 Sul da BR 101, via Google Maps (acesso em maio de 2022).

Imediatamente apds a ponte sobre o riacho, convergimos a direita e acessamos
a bucdlica estrada vicinal emoldurada pela mata das bordas do Pindoba e assentada no
podzdlico vermelho-amarelado daqueles tabuleiros costeiros do Vaza-Barris. Eis a
interseccdo da BR 101 com o trecho da estrada oitocentista que passava por terras dos
engenhos Itaperod, Quindongd e Escurial e alcancava a Aldeia de Agua Azeda, antes de

seguir no prumo de Laranjeiras.

Ponte sobre o Riacho Pindoba, no quildmetro 109 Sul da BR 101, e acesso a estrada oitocentista que leva ao Sitio Aldeia Velha,
em S3o Cristévao/Sergipe (acesso do Google Maps, em maio de 2022).
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No quilémetro 109 Sul da BR 101, o acesso a estrada oitocentista que leva ao Sitio Aldeia Velha,
em S3o Cristévao/Sergipe (acesso no Google Maps, em maio de 2022).

Dali da interseccdo entre o quildmetro 109 Sul da BR 101 e a estrada vicinal
mencionada até a capela e cemitério do Sitio Aldeia Velha s3ao cerca de cinco
quildmetros, no sentido noroeste, por uma estrada acidentada, ascendente, com
algumas curvas acentuadas e até barrancos as suas margens. Mas os sobressaltos
(incluindo os sacolejos no carro de passeio) ndo desvanecem a beleza da paisagem do
percurso, quando acessamos uma rota desusada e praticamente desconhecida da
maioria dos sergipanos e até dos cristovenses. A beleza agreste dos tabuleiros costeiros
do Vale do Vaza-Barris se mostra plenamente. Eis que chegamos ao sitio cuja precisa

coordenada geografica é: 10°56'32.4"S 37°17'31.2"W.
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Fazenda Juranda

Rota do Google Maps, partindo do quildmetro 109 Sul da BR 101 e tomando a estrada oitocentista que,
partindo da cidade de S3o Cristévao, passava pela antiga Aldeia de Agua Azeda, atual Sitio Aldeia Velha, em S&o Cristévao
(acesso em maio de 2022).

- = s S o

Vista de satélite da capela/cemitério de Nossa Senhora da Boa Fé, no Sitio Aldeia Velha, em S3o Cristévao Sergipe
(centro da antiga Aldeia de Agua Azeda), com a coordenada geografica 10°56'32.4"S 37°17'31.2"W (acesso em maio de 2022).

Na sequéncia, apresentamos alguns registros fotograficos referentes ao ultimo
trecho do percurso estudado, feitos pelo professor Samuel Albuguerque em maio de

2013. Eles dao uma ideia clara da descricao que fizemos anteriormente.



Albuquerque, 2013 (acervo particular)
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Albuquerque, 2013 (acervo particular)

Provavelmente, a capela que sobrevive no Sitio Aldeia Velha foi (re)construida
na primeira metade do século XIX, apds o desmonte da Aldeia de Agua Azeda realizado
pelas autoridade da Capitania na década de 1820, com a transferéncia dos aldeados para

a Vila do Geru. Conforme Pedro Abelardo de Santana,

[Agua Azeda] foi um aldeamento que literalmente foi destruido, pois em 1826, apenas
uma casa pertencente a um portugués casado com uma india permanecia de pé.
Durante esse ano patrulhas garantiram que a povoag¢do ndo voltasse a ser reocupada.
Suspeitava-se que seus antigos moradores estivessem vivendo ocultos nas matas das
redondezas, caso que demonstra o apego sentimental dos indios ao lugar (Santana,
2004:62).

Em estudo posterior, perscrutando documentos oitocentista, destacou Santana:

No principio de 1878, a Camara da vila de Itaporanga informou ao presidente sobre a
existéncia do ‘aldeamento’ de Agua Azeda com uma populagdo beirando trezentos
habitantes. No seu centro existia uma capela arruinada de Nossa Senhora da Santa Fé

(Santana, 2015:199).
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Carine Santos Pinto, por sua vez, a partir de preciosos testemunhos orais colhidos
entre antigos moradores do Sitio Aldeia Velha e do Povoado Aldeia Nova, registrou a
memodria local acerca da capela, intrinsicamente ligada a imagem de Nossa Senhora da
Boa Fé. Conforme a tradicdo, em tempos imemoriais, os aldeados de Agua Azeda teriam
encontrado, em um brejo da ribeira do Vaza-Barris, a imagem que passaram a cultuar.
Para ela, ergueram uma modesta ermida, ampliada e socorrida muitas vezes (Pinto,
2016:91 e 116).

Para que se tenha uma ideia desses bens culturais da comunidade do Sitio Aldeia
Velha e Povoado Aldeia Nova, apresentamos outros registros fotograficos feitos em
maio de 2013, pelo professor Samuel Albuquerque, quando da sua primeira visita ao
sitio da antiga Aldeia de Agua Azeda. Esse conjunto de bens constituem um lugar de
memoria dotado da ressondncia capaz de relacionar aquela comunidade com seus

ancestrais indigenas e caboclos.

Capela e cemitério de Nossa Senhora da Boa Fé, no Sitio Aldeia Velha,
em S3o Cristévdo/Sergipe (Albuquerque, 2013 - acervo particular)



Lateral oeste da capela de Nossa Senhora da Boa Fé e seu cemitério, no Sitio Aldeia Velha,
em S3o Cristévdo/Sergipe (Albuquerque, 2013 - acervo particular)
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Imagem de Nossa Senhora da Boa Fé, na capela de Nossa Senhora da Boa Fé,
no Sitio Aldeia Velha, em S3o Cristévdo/Sergipe
(Albuquerque, 2013 - acervo particular)
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Cemitério de Nossa Senhora da Boa Fé, no Sitio Aldeia Velha,
em S3o Cristévdo/Sergipe (Albuquerque, 2013 - acervo particular)

Cemitério de Nossa Senhora da Boa Fé, no Sitio Aldeia Velha,
em S3o Cristévdo/Sergipe (Albuguerque, 2013 - acervo particular)
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Cemitério de Nossa Senhora da Boa Fé, no Sitio Aldeia Velha,
em S3o Cristévdo/Sergipe (Albugquerque, 2013 - acervo particular)

Cemitério de Nossa Senhora da Boa Fé, no Sitio Aldeia Velha,
em S3o Cristévdo/Sergipe (Albugquerque, 2013 - acervo particular)
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Como tem assinalo o antropdlogo José Reginaldo Gongalves, “os patrimoénios
sempre prometem algo mais do que eles mesmos: prometem a experiéncia de realidade
ausente, distante, e que nos acena por meio de seus fragmentos” (Gongalves,
2007:244). Nesse sentido, os fragmentos que nos foram legados e que, um dia,
constituiram o mosaico de Agua Azeda (sempre irreconstituivel em sua totalidade,
claro), sdo potencialmente capazes de gerar essas experiéncias de realidade ausente e,
por sua vez, formarem subjetividades individuais e coletivas (identidades).

O patrimbnio pode, assim, servir como “forma de comunicag¢do criativa” entre
dimensdes como o passado e o presente, a cultura e o individuo, a histéria e a memoria.
“O patrimbnio possibilita, por exemplo, [acesso] ao passado” (Gongalves, 2007:246).
Todavia, como ja assinalamos, reservaremos o estudo dos bens culturais (materiais e
imateriais) do Sitio Aldeia Velha para uma outra etapa das nossas pesquisas.??

Além da ja mencionada exiguidade de tempo, as péssimas condi¢des da estrada
de acesso ao Sitio Aldeia Velha no periodo chuvoso, que, geralmente, ocorre entre os
meses de margo e setembro, somadas ao nosso interesse em documentar e estudar

mais detidamente a Festa de Nossa Senhora da Boa Fé, em dezembro, convenceu-nos

21 Na etapa subsequente dos nossos estudos sobre Agua Azeda, serd de grande valia a ideia de patrimonios
culturais relacionada aos conceitos de ressondncia, materialidade e subjetividade, conforme os trabalhos
do antropdlogo José Reginaldo Santos Gongalves. Para o autor, “um patriménio ndo depende apenas da
vontade e decisGes politicas de uma agéncia de Estado [nem das iniciativas de mercado. Ndo depende
exclusivamente de uma atividade consciente e deliberada de individuos ou grupos (Gongalves, 2007:24-
6)]. [...] Os objetos que compdem um patrimdnio precisam encontrar ‘ressonancia’ junto ao seu publico”
(Gongalves, 2005:19). O autor apropriou-se do conceito de ressondncia divulgado pelo tedrico e critico
literdrio estadunidense Stephen Greenblatt, que entende ressondncia como “‘[...] o poder de um objeto
exposto atingir um universo mais amplo, para além de suas fronteiras formais, o poder de evocar no
expectador as forgas culturais complexas e dinamicas das quais ele emergiu e das quais ele &, para o
expectador, o representante’” (Greenblatt, traduzido e citado por Gongalves, 2005:19). O conceito de
materialidade divulgado por Gongalves sera util para que possamos entender os bens materiais e
imateriais da antiga aldeia ndo perdem nunca seu carater material, posto que “o patriménio sempre foi e
é ‘material’” (Gongalves, 2005:20). Em outras palavras, o imaterial, o intangivel, ganha vida a partir da
materialidade (usos de objetos devocionais, expressdes corporais de fé etc.). Através de Gongalves,
entendemos que, independentemente de tombamento ou registro oficiais, objetos e lugares de memoria
“podem ser certamente entendidos como ‘patrimoénios’, na medida em que, pela sua ressonancia [...],
realizam mediagGes importantes entre o passado e o presente, entre o imaterial e o material, entre a
alma e o corpo, entre outras” (Gongalves, 2005:22). Buscaremos perceber como, através do seu poder de
ressonancia, o patriménio cultural de Agua Azeda é gerador de subjetividades individuais e coletivas,
como &, potencialmente, formador de identidades. Gongalves nos explica que, ha “um papel fundamental
que desempenha a categoria do patrimonio no processo de formacdo de subjetividades individuais e
coletivas. Em outras palavras, ndo ha patriménio que n3do seja ao mesmo tempo condi¢do e efeito de
determinadas modalidades de autoconsciéncia individual ou coletiva” (Gongalves, 2005:27). Para
Gongalves “o patrimonio, de certo modo, constréi, forma as pessoas”, “a categoria patriménio [...] parece
confundir-se com as diversas formas de autoconsciéncia cultural” (Gongalves, 2009:31 e 32).
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da pertinéncia de principiar nova etapa das nossas pesquisas em fins 2022 — etapa esta
gue, mesmo que ja tivesse sido realizada, ndo teria seus resultados comportaveis nas
dimensdes do artigo que nos propusemos para este trabalho de conclusdo de curso.

Fato é que, apds um interregno de dois anos, motivado pela pandemia da Covid-
19, a festa em celebracdo de Nossa Senhora da Boa Fé, na comunidade do Sitio Aldeia
Velha e Povoado Aldeia Nova serd retomada, ao que tudo indica, em fins de 2022.
Esperamos, ansiosamente, que uma iluminada e vivida fase dos nossos estudos se
iniciem junto com a retomada da festa.

Até 13, temos aqui, devidamente estudada e publicizada, a rota de acesso ao sitio
da antiga Aldeia de Agua Azeda, iniciativa que, no contexto pds-pandémico, ganha tons
de convite aos estudiosos do patrimonio cultural.

Com o nosso “mapa do tesouro”, seus leitores terdo o prumo do sitio da antiga
aldeia cristovense, onde seus sentidos serdo mobilizados pelos bens tangiveis e
intangiveis daquela gente humilde e resistente dos confins de Sao Cristovao de Sergipe
Del Rey.

Como diz o trecho da cancdo com que abrimos este artigo, o que antes estava

oculto, agora de revela aos povos. Eis 0 mapa e um prévia do tesouro de Agua Azeda.
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