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“Mas o senhor ndo teria esse medo, se
pensasse que o efeito da virtude sobre a nossa
alma ndo € nem menos necessario nem menos
potente que o da beleza sobre nossos sentidos;
se pensasse que ha no coragao do homem um
gosto pela ordem mais antigo que qualquer
sentimento refletido; que ¢ esse gosto que nos
torna sensiveis a vergonha; a vergonha que nos
faz temer o desprezo até mais do que a morte;
que a imitacdo € natural em nds e que nada
cativa mais fortemente que o exemplo da
virtude, nem mesmo o exemplo do vicio... Ah!
Dorval, quantos meios de tornar bons os
homens!”.

Denis Diderot, 2008



RESUMO

O que se tem em tela nesta Tese € investigar a relacdo entre a Educacdo e a Literatura no
pensamento de Denis Diderot, partindo da anélise do Plano de uma Universidade, do Elogio a
Richardson e de A Religiosa. Nesse sentido, o objetivo geral deste escrito foi analisar a
literatura diderotiana a partir de uma perspectiva de moral e educacdo que estejam
relacionadas a expressdo literaria através da ideia de “moral em exercicio”. Para ser possivel
alcangar tal fim, foi necessario investigar a perspectiva de moral subjacente ao Plano e, por
meio dele, ir até¢ as duas outras obras de Diderot, aqui analisadas, para identificar como a
perspectiva de moral presente nestes escritos alimenta aquele Plano; apresentar quais sdo os
procedimentos da “moral em exercicio”; compreender a relacdo que existe entre a ideia de
“moral em exercicio” e a fun¢do educativa da Literatura e reconhecer tal ideia nos textos
analisados. A metodologia usada para alcancar os resultados obtidos foi a da pesquisa
bibliografica a partir da perspectiva interpretativa-hermenéutica, entendida como a busca dos
nexos argumentativos e das estruturas logicas do texto. No desenvolver desta Tese, foi
possivel concluir que o Elogio ¢ uma poética que existe em nome de uma ideia, a moralizagao
dos homens, ¢ que tem em A Religiosa a sua concretizagdo no que respeita aos procedimentos
da “moral em exercicio”. Para que fosse possivel chegar a esta conclusdo, o presente escrito
precisou ser dividido em trés capitulos: o primeiro, que trata da Educacdo no “Século da
Pedagogia” e apresenta a mudanca de paradigma ocasionada naquele periodo, quanto ao
conceito de Educagdo e quanto a sua efetivacdo nos estabelecimentos de ensino. O segundo,
que conceitua o que ¢ Educagdo para Diderot a partir da explicagdo de como se da a relagdo
entre os termos da sentenga Instrugdo, Virtude e Felicidade. E o ultimo que se propos a
explicar o porqué de Diderot sacrificar a bela pagina a bela acdo, quando coloca a “moral em
exercicio”.

Palavras-chave: Educac¢ao; Moral; Literatura; “Moral em exercicio”’; Diderot.



RESUME

Ce qui a été exposée dans cette these est d'étudier la relation entre I'éducation et la littérature a
la pensée de Denis Diderot, basée sur une analyse du Plan d'une Université de La Louange a
Richardson et de La Religieuse. En conséquence, le but de cette littérature avis a été rédigé
diderotienne dans une perspective morale et de 1'éducation en ce qui concerne l'expression
littéraire a travers l'idée de «l'exercice moral». Pour étre en mesure d'atteindre cet objectif, il
était nécessaire d'étudier le point de vue moral sous-jacent au Plan et, a travers lui, d'aller
dans les deux autres ceuvres de Diderot, ici analysés afin d'identifier la fagon dont ce point de
vue moral dans ces écrits que nourrit ce Plan; présenter quelles sont les procédures de
«exercice moral"; comprendre la relation entre 1'idée de «l'exercice moral» et la fonction
¢ducative de la littérature et de reconnaitre une telle idée dans les textes analysés. La
méthodologie utilisée pour obtenir les résultats de la recherche documentaire a été laquele du
point de vue interprétatif-herméneutique, entendue comme la recherche des structures
argumentatives et nexus logique du texte. En développant cette thése, il a été conclu que La
Louange est une poétique qui existe dans le nom d'une idée, la moralisation des hommes, et
qui est dans les Religieuses ses procédures de mise en ceuvre en ce qui concerne «l'exercice
moral». Pour qu'il soit possible de parvenir a cette conclusion, cette écriture a di étre divisé
en trois chapitres: le premier, qui traite de l'éducation dans «Pédagogie du siecle» et a
provoqué un changement de paradigme dans ce délai, le concept de 1'éducation et en tant que
sa mise en ceuvre dans les écoles. La seconde, qui conceptualise ce que Diderot éducation de
l'explication de la fagon dont la relation entre les termes de 1'Instruction phrase, la Vertu et le
Bonheur. Et la derniere a proposé d'expliquer pourquoi Diderot sacrifier belle page avec belle
action, quand vous mettez le "exercice moral."

Mot-clé: Education; Moral; Litérature; “Moral en exercice”; Diderot.



ABSTRACT

This thesis aims at investigating the relationship between Education and Literature in Denis
Diderot’s thoughts, having as its first step the analysis of Plan of a University, Praise of
Richardsonand The Nun. Therefore, the general objective of this text is to analyze Diderot’s
Literature from a moral and educational perspective that are related to the literary expression
through the idea of “moral in practice”. In order to reach that goal, it was necessary to
investigate the perspective of moral that is between the lines in the Plan and, through it, go to
the other two Diderot’s texts analyzed here so that it could be possible to identify how the
perspective of moral in them feeds that Plan; to present what the procedures of “moral in
practice” are; to understand the relationship between the idea of “moral in practice” and the
educative function of Literature as well as to recognize that idea in the texts already
mentioned. The methodology used to reach the results was the bibliographic research from the
hermeneutic-interpretative perspective, understood as the seek for the argumentative
connection and for the logical structures in the text. Throughout the thesis, it was possible to
conclude that the Praise is a poetic that exists on behalf of an idea: the moralization of men.
And, concerning the procedures of “moral in practice”, The Nun provides and establishes that.
In order to reach this conclusion, this text was devided in three chapters: the first that deals
with Education in the “Century of Pedagogy” and presents a paradigm shift at that time
concerning the concept of Education and also its effectiveness in the teaching institutions. The
second, which depicts Diderot’s idea concerning Education from the explanation of how the
relationship among Instruction, Virtue and Happiness work together. The last one explains
why Diderot sacrifices the beauty page over the beauty action when he put the “moral in
practice”.

Keywords: Education. Moral. Literature. “Moral in Practice”. Diderot.
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1. INTRODUCAO

A relacdo entre a educagdo e a literatura ndo ¢ um fato novo, remonta as origens da
cultura ocidental. Esta relacdo teve seu nascimento na Grécia, com Goérgiasque foi o
responsavel pela criagio de uma nova fonte da retdrica', tornando-a estética e propriamente
literaria. Colocando a retorica a servigo do belo, Gorgias desvinculou a literatura da poesia,
fazendo com que a primeira ndo tivesse apenas como expressao a segunda; ou seja, para os
gregos, literatura e poesia eram sinonimas. A prosa tinha um carater estritamente funcional,
restringindo-se a apenas transcrever a linguagem oral comum. Foi com Gorgias que nasceu
uma prosa eloquente, o que a tornou uma composic¢ao erudita, ritmada e bela como a poesia.
Nesse sentido, a origem literaria da retdrica surgiu com o siciliano que encantou, com a sua

A . 2
eloquéncia, os gregos”.

! Retorica, aqui, deve ser entendida como a arte de argumentar, visando convencer e, também, o estudo do estilo,
ou seja, aquilo que torna literario um texto. Em suma: o estilo a servigo do convencimento. De acordo com
Reboul, retorica “[...] é a arte de persuadir pelo discurso”. (REBOUL, Olivier. Introdugéo a retérica. Tradugdo
Ivone Castilho Benedetti. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. (Colegao “Justica e Direito”). p. XIV.).

2 Cf.: Id. Ibid., p. 04.
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Posteriormente, Isocrates foi o responsavel por fazer com que esta prosa, criada por
Gogias, passasse a ser vista e aceitavel apenas se estivesse a servico de uma causa honesta e

nobre. Segundo Reboul, Isdcrates moralizou a retorica:

[...] ensino literdrio e formagdo moral estdo ligados [...] ele ensina que a retdrica
deve ter um objetivo para depois procurar todos os meios de atingi-lo sem nada
deixar ao acaso. Mas, ensinando-se assim a organizar o discurso, ndo se estaria
também ensinando a governar a propria vida? O ensino literario é uma escola de
estilo, de pensamento e de vida. Idéia bemgrega, uma vez que a harmonia ¢é o valor,
por exceléncia, que rege a existéncia tanto quanto rege o discurso.’

Ou seja, no momento em que se aprender a necessidade de atribuir um objetivo ao
discurso - honesto e nobre -, para que, partindo dele, seja possivel procurar todos os meios,
harmoniosamente, de atingir esses fins, 0 homem passa, também, a organizar sua préopria vida,
governando-a para a honestidade e a nobreza de modo a nada deixar ao acaso, isto &,
harmoniosamente. Em uma palavra, ao ser uma escola de estilo, pensamento e vida, a
literatura ensina ao ser humano que a harmonia ¢ o valor que rege a existéncia, visto que a
preocupacao que se tem em tentar persuadir, através da arte, passara a ser a mesma no que diz
respeito a convivéncia com o outro, com a vida. Assim, da mesma maneira que o valor
estético da harmonia ird guiar a forma pela qual se construird um discurso, produtor de uma
sensacdo agradavel, o valor da harmonia ird, também, servir de norte a orientar a vida, a

existéncia humana.

Entretanto, ndo ¢ na Grécia antiga que esta relagdo (educacdo e literatura) passa a ser
uma ideia central na consciéncia dos pensadores ocidentais. Isso acontece séculos mais tarde,
especificamente no século XVIII da era crista, periodo no qual ocorreu um movimento de
ideias que se desencadeou na Europa, chamado Ilustragdo®. Esta ¢ anomenclatura que o século

XVIII se da, aproveitando-se da metafora da luz.

*Id. Ibid., p. 11-12 (Grifo nosso).

* O termo Lumiéres poderia ser traduzido por Luzes, Esclarecimento, Iluminismo ou Ilustragdo. Optou-se pela
ultima versdo, pois ela parece revelar melhor do que os seus equivalentes o carater militante do movimento
intelectual francés do século XVIII. Dessa forma, a versdo escolhida adéqua-se ao intento de mostrar, neste
texto, a dindmica da divulgagdo das idéias ilustradas pela literatura. Ver a esse respeito: BARIDON, Michel.
Lumiéres et Enlightenment. Faux Paralléle ou Vraie Dynamique du Moviment Philosophique? In: Dix-huitiéme
Siécle: s.L.p., n ° 10, s.d.p.; FRANCASTEL, Pierre. (org.).Pays Slaves non Russes. In: Utopie et Institutions au
XVIII® Siécle, s.1.p.,1978. BELAVAL, Yvon. Qu’est-ce que les Lumiéres? In: Dix-huitiéme Siécle: s.1.p., n° 10,
1978. E, também, SOUZA, Maria das gracas de. Ilustracido e Histéria. O pensamento sobre a Histéria no
Iluminismo francés. Sao Paulo: Discurso Editorial, 2001.
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O simbolismo do claro e do escuro, da cegueira e da visdo ¢ tradicional. Depois de
Platdo, os raios luminosos atravessaram os séculos para alimentar a patristica crista,
a teologia medieval ou mesmo as utopias do renascimento’.

Entretanto, ¢ necessario expor a mudanca de sentido que o termo “Luzes” passa a ter,
ao deixar de ser utilizado via a perspectiva da patristica cristd, da teologia medieval,

significando “[...] a verdade revelada [.]°°

, para servir ao “Século da Filosofia”, o XVIII. A
nova defini¢do a esta palavra parte do ponto de vista filos6fico e ndo mais religioso: “[...] as
luzes sdo, de agora em diante, antes de tudo humanas; resultado de um trabalho e de um
combate necessariamente coletivos™. Elas ndo sdo o resultado de uma retirada meditativa,
mas justamente o seu oposto, uma vez que reivindicam uma presenga ativa no mundo®. Nas

palavras de Denis Diderot:

Represento o vasto circuito das ciéncias como um grande terreno semeado de
lugares obscuros e claros. Nossos trabalhos devem ter por fim estender os limites
dos lugares claros ou multiplicar no terreno os centros de luzes. Um pertence ao
génio que cria, o outro, a sagacidade que aperfeicoa’.

A luz representa, entdo, o saber, o poder, a razdo. Em contrapartida, por uma estratégia
intelectual do século XVIII para se autoafirmar, se existe um Século das Luzes ¢ porque
houve uma época das Trevas, na qual a sombra representaria a falta de razdo, a superstigao, o
obscurantismo, a tradicdo e o engano. Por conta desse binomio — Luz e Sombra —, a Idade
Média ficou conhecida como Idade das Trevas. Porém, assim como Tatin-Guorier, Menezes
chama atencdo para o fato de que as Luzes do século XVIII devem ser interpretadas em suas
singularidades, uma vez que elas sdo diferentes das luzes (da metafora da luz) utilizadas em

r . ;. 1
outras épocas na historia da filosofia'®.

> MENEZES, Edmilson. Histéria e Esperanca em Kant. Sio Cristovdo: Editora UFS; Fundagio Oviédo
Teixeira, 2000. p. 131.

: TATIN-GUORIER, Jean-Jacques. Lire les Lumiéres. Paris: Dunod, 1996. p. XII.

Id.

SCf.:1d.

’ DIDEROT. Da interpretacdo da natureza e outros escritos. Traducdo Magndlia Costa Santos. Sdo Paulo:
[luminuras, 1989. p. 39. Vale ressaltar que, doravante, foram usadas obras no original quando ndo ha em Lingua
Portuguesa uma tradugdo considerada de referéncia pela tradigdo. Outra observagdo importante: sempre que um
texto de Diderot for objeto de analise ou simplesmente for citado nesta Tese, aparecera ao seu lado o ano do
término da confec¢do do mesmo, ou, nos casos em que isso ndo for possivel, o ano de sua publicacdo. Isso se da
em fungdo de existirem diversas obras de Diderot que ndo foram publicadas enquanto seu autor ainda estava
vivo.

' Cf.: MENEZES, Edmilson. Histéria e Esperanca em Kant.Op. Cit., p. 131.
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Uma das caracteristicas mais notaveis da Ilustracdo ¢ o fato de que “[...] as idéias
podem interferir no destino dos homens e transformar o rumo da historia”''. Os ilustrados, ao
trabalhar para uma transformagdo espiritual dos homens, que seriam influenciados por suas
ideias, colaboravam para a constru¢do de um futuro feliz para a humanidade'?. Esse periodo
tinha como caracteristicas, entre outras, a autonomia da razao, a valorizagdo do homem. Para

Salinas Fortes, significava uma

[...] profunda crenga na razdo humana. [...] revalorizar o homem [...] encara-lo como
devendo tornar-se sujeito ¢ dono do seu proprio destino, [...] esperar que cada
homem, em principio, pense por conta propria®.

O homem passa a ter uma nova atitude frente ao Universo. Este pode ser “[...]
submetido livremente a capacidade de julgar, comparar, pesar, avaliar, juntar ou separar de

. e . . 14
que os individuos comegavam a se tornar cada vez mais conscientes” .

Para Kant, a Aufkldrung ¢ o movimento que possibilita ao homem passar do estado de
heteronomo, dependente, para o estado de auténomo, independente. Movimento que tira o
homem da minoridade e o lanca & maioridade'”. E uma época em que o homem deve buscar
sair da heteronomia. No texto Resposta a pergunta: Que é o Aufkldrung? Kantafirma serem a
preguica e a covardia responsaveis por levar o homem a fugir do esclarecimento'®. A preguica
faz com que se ache mais comodo ser heteronomo, dependente de outrem, menor. A covardia
¢, assim como a pregui¢a, um entrave ao pensar autonomo. O homem transfere para outra
pessoa as responsabilidades de sua existéncia quando ndo supera tais entraves a autonomia. A
razdo ilustrada se preocupa com o destino e com a emancipa¢do do homem. O conceito de
razao pode ser, dentre outros, “[...] uma luz que, uma vez acesa, afasta as trevas da ignorancia

e da serviddo™'”. Salinas Fortes entende que a

[...] Razéo se propde como instrumento soberano de conhecimento [...] como
instancia suprema incumbida de reger os destinos histéricos do homem e conduzir a

" NASCIMENTO, Milton Meira do. NASCIMENTO, Maria das Gragas de Souza. Iluminismo a revolugio das
Luzes. Sdo Paulo: Atica, 2001. p. 22.

2 Cf.: Id. Ibid., p. 72.

13 FORTES, Luiz Roberto Salinas. O iluminismo e os reis filosofos. Sdo Paulo: Brasiliense, 1999. (Colegdo
“Tudo é Historia”). p. 09.

“Id. Ibid., p. 18. (Grifo nosso).

'S Cf.: KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: Que ¢ “Esclarecimento” (Aufklirung)? In: Textos Seletos.
Tradugdo Raimundo Vier. Petropolis: Vozes, 1990.

'Id. Ibid., p. 100.

" NASCIMENTO, Milton Meira do. NASCIMENTO, Maria das Gragas de Souza. Iluminismo a revolugio das
Luzes. Op. Cit., p. 05.
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sua emancipacdo diante dos preconceitos do passado, assim como dirigir e organizar
a vida em sociedade'®.

A razdo, para o filésofo do século XVIII, “[...] ndo ¢ apenas uma faculdade de
conhecer, mas ¢ também instancia que estabelece valores para regular e orientar a vida em

sociedade [...]”". Segundo Paul Hazard, tal é o papel da razio:

[...] em presenga do obscuro, do duvidoso, lanca-se ao trabalho, julga, compara,
utiliza uma medida comum, descobre, pronuncia-se. Nao ha fun¢do mais alta do que
a sua, pois estd encarregada de revelar a verdade, de denunciar o erro. Da razio
depende toda a ciéncia e toda a filosofia. [...] A razdo basta-se a si propria: quem a
possui e a exerce sem preconceitos jamais se engana: [...] ela segue infalivelmente o
caminho da verdade®.

O homem encontra a felicidade na razdo porque ela esta a servico do bem-estar da
sociedade, uma vez que aperfeicoa as artes, as ciéncias e, desta maneira, os prazeres € as
comodidades dos seres humanos se multiplicardo®'. “E o proprio homem que, de acordo com
sua liberdade, sua educac¢do, as condi¢des concretas em que vive, deve orientar seu destino de

tal forma que possa ser feliz”**.

Preocupado em investigar a relacdo educagdo-literatura no periodo acima descrito, a
[lustragdo, o presente texto ird se debrucar sobre a expressdo francesa do movimento
iluminista, visto que pretende estabelecer o nexo existente entre a educacdo e a literatura,
especificamente em duas obras literarias de Denis Diderot, o Elogio a Richardson (1762) e A
Religiosa (1760), com o intuito de dar continuidade aos resultados obtidos em pesquisa de
mestrado® feita entre os anos 2006-2008. Tais resultados atestam que h4, entre as fungdes que

a literatura possui, uma que diz respeito a formac¢ao moral do homem.

Educacdo e literatura — entendendo a primeira como o processo que possibilita ao

homem tornar-se melhor ao desenvolver as suas potencialidades, ou seja, aprender a ser

'8 FORTES, Luiz Roberto Salinas. O iluminismo e os reis filésofos.Op. Cit., p. 20.

' SOUZA, Maria das gragas de. Ilustraciio e Histéria. O pensamento sobre a Historia no Iluminismo francés.
Op. Cit.. p. 22. (Grifo nosso).

2 HAZARD, Paul. O pensamento europeu no século XVIIIL. Tradugdo Carlos Grifo Babo. Lisboa: Presenca,
1989. p. 36-37.

2L Cf.: Id. Ibid., p. 39.

22 NASCIMENTO, Milton Meira do. NASCIMENTO, Maria das Gracas de Souza. Iluminismo a revolugio das
Luzes. Op. Cit., p. 22.

2 SANTANA, Christine Arndt de. Educacéo e Literatura: Voltaire e a funco educadora dos textos literarios.
Aracaju: Nucleo de Pos-Graduagdo em Educag@o da Universidade Federal de Sergipe (UFS), 2008 (Dissertagdo
de Mestrado). Orientador Professor Doutor Edmilson Menezes Santos.
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homem;** ¢ também, como pensara Diderot, aquilo que possibilita a0 homem colocar em
pratica a sentenga: Instruidos — Virtuoso — Felizes; e a segunda, como expressao poética que
possui uma linguagem propria, os elementos essenciais a narrativa, a “arte das belas-letras™
ou a “arte literaria” — estdo, significativamente, relacionadas no século XVIII francés. Autores
desse periodo fazem uso de uma multiplicidade de expressdes literarias — panfletos, contos,
poemas, novelas, pecas teatrais, dentre outros — como meios de atingir um dos fins mais
importantes do seu projeto ilustrado, a saber, o esclarecimento, a educagdo dos homens.
Assim, o fato de esse momento histdrico ser considerado, por alguns autores, como o “Século

2 . . , .
26 uma vez que este teria sido o século que tratou da maior parte dos temas

da pedagogia
pedagdgicos, discutidos até os nossos dias; e, também, como a época em que houve a mais
espantosa diversificagdo da expressdo filosofica que jamais tenha sido vista, ou seja, o uso da
literatura para a divulgacdo de ideias e a servico de principios pedagogicos, reforcam a
escolha do tema. Porém, o projeto pedagdgico e civilizatorio®’ da Ilustragdo ndo se apresenta
apenas em suas obras literdrias. Textos que nao foram escritos de acordo com as
caracteristicas que poderiam qualifica-los como literarios colaboram com esse projeto de

formacdo do homem, a fim de torna-lo autonomo. A preocupagdo com o esclarecimento

estende-se aos mais diversos tipos de textos, como se pode notar no exemplo a seguir.

“Instruir uma nagao ¢ civiliza-la. [...] A instru¢cdo d4 ao homem dignidade”zg. Assim
Diderot inicia o seu Plano de uma Universidade, obra encomendada pela Imperatriz da
Russia, Catarina II, com a inten¢do de promover a educagdo superior em seu pais. Catarina

recebe o texto em maio de 1775, mesmo ano em que fora confeccionado. O principio geral

** Tornar-se melhor no seguinte aspecto: a natureza humana, pelo seu carater inacabado, segundo Reboul, ja que
0 homem ¢ um animal que nasce antes do tempo, adquire a possibilidade de se dar forma. Assim, “Esta natureza
humana, privada da educagao, reduz-se [...] a quase nada. [...] ha claramente uma natureza humana universal,
que consiste precisamente na possibilidade de aprender”. (REBOUL, Olivier. A Filosofia da Educacio.
Tradugdo Antonio Rocha e Artur Morgo. Lisboa: Edigoes 70, s.d.p.. p. 20-22).

% Belas-letras para a Ilustragdo ¢ sindnimo de literatura.

% Ver: GUSDORF, Georges. De 1’utopie 4 la réalité. In: L’avénement des sciences humaines au Siécle des
Lumiéres.Paris: Payot, 1973. p. 155.

7 Acerca deste projeto, afirma Salinas Fortes: “O que ¢é proprio do século XVIII é a postura, a atitude que se liga
ao nome de ‘filésofo’. Ele ndo mais sera visto como um especialista a debater idéias no circulo fechado dos seus
pares. Sua ambicdo ¢ sair pelas ruas, pelos famosos ‘saldes’ privados mantidos por personalidades inclusive da
aristocracia, onde os nossos herois se esquecem em intermindveis noitadas de discussdes que sdo uma institui¢ao
tipica do século. O sonho destes intelectuais ‘engajados’ € intervir nos acontecimentos e desenvolver uma
intensa atividade pedagdgica e civilizatoria. ‘Servi-vos de vosso espirito — diz por exemplo [sic] Voltaire em
carta a Helvetius — para esclarecer o género humano’. Gragas a atuag@o destes verdadeiros propagandistas e
agitadores da nova fé amplia-se o circulo de pessoas que 1éem, constitui-se um publico cultivado e se organiza o
espago de uma verdadeira ‘opinido publica’”. FORTES, Luiz Roberto Salinas. O iluminismo e os reis
filésofos.Op. Cit., p. 27-8.

* DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Tradugdo J. Guinsburg. Sdo
Paulo: Perspectiva, 2000. p. 263.
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que rege tal Plano ¢ o da razao e o da utilidade. Pautada nesse principio, a obra foi estruturada
e, a todo instante da leitura, percebe-se a preocupagao de seu autor em justificar, linha por
linha, paragrafo por paragrafo, pagina por pagina, o motivo de se apresentar as divisdes que
sdo expostas da forma como sdo apresentadas e, consequentemente, a razao para tais divisdes
seguirem essa ordem. Em seu inicio, Diderot defende a ideia de que o avancgo cientifico leva

ao avanco moral®’,

Eu ousaria assegurar que a pureza da moral seguiu os progressos das vestimentas,
desde a pele do animal até os tecidos de seda. Quantas virtudes delicadas que o
selvagem e o escravo ignoram! Se havia quem acreditava que essas virtudes, frutos
do tempo e das luzes, sdo convengdes, enganava-se. Elas dependem da ciéncia dos
costumes, como a folha depende da arvore que ela embeleza®.

A moral ¢ o fim da educacio, uma vez que o Philosophe®' afirma que a instrugdo tem
o poder de adocar os caracteres, aclarar acerca dos deveres, sutilizar, velar ou sufocar os
vicios, inspirar o amor as virtudes, a ordem, a justica e, também, acelerar o nascimento do
bom gosto em todas as coisas da vida®*. Nesse sentido, o curso proposto 4 soberana russa foi
elaborado a partir de uma perspectiva de moral. Perspectiva essa que, de certa forma, levando-
se em consideragdo a ligagcdo existente entre moral, educacdo e literatura, precisa estabelecer
um vinculo entre esses trés elementos, ja que na Ilustracdo esse vinculo apresenta-se como
sendo uma caracteristica importante e imprescindivel para o projeto tragado pelos pensadores

do século XVIII.

%% Tese contraria a defendida por Jean-Jacques Rousseau em sua obra Discurso sobre as Ciéncias e as Artes.

¥ DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 264.

3! Essa era uma das alcunhas atribuida a Diderot pelos seus contemporaneos. O termo philosophe era utilizado a
época no seguinte sentido: “[...] frequentemente homens que vivem de sua pena. [...] que carregam uma idéia, no
coragdo, dos conflitos politicos e religiosos do seu tempo, deixando-se guiar com [...] grande coeréncia pela
logica de seu desenvolvimento, em meio a vida aventurosa que eles levam e lutas nacionais e internacionais de
seu tempo”. VENTURI, Franco. Les Lumiéres dans I’Europe du 18° siécle. In: Europe des Lumiéres:
Recherches sur le 18° siécle. Tradugdo Francoise Braudel. Paris: Ecole Pratique des Hautes Etudes, 1971. p. 07.
Segundo Darton: “O philosophe era um novo tipo social, que hoje conhecemos como o intelectual. Ele pretendia
colocar suas idéias em uso, persuadir, propagar e transformar o mundo ao redor. E certo que pensadores
anteriores também haviam nutrido a esperanca de mudar o mundo. Os radicais religiosos ¢ os humanistas do
século XVI eram devotados a causas. Mas os philosophes representaram uma nova forca na histéria, homens de
letras agindo em conjunto € com autonomia consideravel para impor um programa. Eles desenvolveram uma
identidade coletiva, forjada pelo compromisso comum em face dos riscos comuns. Foram marcados como um
grupo pelos perseguidores, apenas o bastante para dar dramaticidade a sua ousadia, mas ndo o suficiente para
impedi-los de prosseguir na empresa. Desenvolveram um forte sentido de “nds” contra “eles”: homens de
espirito contra os fanaticos, honnétes hommes contra os privilégios exclusivos, criaturas da luz contra os
demonios das trevas”. DARNTON, Robert. Os dentes falsos de George Washington Um guia ndo
convencional para o século XVIII. Tradugdo José Geraldo Couto. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005. p. 19.
32 Cf.: DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 264. Com
relacdo ao aceleramento do nascimento do bom gosto a todas as coisas da vida, vale ressaltar que esta ai
embutida a justificativa para o uso da literatura na educagdo moral do homem. A esse respeito, ver-se-4 mais a
frente. Além disso, também esta presente em tal passagem o projeto pedagogico e civilizatdrio da Ilustragao.
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O Plano de ensino diderotiano, que tem como subtitulo “ou de uma educacgao publica
em todas as ciéncias”, € apresentado da seguinte maneira: uma primeira parte, na qual o autor
coloca a disposicao do leitor a justificativa e a fundamentacdo teorica de seu trabalho, tendo
ao seu cabo a exposi¢cdo de um primeiro quadro de um “plano geral de ensino de uma

universidade”*

e, ap6s, um segundo quadro, com um “plano reduzido do ensino de uma
universidade”, sendo este 0 modelo proposto a Catarina II'*; ¢ uma segunda parte, que tem
como titulo “Provas Justificativas deste Plano”, na qual ¢ apresentada, sumariamente, as
quatro faculdades (Das Artes, De Medicina, De Jurisprudéncia e De Teologia e suas
subdivisdes) e, posteriormente, algumas importantes consideragdes acerca dos doutos, da
administracdo geral de uma universidade e da administragdo particular de um colégio, da

jornada dos estudos, dos alunos, dos mestres, dos livros a serem adotados e da arquitetura que

cada faculdade deve ter.

Sobre a primeira parte, ou seja, sua justificativa e fundamentacao teorica, vale chamar
a atencdo para alguns aspectos. Dentre eles, a critica feita por Diderot aos autores que

escreveram sobre Instrugdo Publica.

Todos conheceram bastante bem os vicios de nossa educag@o publica; ndo houve
porémnenhum que nos tenha indicado os verdadeiros meios de retifica-la. Nenhuma
disting@o entre o que importa a todos saber, € 0 que importa ensinar apenas a alguns.
Nenhuma consideracdo a utilidade mais ou menos geral dos conhecimentos, nem a
ordem dos estudos que devia ser o seu coroldrio™.

O tipo de homem que se quer alcangar, com o Plano de educagdo que se esboca, —
suditos fiéis e zelosos ao soberano; cidadaos uteis ao império; individuos honestos, améaveis e
instruidos as sociedades; bons maridos e bons pais as familias; alguns homens de grande
gosto a republica das letras e ministros edificantes, pacificos e esclarecidos a religido — deixa
claro que o objetivo do Philosophe ndo € pequeno, que seu ensino, ou seja, a ordem dos
deveres e dos estudos que levam ao alcance de tal objetivo (formar homens que sigam o

modelo proposto anteriormente) ndo ¢ factivel em um curto espago de tempo, muito menos

33 0 modelo utilizado por Diderot para esbogar tal quadro é o que o formou, o da Sorbonne. Cf.: Id. Ibid., p. 263.
3* 0 que difere o segundo quadro do primeiro é a extingdo das escolas de Politica ou dos Negocios Publicos e de
Engenharia ou Arte militar, da Faculdade de Medicina; a escola de Marinha, da Faculdade de Jurisprudéncia; e
as escolas de Agricultura e de Comércio e de Perspectiva, Desenho, Escultura e Arquitetura, da Faculdade de
Teologia. A explicagdo da exting@o de tais escolas ¢ dada por Diderot na parte intitulada “Redugdo deste Plano
Geral”, que esta colocada justamente antes da apresentacdo do primeiro quadro.

% DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 265. (Grifo
Nosso). O trecho destacado ¢ uma demonstragdo da importancia que Diderot d4 ao método usado por ele na
divisdo das faculdades e na ordem dos estudos que devem ser apresentadas aos alunos.
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arbitrario. Diderot chama a atencdo, também, para a importancia do método, afirmando que

“O caminho que leva a virtude e a felicidade ¢ estreito e penoso. O trabalho se abrevia e se

. 5336
abranda pelo bom método. Procuremos ai”™””.

Ainda na primeira parte, Diderot apresenta o que venha a ser uma Universidade,
afirmando ser esta instituicdo “[...] uma escola cuja porta estd aberta indistintamente a todos
os filhos de uma nagdo e onde mestres estipendiados pelo Estado os iniciam no conhecimento

A . 3 . .
elementar de todas as ciéncias™’. E, sobre esse respeito, ele continua:

Eu digo indistintamente, porque seria tdo cruel quanto absurdo condenar a
ignorancia as condi¢des subalternas da sociedade. Em todas, ha conhecimentos dos
quais a gente nao poderia se privar sem conseqiiéncias. O nimero de choupanas e de
outros edificios particulares estando para o dos palacios na relagdo de dez mil para
um, ha dez mil para apostar contra um que o génio, os talentos e a virtude sairdo
antes de uma choupana do que de um palacio. — A virtude! — Sim, a virtude; porque
¢ preciso mais razdo, mais luzes ¢ forga do que se supdes comumente para ser
verdadeiramente homem de bem. E possivel ser homem de bem sem justica? E tem-
se justica sem luzes?™®

Ha, neste trecho do Plano, o nicleo do projeto ilustrado, a saber: a educagao deve ser

139

entendida como educac¢do moral”™, uma vez que somente o esclarecimento conduz o homem a

virtude.

3%1d. Ibid., p. 266.

71d. Ibid., p. 267. Vale chamar a atencio para o trecho “[...] indistintamente a todos os filhos de uma nagio [...]”,
em razdo fato de que mais adiante, na pagina 278, o autor ira chamar a atencdo ao fato de que nem todos esses
filhos sdo capazes de seguir essa jornada até o fim. Por isso, o Plano ¢ feito de forma que a primeira faculdade (a
das Artes) dé, a todos os que nela possam ingressar, ou seja, todos os filhos de uma nagdo, uma instrugao que
sirva como base, elementar, uma instru¢do publica, util a todos os homens, que os instrui € ndo os obriga a
terminar a jornada até a ltima faculdade (a de teologia). Eis o argumento de Diderot: “A primeira coisa que digo
a mim mesmo ¢ que nem todos sdo capazes nem destinados a seguir essa longa avenida [a vida académica] até o
fim. [...] Qual sera, pois, a primeira licdo que eu lhes daria? A resposta ndo ¢ dificil. Aquela que lhes convém a
todos, qualquer que seja a condi¢do da sociedade que eles abarcam. Qual sera a segunda? Aquela que, sendo de
uma utilidade um pouco menos geral, convird ao numero daqueles que me restarem. E a terceira? Aquela que,
sendo ainda menos Util que a precedente, convird ao nimero menor ainda daqueles que me tiverem seguido até
aqui. E assim por diante, até o fim da carreira; a utilidade do ensino diminuindo a medida que o numero dos
meus ouvintes diminui. [...] O que advira dai? E que aquele que néo tiver ou a for¢a ou a coragem de seguir a
carreira da universidade até o fim, quanto mais cedo ele a abandonar, e menos forem os conhecimentos que
deixar para trds, mais aqueles que levar consigo lhe eram necessarios”. DIDEROT, Denis. Plano de uma
Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 278-9.

*1d. “EU — Vés sois dificil [sic]; e vejo que sé concedeis o beneficio da graga aos homens sublimes. ELE — Sim,
no xadrez, nas damas, em poesia, na eloquéncia, em musica e em outras bobagens como estas. Para que serve a
mediocridade nesses géneros? EU — Para pouca coisa, concordo. Mas, é preciso que haja um grande nimero de
homens que se apliquem a eles, para fazer surgir o homem de génio. Ele é um na multiddo”. (DIDEROT, Denis.
In: Obras III: O Sobrinho de Rameau. Traducdo J. Guinsburg. Sdo Paulo: Perspectiva, 2006. p. 45). (Grifo
Nn0Ss0).

% A ideia de que educagdo é sindnimo de educagdo moral, ideia esta ilustrada, uma vez que essa ligagdo se
estabelece, com forga, neste momento historico, pode ter sua argumentagdo contemplada em Olivier Reboul.
Este autor defende a concepgdo segundo a qual toda educacgdo se apresenta como aperfeigoamento do homem, e
isso o permite cumprir sua tarefa de homem: tornar-se um adulto melhor. Nesse sentido, ndo ha educagdo que
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No que respeita a segunda parte, a mesma trata, como fora dito, de aspectos
relacionados a divisao das faculdades, com a apresentacao de suas grades, bibliografias que
podem servir como sugestdo aos mestres e, ao fim, a exposicdo de questdes relacionadas a
administracdo desses estabelecimentos, sempre com a preocupagao de, na medida do possivel,
abranger todos os elementos concernentes a implementagcdo e organizagdo deste Plano na

Russia.

O que pretende este trabalho, com a apresentacao deste Plano de uma Universidade, é
a busca, a investigagdo a respeito da fundamentacdo que Diderot deu ao seu esbogo de uma
institui¢ao de ensino para, ao encontrar tal fundamentacao, demonstrar que a propria sera a
base para o conceito de moral, consequentemente para o de educagdo, e estd associada a
literatura, uma vez que, como exposto anteriormente, as belas-artes, de uma maneira geral, e
as belas-letras, especificamente, servem como instrumentos para educar os homens. Em um
trecho do Plano, o Philosophe afirma: “Sem a historia ¢ dificil compreender os autores
antigos; sem a moral universal, ¢ impossivel fixar as regras do gosto; e destes dois pontos de

. . . . . . 40
vista, o ensino desse segundo curso reflete ainda sobre o ensino do primeiro”™".

O estabelecimento de uma relagdo entre essa educacao moral ¢ a Literatura, na obra

. . ~ L. . L. 41
diderotiana, aparece em razdo de a ética aproximar-se da estética®, como fica claro na
seguinte passagem do trecho“Dos Autores e dos Criticos” da obra Discurso sobre a poesia
dramatica (1758): “Se o sistema moral esta corrompido, ¢ inevitavel que o gosto seja falso. A
verdade e a virtude sdo as amigas das belas-artes. Desejas ser autor? desejas ser critico?

42
comega por ser homem de bem™™.

No que respeita também a ideia de moral, um texto escrito em 1772 e publicado

somente em 1796, doze anos apds a morte de Diderot,Suplemento a viagem de Bougainville

ndo tenha um alcance moral, entendendo-se educagdo como sendo um sistema de valores sem os quais 0 homem
nao atinge seu aperfeicoamento. Se este ndo foi alcangado, ndo houve educagdo. Conferir tal argumentacao em:
REBOUL, Olivier. A filosofia da educacio.Op. Cit.; e REBOUL, Olivier. A filosofia da educacdo. Tradugdo
Luiz Damasco Penna et al. Sdo Paulo: Editora Nacional, 1978.

“ DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 346. (Grifo
Nosso).

I E possivel falar de estética antes de Baumgarten? Sim, se por este termo compreende-se um conjunto de
consideracdes sobre o Belo etc., ¢ ndo um dominio delimitado, uma disciplina especifica. Nesse sentido, ndo ha
anacronismo ao se utilizar do termo estética.

“DIDEROT, Denis. Discurso sobre a poesia dramatica. Tradugdo, organizagdo, apresentagio e notas de L. F.
Franklin de Matos. 2. ed. S@o Paulo: Cosac Naify, 2005. p. 126.
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ou didlogo entre A e B”, traz um subtitulo que chama a atencdo ao tema discorrido no
transcorrer dessa conversa: “Sobre o inconveniente de atribuir idéias morais a certas agoes
fisicas que ndo as comportam”. O que se mostra presente como tema, nesse texto, ¢ a
discussdo acerca da moral. Diderot aponta como sendo o que melhor traduz seu subtitulo a
seguinte ideia: o direito de propriedade que um ser humano tem sobre outro (no casamento,
por exemplo) ¢ o mesmo que atribuir uma ideia moral a uma ag¢ao fisica que ndo a comporta

visto que

[...] supdem que um ser pensante, sensivel e livre, pode ser propriedade de um ser
semelhante a ele. Em que estaria fundado tal direito? Nao v€s que confundiram, em
teu pais, a coisa que ndo tem sensibilidade, nem pensamento, nem desejo, nem
vontade; que se larga, que se toma, que se guarda, que se troca sem que ela sofra e
sem que ela se queixe, com a coisa que ndo se troca, que nao se adquire de modo
algum; que tem liberdade, vontade, desejo; que pode dar-se ou recusar-se por um
momento; dar-se ou recusar-se para sempre; que se queixa e que sofre; e que ndo
poderia tornar-se um bem de troca, sem que seja esquecido o seu carater e que se
faga violéncia a natureza? Contrérios a lei geral dos seres™.

O homem ¢ um ser racional, que deve ascender a autonomia, € ndo um bem que se
sede ou que se troca. No desenvolvimento da ideia apresentada acima, o seu autor tira das
maos da teologia a justificativa da a¢do do homem — ao contrapor a “opinido” de Oru, ora

exposta, a do Capeldo®’, que defende a ideia contraria a apresentada — e a coloca na razio,

Queres saber, em todos os tempos, ¢ em todos os lugares, o que ¢ bom ¢ mau?
Apega-te a natureza das coisas e das acgdes; a tuas relagdes com teu semelhante; a
influéncia de tua conduta sobre tua utilidade particular ¢ o bem geral. Estas
delirando, se crés que haja algo, seja no alto, seja embaixo, no universo, que possa
acrescentar ou subtrair as leis da natureza. Sua vontade eterna ¢ que o bem seja
preferido ao mal, e o bem geral ao bem particular®.

# Louis-Antoine Bougainville — matematico, advogado, militar, diplomata em Londres, participou da guerra de
independéncia americana, foi membro do Instituto de Franga ¢ Senador e Conde no periodo napolednico —
realmente escreveu uma obra, Viagem em torno do mundo, publicado em 1771, na qual apresenta as suas
consideracdes a respeito da viagem que fizera.

“ DIDEROT, Denis. Suplemento a viagem de Bougainville. In: Diderot. Op. Cit., p. 143-144.

* 0 dialogo entre Oru e o Capeldo aparece inserido em passagens da conversa de A com B. Nesse dialogo, Oru
identifica trés senhores que comandam e determinam o que ¢ bem e o que ¢ mal na sociedade a qual o Capeldo
faz parte (Paris): os magistrados, os sacerdotes ¢ o obreiro (Deus); e explica que para agradar a um,
necessariamente se desagrada ao outro, o que acaba por gerar um problema, um entrave as acdes humanas, como
a seguinte passagem demonstra: “Entdo, para agradar ao sacerdote, teras de indispor-te com o magistrado; para
satisfazer o magistrado, teras de descontentar o grande obreiro; e para tornar-te agradavel ao grande obreiro,
teras de renunciar a natureza. E sabes o que resultara? Desprezaras todos os trés, ¢ ndo seras nem homem, nem
cidaddo, nem devoto; ndo seras nada; estaras mal com toda sorte de autoridade; mal contigo proprio; malvado,
atormentado por teu coragdo, perseguido por teus senhores insensatos [...]”. (DIDEROT, Denis. Suplemento a
viagem de Bougainville. In: Diderot. Op. Cit., p. 144). Para evitar isso, é condi¢do sine qua non, de acordo com
Diderot, que se tire da teologia a justificativa para a acdo humana, ¢ que se coloque tal justificativa assentada na
razao.

®1d. Ibid., p. 144.
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O “bem geral” e a “utilidade particular” sdo as regras mais seguras e eficazes, uma vez
que sdo coerentes, segundo o Philosophe, como fundamentagao da moral. A narrativa inteira
serve de pano de fundo para a justificativa dessa ideia. Os costumes europeus sio
contrapostos, a todo momento, aos costumes taitianos, com a inten¢ao de se estabelecer essa
regra, a0 mesmo tempo em que Diderot tece uma critica aos costumes de seu continente. O
resumo da teoria moral do autor de O Filho Natural (1757) surge, quase ao término do
didlogo, na fala de A, quando o mesmo afirma “De onde concluireis, sem duvida, que,
baseando a moral nas relagdes eternas, que subsistem entre os homens, a lei religiosa torna-se

, I C e . 4
talvez supérflua; e que a lei civil deve ser apenas a enunciagdo da lei da natureza™"’,

Entretanto, um aspecto, que chama bastante a atencdo no Suplemento, surge nas
Gltimas paginas, aparentemente de forma despretensiosa: personagens de contos® de autoria
do proprio Diderot sdo expostos como modelos de mas agdes. Seria possivel afirmar que neste
instante do Suplemento o seu autor quis colocar a “moral em exercicio”™, ou seja, apresentar

. 50 , - - .
para seus leitores/espectadores™ tais personagens como exemplos que ndo devem se seguidos,

YId. Ibid., p. 152.

* Os contos em questdo sdo: Isto ndo é um Conto (1772) e Mme De La Carliére (1772), cujo subtitulo é “Sobre
a inconseqiiéncia do julgamento publico de nossas ac¢des particulares”; as personagens sdo: La Reymer e Ténia,
Gardeil e a Senhorita de La Chaux, presentes no primeiro conto; e Desroches e a Sr*. De La Carliére, no
segundo. Para Michel Delon e Stéphane Pujol, estes dois contos, juntamente com o Suplemento sdo
complementares; mais do que isso, precisam um do outro. Os mesmos foram publicados, na ordem em que
foram disposto aqui, na Correspondance Littéraire entre abril de 1773 e abril de 1774. Para o primeiro
comentador, Mmme De La Carliére assegura a transi¢ao, no que respeita a tematica, entre Isto ndo ¢ um Conto e
o Suplemento. Para Pujol, o tltimo conto publicado, o Suplemento, comporta “a moral e a finalidade secreta” dos
outros dois, conforme a “Adverténcia” que abre a série dos trés contos na Correspondance. (Cf.: PUJOL,
Stéphane. Notice. In: DIDEROT, Denis. Supplément au voyage de Bougainville. In.: Contes et romans. Paris:
Editions Gallimard, 2004. (“Bibliothéque de La Pléiade™). p. 1098. E, quanto a informagio sobre o comentario
de Delon: DELON, Michel.Notice. In: DIDEROT, Denis. Madame De La Carliére. In.: Contes et romans.
Paris: Editions Gallimard, 2004. (“Bibliothéque de La Pléiade”). p. 1090). Esta Tese ndo se detera as analises de
tais obras, mas ¢ importante apresentar como o problema da moral ¢ tratado nestes textos, assim como
demonstra-lo como um aspecto de destaque no pensamento diderotiano.

¥ “Moral em exercicio” é quando o escritor apresenta a moral no desenvolvimento de seu enredo/trama (sdo
equivalentes, mas optou-se pelo bindmio em razdo de alguns autores usarem a palavra enredo e, outros, trama),
ou seja, através das agdes das personagens. A moralizagdo pretendida pelo autor de uma obra literaria ndo ¢ uma
“moralizagdo aberta”. E uma moral posta em pratica, através das personagens, e nio por maximas. Diderot
desconfiava desse tipo de “moralizagdo aberta”, através de maximas morais; para ele, um autor deve chegar
furtivamente e nao de viva for¢a na alma de seus leitores. (Cf.: MATTOS, Franklin de. A cadeia secreta.
Diderot e o romance filosofico. Sdo Paulo: Cosac&Naify, 2004. p. 75). “Eu havia percorrido, num intervalo de
algumas horas, um grande numero de situagdes que a vida mais longa mal oferece em toda a sua duragdo. Eu
tinha ouvido os verdadeiros discursos das paixdes; eu tinha visto as molas do interesse ¢ do amor-proprio em
jogo de cem maneiras diversas; eu me havia tornado espectador de uma multiddao de incidentes, eu sentia que
tinha adquirido experiéncia”. DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. In: Obras II: Estética, Poética e Contos.
Tradugdo J. Guinsburg. Sdo Paulo: Perspectiva, 2000. p. 17). (Grifo nosso).

%00 uso do bindmio leitores/espectadores se da em razdo do fato de que para Diderot, o realismo deve ser levado
tao a sério em uma obra (literaria, dramatica ou mesmo plastica) que ele elenca alguns recursos importantes para
que o autor tenha o efeito desejado. Nas artes plasticas, assim como no drama e na literatura, o uso de “quadros”,
(conceito diderotiano para classificar a descricdo das cenas) assim como de pantomimas, na literatura e no
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uma vez que suas agdes correspondem a agdes que ndo condizem com a regra geral que ele
mesmo estabelece como sendo os elementos que constituem essa regra (“bem geral” e a

“utilidade particular”) os unicos que asseguram a moral?

Ainda nesta perspectiva, outro texto se dispde a apresentar um exemplo de seu
empenho em educar moralmente os homens. 4 Religiosa, escrito em 1760, publicado em
LaCorrespondencelittéraire, periddico da época, em 1780, e tornado livro apenas 12 anos
apos a morte de Diderot, em 1796, ¢ uma denflincia a respeito das atrocidades que eram
cometidas nos conventos, estabelecimentos que conviviam com uma licenciosidade sem
limites e que representavam uma instituicdo muito respeitada perante a sociedade. A
protagonista da histdria, Suzanne Simonin, ¢ obrigada, pelos proprios pais, que demonstram
um verdadeiro 6dio pela filha, a se retirar em um convento, com o intuito de se tornar uma
religiosa. Entretanto, nenhuma inspiragdo ou dom lhe é sentido para que a mesma tenha a
vontade, a vocagao de entrar em tal estado e receber o habito. Em consequéncia dessa falta de
vocagdo, ela ndo aceita a condicdo que lhe ¢ imposta e isso a faz passar por diversas

humilhag¢des, violéncias, crueldades que parecem ser inimaginaveis.

O principal motivo do 6dio que motiva seus pais a enclausura-la em um convento ¢ a
origem de seu nascimento: ela ¢ fruto de uma traicdo praticada por sua mae. Entretanto,
apesar da atrocidade que esse ato de prendé-la num convento possa representar, ainda mais
quando ela, Suzanne, ndo ¢ a culpada pelo motivo que gerou esse enclausuramento, a atitude
praticada pela mae era considerada socialmente correta, uma vez que era comum, nessa
época, que as filhas que ndo casassem, ou cujos pais ndo tivessem dinheiro para o seu dote,
fossem encaminhadas para um convento. A razdo de Suzanne ter sido enviada para o claustro

ndo foi essa; porém, a sociedade ndo conhecia o verdadeiro motivo.

Se Diderot fizesse uma denuncia formal, ou mesmo escrevesse em um jornal da época,
expondo atrocidades semelhantes, com a intencdo de mostrar o que realmente acontecia
nesses estabelecimentos religiosos, ele ndo causaria o impacto que obteve com a publicacio
dessa obra ficticia. O drama sofrido por Suzanne e a narrativa de suas penas, de seus castigos,

de suas torturas causam, no leitor/espectador, uma indigna¢do que o transforma, na medida

drama, ajuda quando se deseja colocar a moral em pratica. Nesse sentido, o leitor torna-se, em razdo desses
“quadros” e pantomimas, um espectador do que ¢ narrado. Sobre estes aspectos, o terceiro capitulo desta Tese
explicara de maneira mais detida.
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em que ele se coloca no lugar da protagonista, a0 mesmo tempo em que vé€, através do
enredo/trama, a moral sendo colocada em pratica, em exercicio. E essa “moral em exercicio”
que sera analisada, por este trabalho, para que se possa afirmar que o Elogio a Richardson® é
uma pocética e tem na Religiosa a sua concretiza¢do. Vale ressaltar que a poética diderotiana

existe em nome de uma ideia: a moralizagdo dos homens.

Diderot, em sua poética, fundamenta a ideia de “moral em exercicio” como um
principio pedagoégico que amarra os conceitos de educacdo (recurso pedagdgico), moral
(ética) e literatura (estética, expressdo literaria). Ao se estabelecer a relagdo entre estes
conceitos, no século XVIII, ¢ possivel demonstrar que a “moral em exercicio” estd a servigo
de uma ideia de moralizagdo a partir da concepcdo segundo a qual os exemplos
(enredo/trama) sao eficazes na educacdo dos homens, em detrimento das maximas morais? A
partir desse problema, podem-se levantar as seguintes questdes: o que sdo Moral, Educacao e
Literatura para Diderot? Por que razdo o Philosophenao utilizaria um principio pedagdgico
fundamentado por ele mesmo como norte a orientar seus textos literarios? Ou seja, “moral em
exercicio”, usada por Denis Diderot ao fazer um texto de critica literaria intitulado Elogio a
Richardson, pode ser aplicada em suas proprias obras? A partir das respostas a essas
perguntas ¢ possivel resolver a problematizacdo proposta por esta Tese. Uma primeira
tentativa de resposta indica que ndo somente esse principio pedagdgico (a “moral em
exercicio”) que amarra os conceitos de moral, educagdo e literatura colabora para a
confirmagdo da hipdtese levantada, como também a configuragdo doPlano de uma
Universidade demonstra a preocupacdo de seu autor em formar um homem que seja sabio e
bom, virtuoso, a0 mesmo tempo, gracas a uma educagao estética> Portanto, ao se pretender
analisar, a respeito de alguns aspectos, textos pertencentes ao conjunto da obra de Denis
Diderot, sera imprescindivel retomar tais questionamentos, em razdo destes guiarem o
raciocinio para que se encontre e se justifique a finalidade pedagogica existente nas obras

diderotianas aqui analisadas.

O modelo de educagdo herdado pelo Ocidente vem dos Gregos (Paidéia — formagao
do homem). Esse modelo parte da ideia de se alcangar um tipo de homem; ou seja, pensa-se

num modelo ideal de ser humano e trabalha-se (ao educa-lo) na constru¢do desse modelo.

SEscritor inglés que obteve éxito, na Franca, com as obras Pamela e Clarisse Harlowe, CharlesGrandisson,
traduzidas pelo Padre Prévost, respectivamente em 1742, 1751 e 1755, e que fora elogiado por Denis Diderot
nesse texto de critica literaria.

>2 No segundo capitulo desta Tese, essa afirmagdo sera demonstrada.
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Essa seria a finalidade da educagdo, orientada pela moral, de acordo com Diderot. Nesse
sentido, a [lustragdo e Diderot estdo inseridos na Histéria da Pedagogia por serem; a primeira,
considerada o “Século da pedagogia” em razao deste ter sido o periodo que tratou da maior
parte dos temas pedagogicos, como apresentado anteriormente’; e o segundo, por seguir esse
modelo helénico de educagdo e por possuir uma teoria propria que fundamenta o uso da
literatura com um recurso util a tentativa de esclarecer seu leitor/espectador: a “moral em
exercicio” que caracteriza o pensamento diderotiano como possuidor de uma perspectiva

propria acerca da relagdo moral, educacdo e literatura.

E nesse sentido que se deu aescolha do pensamento de Denis Diderot: sua concepgio
de educacdo e sua fundamentagdo da literatura como instrumento util para esclarecer os
homens, ou seja, sua atuagdo no que respeita a funcdo educativa que o escritorpossuia; sua
interven¢ao direta na vida coletiva, durante a Ilustragdo. O autor moderno caracterizava-se por
possuir uma autonomia e um papel social mais incisivo e dindmico’. Sua influéncia na
sociedade era determinante para que o projeto pedagdgico e civilizatorio do movimento
ilustrado se concretizasse. E, tal predilecdo se deu, também, pelo fato de Diderot ser

considerado, ao lado de Voltaire, um modelo desse novo tipo de pensador.

Nesse contexto social e politico, mas também econémico e juridico [o da
Ilustragdo], deve ser sublinhada [...] a nova fisionomia assumida pelo intelectual: o
seu papel socio-politico, a sua identidade cultural, a sua fun¢do publica, que o
delineardo como uma figura central nos séculos seguintes e o caracterizardo cada
vez mais no sentido educativo. Voltaire e Diderot, sobretudo, sdo os modelos mais
explicitos desse novo tipo de intelectual. Eles usam a pena como uma arma, para
atacar preconceitos e privilégios, para denunciar intolerdncias e injusticas, mas, ao
mesmo tempo, delineiam um novo panorama do saber reformulado sobre bases
empiricas e cientificas e que se tornou saber util para o homem e para a
sociedade.[...] O intelectual torna-se mediador entre sociedade e poder, adquire
maior autonomia, sua presenca ¢ ativa no ambito social, muito ativa até, ele se poe
como consciéncia critica de toda a vida social e sua produgdo cultural adquire uma
fungdo de guia em toda a sociedade civil e até mesmo em relagdo ao Estado, nos
momentos mais favoraveis™.

Como ambos, Voltaire e Denis Diderot, sdo apresentados como os novos modelos de
pensadores, e a relagdo entre educacdo e literatura na obra voltairiana foi explicada na

pesquisa desenvolvida no mestrado, os resultados que foram alcangados serdo, a partir do que

33 Cf.: GUSDOREF, Georges. De I’utopie 4 la réalité. In: L’avénement des sciences humaines au Siécle des
Lumiéres.Op. Cit.. p. 155.

* Cf.: CAMBI, Franco. Histéria da Pedagogia. Traducio Alvaro Lorencini. Sio Paulo: UNESP, 1999.
(Colegdo “Encyclopaidéia™). p. 323-324.

3Id. Ibid., p. 324-325. (Grifo nosso).
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propoe este trabalho, utilizados, com o intuito de se chegar as respostas aos questionamentos
levantados pela problematizagdo aqui proposta, a saber: se € possivel organizar a literatura
diderotiana, partindo de uma perspectiva de moral e educagdo que estejam relacionadas a
manifestagdo literdria através da idéia de “moral em exercicio”. Com isso, pretende-se
ampliar o espectro de investigagdo contemplando dois momentos significativos do complexo

pensamento educacional da Ilustracao.

O periodo Ilustrado tinha um ideal de educacdo que rompia com a tradicdo. A
preocupagdo dos philosophes, como dito anteriormente, era em formar o ser humano, a
espécie, € nao transformar o individuonum ornamento para a sociedade. Deve-se ensinar o
homem a raciocinar por si mesmo. Essa preocupacdo com a formacdo da humanidade
encontra, em Hazard, uma interpretacdo que acrescenta as func¢des da literatura, uma nova:

estreitar as relagdes sociais.

Outras épocas interessar-se-do pelo que ha de incomunicavel no individuo; esta [a
[lustragdo] interessa-se pelo que ele tem de comum com seus irmdos. Cré que a
semelhanca entre os homens provém da natureza, que a diferenca provém dos
costumes, e que a superioridade da natureza sobre o costume se manifesta pelo
simples direito de anterioridade [...]. Estreitar os lagos sociais é uma das fungées da
literatura™®.

Como as obras literarias tém “[...] uma funcdo social, ou ‘uso’, que nao pode ser

puramente individual [...]”"’

, elas sdo escritas para a espécie, para a humanidade, e ndo para
um unico individuo; assim como preconiza o periodo ilustrado em relacdo a formagdo, a
educacdo do homem. Nesse sentido, ao afirmar que a literatura estreita os lagos sociais,
Hazard atribui uma grande importancia aos textos literarios, que desempenharam um papel
essencial na difusdo das ideias e dos valores naquele momento historico. Starobinski trata,
também, desse aspecto: o ideal racional pedagogico da arte no século XVIII esta voltado para
a formagdo da espécie e ndo apenas do individuo. Ele defende a ideia de que a literatura
possui uma funcdo social que a torna coletiva e ndo puramente individual®™.

A literatura ¢ formativa, possui a funcdo de educar, serve como uma estratégia para

incentivar a educacdo, para instaurar a autonomia da razdo. E, como a formagao que se busca

 HAZARD, Paul. O pensamento europeu no século XVIIIL. Op. Cit., p. 220. (Grifo nosso).

ST WELLEK, René; WARREN, Austin. Teoria da literatura e metodologia dos estudos literarios. Tradugéo
Luis Carlos Borges. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003 (Colegao “Leitura e Critica”). p.113.

% Cf.: STAROBINSKI, Jean. “Pouvoir et Lumiéres dans la ‘Flite Enchantée’”. In: Dix-huitiéme Siécle. S.1p.:
n°. 10, 1978.
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na literatura moderna ¢ uma educagdao moral, ¢ necessario que os ensinamentos sejam
transmitidos via os textos literarios, pois como afirmara Montesquieu, em sua obra
CartasPersas, através da boca de Usbek, protagonista deste enredo, algumas verdades
precisam ser sentidas e ndo simplesmente ensinadas. E, as verdades morais sdo dessa
natureza™. Eis a justificativa da unido entre arte, ou melhor, entre literatura e filosofia no
século XVIII, uma vez que a Ilustragao foi testemunha de um fendmeno presente na historia
do pensamento, mas que agora assume contornos especiais: a divulgacao das ideias filosoficas

através de romances, contos, pecas, cartas € nao apenas através de tratados.

Essa difusdo de informagdes via os textos, e principalmente os literarios, mostra o
poder formativo que as obras tinham e uma finalidade na arte literaria. O pragmatismo da arte,
neste caso, da literatura, ndo ¢ inédito até o século XVIII. A Tlustracdo ndo ¢ a precursora
desta tdo importante func¢ao das obras literarias — apesar de ter sido o primeiro periodo que a
levou a exaustdo de maneira sistematica. Como visto anteriormente, esse uso da literatura com
uma funcdo moralizante, educativa, surgiu com Isocrates, na Grécia antiga. “Desde a
emergéncia na Grécia de um pensamento lingiiistico, assistiu-se a manifestacdo de um grande

interesse por aquilo que se refere a eficacia do discurso em situagio®”. Segundo Iser,

[...] a obra literaria eficiente é aquela que for¢a o leitor a uma nova consciéncia
critica de seus codigos e expectativas habituais. A obra interroga e transforma as
crencas implicitas com as quais a abordamos, “desconfirma” nossos habitos
rotineiros de percep¢do e com isso nos forca a reconhecé-los, pela primeira vez,
como realmente sdo. Em lugar de simplesmente reforcar as percepgdes que temos, a
obra literaria, quando valiosa, violenta ou transgride esses modos normativos de ver
e com isso nos ensina novos codigos de entendimento®.

O pragmatismo da arte encontra, em diversos teoricos, explicacdes diferentes. O que
interessa a este texto € a explicacdo que indica como principal intengdo do pragmatismo na

literatura a formacao moral, a educacao através de valores morais.

A literatura ensina pelo exemplo. Quando se entra em contato com o mundo ficcional

criado pelo escritor, como em todas as aventuras pelas quais as personagens passam, O

% Cf.: MONTESQUIEU. Cartas Persas. Traduc¢io de Renato Janine Ribeiro. Sdo Paulo: Nova Alenxandria,
2005. p. 26.

% MAINGUENEAU, Dominique. Pragmatica para o discurso literario. Tradugdo Marina Appenzeller. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1996 (Colegdo “Leitura e Critica”). p. 01. Segundo esse autor, a retdrica aparece como
poder de intervir no real.

°' ISER. Apud: EAGLETON, Terry. Teoria da Literatura: uma introdugdo. Tradugdo Waltensir Dutra. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2006. (Colegao “Biblioteca Universal”). p. 119-120.
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leitor/espectador depara-se com inimeros valores, atitudes, acdes, que irdo de uma forma ou
de outra, influencid-lo em sua vida, modifica-lo. “[...] a literatura [...] € necessaria aqueles que

. . . . 62
se corromperam, pois ela permite evitar o pior”™”.

Vale ressaltar outra relagdo importante, estabelecida com a literatura, que colabora
com 0 nexo existente entre esta e a educacdo. E a sua relacdo com a filosofia. Além de ser
chamado de “Século da Filosofia” e “Século da Pedagogia”, a Ilustragdo, de acordo com
Cassirer, recebe uma outra denominacdo: “Século da Critica”. De acordo com esse
comentador, essas duas formulas (filosofia e critica) constituem a expressdo de uma mesma

realidade®.

Também a esse respeito, acerca da relacdo entre filosofia e literatura na Ilustragdo,
Bento Prado afirma que esse cruzamento (entre filosofia e aquilo que se chama hoje literatura)
ocorre de modo muito diferente do cruzamento atual®®. Isso aconteceu em razio de os
philosophes estarem longe das Universidades, ou seja, eles ndo eram professores, a filosofia
ndo era uma disciplina técnica, e a ficcdo romanesca possuia um estatuto essencialmente
ambiguo“. Qual seria, entdo, questiona-se Bento Prado, a tarefa da filosofia? Ele mesmo
responde: “A filosofia [...] ndo tem sentido sendo como terapia ou como purificacao da alma.

77", A teoria precisa ter uma

A Teoria em si mesma, se ndo transfigura a vida, ndo vale nada
influéncia, um poder de transformacao na vida; a filosofia deve mudar a consciéncia, purificar
a alma das pessoas. E, um excelente instrumento para operar essa transfiguragao ¢ a literatura.
Vale ressaltar que a literatura ¢ um excelente instrumento ndo apenas quando do
estabelecimento da relagdo entre a filosofia e a obra literaria, sendo esta o meio de divulgacao,
propagacdo das ideias defendidas por aquela; mas, também, quando da divulgacao,
propagagdo de valores morais, a partir do momento em que comeca a fazer parte desta relagdo

(filosofia — literatura) a educacao.

2 LECERCLE. Apud: MATTOS, Franklin de. A cadeia secreta. Diderot e o romance filoséfico. Op. Cit., p. 27.
3 CASSIRER Ernst. A filosofia do Iluminismo. Tradugdo Alvaro Cabral. 3* ed. Campinas: Editora da
UNICAMP, 1997. (Colegdo “Repertorios”). p. 367-368.

8 PRADO JUNIOR, Bento. “Filosofia e belas-letras no século XVIIL.” In: MATTOS, Franklin de. O filésofo e o
comediante. Belo Horizonte: UFMG, 2001. p. 09.

Id. Ibid., p. 10.

5Id. Ibid., p. 15. Prado explica que para que se entenda o conceito de filosofia e o conceito de literatura hoje, ¢
necessario compreender os diversos modos diferentes de resposta a questdo que diz respeito a relagao entre esses
dois dominios no passado.
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E consenso entre alguns tedricos essa reciprocidade entre a filosofia e a literatura.
Como também, a que existe entre a literatura e a educacao, no sentido de que ha uma fungado
educadora na literatura. Kayser, quando trata da “ideia” e afirma que esta pode ser

considerada uma “tese moralizadora”, que tem como objetivo impressionar o leitor, expde que

Logo a primeira vista se verifica estarmos em presenca duma atitude semelhante a
que imperou até ao século XVIII, segundo a qual a toda a obra poética era inerente
uma fungdo didatica. Ainda no século XVIII se exigia nas poéticas [...] que fosse
ponto de partida de todo o processo da criagdo uma idéia abstracta, moralizadora;
achada a tese, o artista devia procurar o assunto conveniente e trabalha-lo depois
segundo as regras estabelecidas®’.

De acordo com Wellek e Warren, a real fungdo da literatura é fazer com que os

. . . . .y 68 ,
leitores/espectadores enxerguem, de maneira muito mais clara, o que ja sabem’ . Através do
discurso literario, pode-se conhecer a alma humana. Dostoievski, Shakespeare, Balzac,

Voltaire, Diderot sdo fontes inesgotaveis para se conhecer a alma do homem:

Forster [na obra Aspects of the Novel]fala do nimero muito limitado de pessoas cuja
vida interior e motivagdes nds conhecemos e considera que o grande servigo do
romance ¢ revelar a vida introspectiva dos personagensf’g.

Um exemplo desse comportamento do leitor com relagao a personagem ¢ descrito por
Diderot, em sua obra Elogio a Richardson. Segundo o Philosophe, um amigo seu,
surpreendido pelo momento da leitura do romance, reagiu como se fosse intimo das

personagens. Assim Diderot narra o fato:

7 KAYSER, Wolfgang. Anilise e interpretacio da obra literaria. Introdugdo a ciéncia da Literatura.
Tradugdo Paulo Quintela. 3* ed. Coimbra: Arménio Amado, 1963. (vol. I - II). p. 15. (vol. II). (Grifo nosso).
Vale ressaltar que essa concepgdo de “tese moralizadora”, explicada por Kayser, lembra a existéncia de um tipo
especifico de romance, que surgiu no Realismo e ¢ uma de suas principais caracteristicas: o “romance de tese”.
Segundo Moisés, em seu Diciondrio de Termos Literarios, o conceito de “romance de tese” ¢é: “Romance em
que, na discussdo de questdes sociais, politicas ou religiosas, se defende [sic] uma tese oriunda das Ciéncias, da
Filosofia ou da Teologia”. (MOISES, Massaud. Dicionario de Termos Literarios. Sio Paulo: Cultrix, 2004. p.
405). Porém, apesar da critica literaria considerar como o precursor do “romance de tese” Zola e o seu Le Roman
experimental, escrito e publicado no século XIX, essa categoria literaria ja podia ser encontrada no século XVIII,
como explicou Kayser. Os “romances de tese” sdo, para Reboul, textos que se destinam a persuadir, ou seja, sdo
textos retoricos. (REBOUL, Olivier. Introduc¢fo a retérica. Op. Cit., p. XIV). Raquel Prado segue a mesma
direcdo de Kayser ao afirmar que o Realismo tem sua origem no século XVIII. Ela o denomina “realismo
moral”, no qual estética e reflexdo ética se enriquecem mutuamente. (Cf.: PRADO, Raquel de Almeida.
Perversio da Retorica, Retérica da Perversdo. Moralidade e forma literaria em As Liga¢ées Perigosas de
Choderlos de Laclos. Sdo Paulo: Editora 34, 1997. p. 18). Mattos também atribui a Diderot a fundagdo do
realismo moderno. Ver: MATTOS, Franklin de. A cadeia secreta. Diderot e o romance filoséfico. Op. Cit., p.
13.

8 Cf.: WELLEK, René; WARREN, Austin. Teoria da literatura e metodologia dos estudos literarios. Op.
Cit., p.29.

“Id.
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Eu estava com um amigo, quando me entregaram o enterro e o testamento de
Clarisse, dois trechos que o tradutor francés suprimiu, sem que se saiba muito bem
por qué. Este amigo é um os homens mais sensiveis que eu conhego, ¢ um dos mais
ardorosos fanaticos de Richardson: falta pouco para que ele o seja tanto quanto eu.
Ei-lo que se apodera dos cadernos, que se retira a um canto e que se poe a 1é-los. Eu
0 examinava: primeiro eu vejo correr lagrimas, logo ele se interrompe, soluga: de
repente, levanta-se, caminha sem saber aonde vai, langa gritos como um homem
desolado, e dirige exprobragdes das mais amargas a toda a familia dos Harlove'.

Ou seja, a literatura revela uma gama de personagens, com seus conflitos, dramas,
problemas, alegrias, que servem como modelos para os leitores/espectadores. A partir do
desenrolar dos enredos/tramas, da apresentacdo de suas vidas, as personagens ensinam
maneiras de se viver, de reagir a determinadas situac¢des, enfim, valores morais que sio
passados, ndo através de madximas morais, mas sim, de agdes. A moral € posta em exercicio
quando o enredo/trama estd em desenvolvimento. E, dessa forma, a fun¢do educadora,
formadora que a literatura possui pode se concretizar. Pound, também quando trata da
verdadeira fun¢do da literatura, afirma que “A literatura nao existe num vacuo. Os escritores,
como tal, tém uma fungdo social definida, exatamente proporcional a sua competéncia COMO

ESCRITORES. Essa é a sua principal utilidade”".

Quando um autor pretende educar moralmente através de valores que sdao passados em
suas obras de ficcdo, ele ndo estd preocupado em transmitir esses valores através de maximas
morais, preceitos que devem ser seguidos fielmente pelos leitores/espectadores. Sua
preocupagdo ¢ fazer com que esses ensinamentos sejam passados de maneira sutil, no
desenrolar do enredo/trama tragados, no momento em que estes se desenvolvem. “A instrugdo
moral, pois, ndo vem aqui sob a forma deliberativa dos sermdes, eloqiiéncia inutil segundo
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Rousseau, mas ¢ sugerida [...]”"". No capitulo intitulado “Uma técnica de Trompel oeil”,

Raquel Prado expde como se da essa sugestdo, ndo deliberativa, que possibilita aos leitores

formarem-se:

[...] ao reconhecer M™ de Merteuil como um monstro, a sociedade se reconhece se
desestrutura. E, num jogo de espelhos, tdo ao gosto do grandsiéecle, o horror da
sociedade diante da Marquesa se reflete no horror dos leitores que se reconhecem no
romance de Laclos”.

" DIDEROT. Elogio a Richardson. In:Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit., p. 26.

"' POUND. Ezra. ABC da Literatura. Tradugio Augusto de Campos e José Paulo Paes. Sio Paulo: Cultrix,
2006. p. 36. (Grifo nosso).

PRADO, Raquel de Almeida. Perversio da Retérica, Retorica da Perversio. Moralidade e forma literaria
em As Ligag¢oes Perigosas de Choderlos de Laclos. Op. Cit., p. 44.

"Id. Ibid., p- 59. Merteuil ¢, juntamente com Valmont, protagonista da obra As Ligagoes Perigosas.
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A moralizagdo pretendida pelo autor de uma obra literaria ndo ¢ uma “moralizacao
aberta”. E uma moral posta em pratica, através das personagens, € ndo por maximas. Diderot
desconfiava desse tipo de “moralizacdo aberta”, através de maximas morais, e afirmava que

“[...] um autor deve ‘entrar furtivamente’ e ndo ‘de viva for¢a’ na alma de seus leitores™"*.

Ao tentar explicar como € possivel colocar a “moral em exercicio”, Mattos inicia sua
exposicdo afirmando que com Richardson, o romance passa ao servico da moralidade, ja que
sua obra pretende mostrar a relagdo essencial entre a felicidade e a virtude, que “[...]
independente de qualquer consideragdo ulterior a esta vida, n6és ndo temos nada de melhor a
fazer para sermos felizes do que sermos virtuosos™”. Richardson deve ser considerado como
o continuador da tradi¢do dos moralistas. “Mas, se Montaigne, Charron, La Rochefoucault e
Nicole puseram a moral ‘em maximas’, Richardson a pds ‘em ac¢do’, o que ndo ¢ a mesma
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coisa””. Ainda utilizando-se de Diderot, Matos explica que a maxima

[...] ¢ uma regra de conduta abstrata e geral, e, por isso mesmo, cabe-nos fazer sua
aplicagdo. Em contrapartida, a aglo imprime em nosso espirito uma ‘imagem
sensivel’, pondo-nos diante de exemplos vivos, de carne e 0sso’ .

Continua o proprio Diderot: “[...] aquele que age, no6s o vemos, colocamo-nos em seu
lugar ou a seu lado, apaixonamo-nos por ou contra ele: nds nos unimos a seu papel, se ¢
virtuoso; nos nos afastamos dele com indignagdo, se é injusto e vicioso”’®. Assim colocada, a
moral permite que ndo se faga nenhuma aplicagdo, no que diz respeito a acao de outrem; mas
a obra literaria dessa forma produzida, ¢ moral aplicada e possibilita ao leitor saber, a partir
dos exemplos que sdo passados, as condutas que deve seguir para que se torne uma pessoa

virtuosa.

Essa mesma ideia aparece no “prélogo” de ManonLescaut (1731), obra literaria do
século XVIII, escrita pelo Abade Prévost. Esse livro narra a histéria de um jovem de boa
familia, que arruinara sua vida por conta do amor dedicado a uma cortesa. Prévost procura
expor ao leitor que o seu livro ndo ¢ apenas uma “leitura agradavel”, mas que serve,
sobretudo, “a instrucdo dos costumes”. Para explicar isso, ele inicia a constatacdo de uma

contradi¢do que existe nos seres humanos. Tal constatacdo ¢ assim explicada por Mattos:

MATTOS, Franklin de. A cadeia secreta. Diderot e o romance filosofico. Op. Cit., p. 75.
" DIDEROT. Elogio a Richardson. In:Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit., p. 18.
" MATTOS, Franklin de. A cadeia secreta. Diderot e o romance filosofico. Op. Cit., p. 77.
77

1d.
® DIDEROT. Elogio a Richardson. In:Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit., p. 16.
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[...] estimamos, em idéia, os “preceitos morais”’, mas, “na pratica”, deles nos
afastamos. [...] “Todos os preceitos da moral ndo sendo sendo principios vagos e
gerais, ¢ muito dificil fazer deles uma aplicacdo ao detalhe dos costumes e das
agdes”. Todos amamos, por exemplo, a “dogura” e a “humanidade” e temos
inclinagdo para praticad-las, mas, no momento de exercita-las, freqlientemente
hesitamos. Varias questdes se colocam: ¢ realmente esta a ocasido para sermos doces
¢ humanos? Nédo estamos enganados quanto a nosso objeto? Em suma, tememos
ficar aquém ou além de deveres que estdo encerrados de modo demasiado obscuro
nas nogdes gerais de humanidade e dogura. Nestes casos, s6 a “experiéncia” pode
determinar racionalmente a inclinagdo do coragdo, mas nem todo mundo pode se
beneficiar dela, que depende das situagdes diferentes em que cada qual se acha
colocado pela fortuna. Assim, para suprir a experiéncia, existe o “exemplo” e dai a
“extrema utilidade” de obras como Manon”.

Ou seja, quando se depara com a agdo das personagens™ em uma determinada obra
literaria, o leitor/espectador tem a possibilidade de vislumbrar uma experiéncia, talvez nunca

vivida por ele (e que pode nunca ser vivida). Contudo, essa experiéncia servird como um

" MATTOS, Franklin de. A cadeia secreta. Diderot e o romance filosofico. Op. Cit., p. 78-79.

% E importante chamar a atengdo para o fato de que no que diz respeito a representagdo, ou seja, ao teatro, o
efeito que se causa no espectador é muito mais intenso. A peca intitulada O Filho Natural, uma ode a virtude e a
importancia desta para a formagdo moral do homem, de autoria de Diderot, possui a seguinte trama: Eu,
personagem aparentemente nao ficticio, inicia o texto contando que, ao se retirar de Paris por um tempo, com o
intuito de buscar satde e repouso no campo, logo apds o sexto volume da Enciclopédia ter sido publicado,
tomou conhecimento de um fato tdo interessante, tanto pelas circunstancias quanto pelas pessoas envolvidas, que
teve uma vontade particular em conhecer o homem incomum que protagonizara tal acontecimento. Esse homem,
chamado Doval, havia, num mesmo dia, tido a felicidade de arriscar a vida por um amigo e a coragem de
sacrificar-lhe sua paixdo, sua fortuna e sua liberdade. Doval, ao conhecer Eu, explica que escreveu uma pega
sobre os fatos que o tornaram conhecido ao protagonizar a infeliz (ou feliz) situagdo. O pai de Doval o pediu
para que fosse escrita uma peca, pois, dessa forma, a familia poderia reviver, todos 0s anos, o que se passou com
eles. A explicacdo dada pelo patriarca é a seguinte: “Vocé ndo acha, Doval, que uma pega que transmitisse a eles
[os descendentes] nossas proprias idéias, nossos sentimentos verdadeiros, as palavras que dissemos em uma das
circunstancias mais importantes de nossa vida valeria mais que retratos de familia que s6 mostram de nés um
momento de nosso semblante?” (DIDEROT, Denis. Obras V: O Filho Natural. Tradugdo Fatima Saadi. Sdo
Paulo: Perspectiva, 2008. (Colecao Textos). p. 29) Ao terminar de explicar o porqué de ter escrito essa pega a
Eu, Doval o convida a assistir sua representacao, advertindo-o de que deveria ficar escondido para que ninguém
soubesse de sua presenga ali, j& que essa representagdo seria feita na casa onde tudo realmente aconteceu e sem
nenhuma platéia (vale ressaltar que a representagdo dos acontecimentos seria feita pelas pessoas que realmente
viveram o fato, pois, para o pai de Doval, isso seria o remédio que evitaria que os infortinios sofridos por aquela
familia se repetissem). ApoOs assistir a representagdo, Eu fala: “Quando todo mundo se retirou, eu sai do meu
canto e fui embora como tinha vindo. No caminho, eu secava os olhos e dizia a mim mesmo para me consolar,
porque minha alma estava triste: ‘Eu sou mesmo bobo de sofrer assim. Isso ndo passa de uma peca de teatro.
Doval tirou o tema da cabega dele. Criou os didlogos como bem entendeu e hoje as pessoas estavam
representando por passatempo’. No entendo, algumas circunstancias me intrigavam. A histéria de Doval era
conhecida na regido. A representacdo tinha sido tdo verdadeira que, esquecendo em varias passagens que eu era
espectador e espectador ignorado, estive a ponto de sair do meu lugar e acrescentar um personagem real a cena”
(DIDEROT, Denis. Obras V: O Filho Natural. Op. Cit., p. 94-5). Dias depois de assistir aquilo que Eu ainda néo
sabia ao certo se era a mais pura verdade ou a mais pura e verdadeira representacao, ele foi encontrar Doval para
agradecer a oportunidade de ter tido uma tarde deliciosa e cruel. Doval, aproveitando a oportunidade, pergunta se
Eu havia gostado do que assistiu. Eu responde que o trabalho dos atores tinham causado uma impressdo muito
forte, mas que se sentia incapaz de opinar sobre o resto; que se Doval pudesse empresta-lo o texto escrito, ele
(Eu), poderia dar uma melhor opinido. A esse pedido, Doval assim se manifesta: “A sua opinido! E eu ja ndo sei
0 que quero saber a respeito? Uma pega ¢ feita mais para ser representada que para ser lida; a representagao lhe
agradou, ndo preciso saber mais nada” ( DIDEROT, Denis. Obras V: O Filho Natural. Op. Cit., p. 95). Ou seja,
a “moral em exercicio” manifesta-se no enredo do romance e ¢é eficaz quando faz isso. Entretanto, ndo se deve
deixar de considerar que, em uma representagdo teatral, esse poder se mostra mais explicito, como demonstrado.
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exemplo a ser seguido no momento em que esse leitor/espectador deparar-se com algo
semelhante. Como ndo se pode antecipar os acontecimentos da vida, fica complicado saber
como se deve agir em uma situacdo nova, em que ndo se tem um modelo de comportamento a
ser seguido, ou seja, valores morais que possibilitem a tomada de decisdo. A literatura serve,
entre outras coisas, justamente, para que seja possivel proporcionar aos homens inimeros
exemplos de conduta, nas mais diversas situagdes. Ao tomar essas situagdes como um
paradigma de comportamento, o leitor consegue acumular uma espécie de experiéncia, ainda
que ndo vivida por ele, que o ajudara nas ocasides em que ele precise tomar decisdes, no que

diz respeito ao seu comportamento.

Assim, Mattos afirma que a tarefa do romancista ¢ maior do que a do moralista,
porque esse ultimo mobiliza apenas a razio'!, ¢ o romancista, além da razdo, mobiliza os
sentimentos. “O efeito mais importante dessas ‘imagens’ ¢ produzir ‘equivaléncias de
acdo’™™. Ao se ler um livro, o leitor/espectador, durante algumas horas, gasta uma energia
igual a da personagem. Todos os seus sofrimentos sdo sentidos pelo leitor/espectador e, ao

. . , 83
término de sua leitura, esta-se exausto dos momentos passados em estado de desespero . Isso
acontece porque “[...] o romance deve [nos] tornar virtuoso(s). A equivaléncia de emocao cria

uma equivaléncia de conduta, a qual tem o valor de um compromisso™*.

Nesse sentido, levando-se em considera¢do o que fora supracitado a respeito do século
XVIII, da Ilustragdo, do pensamento de Diderot ¢ da fungdo educadora que a iteratura possui,
através da “moral em Exercicio”, o objetivo geral deste trabalho ¢ analisar a literatura
diderotiana a partir de uma perspectiva de moral e educagdo que estejam relacionadas a
expressao literaria através da ideia de “moral em exercicio”. Os objetivos especificos que irdo
colaborar para que se possa chegar ao principal propdsito deste texto sdo: investigar a
perspectiva de moral subjacente ao Plano de uma Universidade e, por meio dele, chegar as

obras de Diderot, analisadas por esta Tese, a fim de identificar como a perspectiva moral

¥ MATTOS, Franklin de. A cadeia secreta. Diderot e o romance filosofico. Op. Cit., p. 79.

%1d. Ibid., p. 80.

% Como as desventuras descritas por Diderot, de Suzanne Sinonim. A todo momento em que é narrado um
quadro de horror pelo qual Suzanne deve se submeter, o leitor fica estarrecido com a falta de limites para a
maldade humana. “Depois que reentrei na minha cela, senti dores violentas nos pés; examinei-os; estavam todo
ensangiientados dos cortes de pedagos de vidro que haviam tido a maldade de espalhar no meu caminho”.
DIDEROT, Denis.Obras VII: A Religiosa. Tradugdo J. Guinsburg. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009. (Colegdo
“Textos”). p. 139.

¥ CHOUILLET. Jacques. La formation des idées esthétiques de Diderot. Paris: Armand Colin, 1973. p. 515-
516.
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presente nestas obras alimenta aquele Plano; conceituar moral, educagdo e literatura em
Diderot, estabelecendo uma relacao entre estes termos; apresentar quais sao os procedimentos
da “moral em exercicio”; compreender a relagdo entre a ideia de “moral em exercicio” e a

fungdo educativa da literatura e reconhecer esta ideia nas obras literarias diderotianas.

O caminho escolhido para alcangar a finalidade desta Tese foi o da leitura. Contudo,
apenas aquela leitura na qual se percebe a trajetéria do pensamento do autor de modo a
compreender sua ordem argumentativa. Esta pesquisa pode ser definida, metodologicamente,
como uma pesquisa bibliografica que adotara a perspectiva interpretativa-hermenéutica, aqui
entendida como busca dos nexos argumentativos e das estruturas logicas do texto: “E a leitura
intensa, na qual pomos toda a nossa atenc¢do, esquadrinhando as palavras para nelas descobrir
as nogoes, as frases para evidenciar as teses, os pardgrafos para esclarecer os objetos de
discussdo, dos pressupostos, a argumentagio e as implicacdes.” As obras literarias de
Diderot servirdo como textos fundamentais para que se possa solucionar o problema de
pesquisa levantado por este trabalho. Dentre estes, podem ser citados: o Elogio a Richardson
e A Religiosa, além de outros escritos que ajudaram na analise aqui proposta. Vale ressaltar a
importancia, para esta Tese, do texto Plano da uma Universidade que serviu como base para a
investigacdo acerca da perspectiva de educagcdo moral adotada por Diderot. Os conceitos a

serem buscado nesta investigacao serdo, dentre outros: educagdo, moral e literatura.

Destarte, a estrutura da tese pode ser resumida da seguinte maneira. O primeiro
capitulo, que se chama “A Educac¢do no ‘Século da Pedagogia’: dos Jesuitas aos Philosophes
— uma mudanca de paradigma”, ird tratar da mudanga de paradigma pela qual passou o
conceito educacdo, desde a educagdo oferecida nos Colégios Jesuiticos até a sugestdo de
implementagdo da Instrugdo Publica proposta por Condorcet. Num segundo momento, a tese
terd como sujeito o pensamento diderotiano acerca da educagdo, com o objetivo de mostrar o
que ¢ educagdo para Diderot e a sua preocupagdo com a moral e a psicologia (apesar do
anacronismo). Esta parte da tese terd como titulo “Instru¢do, Virtude, Felicidade: Diderot e a
Educacao”. Por fim,o terceiro capitulo, “Sacrificio da bela pagina a bela agao: Diderot coloca

a ‘moral em exercicio’”, versara sobre a relagcdo estabelecida entre a educagao e a literatura

$FOLSCHEID, Dominique. WUNENBURGER, Jean-Jacques. Metodologia Filoséfica. Tradugdo Paulo Neves.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997. p. 21. “A palavra ‘hermenéutica’ limitava-se originalmente a interpretagdo das
escrituras sagradas, mas no século XIX ela teve o seu ambito ampliado, passando a compreender o problema da
interpretacdo textual como um todo”. (EAGLETON, Terry. Teoria da Literatura: uma introducéo. Tradugao
Waltensir Dutra. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006. (Colegdo “Biblioteca Universal”). p. 101).
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em Diderot, ou seja, a “moral em Exercicio”, tendo como intuito explicar quais sao os

procedimentos da moral quando posta em pratica e apresentar um exemplo dessa moralizagao.

Em “A Educacdo no ‘Século da Pedagogia’: dos Jesuitas aos Philosophes — uma
mudanc¢a de paradigma” sdo apresentadas as concepcdes de educagdo para os Jesuitas, em
seus Colégios; as pertencentes aos principais dicionarios da época; o verbete “Educacao” da
Enciclopédia e o que pensaram os Philospohes. O objetivo deste capitulo ¢ mostrar como a
educacdo era ministrada, efetivamente, nos estabelecimentos de ensino da época, em
contrapartida com o que foi proposto pelos Philosophes. Os pensamentos sobre educagdo de
Voltaire, Rousseau e Condorcet concluem esta parte da tese, para exemplificar que a mudanga
de finalidade, desde os Jesuitas até os Philosophes, altera-se: com o ensino nos Colégios, a
finalidade da educacgdo era a salvagdo da crianga; a partir das ideias ilustradas, esta finalidade
passa a ser a emancipagdo do homem, a sua maioridade. No decorrer dessa primeira parte da
tese, as defini¢coes dos Dicionarios de Fureti¢re e de Trévoux, assim como as defini¢cdes dadas
pela Enciclopédia sobre educagdo sdo relacionadas as principais caracteristicas da Ilustracao
com o intuito de demonstrar o quanto esta grande empreitada dos Philosophes ¢ a
concretizacdo do espirito da época e se coaduna com o projeto politico, civilizatorio e
pedagdgico do movimento lustrado. Trabalhar com essa mudanga de paradigma quanto a
educacdo no século XVIII ajuda a compreender o desenvolvimento do conceito de educagdo
no periodo estudado, importante para o tema desenvolvido por este texto (moral, educacao e
literatura na ilustragdo), assim como o papel desempenhado pelos philosophes, de uma
maneira geral, e por Diderot, particularmente, na tarefa de esclarecer os homens. Este parte da
Tese possui um carater propedéutico, ao preparar o leitor para o que sera exposto no capitulo

seguinte.

No segundo capitulo, “Instru¢do, Virtude, Felicidade: Diderot e a Educacao”, serao
discutidas as ideias pedagogicas de Diderot. A obra que servird como base para essa analise
serd o Plano de uma Universidade. A justificativa para a escolha deste texto pode ser assim
apresentada: o Plano ¢ uma obra de maturidade, que fora escrita nove anos antes da morte de

seu autor, em 1755; é um tratado sistematico®® sobre educagdo, um “[...] resumo das reflexdes

MESROBIAN,Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Tése pour le doctorat d'Université de
Paris. Faculté des Lettres. Paris: Librairie G. Molouan, 1913. p. 155.
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87 ¢ colabora na resolugio do problema

de toda a vida de Diderot sobre a educagao [...]
levantado por este trabalho. A finalidade do capitulo dois ¢ expor as principais ideias
pedagbgicas encontradas no pensamento diderotiano, com o objetivo de mostrar que a
educagdo, assim como a moral, eram temasimportantes para oPhilosophe,recorrente em suas
obras; assim como conceituar o que ¢ moral e o que ¢ educacdo para este autor e,
especialmente, explicitar a argumentacdo que justifica a escolha do Plano como texto
principal para se trabalhar o que ¢ educacdo em Diderot, demonstrando que a estrutura
concebida pelo Philosophe a esta obra ajuda, como exposto anteriormente, a responder a
problematizagdo levantada por esta Tese. O Plano foi encomendado pela Imperatriz da
Russia, Catarina II, com a inten¢do de promover a educacao superior em seu pais. O principio
geral que rege tal texto ¢ o da razdo e o da utilidade. Pautada nesse principio, toda a obra foi

estruturada objetivando apresentar, nos anos iniciais, os conhecimentos menos complexos e

mais Uteis a convivéncia social e, nos anos subsequentes, conhecimentos mais elaborados.

Diderot defende a idéia de que o avanco cientifico leva ao avango moral e afirma ser a
moral o fim da educacdo. Nesse sentido, o curso proposto a soberana russa foi elaborado a
partir de uma perspectiva de moral que, de certa forma, levando-se em consideragao a ligagao
existente entre moral, educacdo e literatura, precisa estabelecer um vinculo entre esses
elementos, ja& que na llustracdo essa ligacdo apresenta-se como sendo uma caracteristica
importante e imprescindivel para o projeto tragado pelos pensadores do século XVIIL.O tipo
de homem que se quer alcangar, com o Plano de educacdo que se esbocga, deixa claro que o
objetivo de Diderot ndo ¢ pequeno e¢ que seu ensino, ou seja, a ordem dos deveres e dos
estudos que levam ao alcance de tal objetivo (formar homens que sigam o modelo proposto
anteriormente) ndo ¢ factivel em um curto espago de tempo, muito menos organizado de
maneira arbitraria. Este capitulo, ao apresentar o que ¢ moral e educacdo para Diderot e
demonstrar, via o pensamento diderotiano, a argumentacao que justifica a escolha do Plano,
estabelece uma relagdo direta com a ultima parte deste escrito, porque ao se tratar da educacao
em Diderot, prepara-se o leitor para discussdo acerca da relacdo que existe entre educagdo e
literatura no pensamento do autor em tela. Ao término desta parte, servindo como nexo para

apresentar a argumentacdo desenvolvida no terceiro e ultimo capitulo da Tese, sdo

apresentadas as razdes pelas quais Diderot, apesar de ter tido a moral como preocupagdo

¥ DIDEROT, Denis. Notice Préliminaire. In: Oeuvres Complétes. Ed. J. Assézat; M. Tourneux. Paris: Garnier
Fréres, Libraires-Editeurs, 1875. Tome III, p. 412..
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constante em sua vida e obra, ndo deixou para a posteridade nenhum tradado de moral e, no

lugar deste tratado, optou pela confeccao de suas obras literarias.

Nesse sentido, a ultima parte deste escrito,“Sacrificio da bela pagina a bela agdo:
Diderot coloca a ‘moral em exercicio’”, desenvolvera a tese defendida por esta pesquisa. A
partir de uma questdo norteadora, (se o Realismo diderotiano, avant la lettre, ao sacrificar a
bela pagina a bela ag¢do pretende que a “moral em exercicio” € o que realmente importa para
que a literatura cumpra com sua finalidade, educar moralmente os homens) pretende-se, ao
encontrar a resposta, alcangar a resolu¢do da hipdtese levantada. Assim, o assunto tratado
nesta parte do texto versa sobre a relacdo existente entre educacao e literatura, por meio da
“moral em exercicio”, nas obras analisadas. O objetivo deste capitulo ¢ demonstrar, através de
obras diderotianas, a fundamentag¢@o da “moral em exercicio”, assim como apontar o livro 4
Religiosa como sendo o campo empirico usado pelo Philosophe para a aplicagdo das técnicas
que o levaram a elogiar Richardson. Pretende-se apresentar a “moral em exercicio” e, por esta
apresentacdo, confirmar a hipotese apresentada nesta introdugdo: o Elogio ¢ uma poética e
tem na Religiosa a sua concretizacdo. Porém, essa poética diderotiana existe em nome de uma
ideia: moralizar os homens e esta foi a preocupagdo do Philosophe durante sua vida, como

demonstrado no segundo capitulo.

Para se alcangar a finalidade proposta nesta parte do trabalho, faz-se necessario o uso
do Elogio a Richardson como escrito basilar pelo fato de ser, este panegirico, o texto no qual
Diderot explicita o que € “moral em exercicio” e quais sao os seus procedimentos. Apds essa
primeira etapa, a critica a Religiosa a apontard como a aplicagdo, feita por Diderot, das

técnicas elogiadas nas obras richardianas.

De acordo com Wellek e Warren, a real funcao da literatura ¢ fazer com que os leitores
enxerguem, de maneira muito mais clara, o que ja sabem®®. Diderot, dois séculos antes destes
autores, afirmara a mesma ideia, em seu Elogio a Richardson.A literatura possibilita ao
leitor/espectador conhecer uma variedade de personagens — seus conflitos, dramas, problemas,
alegrias —, e estes servem como modelo para aquele. No desenrolar dos enredos/tramas, na
apresentacdo de suas vidas, as personagens ensinam maneiras de se viver, de reagir a

determinadas situacdes, enfim, valores morais que sdo transmitidos, ndo através de maximas,

% Cf.: WELLEK, René; WARREN, Austin. Teoria da literatura ¢ metodologia dos estudos literarios. Op.
Cit., p.29.
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mas sim, de acdes. No desenvolvimento do enredo/trama, como sera observado no ultimo
capitulo deste escrito, a moral € posta em exercicio e, dessa forma, a fungdo educadora que a
literatura possui pode se concretizar. Assim, Diderot pode cumprir com o que ele mesmo diz

ser a sua idiossincrazia: moralizar os homens.*’

89DIDEROT,’ Denis. Satire I sur les caracteres et les mots de caractere de profession, etc. In: Oeuvres
Compleétes. Ed. J. Assézat; M. Tourneux. Paris: Garnier Fréres, Libraires-Editeurs, 1875. Tome VI. p. 314-315.
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2. A EDUCACAO NO “SECULO DA PEDAGOGIA”: DOS JESUITAS AOS
PHILOSOPHES — UMA MUDANCA DE PARADIGMA

O tema deste capitulo ¢ a educagdo no século XVIII. Seu objetivo € mostrar como a
mesma era implementada no “Século da Pedagogia” — ou seja, como ela se configurava nos
Colégios Jesuiticos™ — e quais eram as suas ideias norteadoras para que, partindo destas
ideias, possa-se chegar ao que fora proposto pelos philosophes — também no que respeita a
configuragdo da implementacdo destas propostas; neste caso a implantacdo da Instrugdo

Publica — e suas noc¢oes fundamentadoras.

O fio condutor do percurso entre estas duas concepgdes de educacao foi a oposicao
entre Salvacao (finalidade da educacao jesuitica que via a crianga como um ser que precisa da
salvagdo, em fun¢do do Pecado Original, e a felicidade como algo a ser conquistado apds a

morte) e Emancipa¢do (finalidade da educagdo ilustrada que ndo via a crianga como alguém

% Snyders explica que apesar das divergéncias existentes entre as grandes pedagogias da época, existe uma
unidade de intengdo e de fato. Os Jesuitas aparecem como os mais representativos para aqueles que querem
compreender o ensino nesta época. Ver: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII®
siécles. Paris, Presses Universitaires de France, 1965. p. 31. Sobre a educagio no século XVIII e nos séculos que
o antecedem, consultar: ABBAGNANO, N. ¢ VISELBERGHI, A. Historia da pedagogia. Tradugdo de G.
Quartin. Lisboa: Livros Horizonte, 1981. CAMBI, Franco. Histéria da Pedagogia. Op. Cit. COMPAYRE,
Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seizi¢tme siécle. Paris: Librairie
Hachette, 1904. Tome I. DURKHEIM, Emile. A Evolu¢do Pedagégica. Traducdo Bruno Charles Magne. Porto
Alegre: Artes Médicas, 1995. EBY, Frederick. Histéria da Educacido Moderna. Séc. XVI/Séc. XX. Teoria,
organizagdo e pratica educacionais. Tradugio Maria Angela Vinagre e Almeida, Nelly Aleotti Maia, Malvina
Cohen Zaide. Porto Alegre: Globo; Brasilia: INL, 1976. GAL, Roger. Histoire de I’Education. Paris: Presses
Universitaires de France, 1983. (“Que sais-je?”’). JAEGER, Werner. Paidéia.. A formac¢do do homem grego.
Tradugdo Artur M. Parreira. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1994. LEBRUN, Francois; QUENIART, Jean;
VENARD, Marc. Histoire de I’enseignement et de I’éducation II. De Gutenberg aux lumiéres (1480-1789).
Paris: Perrin, 2003. (“Tempus”). MANACORDA, Mdrio Alighiero. Histéria da educacio: da antiguidade aos
nossos dias. 11% ed. Tradugdo Gaetano Lo Mdnaco. Sido Paulo: Cortez, 2004.
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que precisasse ser salvo e entendia a felicidade como uma conquista terrena) para que, desta
maneira, fosse possivel observar a mudanca de concepg¢do pela qual passou a Ilustracdo no
que respeita a educagdo. Nesse sentido, este capitulo foi dividido em duas partes: a primeira
tratou da educagdo jesuitica expondo as ideias norteadoras desta ordem religiosa para a
implementagdo da educagdo dispensada em seus estabelecimentos de ensino, utilizando o
pensamento dos principais autores que pensaram a educacdo neste periodo; € como esta
educacao foi dividida, seus métodos e praticas. A segunda, da educacdo ilustrada, apresentouo
que os dicionarios da época entendiam por educagio’’ e, em seguida, mostrou o que o “Século
da Pedagogia” pensou sobre este tema, a partir do verbete “Educacdo”, da Enciclopédia;as
ideias fundamentadoras dos philosophes, representadas, aqui, por Voltaire e Rousseau, quanto
a mudanca de concep¢do do que venha a ser educagdo, além de demonstrar a utilizacdo que
estes dois autores fizeram da ficcdo com a finalidade de transmitir valores morais importantes
para a educagdo dos homens; e Condorcet, no que respeita a sua proposta para a
implementa¢ao de uma nova ordem educacional: a Instrucao Publica, e, também, como ele
insere, em suas Cinco memorias para a instrugdo publica, a nogdo de que a arte tem como
uma de suas fun¢do educar a humanidade. A conclusdo a que se propde este momento da Tese
¢ demonstrar a transformacdo do conceito de educag¢do e como esta deveria ser instaurada a

partir do pensamento dos philosophes.

' Os dicionarios do século XVIII utilizados para fazer a contraposi¢gio com a Enciclopédia sio:

DictionaireUniversel organizado por Antoine Furetiére, publicado em 1702, com trés tomos, organizado e
aumentado por Beauval, por trazer uma complementagdo ao verbete. E, o DictionnaireUniversel, chamado,
popularmente, de DictionnairedeTrévoux, publicado em 1771, com oito tomos.
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2.1 EDUCACAO DOS JESUITAS: EDUCAR PARA A SALVACAO

Em 1522, Ignacio de Loyola Brando concebe um grande projeto’> que vira a se tornar
o maior acontecimento pedagogico do século XVI: a criacdo do Instituto dos Jesuitas e a
organizagdo das escolas da nova sociedade”. A Companhia de Jesus —, criada, sobretudo,

4 .
7% _ tinha duas

tendo em vista a a¢do, uma “[...] verdadeira milicia de combate [...].
finalidades: conquistar as novas provincias pelas missdes € conservar as antigas pelas escolas.
Em 1562, os Jesuitas recebem do Parlamento de Paris a aprovagdo para permanecer na Franca
e sdo instalados em um hotel, que viria a se transformar no antigo Colégio de Clermont; hoje,
Colégio Louis-le-Grand.” Até o século XVII, aproximadamente 1675, os numeros de alunos
nos Colégios dos Jesuitas ¢ grandioso. No Colégio Clermont eram aproximadamente trés mil

. . P . . .. 96
alunos e, desde o comeco do século, os jesuitas reuniram quase quatorze mil pensionistas

apenas em Paris.

Para que se possa entender a educacdo dos Jesuitas, as fontes desta pedagogia sao
numerosas. Contudo, duas sdo de fundamental importancia, uma vez que foram estas duas que
possibilitaram a sistematizacdo desta pedagogia. A primeira, as Constitutions, escritas pelo
proprio Loyola e publicada em 1559 pelo seu sucessor Lainez, que tem por objetivo tratar dos
trabalhos que concernem aos novigos, possui dez partes, sendo a sua quarta por¢ao
consagrada a organizagdo dos estudos. A segunda fonte fundamental ¢é a Ratio Studiorum, um
regulamento dos estudos, espécie de coletdnea, fundamentada em experiéncias acontecidas no
Colégio Romano,com a adigdo de observagdes pedagogicas de diversos outros colégios, que
buscava instruir o jesuita docente acerca da natureza, da extensdo e das obrigagdes de seu

97
cargo .

%2 Cf.: HUBERT, J. Les Jésuites. Traduction Alfred Marchand. s.Lp., 1875.

% Cf.: COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme
siecle. Op. Cit., p. 162.

"Id. Ibid., p. 163.

% Cf.: DESJARDIN, M. F. Les Jésuites et I’Université devant le Parlement de Paris. s.1.p., 1877.

% Os pensionistas eram os alunos internos dos Colégios. Ver, também, acerca do nimero dos alunos em
Colégios Jesuiticos: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p.
31.

7 A Ratio surgiu a partir da necessidade de se unificar os procedimentos pedagogicos em razio do aumento do
numero de colégios pertencentes & Companhia de Jesus. Este método de ensino é composto por 467 regras que
tem como finalidade orientar as atividades dos docentes. Como diretrizes filosofica e teoldgica, a recomendagio
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E importante notar que, das trés grandes divisdes feitas no sistema de ensino
(primario, secundario e superior, como eram denominados a época), os Jesuitas obtiveram
éxito no ensino secunddrio pois, voluntariamente, ndo se preocuparam com O primario e,
apesar da boa vontade que tiverem, quase nada fizeram no que respeita ao ensino superior’".
De acordo com Compayré, a concep¢do de educacdo dos Jesuitas, que ja aparece nas
Constituitions de Loyola, entende que prestar cuidados a educagdo elementar do povo faz
supor que se odeia a ignorancia, que se ama as luzes por elas mesmas, que se cré na obrigagao
de elevar e engrandecer a humanidade pelo desenvolvimento da cosnsciéncia individual,
como também a necessidade de formar a consciéncia pelo desenvolvimento da inteligéncia.
Para os Jesuitas, ndao ha um valor intrinsceco na cultura intelectual. A compreensao que eles
fazem desta cultura intelectual estd restrita a uma conveniéncia que se cria ao estabelecer
status a algumas classes da sociedade. Em assim sendo, ¢ perigoso possibilitar a todas as
camadas da nagdo a mesma educacdo, desde o ensino primario porque, para Loyola, tudo se
subordina a fé e a melhor maneira de salvar a f€¢ do povo ¢ manté-lo na ignorancia. Logo, para
assegurara a ortodoxia das camadas menos abastardas da sociedade, os Jesuitas nao

trabalharam em funcéo delas™.

Quanto ao ensino superior, houve a tentativa de exercer uma influéncia no intuito de
garder la haute main sobre os espiritos dos homens. Contudo, a finalidade ultima da
universidade se chocou com o interesse jesuitico quanto ao que se deveria ensinar nestes

estabelecimentos.

A esterilidade, a mais completa, tal é a caracteristica geral das universidades
jesuiticas. Os principios da ordem foram, sobre este ponto, mais fortes do que a boa
intengdo de seus membros. E que a ciéncia vive de liberdade e apenas progride se se
ha um acordo entre a razdo humana e o direito de se tracar sua via no desconhecido,
com seus riscos e perigos. Proclame a plena independéncia do pensamento cientifico
e se verd, entdo, iluminar-se e florescer uma rica colheita de verdades, de

oferecida pela Ratio era a de ndo se afastar nem do pensamento Aristotélico, nem do Tomista. Em 1584, o Pe.
Aquaviva nomeou uma comissdo que se encarregou de codificar as observagdes que foram reunidas em Roma.
Apos ser submetido a vdrias criticas, o texto definitivo da Ratio foi promulgado em 1599. A RatioStudiorum
deve ser considerada como uma obra da qual ¢ possivel retirar, das suas regulae, “[...] uma doutrina ¢ um
sistema de educagio.” (COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France
depuis le seizieme siécle. Op. Cit., p. 170).

% Cf.: Id. A Ratio inspirou a reforma da Universidade, apesar dos Jesuitas ndo terem se preocupado com o
ensino superior. A Universidade e o Colégio Jesuita subsistiam um em face do outro para que, dessa forma, seus
poderes fossem limitados; nem a Universidade teria seu orgulho de outrora restabelecido, nem os Jesuitas, que
possuiam um chefe perpétuo e estrangeiro, constituiriam um perigo ao poder do Estado. Segundo Snyders, este
foi o testamento politico de Richelieu. (ver: SNYDERS, Georges. La pédagogie em France aux XVII® et
XVIII® siécles. Op. Cit., p. 32-33).

% Sobre este aspecto, ver COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education em France
depuis le seiziéme siécle. Op. Ciz., p. 170-171.
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descobertas. Mas, se vocé pretende ter o espirito humano sob tutela para o sujeitar a
leis imutaveis, mobilizando-o, vocé o mata. N&o insistemos sobre a fraqueza
necessaria dos estudos superiores em uma corporagdo que proibe toda opinido nova,
que parece querer suprimir o progresso; que, enfim, foi condenada, por seus
principios, a ver o ideal do ensino superior na mondtona repetigdo das mesmas
doutrinas, atualizada, algumas vezes, por uma tagarelice elegante, frequentemente
usadas e enfraquecidas por parcimoniosas interpretagdes.'”

A educacdo média, ou seja, a que diz respeito ao ensino secundario, foi a responsavel
pela reputacio que, na Historia da Educagdo, os Jesuitas recebem: eles sdo seus mestres'*'. A
partir da Reforma Protestante, os Jesuitas se veem rodeados de dois inimigos: a ascengao da
burguesia e da nobreza e o Renascimento. Nao ¢ mais possivel se manter na austeridade e no
rigor da Escolastica. O espirito humano, renascido, quer saudar seus ancestrais, representados
nos autores gregos ¢ latinos. Assim, o estudo da Literatura se torna uma necessidade. Em
obediéncia ao gosto do tempo, as Letras Classicas sao introduzidas nos programas de ensino
dos Colégios. A instituicdo pedagogica inicia um lento processo de secularizagdo. Os Jesuitas
se esforcam para ornar a educagdo através da variedade e do charme das leituras dos

. 102 . . £1: ~ 1
antlgos 0 S€m que 1Sso comprometa o seu fim Suprémao: a ortodoxia CatOhC&; a salvagao 03.

Sistema de formag@o do homem pelo homem, a educagdo se inscreve no quadro de
uma programacao geral da existéncia, em fun¢do de uma certa concepcdo da
condi¢do humana. A pedagogia, conjunto de técnicas a servico de um conjunto de
fins, ndo pode pretender tornar-se independente de normas e valores em vigor no
espaco-tempo de um meio social dado. Ora, até o século XVIII, no Ocidente, o
dominio humano ¢ regido por uma axiomatica rigida, comandada pelos pressupostos
da dogmatica cristd, interpretadas segundo o espirito de um intelectualismo presente
na escoléstica tradicional e que o racionalismo classico perpetua sem modificagdo
fundamental. Pode-se falar de uma dupla determinacdo metafisica: a metafisica
cristd (o dogma do pecado original) e a metafisica racionalista (a teoria das ideias
inatas). '

A ideia do Pecado Original ¢ a causa, para a fé cristd, da corrup¢do da natureza
humana. A tnica possibilidade de reabilitagdo se d4 em virtude da graga divina. Disso decorre

que a crianca ¢ considerada marcada pelo Pecado original e estda mais sujeita, por sua

074, Ibid., p. 171-172.
"V Ver: Id. Ibid.,p. 172.
2 Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 54-66.
COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seizieme siécle.
Op. Cit., p. 172. GAL, Roger. Histoire de I’Education. Op. Cit., p. 57-66. LEBRUN, Francois; QUENIART,
Jean; VENARD, Marc. Histoire de I’enseignement et de ’éducation II. De Gutenberg aux lumiéres (1480-
1789). Op. Cit., p. 372-374.
103 «[..] a educagdo, desde a Idade Média até as Luzes, ndo ¢ independente de uma certa metafisica.” (PUJOL,
Stéphane. Educacdo ¢ Emancipa¢do n o horizonte das Luzes. Tradugdo: Christine Arndt de Santana e
Vladimir de Oliva Mota. Conferéncia apresentada no Nucleo de Pés-Graduagdo em Educacdo (NPGED), da
}(,L{liversidade Federal de Sergipe (UFS), no dia 12 de dezembro de 2011, as 16:00h. p. 09).

1d.
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fraqueza, ao risco da perdi¢do. A educacdo vinculada a esta metafisica cristd precisa ser
repressiva € o mestre deve estar sempre atento a crianga para que ela esteja, em todo
momento, livre da perdi¢do. A pedagogia jesuitica estd fundamentada na tentativa de salvar a

crianga; de impedir que ela siga as suas inclinagdes e seja arrastada para o mal.'”’

Para que se possa ter uma compreensao geral da pedagogia jesuitica, ¢ importante

106 - . .
, 0s objetos propostos ao estudo dos jovens e os métodos

expor a disciplina de seus Colégios
empregados e o espirito geral de sua instituicdo. A organizacdo e o rigor, além da disciplina
regular implementada pelos jesuitas, possibilitou aos Colégios a reputacdo que perdurou
durante séculos. E importante ressaltar que no século XVII surgiu, com a metodologia
jesuitica, 0 que se convencionou chamar de “Pedagogia Tradicional”'"’. Snyders chama a

atencdo para o fato de que o que ele nomeia "Tradicional" se prolonga entre os dois

’ 1
séculos'®.

As classes, no inicio do século XVII, tinham alunos de todas as idades misturadas,
chegando a existir, em uma mesma sala de aula, alunos de 8 e alunos de 24 anos'”; heranga
da Idade Média. Os Jesuitas esforcam-se para fazer com que uma juventude tdo conturbada,—
uma vez que vinha de uma tradicao na qual eles, os jovens, as criangas, eram tratados como
adultos e eram os responsaveis por sua educacdo — pudesse viver de uma maneira metodica,
regrada, organizada''’. Para tal, os Colégios deveriam ter: mestres preparados para colocar em

R 111 . ~ . . .
pratica esta tarefa ; uma dire¢do, muito fechada, na qual o "Padre reitor" tivesse todos os

19 Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 42-43. ROLIN,
Charles. Discours préliminaires. In: Traité des Etudes. Paris: librairie de Firmin Didot Frére, Fils et C*, 1863.
(IIT Tomes). Sobre este aspecto da idéia de Pecado original, ao se tratar dos internatos e o porqué de sua
utilizagdo pelos Jesuitas, esta questdo sera retomada. Bossuet, numa carta enderecada ao marechal de Bellefonds,
em 9 de setembro de 1672, também discorre acerca do fato de o mundo ser um perigo a crianga, uma vez que ¢é
repleto de exemplos pecaminosos, quando descreve seus esfor¢os na educagdo do Dauphin: “Mas o mundo, o
mundo, o mundo, os prazeres, os maus conselhos, os maus exemplos”. BOSSUET. Apud: SNYDERS, Georges.
La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 43.

1% Cf.: ROLIN, Charles. De la discipline du Collége. In: Traité des Etudes. Op. Cit.. Tome III. Livre VIII, II
Partie, chap. I, art. III. p. 269-274.

" SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 27.

1% Porém, vale chamar a atengdo para o fato de que a partir de meados dos anos 1700, os philosophes irdo tentar
estabelecer novas bases para o ensino, para a organizagdo escolar, para a finalidade da educag@o e seus meios. A
este respeito, a segunda parte deste capitulo tratara.

19 Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII siécles. Op. Cit., p. 17-25.

"% Cf.: ROLIN, Charles. De la discipline des classes. In: Traité des Etudes. Op. Cir.. Tome III. Livre VIII, II
Partie, chap. II, art. I. p. 297-299.

"/d. Ibid., Tome III. Livre VIII, II Partie, chap. II, art. IV. p. 323-327. (Des études que doivent faire les
maitres).
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poderes para nomear, restituir € inspecionar seus mestres; uma progressao precisa nos

estudos:

[...] 3 depois 4 classes de gramatica, a partir da metade do século XVII; 1 classe de
humanidade, 1 classe de retérica (apenas uma pequena minoria segue os 2 ou 3 anos
de filosofia); regras minuciosas para fixar a passagem de uma classe a outra; em
cada uma das classes, um mestre Unico e que tem tanto mais poder para comandar e
coordenar as diversas atividades. [Vale ressaltar que este] [...] sistema tnico
favorece a constituicdo de classes muito coerentes, nas quais o aluno se sente
fortemente enquadrado.'"?

Neste sentido, faz-se necessario a criacdo de internatos para que a vigilancia sobre o
aluno seja eficaz. Tal vigilancia tem como finalidade assegurar o que fora descrito acima. Este
universo fechado e vigiado possibilita aos Jesuitas a colocagdo, em pratica, do cuidado atento
que se deve ter com a crianga, no intuito de evitar que o contato com o mundo seja prejudicial
a ela, uma vez que este, o mundo, ¢ uma ameaca a salvagdo deste ser fragil que ¢ a crianca, ao
potencializar as suas inclinagdes e leva-la para o mal. Para que o interno consiga uma
autorizagio para sair do internato é necessario que haja um acontecimento familiar grave'"”. A
saida para visitar os pais sdo raras ¢ vao de acordo com a idade do interno: quanto mais novo,
menos tempo o interno passa com os pais durante suas férias (estando nas primeiras classe,
ele pode passar de 1 a 2 semanas; aos mais velhos, este periodo pode se estender de 3 semanas

a 1 més).'™

Os Jesuitas inovaram em seu modelo de internato, pois eles intercalaram aos trabalhos

. ~ . P T -
dois momentos de recreacdo, de uma hora cada um, apos as refei¢cdes. ~. Eles praticavam
seus contatos com os alunos com uma dogura relativa. A propria RatioStudiorum prescreve

aos mestres que nao se deve recorrer a puni¢do se o fato ndo o exigir; somente em ultimo

"2 SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 36. Ver, também,
COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de ’Education en France depuis le seiziéme si¢cle.
Op. Cit., p. 184. Assim como a terceira parte do LEBRUN, Frangois; QUENIART, Jean; VENARD, Marc.
L’éducation par 1’école (1660-1789). In: Histoire de ’enseignement et de 1’éducation II. De Gutenberg aux
lumieres (1480-1789). Op. Cit., p. 391-562.

"3 A RatioStudiorum explica que somente nos casos raros os pais podem vir ao internato para encontrar com
seus filhos; ou os filhos sairem para encontra-los. Neste ultimo exemplo, leva-se em consideracdo a posicao
social ocupada pela familia. Ver: COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en
France depuis le seiziéme siecle. Op. Cit., p. 181.

"4 Cf.: Id. Ibid., p. 172. SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit.,
p. 38. Ver, também, COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France
depuis le seiziéme siécle. Op. Cit., p. 181.

15 Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® si¢cles. Op. Cit., p. 38. Ver,
também, ROLIN, Charles. “Accorder du repas et de la récreation aux enfants” In: Traité des Etudes. Op. Cit..
Tome III. Livre VIII, I Partie, art. XI. p. 253-255.
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caso''®. Por esta razdo, os castigos corporais''’ sdo mantidos, mas, segundo algumas regras
rigorosas: uma pessoa serd paga para exercer esta funcdo e ela somente ird intervir nos
momentos mais criticos e, ainda assim, de acordo com as normas previstas. Os Jesuitas
prefereriam excluir dos Colégios os alunos muito indisciplinados''®. Ao evitar que os proprios
mestres sejam os responsaveis pelos castigos, evita-se que uma determinada pena seja
infligida num momento de colera; em assim sendo, o castigo ira se configurar como vazio de

. c AL ~ . . con 119
sentldo, COmMoO uma pura VIOIGI’ICIa, e nao estara associado a uma regra precisa.

O internato ndo representa um lugar onde se trabalha sem interrup¢do com uma

disciplina brutal'*

. Quando ele "enclausura" o aluno em um universo a parte € com o objetivo
de criar um ambiente exclusivamente pedagogico, o que acaba por exprimir uma verdadeira
afec¢do, uma extrema atencdo, cuidado com o aluno. Os dois tragos essenciais que marcam
este universo unicamente pedagogico sdo: a separagdo com o mundo e a vigilancia constante,
ininterrupta, da crianca. Os alunos nunca estdo sozinhos ou deixados a eles mesmos em um
internato; estio sempre sob vigildncia de um responsavel, chamado de prefeito.'”' Vale
chamar a atencdo ao fato de que esta vigilancia possui um tnico intuito: ajudar. Ela deve estar
atenta a todos os instantes e a todos os atos. E "[...] uma vigilancia de ajuda e de abnegagéo

que se quer realizar."'?

Os prefeitos sdo, em sua maioria, jovens religiosos que seguem, no Colégio mesmo, o
curso de Teologia. Frequentemente, eles ja ensinaram, sdo da Igreja e possuem uma
autoridade quase igual a dos mestres. Os prefeitos ajudam os alunos em seus trabalhos e sua

vigilancia ndo possui um carater apenas negativo, objetivando apenas interditar uma

116 Cf.: COMPAYRE, Gabricl. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seizieme
siecle. Op. Cit., p. 174.

"7 Cf.: ROLIN, Charles. Accorder du repas et de la récreation aux enfants. In: Traité des Etudes. Op. Cit..
Tome III. Livre VIII, I Partie, art. V. p. 232-239.

"8 SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 39. COMPAYRE,
Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme siécle. Op. Cit., p.
175.

"' Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® si¢cles. Op. Cit., p. 38-39. “[...] por
espirito de delicadeza, os padres ndo manejam, eles mesmos, a flagelagdo. Estes cuidados eram reservados a um
laico. Um corretor especial, ligado ao estabelecimento, mas que ndo fazia parte da ordem, era encarregado de
administrar os castigos.” (COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France
depuis le seiziéme siecle. Op. Cit., p. 175).

120 Ver, também, COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le
seizieme siécle. Op. Cit., p. 176-177.

2l Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® si¢cles. Op. Cit., p. 39-40.
COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme si¢cle.
Op. Cit.,p. 177-178.

12> SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 40.
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determinada agdo. A vigilancia cometida constitui, também, um longo e constante trabalho de
exortagdo, de conselho, de persuasdo. Ou seja, o carater desta vigilancia ¢ propriamente

pedagégico.'*

Cada aluno ajudara aos prefeitos pois eles também deverdo fazer a vigilancia de seus
colegas. De acordo com a Ratio (na parte intitulada "Regras do prefeito de estudos inferiores",
artigo 37), cada prefeito ird escolher, em sua classe, um aluno que o ajude na vigilancia do
grupo. Por mais que isso possa suscitar o sentimento de delacdo, uma vez que os outros
alunos nao sabem quem ¢ o "vigia" escolhido pelo prefeito, por exemplo, vale ressaltar que o
cuidado da vigilancia eficaz importa mais do qualquer outra consideragdo acerca do

assuntom.

Esta bem claro que uma tal vigilancia apenas pode ser realizada no interior de um
universo fechado, o universo do internato [...] [e, nesse sentido, deve-se] 'multiplicar
sem cessar as barreiras que devem defender os costumes': as barreiras ao abrigo das
quais a crianga poderia viver em um espago fechado, vazio das tentagdes,
inteiramente disponivel a agdo de seus mestres; conduzir-se-a a crianga, sem cessar,
pela mio, nada ¢ deixado ao acaso, cada momento ¢é regrado, determinado,
edificante.'”

O educador se sente atormentado por uma ameaca constante e, em razdo disso,
esforga-se para fazer com que a crianga viva em um universo fechado porque ele, o educador,
tem um medo invariavel, sente-se ameacado duplamente: primeiro, pelo fato de a crianga ser
fraca e o mal ronda-la; segundo, a clausura deve ser rigorosa porque tudo aquilo que os
mestres ndo conseguem purificar "[...] é suspeito e impregnado de malignidade".'*®. O mal é
sempre iminente. A ruptura com o mundo e a vigilancia sem descanso sdo as estratégias
utilizadas pelos educadores para evitar que a crianca efetive sua "[...] terrivel atracdo natural
[...]"'*7 para o mal. Os Jesuitas pretendem que seus alunos tenham o minimo de distragdo
externa e, por isso mesmo, evitam a sua saida e refor¢am a sua vigilancia. Essa estratégia

enfraquece a influéncia dos pais sobre as criangas. “Uma vez fechada nos quatro muros do

12 Cf.: Id. Ibid., p. 40.

124 Compayré assim define a utilizagdo dos Préteurs: “Um trago particular da disciplina jesuitica é a associagdo
dos alunos com o governo da classe, sua cooperagdo com a manuten¢ao da boa ordem. O principio é excelente,
mas os jesuitas abusaram dele. [...] Eles podem aplicar as puni¢des mais leves. [...] se o colégio ndo tem um
corretor oficial, eles flagelam seus camaradas. Mas o que € mais grave, eles se tornam, facilmente, espides nas
maos dos mestres. Os jesuitas, no zelo pela boa ordem, ndo exitam em encorajar, a0 mesmo tempo, a delacdo.”
(COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme siécle.
Op. Cit.,p. 177-178).

' SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 41.

2014, Ibid., p. 42.

127Id.
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internato, a crian¢a quase ndo tem nenhuma relagio com seus pais™ . Para Snyders, é este
duplo tema (a ruptura e a vigilancia) que parece caracterizar e conferir unidade a este
momento da pedagogia. Este duplo tema autoriza o nome de "Pedagogia Tradicional" e cria
uma comunidade entre todo o conjunto dos pedagogos da época.'*’. Para Bossuet, "O mundo,
tudo isso que ndo estd na relagdo pedagdgica, ¢ uma ameacga a retiddo que se tenta conferir a
crianca — ¢ o mundo ¢ apenas esta ameaca"."”’ Para Rolin, a crianca tem uma tendéncia
natural para o mal, "[...] uma infeliz fecundidade para o mal que altera, bem cedo, nas
criancas, o pouco de boas disposicdes que lhes resta [...]"."*' O exemplo que os homens
oferecem sdo o pior inimigo para a educacdo. As criangas, os jovens, sdo, frequentemente, 0s
mais influenciados e tem esta tendéncia a malignidade fortificada por tudo aquilo que os

entorna, que os circunda.

Por esta razdo, os mestres devem viver em uma vigildncia constante, quase
desesperada, para tentar o movimento inverso; qual seja; trabalhar, continuamente, para evitar
esta influencia ruim, ou, quando ndo for possivel evitd-la, trabalhar para expurgar a ma
influencia recebida pela crianga. A educagio consiste, para Rolin'*, em retirar, extrair o aluno

1133

de um poder hostil imenso "[...] que se insinua por toda a parte [...]" " e, ao educador, cabe

fazer com que as "sementes do bem" sejam cultivadas € permanecam preciosas ao antigo

inocente.'**

. Para refor¢ar mais uma vez, esta vigilancia somente pode se exercer em um
universo fechado, resguardado do mundo, e s6 conseguird éxito na medida em que este
universo pedagogico, fechado, rompe com o mundo exterior."Nao deixar a crianga ao contato
do mundo, ndo deixar a crianga se entregar ao seu impulso proprio, a seu movimento natural,
mas lhe vigiar sem cessar para a remodelar sem cessar, eis a finalidade do internato, tal qual

ele é instituido no século XVIIL."'*

E importante chamar a atencdo para o fato de que a vigilancia deveria passar pelos
livros que os alunos poderiam ou ndo ler. Alguns livros eram proibidos e outros, considerados

importantes, passavam por uma censura no que respeitava a algumas de suas partes. Ou seja,

'8 COMPAYRE, Gabricl. Histoire Critiques des Doctrines de ’Education en France depuis le seizieme
siecle. Op. Cit., p. 181.

12 Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 42.

3014, 1bid., p. 43. Ver, também, nota 105, deste capitulo.

BIROLIN, Charles. Discours préliminaires. In: Traité des Etudes. Op. Cit.. Tome I, p. 10.

132 Cf.: Id. Ibid., Tome III. Livre VIIL, II Partie, chap. I, art. IV. p. 274-279. (De I’éducation).

'3 SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 44.

B4 Cf.: Id. Ibid., p. 43.

B31d. Ibid., p. 47.
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trechos eram suprimidos e, em alguns casos, como propusera Santo Inacio, os trechos nao

somente eram suprimidos, mas substituidos por "coisas edificantes".'*°

A educagdo ¢ um mundo edificado a margem do mundo, no internato. E importante
destacar que para a pedagogia jesuitica ndo ¢ somente o0 mundo que parece viciado, mas a

natureza, ela mesma.

Nas regras ¢ nos habitos que codificam a emulag@o, veremos agora como funciona
esse mundo artificial, voluntariamente artificial, ¢ quais recursos o educador sabe
empregar ordenadamente, para tomar o lugar dos impulsos naturais que ele quer
desenraizar. [...] o mundo € apenas a ocasido de um mal que tem uma origem mais
profunda — € por esta razdo que a crianga ¢ contida por uma vigilancia e disciplina,
ao mesmo tempo em que o mundo, o qual se acredita impossivel modificar, ¢
mantido a distancia.”’

Neste mundo '"voluntariamente artificial", os educadores deverdo organizar
motivagdes e prazeres escolares para que, através destas motivagdes e destes prazeres, eles, 0s
educadores, possam fazer a crianca sentir o que eles desejam, assim como possibilitar que
estes sentimentos gerem os valores: eis o mundo da emula¢do’®. Esta emulagdo consiste em
se criar mecanismos nos quais os alunos possam '"rivalizar" entre si, com o intuito de
possibilitar que eles queiram melhorar em suas atividades ao verem que, por exemplo, aqueles

I ;11: 1
que bem fizeram a sua parte foram recompensados. Os "Exercicios Publicos""*’

permitem 1sso
e sdo um dos mecanismos da emula¢do. Nao somente os alunos tem a possibilidade de ver o
desempenho de seus colegas, como também os espectadores adultos (os pais, as autoridades
dos Colégios etc.). Isso gera uma competicao salutar que objetiva fazer com que aquele aluno
que ndo obteve uma recompensa publica pelo seu desempenho queira, em uma outra
oportunidade, recebé-la. Estes "Exercicios Publicos" dao a oportunidade de fazer com que o
publico e os alunos sejam testemunhas do progresso conseguido pelos discentes que se

apresentaram. Outro mecanismo utilizado pelos Jesuitas para emular os alunos: cada classe se

transforma em um "Teatro de rivalidades" e ¢ justamente nas classes que a emulacio

B Cf.: Id. Ibid., p. 48.

Y14 Ibid., p. 48-49. Sobre a finalidade da educagio jesuitica, ver, também, ROLIN, Charles. Quelle but on doit
se proposer dans 1’éducation. In: Traité des Etudes. Op. Cit.. Tome III. Livre VIII, I Partie, art. I. p. 221-222.

133 Cf.: ROLIN, Charles. Des études. In: Traité des Etudes. Op. Cit.. Tome III. Livre VIII, II Partie, chap. I, art.
I1. p. 265-268.

13 Vale notar que esta estratégia utilizada pelos Jesuitas é também adotada por Diderot, em seu Plano de uma
Universidade ou de uma educacdo publica em todas as ciéncias, enviado a Catarina II em 1775. No capitulo
seguinte, este tema sera retomado. Sobre os exercicios publicos, ver ROLIN, Charles. Faire paraitre les écoliers
em public. In: Traité des Etudes. Op. Cit.. Tome III. Livre VIIL, II Partie, chap. 11, art. IL. p. 299-304.
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consegue se transformar em um sistema, em uma obra-prima, uma vez que a partir deste

“Teatro”, os mestres conseguem alcangar, com precisdo, o que pretendem.

Este "Teatro de rivalidades" funcionava da seguinte maneira: a Classe era dividida em
dois campos: um dos romanos; outro, dos cartagineses. O primeiro aluno do campo vencedor
recebia o titulo de Imperador. Em cada um dos campos, magistrados tinham direitos a
honrarias e exerciam algum poder, como o de impor san¢des ou dispensar puni¢des leves.
Todas estas dignidades eram conquistadas através de concursos'* e estes aconteciam a cada
més. No que respeita aos outros alunos, o restante da sala era dividido em dectrias'*'. Cada
dectria sentava-se junta, em um banco comum e era chefiada por um decurido, que se sentava
em um banco a parte. O decurido era o responsavel por assinalar as auséncias, marcar as
notas, fazer com que os outros alunos recitassem as ligdes, verificar se os deveres tinham sido
terminados e estavam em bom estado. Cabia ao decurido, também, exigir o siléncio ¢ a
atencdo de seus colegas. A concorréncia entre as decurias era bastante dura. Cada aluno de
uma decuria era concorrente direto de um outro aluno da decuria oposta. Portanto, a todo o
momento devia-se observar, vigiar o oponente para perceber um erro no que ele fez ou disse.
A tensdo na classe era constante porque qualquer “simples soldado” poderia provocar um
magistrado e tomar o seu lugar caso ele, o “soldado”, respondesse melhor que o magistrado.
Essa disputa acontecia da mesma maneira entre os magistrados. Podia-se, também, organizar
um torneio entre duas classes, a proposito de um texto ou de uma regra gramatical: os alunos
recitavam um discurso diante dos colegas de uma classe inferior e propunham dificuldades
que deveriam ser resolvidas pelos mais novos. Os vencidos colocavam, aos pés dos
vencedores, coroas € uma palma. O mestre, que seria o responsavel por dizer quem foi o

. - 142
vencedor, ao discurssar sobre o resultado, teria todos os alunos presentes.

Por que trabalhar assim? Quando os alunos participam deste processo, policiando-se

uns aos outros, assegura-se, de certa forma, a finalidade desejada; ou seja, os professores e os

140 Uma composi¢io escrita em Latim (em prosa ou em verso). Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en
France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 51.

! Grupo de 10 alunos que, na verdade, representa 10 soldados ou cidaddos. O chefe da dectiria é o decurido que,
de acordo com o Dicionario Houaiss, tem as seguintes significagdes: é o soldado chefe da decuria, como
instituigdo administrativa e social; e o chefe do pessoal do palacio romano; pode ser, também, o conselheiro que
atuava nos senados municipais e coloniais; ou, ainda, o oficial que comandava as milicias romanas;
curiosamente, o ultimo conceito dado afirma ser um decurido o aluno mais adiantado que atua como professor
junto aos outros alunos de uma decuria. Quanto ao uso do Teatro, Diderot também aposta nesta arte como um
instrumento de emulagdo extremamente eficaz. Esse aspecto sera tratado na tltima parte desta Tese.

"2 Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 51-52.



52

prefeitos acabam por ter um auxilio no policiamento dos alunos, e a emulagdo pretendida
torna-se possivel, pois se tem, dessa maneira, um controle maior de todos os discentes. Para
tanto, os mestres precisam fazer com que seus alunos enxerguem este jogo teatral como sendo

algo sério, suscitando neles um "ardor real"'*

. O papel da emulagdo nesta "Pedagogia
Tradicional" é fazer com que o universo pedagdgico, voluntariamente artificial, esterilizado,
purificado, seja ficticio e suscite paixoes ficticias, destituidas do mal do mundo real, e neste
sentido, perfeitas para o que se pretende com a educacdo: desenraizar os impulsos naturais
que a crianga possui e criar nela valores que possibilitem ao educador fazer com que as
"sementes do bem", que foram cultivadas durante o processo educativo, permanecam
preciosas ao aluno. Ou seja, deve-se criar uma situacdo ficticia, que suscitara paixoes
condizentes com a situagdo e, por isso mesmo, também ficticias. Estas paixdes servirdo ao
proposito dos educadores: eis o papel da emulagdo'*. “Aquilo que os jesuitas procuravam em
seus exercicios dramaticos, ndo eram somente uma distracdo e uma seducao para os jovens.
Seriam licdes de dignidade e de boas maneiras”.'*’ Ao se criar uma paixdo irreal, o educador
cria um grande jogo que serd vivido pelos alunos, cria um universo de simples pretextos. Ao
se separar o0 mundo real do mundo pedagodgico, o estimulo para a agdo dos alunos vem das
paixdes que sdo suscitadas pelos educadores, mas vale ressaltar que estas paixdes estdo
condenadas a "parecerem” algo, e ndo realmente serem algo, uma vez que sdo ficticias.'**As
paixdes sdo criadas a partir das situagdes que sdo pensadas pelos mestres, educadores. Estas
situacdes sdo pensadas levando em consideragdo a finalidade da educacdo para os Jesuitas: a

salvagao da crianga.

No que diz respeito ao ensino, suas bases eram o Latim e o Grego, havendo uma
. ; 14 .. . . , .
supremacia da lingua romana'*’.O objetivo essencial do ensino é formar para a piedade. P. de

Jouvency afirma que um mestre cristdo deve ensinar duas coisas: a piedade e as belas-letras,

"SId. Ibid., p. 52. Acerca da Emulagio e do papel pedagégico do teatro ver, também, COMPAYRE, Gabriel.
Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme siécle. Op. Cit., p. 176-177.

'* O papel da Emulagdo na pedagogia jesuitica lembra, em ideia, a educagio negativa de Rousseau, uma vez que
para o “Cidaddo de Genebra”, deve-se retirar a crianca da sociedade, afastando-a do mundo, e o preceptor, ao
parecer deixar a crianga a vontade para aprender com a natureza, ja estabeleceu, nesta pseudo-liberdade, o que
ele deseja que a crianca aprenda e como ela deve aprender, a partir dos elementos da natureza; ou seja, o entorno
da crianga ¢ preparado para que a partir de sua interacdo com as coisas ela possa aprender exatamente o que o
preceptor quis que ela aprendesse naquele meio. Sobre o poder da emulag¢do na educagdo diderotiana, tratar-se-a
no ultimo capitulo desta Tese. Porém, o papel fundamental da fic¢do no processo emulativo usado pela
pedagogia jesuitica tem seu referente direto na pedagogia diderotiana: nesta, a fic¢io € condi¢do sine qua non
para que a emulag@o se concretize.

145 COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seizi¢tme
siécle. Op. Cit., p. 176.

16 Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® si¢cles. Op. Cit., p. 53.

"7 Vale ressaltar que o Latim ¢ a lingua internacional do Catolicismo e também a lingua dos sabios.
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sendo a piedade o que deve ocupar o primeiro lugar na hierarquia do que se deve ensinar.'*
Rollin faz eco a esta ideia, uma vez que a voz de Jesus Cristo deve ser o tinico mestre dos

149 -
. Entretanto, um paradoxo se coloca: deve-se ensinar a

homens, pois ela detém a Verdade.
piedade, e ter a voz de Jesus como mestre, mas as belas letras ensinadas, em sua maioria,
fazem parte da literatura pagd. Alguns autores cristaos sdo indicados. A RatioStudiorum, por
exemplo, indica Sao Gregorio, Sao Basilio, Sdo Crisostemo, fragmentos do Antigo e do Novo
Testamento, as cartas de Sao Jeronimo. Mas ela ndo impede a leitura de Cicero, Virgilio, que
inclusive ocupam um lugar maior no ensino. E importante chamar a atengo para o fato de
que, como exposto acima, quase toda a organizagdo do ensino ¢ em latim. Logo, os Antigos
ocupam uma parte bastante consideravel do programa de estudos. A maior parte das horas de
estudo nas classes ¢ reservada para o ensino da lingua latina e dos escritores latinos; o

exercicio fundamental ¢ compor em latim discursos e versos; os cursos sao ministrados em

latim, incluindo ai o ensino da historia e da filosofia.

Os alunos devem falar, incessantemente, em latim entre eles, segundo determinacao
daRatio, uma vez que nao ¢ permitido falar em francés nas classes. Somente nos momentos de
recreagio, expde P. de Jouvency, os alunos podem falar em sua lingua materna.'”® Pode-se
dizer, a partir de Rollin, que “E o estudo desta lingua [do Latim] que ocupa as classes e que ¢
a base dos exercicios do colégio, onde aprende-se ndo somente a entender o latim, mas
também a escrevé-lo e a fald-lo.”"”' Ou seja, praticamente, o Unico fruto que se retira dos
primeiros estudos ¢ o aprendizado da lingua latina.'>>. As gramaticas, destinadas ao ensino do

latim, eram redigidas em latim.

Pode parecer um paradoxo querer formar um aluno no cristianismo através de textos
~ ~ 1 . ~
pagdos. A argumentagdoapresentada por Snyders ¢ Compayré'> leva em consideragdo que

um mestre cristdo tem a possibilidade de escolher seu texto entre os textos pagaos, retirando
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as partes licenciosas, contrarias a honestidade ™. Para P. de Jouvency ™, ao se explicar um

18 Cf.: P. de JOUVENCY. Apud. Id. Ibid., p. 59.

149 Cf.: ROLLIN, Charles. De la religion. In: Traité des Etudes. Op. Cit.. Tome III. Livre VIII, II Partie, chap. I,
art. V. p. 279-297.

150 Cf.: P. de JOUVENCY. Apud. Id. Ibid., p. 61.

ST ROLLIN, Charles. De I’étude de la langue latine. In: Traité des Etudes. Op. Cit.. Tome 1. Livre II, chap. III.
p. 182.

132 Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 61.

15314 Ibdi., p. 61-62; ¢ COMPAYRE, Gabricl. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France
depuis le seiziéme siecle. Op. Cit., p. 188-189.

'3%°0 objetivo destas supressdes esta diretamente relacionado ao método utilizado pelos Jesuitas para ensinar
estes textos. E preciso que o texto ndo traga nenhuma marca da época a qual ele pertenceu, uma vez que esta
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autor pagdo, deve-se fazer esta explicacdao de tal maneira que de pagdo e profano o autor se
torne panegirista de Cristo; deve-se conduzir tudo ao elogio da virtude e a condenacao do
vicio. Os mestres devem tornas cristdos os autores pagios, ja que desta maneira tudo se
tornara util nestes autores e, assim, eles se tornardo livros de piedade e a finalidade essencial
do ensino & formar para a piedade'*®. Rollin, na mesma dire¢do, expde “Nos tomamos dos
autores profanos o que eles tem de tutil, sem tocar naquilo que eles podem ter de

.y 157
pernicioso.” ~'.

Qual a razdo para nao se ir diretamente as fontes cristds? “Os educadores vao
responder que os autores pagaos sdo os mais facilmente assimilados e os mais adaptaveis a
juventude.”"® O estilo dos Padres da Igreja é refinado, declamatorio.'™ A leitura dos autores
pagdos ¢ considerada, em fun¢do disso, como propedéutica, uma vez que prepara o aluno a
leitura das Escrituras, dos textos cristdos. Assim como para o exercicio fisico, deve-se
comegar pelas atividades menos penosas e dificeis, a pratica da leitura requer este cuidado,

160 ~ e )
. De acordo com Sao Basilio, assim como 0s nossos olhos

segundo Santo Inacio de Loyola
devem, primeiro, olhar para o Sol nas dguas de um rio para, em seguida, olhar diretamente

para a luz verdadeira do Sol, as leituras, os estudos devem fazer com que os alunos aprendam

época ¢ anterior a Cristo. Além disso, a explicag@o do texto ¢ dividida em cinco partes: argumentum, explanatio,
rhetorica, eruditio ¢ latinitas. Obedecendo a sequéncia apresentada, na primeira parte, o0 mestre faz um resumo
geral do extrato que sera explicado; na segunda, toma cada uma das expressdes do texto e ensaia elaborar com os
alunos parafrases e desenvolver estas expressdes; na terceira, ele indica as regras de retorica, de poética ou,
simplesmente, de gramatica que foram aplicadas ao texto; na penultima parte, o mestre faz alusdo, muito
rapidamente, aos conhecimentos histdricos necessarios para que se possa examinar o trecho em questdo; e, na
quinta e ultima parte, ele apresenta citagdes de outros autores, para servir como argumento de autoridade, no
intuito de “[...] fazer valer a latinidade das expressdes, dos periodos do texto”. (COMPAYRE, Gabriel. Histoire
Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seizi¢me si¢cle. Op. Cit., p. 187). Soma-se a este
objetivo o fato de que é necessario tornar os autores pagados em cristdos, retirando as passagens que ndo sdo uteis.
O que os Jesuitas procuram nas letras antigas, ao ler os textos e ensina-los aos alunos, ndo ¢ um instrumento de
educag@o moral e intelectual, mas sim um modelo da bela linguagem. Ver Id. Ibid., p. 190.

135 Cf.: P. de JOUVENCY. Apud: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® si¢cles.
Op. Cit., p. 62.

1% NICOLE, Pierre. Apud: /d.

57 ROLIN, Charles. Discours préliminaires. In: Traité des Etudes. Op. Cit.. Tome I, p. 45. Ver, também,
COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seizieme siécle.
Op. Cit., p. 188. “Em outros termos, ndo sfo os autores antigos em sua verdade, em sua integridade, que os
jesuitas fazem os jovens conhecerem. Forcados pelo gosto do tempo ao fazer entrar as letras antigas em seu
plano de educag@o, eles esperavam — pelos travestimentos, pelas supressdes que eles se permitiam —, dissimular,
bastante, os autores para que os alunos ndo reconhecessem neles o velho espirito humano, o espirito da natureza.
Seus sonhos eram o de transformar os autores pagaos em propagadores da f&”. (Id. Ibid., p. 189).

'8 SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII°® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 63.

% Ct.: Id.

T OYOLA, Santo Ignacio de. Apud: Id. Ibid., p. 64.
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este "esbogo da virtude e da verdade" apresentado pelos Antigos para, depois, considerar a

palavra de Deus nos livros cristdos.'® Rollin explica que

[...] através do caos confuso de opinides ridiculas, de ceriménias absurdas, de
sacrificios impios, de principios detestaveis, que a idolatria, filha ¢ mde da
ignorancia e da corrupc¢do do coragdo, engendrou, a vergonha do espirito humano e
da razdo, ndo se deixa de entrever os tracos preciosos de quase todas as verdades
fundamentais da nossa santa religido.'*

Rolin, em seu Traité des Etudes, explica que um dos pontos mais importantes em
matéria de educacdo ¢ a habilidade que o mestre deve ter em tornar o estudo doce e
agradavel'®. Caso contrario, ao se tirar a alegria, a docilidade, o prazer dos estudos, este se
torna inttil e mesmo nefasto. Para Rolin, ¢ a vontade, disposicdo do aluno que se deve
conquistar; e se conquista esta vontade através da dogura, da amizade, da persuasdo e,

sobretudo, pela seducio do prazer.'®*

Se a finalidade da educagdo ¢ formar a crianca na humildade, fazer com que ela
aprenda a se defender de si mesma, como a alegria pode se inserir no trabalho, a
alegria que exige que se faga confianga a espontaneidade?'®

Como fazer isso? De inicio, pela emulacao e pela recompensa, depois, pelo sentimento
que os alunos sentem pelo mestre e o desejo de o agradar, assim como pela habilidade que o

. \ ~ . 166
mestre possui em parar o trabalho para dar espago a recreag@o, aos jogos.

11 Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® si¢cles. Op. Cit., p. 64.

12 ROLIN, Charles. Remarquer avec soin tout ce qui a rapport a la religion. In: Traité des Etudes. Op. Cit..
Tome II, Livre IV, III partie, chap. I, p. 303.

163 A tese horaciana parte do mesmo principio: o Dulce e o Utile.

164 Cf.: ROLIN, Charles. Rendre I’étude aimable. In: Id. Ibid., Tome 111, livre VIII, partie, art. X, p. 250-253.

' SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII°® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 55.

1% Entretanto, existe uma preocupagdo, em fungdo de uma dificuldade que se apresenta: os momentos nos quais
o trabalho se torna agradavel nele mesmo - uma vez que estes momentos correspondem ao desejo que a crianga
possui de conhecer o mundo que a entorna, de ser ativa, de dar liberdade ao curso de suas curiosidades - estdo a
margem do ensino por serem uma preparacgdo ao estudo; e, por isso mesmo, ndo podem se transformar em parte
integrante dos exercicios escolares. A pergunta que se coloca é: nesta "Pedagogia Tradicional", ¢ possivel
encontrar, no proprio ensino, aquilo que pode torna-lo agradavel, doce, mesmo que se esteja fechado em um
universo pedagogico constituido sobre o modo da clausura e da vigilancia? Para Port-Royal [0 ensino jansenista
ndo foi tema deste capitulo] isso é possivel, basta que os mestres ajudem seus alunos a encontrar o que pode
tornar o estudo mais agradavel. Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII
siécles. Op. Cit., p. 55. A ideia de se encontrar no estudo aquilo que o torne agradavel e doce é o que da
fundamento a relacdo entre a educacdo e a literatura. Nao foi preocupagdo, deste trabalho, defender a
possibilidade, ou ndo, do ensino jesuitico conseguir tornar o estudo doce ¢ agradavel. O que fora encontrado
explicita que esta foi uma preocupagdo dos Jansenistas, como exposto acima. No que respeita a relagdo
educacdo/literatura e a possibilidade de se aprender através de algo doce e agradavel, o terceiro capitulo desta
tese tratara deste tema.
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O Colégio, no século XVII, vé-se obrigado a estabelecer o valor do ensino contra
aqueles que sustentam que a bravura ¢ suficiente e que fazer com que um jovem homem
estude muito ¢ torna-lo fraco. Entendia-se que os homens nao podiam ser sabios e soldados ao

16
mesmo tempo. ’

Quanto a Rollin, ele ndo se queixa de que os jovens se recusam a estudar,
mas sim do quanto eles abreviam o mais que podem o seu tempo de estudo; ele aponta um
defeito comum entre os grandes senhores e as pessoas envolvidas com guerras: eles repetem
as suas criangas que ndo querem fazer delas doutores e que sua estada nos colégios acontece
para que elas passem alguns anos de espera, até que alcancem a idade que possibilite a entrada

. . 1
delas na Academia ou no servico.'®®

Sdo dois os argumentos usados para a defesa da instru¢do no contexto descrito: deve-
se ser instruido para melhor combater, uma vez que com o avango tecnoldgico das armas
exige-se uma preparagao e, além disso, espera-se mais do que apenas combate dos soldados: a
bravura devem se juntar também a cultura, as belas-letras que“[...] tem como uso proprio
serem empregadas para governar os povos, conduzir as armas, praticar a amizade de um
principe ou de uma nagdo estrangeira, fazer tratados entre os reis”.'®” O segundo argumento,
deve-se ser instruido para que se possa ocupar uma posi¢io nos Saldes' ™’ e participar da vida
social. "[...] somente o estudo ¢ capaz de conferir a polidez que atenua as brutalidades, a
propensao a violéncia; por ele, so6 sdo suscitadas ocupagdes; logo, ¢ um antidoto a preguiga, a

inacdo [...].”""!

Para Rollin, o estudo faz com que os homens possam julgar racionalmente as
ocupagdes que os deixam preguicosos; sejam capazes de estabelecer relagdes sociais com
pessoas esclarecidas, fazendo com que se desfrute de boas companhias; consigam participar
de conversas as mais sabias, ao se pronunciarem, sem a necessidade de permanecerem mudos,
por ndo saber o que dizer a respeito do que se conversa; tornem-se mais Uteis € mais
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agradaveis, misturando os fatos as reflexdes e revelando-os uns pelos outros.'”

'7 Cf.: FARET, Nicolas. L'honnéte homme ou I'art de plaire a la Cour. Paris: Touffaincts du Bray, 1630. p
45 ¢ ROLLIN, Charles. Du devoir des parents. In: Traité des Etudes. Op. Cit.. Tome III, livre VIII, II partie,
chap. III, p. 332-340.

18 Academia militar e o que se convencionou hoje mercado de trabalho.

' FARET, Nicolas. L'honnéte homme ou I'art de plaire a la Cour. Op. Cit., p. 47.

170 “Gragas & acdo esclarecida de mulheres ilustres, as ciéncias, mas também as artes e a literatura, conhecem um
impulso consideravel. [...] Menos um refigio de mundanos que centro de difusdo das ideias novas, [0s] salGes
sdo igualmente verdadeiras reunides cosmopolitas.” LAURENT, Bernard. L’esprit des Lumiéres et leur destin.
Paris: Elipses, 1996. p. 27.

" SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® si¢cles. Op. Cit., p. 58.

'72 Cf.: ROLIN, Charles. Discours préliminaires. In: Traité des Etudes. Op. Cit.. Tome L, p. 7.
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O espirito dos professores encarregados de aplicar um novo plano de educacao, as
tendéncias e as caracterirsticas deste plano sdo, juntamente com a natureza dos estudos que
sdo propostos a curiosidade dos jovens, o que faz a originalidade de um sistema de educagao.
Nesse sentido, a educacdo dos Jesuitas foi uma verdadeira revolu¢do. Outras congregacdes
religiosas ensaiaram, durante a Idade Média, ocupar as fung¢des do ensino. Beneditinos,
Franciscanos e Dominicanos abriram também escolas. Mas, ndo ¢ possivel encontrar, neles,
nenhum espirito de sequéncia, nenhuma ideia de conjunto, nenhuma unidade. A instrucao da
juventude nao foi, para estas ordens, a finalidade ultima de suas instituicdes. Com os Jesuitas,
pela primeira vez, a Igreja Catdlica coloca, vigorosamente, sua mao sobre a educacdo. Ela, a
Igreja, parece ter compreendido, com clareza, que contar somente com a graca divina e com a
espontaneidade da alma nio ¢ o suficiente para que ela possa se amparar das consciéncias. E
necessario, sobretudo, uma lenta preparaciao de todas as faculdades, através de uma educacao

. s~ 1
rigorosamente crista. 7

Sdo as indiciplinas que agitam a humanidade. S@o as disciplinas que a conduzem.
Ora, jamais o sentimento da disciplina foi levado tdo longe quanto na Companhia de
Jesus [...]. Mas, ao lado do bem, é necessario ver o mal; [...] O sistema de obediéncia
absoluta, de obediéncia cega, suprime toda a liberdade, toda a espontineidade. A
originalidade é proibida. E um crime abrir uma via nova. A agio pessoal, viva, de
um mestre que obedece a seu génio é algo desconhecido entre os jesuitas. Uma
monotonia insipida é frequentemente o defeito de suas classes. [...] O que pode ser
uma educacdo dirigida por tais mestres sendo uma verdadeira tirania, disfarcada sob
uma doce dissimulagdo, um despotismo insinuante que usurpa aos homens o bem
mais precioso da vida: a liberdade pessoal.'™

O que se pretendia na educacdo jesuitica era, além de salvar a crianga, formar gentis
homens amaveis e nao criar almas humanas completas e possuidoras de todas as suas forcas.
Tal educacdo ndo ¢ considerada como um fim, mas como um meio a propaganda religiosa e a
influencia politica. A verdadeira educacdo pretende fazer homens; a educacgdo jesuitica,

175 . - . . )
grandes adolescentes °. No século XVIII, juizes, os mais desinteressados e os mais
imparciais, trataram severamente a pedagogia jesuitica, tendo como um de seus argumentos

de autoridade as criticas feitas por Leibniz a esta Ordem'’®: “Os jesuitas permaneceram

. . . 177
abaixo da mediocridade” "".

'3 Cf.: COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seizieme
siecle. Op. Cit., p. 198-199. Os jansenistas também fundaram uma escola: Port-Royal.

41d. Ibid., p. 201-204.

'3 Cf.: Id. Ibid., p. 205-206.

76 Cf.: Id. Ibid., p. 167.

"7 LEIBNIZ. Opera Omnia. Généve: Louis Dutens, 1768. (VI Tomes). Tome VI, p. 65. (reimpresso:
Hildesheim: Olms, 1989). “Jesuitae, quantum hodie apparet, infra mediocritatem sterere, ut Verulamium valde
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2.2 EDUCACAO DOS PHILOSOPHES: EDUCAR PARA A EMANCIPACAO

Para uma sociedade considerada, um tipo de ensino ¢ tudo aquilo que ela, a sociedade,
pode querer fazer passar do que venha a ser ideal para a realidade. Isso quer dizer que a
pedagogia se liga, de uma parte, as pesquisas dos filésofos e dos escritores e, de outra, a
organizagdo da sociedade, aos problemas relativos aos métiers ¢ ao jogo das instituigdes

familiares, ou seja, as condi¢des diretas da vida.'™

[...] cada grande momento da pedagogia possui sua fisionomia coerente e sua forga
propria, pode-se se representar o progresso da pedagogia ndo mais como o
desenvolvimento unilinearde um mesmo sistema, mas como confrontagdo,
afastamento e sintese: qualquer coisa do antigo ¢ mantido e, a0 mesmo tempo,
fundamentalmente modificado por sua relagdo com os elementos novos. As
pedagogias nem se sucedem e se destroem uma a outra, como castelos de cartas,
nem se reduzem, todas, a uma unica Pedagogia.'”

Nesse sentido, ¢ possivel entender que, mesmo havendo uma mudanca paradgmatica
quanto a finalidade da educa¢do, de um periodo historico para outro, elementos pertencentes a
época anterior sdo mantidos; mas, ao mesmo tempo, transformam-se, ao estabelecerem
contato com os elementos recentes, gerados pela nova configuracdo social e pelas novas
ideias dos tedricos. Assim acontece no “Século da Pedagogia™'®: o fim da educagdo deixa de

ser a ideia de salvacdo da crianca e toma um outro significado (mais condizente com as ideias

dos philosophes: educar para emancipar o homem). Entretanto, ¢ necessario que se apresente

falli putem, cum illuc tatum ablegat”. Ver, também: www.leibnizbrasil.pro.br/leibniz-obras.htm, acessado em
24 de janeiro de 2012, as 11:48h.

78 Cf.: SNYDERS, Georges. La pédagogie en France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit., p. 01.

"°1d. Ibid., p. 03-04.

%0 “Em matéria de pedagogia, o século XVIII recebe uma dupla heranca: a nogdo de ‘artes liberais’ (por
oposicao as ‘artes mecanicas’) de uma parte; o modelo do Colégio jesuita, de outra parte. A nogdo de ‘artes
liberais’ ¢ muito antiga. Ela data da Idade Média, e mesmo além. Na verdade, ela ¢ uma heranca da pedagogia
antiga que definiu o programa da enkuklios paideia (literalmente ‘cultura enciclopédica’, mas a expressdo grega
significa antes o que chamamos hoje ‘cultura geral’). As artes ditas ‘liberais’ se opdem as artes ‘servis’ ou
‘mecénicas’, em fun¢do de uma ideologia que se pode qualificar de intelectualista. Definicdo do Dictionnaire
Littré: ‘artes liberais, por oposi¢do as artes mecdnicas: as que exigem uma intervengdo grande e perpétua da
inteligéncia (a origem dessa denominag@o esta no antigo preconceito contra o trabalho manual, olhado como
indigno de um homem livre, visto que era destinado aos escravos)’. As artes liberais sdo em nimero de sete e se
dividem em dois troncos: o trivium, que compreende a gramatica, a dialética e a retorica; o quadrivium, que
compreende a aritmética, a musica, a geometria e a astronomia’. [...] essa oposi¢do entre artes liberais e artes
mecanicas [...] € importante para compreender a mudanga fundamental que os homens das Luzes e, sobretudo, a
Encyclopédie de Diderot e D’Alembert vao instaurar.” (PUJOL, Stéphane. Educacio e Emancipacio n o
horizonte das Luzes. Op. Cit., p. 4-5).



como a sociedade da época entendia o que era educacao
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181 "a partir dos dicionarios de

referéncia deste periodo, para que se possa identificar a mudanca ocorrida a partir de meados

do século XVIII, com a publicacdo do verbete “Educa¢do”, da Enciclopédia.

2.2.1 Os Dicionarios de Furetiére e Trévoux: conceito de Educacio para o “Século da

pedagogia”

Publicado em 1702, o DictionaireUniversel, organizado por Antoine Fureticre,

apresenta alguns conceitos a palavra Educagdo. E possivel notar a influéncia de Locke, uma

vez que ele ¢ citado no verbete, assim como perceber que o significado da palavra educacao

possui uma abrangéncia.

Cuidado que se toma ao elevar e nutrir [sustentar] as criangas. E necessario que um
pai fornega [aux frais] os custos da educagdo de suas criangas, mesmo naturais. Diz-
se, mais ordinariamente, do cuidado que se toma em cultivar o espirito das criangas,
seja para a ciéncia, seja para os bons costumes. A principal obrigacdo dos pais ¢ a
boa educacio.E uma falta, na educacdo das criangas, que elas sejam
sobrecarregadas por um grande ntimero de preceitos. LOCKE. A ciéncia ndo ¢ o
ponto capital da educagdo das criangas. [...] A coragem e a virtude sdo qualidades
que se herdam dos ancestrais; mas a educa¢do deve vir ao socorro do nascimento
porque sem ela, as melhores qualidades estagnam infrutiferas. [...] A arte e a
educagdo, sozinhas, ndo saberiam fazer um homem de mérito: a complexdo ndo o
pode mais; ¢ eu amaria melhor uma educagdo excelente com uma complexdo
mediocre, que a mais rica complexdo do mundo, com uma educa¢do mediocre. [...]
Diz-se de uma pessoa incivil e grosseira, que ela ndo possui educacio.'™

O DictionnairedeTrévoux traz, no inicio de sua conceituacdo, a primeira denominacao

.. , . . SN |
que aparece no dicionario organizado por Furetiére'® e, ao final do verbete, apresenta uma

81 Ou seja, o que era Educagdo para o século XVIII.

'82 FURETIERE, Antoine. Dictionnaire universel, contenant generalement tous les mots Frangois, tant vieux
que moderne, & les Termes de toutes les sciences et des arts. Haye et Rotterdam: Arnout & reinier Leers, 1702.
(IT Tomes). Tome I. Article: “Education”. p. 732.

'8 «Cuidado que se toma ao elevar e nutrir [sustentar] as criangas. E necessario que um pai fornega [aux frais] os
custos da educagdo de suas criangas, mesmo naturais.” (Cf.: 1d.).
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parte que diz respeito aos valores que sao herdados; uma outra, que estabelece uma relacao
entre a organizacao fisica do ser humano e a sua capacidade de aprender; e a associagdo entre
as seguintes ideias: uma pessoa sem educagdo ¢ grossa e incivilizada; todas estas partes

118
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também iguais a do DictionaireUniversel ™. Eis o que ele traz de diferente, com relagdo ao de

Furetiére:

[...] Diz-se, mais ordinariamente, do cuidado que se tem em instruir as criangas,
seja em tudo o que concerne aos exercicios do corpo, seja no que concerne aos
exercicios do espirito e, principalmente aos costumes: tudo aquilo que tende a
esclarecer, ornar e regrar o espirito. Institutio. A educacdo, diz M. Rolin, &,
propriamente falando, a arte de manipular e confeccionar os espiritos; ¢, de todas as
ciéncias, a mais dificil e, a0 mesmo tempo, a mais importante; mas, que nao ¢é
muito estudada. A suprema habilidade consiste em saber aliar, por um sabio
temperamento, uma for¢a que retém as criangas sem as desencorajare uma dogura
que as ganhe, sem as amolecer. A educagdo ndo da os talentos; ela apenas os
desenvolve; e, porque os talentos sdo diferentes, seria razoavel que a educagdo
variasse paralelamente. A principal obrigagdo de um pai, com relacdo a suas
criangas, ¢ a de lhes dar uma boa educacgdo. Dar a suas criangas uma bela educacgdo
¢ Thes dar uma segunda vida: a natureza comega, a educacdo acaba. [...]'">

E possivel perceber que ambos os verbetes tratam do significado da palavra Educacao
de maneira abrangente. Furetiére pontua alguns cuidados que se deve ter e explica que a
principal obrigacao dos pais ¢ dar uma boa educacao aos seus filhos. Influenciado por Locke,
ele trata da limitagdo existente nas criancas e afirma ser um erro ensind-las muitos preceitos,
uma vez que a ciéncia ndo ¢ o assunto mais importante que deve ser apresentado a crianga.
Apo6s tratar do limite do conhecimento infantil, ele afirma que alguns valores, no caso
especifico, a coragem e a virtude, sdo herdados; porém, se o ser humano nao for educado, ndo
conseguird desenvolver outros valores importantes, ja que a educagdo seria a responsavel por
desenvolver tais valores. Furetiére finaliza seu verbete estabelecendo uma relacdo entre a
organizagdo fisica do ser humano e a sua capacidade de aprender. Para ele, ¢ preferivel ter
uma constituicio fisica mediocre, mas uma educacio excelente, do que o contrario.'™ Sua

ultima frase expde que aquele que nao possui educacao pode ser considerado como uma

18 «A coragem e a virtude sio qualidades que se herdam dos ancestrais; mas a educacdo deve vir ao socorro do
nascimento porque sem ela, as melhores qualidades estagnam infrutiferas. [...] A arte e a educag¢do, sozinhas, ndo
saberiam fazer um homem de mérito: a complexdo nao o pode mais; ¢ eu amaria melhor uma educagio excelente
com uma complexdo mediocre, que a mais rica complexdo do mundo, com uma educagdo mediocre.” (Cf.: Id.).
'8 TREVOUX. Dictionnaire Universel Francois et Latin, vulgairement appelé Dictionnaire de Trévoux. Paris:
Compagnie des Libraires Associés, 1771. (VIII Tomes). Tome III. Article: “Education”. p. 581.

'8 para Diderot, a Organiza¢io (a nossa constituigio fisica) tem influéncia na educagio. Este assunto serd
apresentado no capitulo seguinte, que terd como tema a educagdo no pensamento diderotiano.
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pessoa grosseira, incivilizada °'. Ou seja, ja aqui, em 1702, ¢ possivel estabelecer um vinculo

entre a ideia de educacdo e a de civilizacdo'*®,

No DictionnairedeTrévoux, em seu inicio, como exposto anteriormente, aparecem
indicagdes dos mesmos cuidados apresentados por Furetiére. Em seguida, o conceito de
educagdao diz respeito a tudo o que concerne aos exercicios do corpo, da mente e,
principalmente, ao que concerne aos costumes; ou seja, de acordo com o verbete, educacao
seria tudo aquilo que tende a esclarecer, ornar'® e regrar o espirito. Enquanto Furetiére
apresenta uma ideia de Locke, o Dictionnaire de 1771 traz o que ¢ educacdo para Charles
Rolin: de todas as ciéncias, a educacional ¢ a mais dificil, a mais importante ¢ a menos
estudada. Esta ciéncia consiste em confeccionar e manipular os espiritos, tendo como sua
maxima habilidade saber unir, de forma sébia, a for¢ca que se deve ter para reter as criangas,
sem que estas sejam desencorajadas, com a dogura necessaria para ganha-las, sem que, desta
maneira, elas se tornem amolecidas. Para o DictionnairedeTrévoux, os talentos ndo sio
criados pela educacdo; mas, sim, desenvolvidos por ela. E, nesse sentido, como os talentos
sdo diferentes entre si, 0 mais racional ¢ possibilitar que a educacdo também seja varidvel,
uma vez que, tem que se levar em consideracao a pluralidade de talentos que potencialmente
podem progredir.'”’Assim como o primeiro verbete trabalhado neste texto, aqui também se
chama a aten¢do para o fato de que a maior tarefa dos pais € possibilitar uma boa e bela

educacdo aos seus filhos porque, ao fazer isso, os pais ddo uma segunda vida as criangas.

Os dois textos apresentados mostram o que se entendia por educacao no século XVIII.
Entretanto, ¢ importante notar que, em meados dos anos 1700, uma grande e verdadeira
empreitada editorial apresenta-se ao mundo: a Enciclopédia. Simbolo da materializagdo dos

ideais ilustrados, este conjunto editorial representa a luta dos philosophes contra o

187 A educacdo aparece relacionada com a civilidade. Diderot, em 1775, ou seja, 73 anos depois, inicia seu Plano
de uma Universidade afirmando que instruir uma nagdo ¢ o mesmo que civiliza-la. (Cf.: DIDEROT, Denis.
Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 263).

'8 Ndo ¢ demais reforcar que o projeto tragado pelos philosophes é um projeto pedagégico e civilizatorio.

'% Vale ressaltar que o significante da palavra “ornar” aparece, relacionada a a¢io de educar, nio somente em
Trévoux, mas, também, em Gusdorf, quando este apresenta uma das finalidades da educagdo crista: tornar o
homem um ornamento para a sociedade. (“N&o se trata mais em preparar os espiritos cultivados capazes de
brilhar na boa sociedade, mas cidaddos uteis, suscetiveis de contribuir a empreitada coletiva da civilizagdo”.
GUSDORF, Georges. “Les fins de L’Education”. In: L’avénement des sciences humaines au Siécle des
Lumiéres. Op. Cit., p. 115).

1% Para Diderot, as criangas devem ser educadas a partir de suas disposi¢des; ou seja, de maneira individual. Por
esta razdo, ele demonstra uma verdadeira preocupacdo com a psicologia, quando trata da educag@o, pois somente
a partir da psicologia se consegue estabelecer quais sdo os meios da educagdo. Quem determina a finalidade da
educacdo, para Diderot, ¢ a moral. Acerca deste assunto, o capitulo seguinte ira tratar.
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obscurantismo, contra o fanatismo; além de trazer “luzes” a concepgoes herdadas dos tempos
passados. Nesse sentido, a Enciclopédia ajudou a langar “luzes” sobre conceitos que ja tinham
sido estabelecidos pela Tradicdo. E, ao se considerar que a educagdo foi uma das principais
preocupagdes da Ilustragcdo, o verbete da Enciclopédia, acerca deste tema, demonstra o que a

Filosofia das Luzes entendia sobre a arte de educar.

2.2.2 A efervescéncia das idéias pedagégicas na Ilustracdo: o verbete “Educacio” da

Enciclopédia

Dentre todas as mudancas alcangadas pelos Philosophes, uma esfera nao haveria como
ficar indiferente, uma vez que a mesma poderia ser a responsavel pela maior das
transformagdes no que respeita a manutencdo ou ndo da estrutura social que existia no século
XVIII francés: a educacional”'. “A educagio ¢ uma das questdes majoritarias da filosofia das
Luzes e ¢ encarada como transmissdo de conhecimentos ou formagdo de uma populagdo; tem

como alvo a opinido publica ou, mais classicamente, a crianca.”'** Nesse sentido, é possivel

1 Acerca desse assunto ver: DOLLE, Jean-Marie. Politique et Pédagogie. Diderot et les problémes de
I’éducation. Paris, Vrin, 1973. MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Tése pour le
doctorat d'Université de Paris. Faculté des Lettres. Paris: Librairie G. Molouan, 1913. GUSDORF, Georges.
L’aveénement des sciences humaines au Siécle des Lumiéres. Op. Cit.. SNYDERS, Georges. La pédagogie
em France aux XVII® et XVIII® siécles. Op. Cit.. HUBERT, René. Traité de Pédagogie Generale. Paris:
Presses Universitaires de France, 1965. De acordo com Eby, “As ultimas décadas do século XVIII viram uma
mudanga surpreendente na atitude de muitos legisladores com relagdo aos direitos do povo, e na dos Estados
com referéncia a educacdo. [...] Uma revolugdo educacional verificou-se, entdo, [...] La Chalotais, Diderot,
Mirabeau, Talleyrand, Condorcet e outros comecaram a apresentar planos para um sistema completo de escolas
nacionais, para substituir as ordens docentes. Numerosos como foram esses planos até o fim do século, seguiam
todos 0 mesmo tipo de organizacdo que exigia a centralizacdo de toda a cultura sobre o controle publico.” (EBY,
Frederick. Historia da Educacdo Moderna. Séc. XVI/Séc. XX. Teoria, organizago e pratica educacionais. Op.
Cit., 315-17). E importante ressaltar que antes destes autores, outro philosophes também se dedicaram, de
maneira direta ou indireta, a educagdo em seus textos como, por exemplo, Voltaire. O proprio Dictionnaire
européen des Lumieres, no verbete “Educagdo, Instru¢do e Pedagogia”, chama a atengdo para a proximidade
entre o pensamento educacional de Locke, Helvétius e Voltaire (Cf.: DELON, Michel. (Dir.) Dictionnaire
européen des Lumiéres. Paris: Quadrige. PUF, 1997. p. 430).

' GOULEMONT, Jean M. MASSEAU, Didier. TATIN-GOURIER, Jean-Jacques. Vocabulaire de la
Littérature du XVIII® siécle. Paris: Minerve, 1996. p. 63
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afirmar que um dos centros de interesses principal da filosofia do século da Ilustracao sao as
questdes pedagogicas. Se se leva em consideracao que, como dito anteriormente, a “ordem do
dia” era a felicidade, o bem-estar dos homens e a luta pela sua emancipacdo, pelo seu
esclarecimento, pela sua maioridade; nada mais coerente do que ter como principal interesse
as questdes que estdo relacionadas com a educacdo dos seres humanos, uma vez que, como
pensavam os philosophes, ela, a educacdo, seria a responsavel por formar cidaddos

193 .1 194
e esclarecidos .

virtuosos

Hager chama a atengéo para o fato de que “E, sobretudo, nos textos filosoficos que sdo
expostas as concepgoes fundamentais sobre a educagdo — no sentido de educagdao moral — e
sobre a instrugdo ou aquisi¢do de conhecimentos intelectuais.”’”> Ou seja, nio eram nos
tratados de pedagogia, de educacdo, que estavam presentes os principios que orientariam o
pensamento educativo, pedagdgico da Ilustragio. A época, ndo existia a disciplina pedagogia;
nesse sentido, a teoria da educacdo ¢ a teoria da instru¢do eram, ambas, um ramo da filosofia
e da teologia'”®. Como consequéncia disso, a relagido que se estabelece entre a filosofia ¢ a
educacdo possibilitara uma profusdo de escritos que terdo como meta trazer a cena 0s

e . . 1
principios que devem nortear o processo educativo'”’.

Os principios pedagdgicos principais da Filosofia da Ilustragdo sdo fornecidos por
Locke, no século XVII. Sua obra sobre educagdo ¢ plena de um inegével otimismo
pedagogico, ao ponto dele afirmar que de cada 10 individuos, 9 sdo o que s3o pela educagao
que receberam: bons ou maus, capazes ou incapazes. Para o filosofo inglés, a educagao deve
ser privada ou dispensada por um preceptor e, enquanto valida para todos, deve procurar levar

198

em consideracdo a individualidade de cada aluno . Locke estabelece uma hierarquia de

objetivos, quanto a instrugdo, que ¢ assim resumida por Hager:

' Para Diderot, existe uma relagdo direta entre ser virtuoso e ser feliz: “[...] no fim das contas, ndo ha nada
melhor a fazer pela felicidade pessoal neste mundo que ser um homem de bem [...]”. (Cf.: DIDEROT, Denis.
Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 347).

194 A esse respeito ver: DOLLE, Jean-Marie. “Les idées pédagogiques au XVIII® In: Politique et Pédagogie.
Diderot et les problémes de 1’éducation. Op. Cit..

195 HAGER, Fritz-Peter. Education, Instruction et Pédagogie. In: DELON, Michel. Dictionnaire européen des
Lumiéres. Op. Cit., p. 429.

0 Cf.: Id.

197 Sobre esse aspecto ver textos citados anteriormente acerca da educagio no periodo analisado por este escrito.
"% HAGER, Fritz-Peter. Education, Instruction et Pédagogie. In: DELON, Michel (Dir.). Dictionnaire européen
des Lumieéres. Op. Cit., p. 429.
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[...] em primeiro lugar a virtude ou a moralidade, definidas em diferentes épocas
como o reino da razdo sobre as paixdes; [...] em seguida, [...] a sabedoria pratica
[trago caracteristico desse periodo, uma vez que havia a constante preocupagdo com
o conhecimento util], ou a faculdade de refletir sobre todos os problemas da vida,
em particular os de ordem pratica. O terceiro lugar é ocupado pelo bom
comportamento e pelas boas maneiras fundados sobre o verdadeiro respeito de si e
dos outros; e ¢ apenas na quarta classificacdo que aparecem os conhecimentos e a
instrugdo."”’

Na Franga, no século XVIII, a reflexdo pedagodgica se sustenta sobre trés temas

definidos na Enciclopédia:

[...] alimentar, elevar e instruir, que resultam de trés objetivos educativos: a satude e
a boa conformagdo do corpo; a justica e a instru¢do do espirito; a educa¢do moral
(que visa aos costumes, a condugdo da vida e as qualidades sociais).**”’

Esses trés temas definidos na Enciclopédia sdo as trés sentencas constituintes do que venha a

. . . ~ . 201 ~
ser, para os enciclopedistas, o conceito de educagdo.Segundo Du Marsais™ ', educagado

[..] E o cuidado que se toma em alimentar, elevar e instruir as criangas; assim, a
educacdo tem por objetivos: 1°- a satde e a boa conformagdo do corpo; 2°- aquilo
que concerne a honestidade e a instrucdo do espirito; 3°- os costumes, ou seja, a
condugdo da vida e as qualidades sociais.”**

Para o autor, conforme ele proprio explica no artigo, este ¢ o sentido abstrato e
metafisico da palavra Educacdo na FEnciclopédia. Assim, a educagdo em geral deve ser

pensada da seguinte maneira:

[...] as criangas que vém ao mundo devem formar, um dia, a sociedade na qual elas
irdo viver; sua educagdo ¢, portanto, o objeto mais interessante: 1°- por elas mesmas,
pois a educacdo deve fazer com que elas [as criangas] sejam uteis a esta sociedade,
que obtenham estima ¢ encontrem o seu bem-estar; 2°- por suas familias, que elas

Id. E interessante notar que Hager chama a atencio para o fato de que os principios da Ilustragéo, na obra de
Locke, aparecem justamente nos conselhos dados aos preceptores: seu ensino, mas também seu comportamento
perante os alunos devem ser a prova de um comportamento esclarecido. (cf.: p. 429) A Enciclopédia também
dispensa algumas das linhas do artigo “Educac@o” para dar sugestdes aos mestres; apresentar conselhos acerca
da maneira como eles podem proceder na educagdo de alguém. Esse detalhe ¢ um dos indicativos da relagdo
existente entre o pensamento de Locke, no século XVII e o pensamento ilustrado no que diz respeito a educagio.
2% HAGER, Fritz-Peter. Education, Instruction et Pédagogie. In: DELON, Michel. Dictionnaire européen des
Lumiéres. Op. Cit., p. 429. Apesar dos trés temas aparecerem, no verbete, na seguinte ordem: alimentar, elevar e
instruir; ao relaciona-los com os objetivos da educacdo, € necessario inverter o segundo com o terceiro tema,
para que a relagdo com as finalidades tenham uma correspondéncia. Nesse sentido, a ordem deve ser: alimentar,
instruir e elevar.

2! Enciclopedista responsavel por escrever o artigo “Educagio” e outros que, de certa forma, relacionam-se com
o tema educacional: “Abecedario”, “Adjetivo”, “Advérbio”, “Alfabeto”, “Alfabético”, “Concordancia”,
“Declinacdo”, “Derivagao”, “Dissilabo”, “Eufemismo”, “Gramatico”, para citar apenas alguns exemplos.

22 DU MARSAIS. Education. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en
CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003.
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devem amparar e honrar; 3°- pelo Estado mesmo, que deve recolher os frutos da boa
educacdo que receberam os cidaddos que o compdem.””

Os motivos que fazem com que a educagdo seja o objeto mais importante para as
criangas que irdo formar um dia a sociedade estdo vinculados diretamente aos principios que
norteiam os ideais da Ilustragdo e aos objetivos que a educagdo possui, de acordo com Du
Marsais. Ao se analisar, passo a passo, cada um desses trés motivos expostos acima, encontra-
se os pontos cardeais do movimento ilustrado; pontos esses que se misturam e confundem-se
com suas principais caracteristicas. Assim sendo, necessariamente, os motivos vinculam-se
aos objetivos da educacdo e as caracteristicas do momento historico ora analisado, o que
acaba por confirmar que had um projeto pedagogico, politico e civilizatério tragado pelos
philosophes e, tal projeto, serviu como orientacdo aos enciclopedistas uma vez que, em seus
artigos, aparecem, nas entrelinhas, a preocupacdo com o estabelecimento de uma nova ordem:
a tomada de consciéncia acerca da necessidade de se tornar autdonomo e de fazer com que os
outros homens se tornem livres e esclarecidos para que, dessa maneira, alcancem um estado

de bem-estar em sociedade.

Ao afirmar que a educacdo deve ser o objeto mais importante, para as criangas, futuros
cidaddos em uma sociedade “[...]1°- por elas mesmas, pois a educacdo deve fazer com que

elas [as criangas] sejam uteis a esta sociedade, que obtenham estima e encontrem o seu bem-

9204

estar [...]”""", ndo estaria presente, neste trecho, a ideia de que o homem deve buscar a sua

felicidade junto aos seus semelhantes e criar um estado de bem-estar social? Ou seja, ao se
preocupar com a educagdo daqueles que serdo o futuro de uma sociedade, os philosophes nao
estariam colocando em pratica uma das principais caracteristicas que o movimento ilustrado
possuiu: as ideias interferem no destino dos homens e transformam o rumo da historia, pois

sdo “forgas atuantes”? Ou, como explica Cassirer,

Passam da condi¢do de objetos prontos e acabados para a de forcas atuantes, da
condi¢do de resultados para a de imperativos. Tal é o sentido verdadeiramente
fecundo do pensamento iluminista. Manifesta-se menos por um conteudo de
pensamento determinado do que pelo proprio uso que faz do pensamento filosofico,
pelo lugar que lhe confere e pelas tarefas que lhe atribui. [...] o movimento
profundo, o esforgo principal da filosofia do [luminismo nio se limitam, com efeito,
a acompanhar a vida e a contempla-la no espelho da reflexdo. Pelo contrario, ela
acredita na espontaneidade originaria do pensamento e, longe de restringi-lo a tarefa
de comentar a posteriori e de refletir, reconhece-lhe o poder e o papel de organizar

203 1d.
204[d.
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a vida®”

provocar, fazer nascer a ordem cuja necessidade ela concebeu [...]

. O pensamento deve, sem duvida, analisar, examinar, mas também
206

A partir do momento em que os ilustrados trabalham para a transformacao espiritual
dos homens, eles estdo, na verdade, preocupados com a educagdo de suas criangas, visto que
estas serdo as responsaveis pelos destinos da sociedade futuramente; e a preocupagdo com
esse devir faz com que as ideias dos philosophes concorram para a constru¢ao de um futuro
feliz para a humanidade. E o proprio homem que, de acordo com sua liberdade, sua educacao,
as condicdes concretas em que vive, deve orientar seu destino de tal forma que possa ser feliz.
Ao ser educado, a razdo possibilitard a ele conseguir superar todos os obstaculos que serdo
postos no percurso de sua vida e de edificar a felicidade a partir de seu proprio esforgo, nao

dependendo de ninguém, sendo auténomo.

Ao afirmar que a educacdo deve ser o objeto mais importante para as criangas (futuros
cidaddos de uma sociedade) “[...] 2°- por suas familias, que elas devem amparar ¢ honrar™"’,
esse amparo e essa honra somente serdo possiveis a partir dos valores que serdo transmitidos a
esses alunos; e, tal transmissdo, estd presente no conceito que o artigo “Educacao” da
Enciclopédia expde como sendo o segundo objetivo da tarefa educativa. Logo, as principais
caracteristicas da Ilustracdo estdo em consonancia com as ideias difundidas na grande obra do

século XVIII, ou seja, os objetivos da educacdo e os motivos que a fazem ser o que ha de mais

importante para as criangas confundem-se com as particularidades que esse periodo possui.

Ao expor que a educacdo deve ser o objeto mais importante para as criangas “[...] 3°-
pelo Estado mesmo, que deve recolher os frutos da boa educagdo que receberam os cidadaos
que o compdem [...]”, € possivel reunir, em uma s6 sentenga, os lacos existentes entre os trés
objetivos da educacdo e os trés motivos de ser a educacdo o que hé de mais importante para as
criangas de uma nagdo, além de agrupar, necessariamente, a ideia utilizada no 1° motivo, que
indica que as criangas devem ser educadas para que possam ser uteis ao Estado a que

pertencem e para que obtenham estima e encontrem o bem-estar, ou seja, felicidade.

295 Tarefa também da Retérica, segundo Isdcrates. Ver introdugdo deste trabalho.

296 C ASSIRER, Ernst. A filosofia do Iluminismo. Op. Cit., p. 10-11. (Grifo nosso).

27 DU MARSAIS. Education. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en
CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003.
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Du Marsais, na Enciclopédia, aponta que, dentre aqueles trés motivos para que se

eduquem de maneira esclarecida®® as criancas, existem ainda os seus desmembramentos:

Todas as criangas que vém ao mundo devem estar submetidas aos cuidados da
educagdo porque ndo existe nenhuma que nasga toda instruida e toda formada®.
[nesse momento, o autor comega a fazer elogios ao Estado cujo representante ¢ bem
instruido e sabe da importancia de que seus cidaddos sejam também instruidos e,
além disso, faz com que estes mesmos cidaddos saibam a origem, o motivo, a
extensdo e os limites de sua autoridade] [...] Que felicidade para um Estado no qual
os magistrados tém conhecimento, muito bem, de seus deveres e tém costumes; no
qual cada cidaddo esta prevenido que, vindo ao mundo, ele recebeu um talento para
dar valor; que ele ¢ membro de um corpo politico e que estando nessa qualidade ele
deve colaborar para o bem comum, buscar tudo aquilo que pode fornecer vantagens
reais a sociedade, e¢ evitar aquilo que pode confundir a harmonia, interromper a
tranquilidade ¢ a boa ordem. [...] se cada espécie de educagdo for dada com luzes e
com perseveranga, a patria se encontrara bem constituida, bem governada, e segura
dos insultos de seus vizinhos®'’.

2% Ou seja, que se dé as criangas uma educagio nos moldes propostos pelos ilustrados, diferente do que se fazia
nos Colégios Jesuiticos. Gusdorf assim diferencia o que era feito nos Colégios € o que propds a Ilustragdo: “A
educagdo medieval formava os homens para a Igreja; o humanismo classico forma os jovens para eles mesmos ¢
para o mundo, para a classe privilegiada, a classe ociosa, a qual eles pertencem, conforme as normas de um
estetismo que negligencia as coisas materiais. O sistema de valores proprio a idade das Luzes condena este ideal
pedagdgico vagamente contemplativo, especulativo e, sobretudo, desocupado. [...] Os temas do utilitarismo e da
filantropia conjugam-se para repudiar o humanismo estetizante do ensino tradicional, e o egoismo de classe do
qual ele é expressao. Nao se trata mais em preparar os espiritos cultivados capazes de brilhar na boa sociedade,
mas cidaddos uteis, suscetiveis de contribuir a empreitada coletiva da civiliza¢do [...] [mais adiante, continua
Gusdorf] O cosmopolitismo das Luzes ¢ a afirmacdo de um patriotismo ‘com relacdo a sociedade geral’, a
humanidade em seu conjunto. A laicizag@o do ensino se impde uma vez que se trata de formar os cidaddos do
mundo, ¢ ndo os fiéis de tal ou tal seita particular cristd que seria ainda apenas uma parte da comunidade
humana. A humanidade ¢ uma realidade de direito natural anterior, de direito e de fato, as revelagdes religiosas.
E por isso o poder civil deve ter a autoridade [la haute main] sobre a educagdo, mas o Estado ao ensinar, ndo
deve fechar a juventude no horizonte limitado da comunidade nacional; ele deve desenvolver em cada um de
seus alunos o sentido da dependéncia a grande familia humana”. (GUSDORF, Georges. L’avénement des
sciences humaines au Siécle des Lumiéres. Op. Cit., p. 115-119). No Vocabulaire de la Littérature du
XVIII® siécle, escrito por Goulemont e Tatin-Gourier, eles afirmam que “Apenas a partir de 1763, com a
expulsdao dos jesuitas responsaveis pelo ensino na maior parte dos Colégios, que o problema da educagdo ¢
encarado em termos coletivos. Caradeuc de La Chalotais publica seu Ensaio de educagdo nacional e requer que
o conjunto de organizacdo dos estudos seja uma incumbéncia do Estado [...]. Em reagdo contra a tradicdo das
humanidades, preconiza-se uma orientagdo firme em dire¢do ao ensino cientifico e técnico e também com a
utilizacdo da lingua francesa. O Plano de uma Universidade para o governo da Riissia |...], ¢ animado do mesmo
espirito: um império que se engaja pela via do progresso necessita de um sistema de ensino capaz de fazer recuar
a ignorancia ¢ formar elites competentes.” (GOULEMONT, Jean M. MASSEAU, Didier. TATIN-GOURIER,
Jean-Jacques. Vocabulaire de la Littérature du XVIII® siécle. Paris: Minerve, 1996. p. 64-5). Acerca dessa
mesma ideia, Hager escreve: “A educagdo dominante espiritual e colocada sobe alta vigilancia eclesiastica
(colégios jesuitas), os philosophes opdem a ideia de uma educacido laica, fundada sobre a razdo humana — e que
poderia ser privada ou publica. A educacdo privada, dispensada por um preceptor, esta profundamente de acordo
com o espirito desse século enamorado do individualismo, inquieto pela felicidade e pela virtude do individuo. O
ideal de educagdo publica, em compensagdo, inscreve-se nas linhas das Luzes politicas, que desejam uma
comunidade de homens livres e iguais, uma (nova) sociedade de bons cidaddos”. (HAGER, Fritz-Peter.
Education, Instruction et Pédagogie. In: DELON, Michel (Dir.). Dictionnaire européen des Lumiéres. Op. Cit.,
p- 430).

9% Rousseau pensa assim, acerca desta questdo: “Nascemos fracos, precisamos de for¢a; nascemos carentes de
tudo, precisamos de assisténcia; nascemos estipidos, precisamos de juizo. Tudo que ndo temos ao nascer ¢ de
que precisamos quando grandes nos ¢ dado pela educagdo”. (ROUSSEAU, Jean-Jacques. Emilio, ou Da
Educagdo. Traducdo Roberto Leal Ferreira. Sdo Paulo: Marins Fontes, 2004, p. 09).

21 DU MARSALIS. Education. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en
CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003.
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Outro aspecto apontado por Du Marsais ¢ o que afirma ser fundamental que os
cidaddos reconhecam as qualidades, os talentos que possui, ao ponto de torné-las tuteis ao
Estado. Recebendo essa educagdo, a crianga e, posteriormente o homem, perceberd que faz
parte de um corpo politico e que, em fungdo disso, deve colaborar para o bem comum, buscar
a harmonia e o equilibrio social. Nessas condi¢oes, qual seja, a educagdo sendo esclarecida, a

patria estard bem constituida, governada e segura das ofensas dos seus vizinhos.

Ainda no artigo “Educag¢o”, o enciclopedista chama a ateng@o para a importancia que
0 processo educativo representa na vida de um ser humano, ao ponto de afirmar que “A

x - . : 211
educacdo ¢ o maior bem que os pais podem deixar a seus filhos.”

Porém, ele indica que
muitos pais que ndo entendem dessa forma, preocupam-se em deixar seus filhos empregados,
ocupando um determinado lugar social; por mais que seja util se preocupar com esse tipo de
questdo, como garantir que um filho serd sensivel, esclarecido, honrado? Nao sera a partir do
emprego nem da colocacdo social, mas sim a partir da educagdo que ele receber, dos valores

. 212
aprendidos™ .

Um ponto que se ressalta ao se comparar o que pregava a Ilustragdo e o que era
ensinado nos Colégios Jesuiticosé a preocupagdo centrada no aluno, a necessidade de se
observar a crianga para identificar nela as suas inclinagdes. “H4 muita analogia entre a cultura
das plantas ¢ a educacdo das criangas. Em uma e em outra a natureza deve fornecer as
bases.”*'® Essa analogia possibilita a Du Marsais expor a seguinte metafora: o proprietario de
um campo s6 pode o trabalhar utilmente se observar que o terreno ¢ proprio para desenvolver
determinado tipo de planta¢cdo; da mesma maneira, um pai esclarecido e um mestre experiente
e com discernimento deve observar seu aluno. Apds um certo tempo de observagdes, eles, o

pai esclarecido e o mestre experiente, devem desembaracar as inclinagdes € 0s gostos de seu

?'1d. Vale lembrar que esta afirmago aparece nos dicionarios de Furetiére e de Trévoux.

12 Cf.: Id. Dois contos chamam a atengdo para este aspecto. Um, escrito no século XVIII, Jeannot et Colin,
escrito por Voltaire, denuncia o mal que a “educa¢@o” que visa a colocacdo social pode causar na vida de um
homem (sobre este conto, veremos mais adiante). O outro escrito, do século XIX, Teoria do medalhdo, de
autoria de Machado de Assis, satiriza a “educagdo” que cabe ao medalhdo: aquele que deve “parecer” saber tudo,
nas rodas sociais, mas que, na verdade, ndo precisa saber nada; ndo deve ter ideias proprias, mas sim, tomar as
dos outros para si.

2314, “E a ti que me dirijo, terna e previdente mée, que soubeste afastar-te da estrada principal e proteger o
arbusto nascente do choque das opinides humanas! Cultiva, rega a jovem planta antes que ela morra; um dia,
teus frutos serdo tuas delicias. Forma desde cedo um cercado ao redor da alma de teu filho; outra pessoa pode
marcar o seu tragado, mas apenas tu podes colocar a cerca. Moldam-se as plantas pela cultura, ¢ os homens pela
educagdo.” (ROUSSEAU, Jean-Jacques. Emilio, ou Da Educacdo. Op. Cit., p. 07-08).
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aluno, identificar a sua vocacdo e o lugar ao qual ele, o aluno, pertence na sociedade*'”.

Assim, ndo se deve forgar a inclinagdo de uma crianga, nem permitir que ela escolha um
estado que ndo condiga com suas inclinagdes, que ndo seja apropriado para ela. E necessario,
na medida do possivel, economizaras falsas etapas, segundo Du Marsais. “Felizes das criancas
que té€m pais experimentados, capazes de as bem conduzir nas escolhas de um estado! Escolha

da qual depende a felicidade ou o mal-estar do resto da vida™".

Retornando aos trés objetivos que a educagdo possui, na perspectiva ilustrada, faz-se
necessario discorrer algumas palavras acerca desses trés pontos essenciais que sao o objeto de
toda a educacao. Nao se deve propor a ninguém a educagdo de uma crianca, de um ou de
outro sexo, a menos que o responsavel pelo ensino tenha feito reflexdes sérias acerca desses
trés pontos: a saude; o esclarecimento do espirito; os costumes e as qualidades sociais, ou
seja, o bem-estar. No que se refere a este ultimo, o autor explica que existem tantos livros que
tratam desse assunto, relacionado a educacio, que ele acha pertinente adiar tal discussdo®'®.

Assim sendo, passar-se-4 a discussdo acerca do primeiro ponto.

A saide ¢ extremamente importante para que se tenha uma vida confortavel. Nesse
sentido, alguns conhecimentos sdo uteis para que se possa levar uma vida saudavel. Portanto,
a partir de uma determinada idade, de acordo com Du Marsais, ¢ importante que algumas
nocdes de anatomia e de economia animal sejam aprendidas, ndo para que dessa maneira uma
crianga possa se conduzir por si mesma, quando esta doente; mas, para que ela possa ter,
sobre esse assunto, luzes sempre uteis, que sao uma parte essencial do conhecimento de si
proprio”!”.

Ainda sobre o tema da satude, o autor chama a atengdo para o fato de que entre os
selvagens € comum observar-se que as criangas se acostumam a tudo: nadam, passam ftio,
fome, permanecem muito tempo sem dormir e resistem a isso. Quando ficam doentes, a
natureza se ocupa de seus restabelecimentos. Nesse sentido, deve-se deixé-las abandonadas a

sabia providéncia da natureza, uma vez que elas sdo capazes de se acostumar a todas as

24 Cf.: 1d.

21514, Vale notar como a boa escolha, no que respeita ao estado que se ocupara na sociedade, e a felicidade estio
diretamente relacionadas, colaborando para a ideia de que ha um projeto que visa ao esclarecimento por parte
dos philosophes. E, este esclarecimento tem, por finalidade, o bem-estar dos homens em sociedade.

216 Cf.: DU MARSAIS. Education. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition
en CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003.

2 Cf.: 1d.
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adversidades. Porém, deve-se levar em consideragdo o grande nimero de criancas que
sucumbem a essas situagdes € que, portanto, sao vitimas do preconceito de que todos podem
se acostumar a tudo. Em resumo: nao se deve ser fraco na tarefa de educar as criancas, clas
devem ser educadas com firmeza; porém, deve-se levar em consideragdo a constituicdo de
cada uma, os limites, inclusive fisicos, que elas possuem individualmente. Por conta disso, a
necessidade de se observar cada crianca, levando em consideracao suas particularidades, para
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educd-la de maneira correta, segundo os preceitos da Ilustragao.

Quanto ao esclarecimento do espirito, Du Marsais concorda com a sentenca horaciana
que afirma ser possivel “[...] adocar o espirito mais feroz [...], contanto que ele tenha a
docilidade de se prestar a instru¢do.”*'” Contudo, o que venha a ser ter o “espirito docil”?
“[...] é estar no estado de bem escutar e de bem responder; ¢ entender aquilo que nos ¢ dito,
precisamente no sentido que esta o espirito daquele que nos fala, e responder relativamente a
este sentido.”**® O enciclopedista chama a atengdo para o fato de que o mestre, ao se deparar
com um aluno que tenha o “espirito décil”, deve estar atento se o contetido do que ele ensina ¢

util para a vida do aluno®'.

Por essa razao, ¢ recorrente, na escrita do verbete por hora analisado, a importancia de
se escolher bons mestres; a preocupacao com essa escolha. A docilidade, somente a Natureza
pode dar a0 homem. Porém, um mestre habilidoso pode conduzir seu aluno a docilidade. E
necessario que o professor tenha o talento de saber cultivar os espiritos e tornar seu aluno
doécil, sem que o aluno perceba que ele, o mestre, trabalha para tal objetivo; pois, sendo
diferente, ndo serd possivel colher nenhum fruto deste aluno. O professor deve ter o espirito
docil e sociavel, saber escolher o momento oportuno para propor uma licdo que produzird

. , o .~ 222 . . y . .
efeito, sem que ela propria tenha um ar de licdo”™", ou seja, algo muito proximo ao que foi

¥ Em seu pensamento sobre a educagio, Diderot entende da mesma maneira: ver notas 186 ¢ 190 deste texto.
Este assunto sera retomado no capitulo seguinte.
219[6{.
207
2! Vale ressaltar o fato de que é necessario refletir, de acordo com o artigo “Educagdo”, da Enciclopédia, que
existem espiritos nos quais ndo se consegue 0 acesso, ou seja, nos quais algumas caracteristicas ndo alcangam
seus pensamentos; sdo os espiritos duros e inflexiveis. Torna-se dificil adogar tais espiritos. Existem alguns
estados do espirito em que ndo se tem como entregar-se a instru¢do: o da paixdo, o da desordem do organismo do
cérebro, o da doenga, o de um antigo preconceito. Cf.: DU MARSAIS. Education. In: D’ALEMBERT, Jean le
gg)nd. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003.

Cf.: Id.
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proposto por Horacio em sua ArtePoética, no que respeita a funcao educativa que a literatura

possui’®.

Essa relagdo com os preceitos pregados por Horacio, que de certa forma estdo
vinculados & funcdo social desempenhada pela literatura na Ilustragio”*, ocorre pelo fato de
que no século das Luzes nao ha mais a oposi¢ao entre as paixdes € a razao, como fizeram os
estoicos e os moralistas do século XVII. “O objetivo da educagdo ndo ¢ mais o de fazer
dominar a razdo, eliminando as paixdes, mas, ao contrario, o de achar nas paixdes os
elementos construtivos da moralidade humana***. Shaftesbury ainda preconizava o reino da

razao; mas, as paixdes sdo reabilitadas e apresentadas como sendo os motores da atividade

226
humana e de suas conquistas™".

Mesmo no dominio intelectual, a razdo moral, que compreende os valores e as
normas ideais e que carrega os julgamentos morais, se vé ladeada por outras
faculdades: em primeiro lugar, a sabedoria pratica e técnica, com seu conhecimento
das causalidades e o seu saber demiurgico, dos quais 0 homem tem necessidade para
se impor no mundo; mas também o espirito critico, o ceticismo em face de todo
entusiasmo religioso ou especulagdo metafisica, que rompe em dia todas as
aparéncias enganadoras da sociedade e que ndo aceita nenhuma tradigdo que ndo
tenha se submetido a um exame prévio. O objetivo educativo kantiano, a ascensdo

2 Para o poeta romano Horacio, a poesia é dulce e utile. Wellek e Warren, tedricos da Literatura, utilizam-se
desse binomio para desenvolverem a seguinte tese: a poesia é considerada um prazer (analoga a qualquer outro
prazer) e instrui (de forma andloga a qualquer livro didatico) (Cf.: WELLEK, René; WARREN, Austin. Teoria
da literatura e metodologia dos estudos literarios. Op. Cit., p. 24).Assim, para que uma obra literaria funcione
com sucesso “[...] as duas ‘notas’ de prazer e utilidade ndo devem meramente coexistir mas fundir-se.” (/d. Ibid.,
p- 26). De acordo com Wellek e Warren, “Quando nos dizem que a poesia é ‘brincadeira’, divertimento
espontaneo, sentimos que ndo se faz justica nem ao cuidado, a pericia e planejamento do artista nem a seriedade
e importancia do poema; quando nos dizem, porém, que a poesia ¢ ‘trabalho’ ou ‘oficio’, sentimos a violéncia
feita a sua alegria e ao que Kant chamou de sua ‘falta de propésito’. Devemos descrever a fun¢do da arte de uma
maneira que faca justica ao dulce e ao utile. [...] “util’ é equivalente a ‘que ndo é perda de tempo’, algo que
merece atengdo séria. ‘Doce’, é equivalente a ‘ndo aborrecimento’, ‘ndo dever’, ‘sua propria recompensa’”. (Id.
Ibid., p. 24). Goulemont chama a atencdo para o “O interesse pedagogico [que] aparece a partir da investigagido
de formas de escrita acessiveis as novas elites mundanas, refratarias a toda erudicdo. Fontenelle e Voltaire
recorreram muito cedo ao conto e ao didlogo, formas breves suscetiveis, a0 mesmo tempo, de agradar e instruir.
[Estas formas de escrita] serviam para subtrair, dos leitores, os preconceitos e o fanatismo; para os transformar
em agentes do progresso. [...] [os philosophes] adotam uma estratégia de escrita na qual a simulac¢do da oralidade
e a ironia desempenham um papel essencial. Assim, a reflexdo sobre a transmissdo dos conhecimentos é
indissociavel dos recursos e das praticas do combate filos6fico.” (GOULEMONT, Jean M. MASSEAU, Didier.
TATIN-GOURIER, Jean-Jacques. Vocabulaire de la Littérature du XVIII® siécle. Op. Cit.. p. 63) Essa
discussao acerca da fungdo educativa da literatura sera a tese desenvolvida por este trabalho, e estara presente no
terceiro capitulo deste escrito.

% Fungdo esta que estd diretamente ligada ao poder que a literatura tem de educar, e que sera analisada, como
dito acima, no capitulo trés desta tese.

2 HAGER, Fritz-Peter. Education, Instruction et Pédagogie. In: DELON, Michel (Dir.). Dictionnaire européen
des Lumieres. Op.Cit.. p. 430.

226 Cf.: Id. De acordo com Voltaire, para citar apenas um exemplo, o que motiva a a¢io humana sio as paixdes;
elas sdo a poténcia da alma, e cabe a razdo orienta-las.Voltaire acreditava que os Philosophes deveriam agir
sobre as paixdes e o “espirito do tempo”, fazendo, assim, com que os homens pudessem, por si s6, aperfeigoar-se
moralmente. (Cf.: MOTA, Vladimir de Oliva. Voltaire e a critica a metafisica: um ensaio introdutério. Sao
Cristovao: Editora da Universidade Federal de Sergipe; Aracaju: Fundagdo Oviédo Teixeira, 2010).
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da humanidade a maioridade, tira partido ndo somente do entendimento, mas
também da coragem e da vontade decisiva [SaperedAude]. Enfim, a imagem do
homem e o objetivo educativo da filosofia das Luzes se caracterizam igualmente por
uma clara acentuagdo no prazer que procura a moralidade e a razdo. [...] O
materialismo [...] vai, igualmente, ter consequéncias sobre a defini¢do do objetivo
educativo: moralidade e razdo perdem seu fundamento religioso e transformam-se
em valores imanentes. A felicidade puramente terrestre e o simples prazer de existir
transformam-se no mais alto bem da humanidade.**’

Por essas razdes, ao se escolher um mestre, deve-se preferir um sabio a um espirito
duro; aquele que tem menos erudicdo, mas que ¢ judicioso e sociavel. “[...] a erudicdo ¢
adquirida, ao passo que a razdo, o espirito insinuante € o humor doce sao um presente da

208
natureza.”

Para ser um bom mestre, ou seja, para bem instruir, ¢ necessario, primeiramente,
uma direcdo reta. O grande segredo da arte de ensinar, para Du Marsais, ¢ estar em condigdes
de desembaracar a subordinagdo dos conhecimentos: iniciar do mais simples ao mais

. 22
complexo, seguir a ordem dos saberes”.

No que se referente a preocupacdo com a formagao do espirito de uma crianca, um dos
trés pontos essenciais que sdo o objeto de toda educacdo, vale ressaltar que os primeiros anos
de uma crianga, com relagdo ao espirito, sdo os mais importantes da vida dela e sdo os anos
que exigem cuidados além dos que ja sio comumente dispensados. E importante ressaltar que
apagar as impressdes depositadas, pelo discurso e pelo exemplo®’, na crianga, nos seus
primeiros anos, ¢ muito dificil; e, quando a crianga estd rodeada de pessoas pouco sensatas e
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pouco esclarecidas, as mas impressdes passadas causam um grande mal®’,

A partir do momento em que uma crianga faz o reconhecimento dos seus olhares e
seus gestos, que comega a entender o que lhe ¢ dito, ela deve ser enxergada como
um sujeito proprio a ser submetido a jurisdi¢do da educacgdo, que tem por objeto
formar o espirito e afastar tudo aquilo que o pode desencaminhar.”*

22T HAGER, Fritz-Peter. Education, Instruction et Pédagogie. In: DELON, Michel( Dir.). Dictionnaire européen
des Lumieéres. Op. Cit.. p. 430. (grifo nosso).

22 DU MARSAIS. Education. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en
CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003.

22 Cf: Id. Ou seja, o que foi proposto por Diderot em seu Plano: nos anos iniciais, toda a sorte de
conhecimentos uteis a sociedade ¢ apresentada; porém, esses conhecimentos devem se apresentar na seguinte
ordem: ir do mais simples ao mais complexo. Nesse sentido, os alunos que se identificam com determinados
tipos de conhecimento, ¢ que ndo demonstram ter nenhuma familiaridade com o que se espera de quem vai
seguir toda a trajetoria tragada pelo Plano, ao ponto de chegar até a uma das trés faculdades propostas por
Diderot (Medicina, Direito e Teologia), tém a possibilidade de adquirir, a partir dos assuntos menos complexos,
conhecimentos que serdo uteis para a sua vida em sociedade.

BOE o exemplo, na educagdo, o responsavel por fazer com que a literatura tenha uma fungio educativa.

21 Cf.: DU MARSAIS. Education. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition
en CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003.

232 T, d
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E importante certificar-se que a crianga conviva com pessoas sensatas € que ela possa

entender e ver apenas o bem, uma vez que

Os primeiros consentimentos sensiveis do nosso espirito — para falar como todo
mundo —, os primeiros conhecimentos, ou as primeiras ideias que se formam em nos,
durante os primeiros anos de nossa vida, sdo tantos modelos que se torna dificil
reforma-los; eles nos servem, em seguida, de regra para o uso que fazemos de nossa
razdo; nesse sentido, importa extremamente a um jovem homem que, desde que ele

. . , . . . ;2
comece a julgar, que ele consinta apenas o que ¢ verdadeiro, ou seja, aquilo que é.%*

Por essas razdes, devem-se manter longe das criancas todas as historias fabulosas,
todas as historias pueris de Contos de Fadas, as interpretagdes dos sonhos, os hordscopos e
“[...] tantas outras praticas supersticiosas que servem apenas para afastar a razao das criangas,
assustar sua imaginacdo e frequentemente fazé-las se arrepender de terem vindo ao

mundo 99234

233
1d.

241d. Rousseau, no Emilio, proibe a leitura de obras literarias antes de uma determinada idade, fazendo excecio

apenas ao texto de Daniel Defoe, Robinson Crusoé, pois acredita que esta obra possui virtudes que podem ser

aprendidas.
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23 A CONTRIBUICAO DE ALGUNS PHILOSOPHES PARA A EDUCACAO:
VOLTAIRE, ROUSSEAU E CONDORCET

O projeto da Ilustragdo, que tinha como finalidade a emancipa¢do do homem, o seu
esclarecimento, foi um projeto pedagogico e civilizatério como explicado anteriormente. A
maior parte dos autores deste periodo acreditava no poder da razdo e no aperfeigoamento do
homem. Este aperfeigoamento devia possibilitar a busca do esclarecimento da humanidade e
sua consequente felicidade (entendendo a felicidade em uma dimensdo social; a procura de
um bem-estar na sociedade). Por esta razdo, como especificado, a educagdo estd na “ordem do
dia” no século XVIIL Ela é uma das questdes mais importantes””, um dos centros de
interesses principal da filosofia das Luzes. Se o objetivo a ser alcangado era a batalha pelo
esclarecimento, pela emancipacdo, a busca da maioridade, o bem-estar social, afelicidade; ter
como principal interesse a educagao dos homens ¢ a tomada de decisdo mais coerente, tendo
em vista o projeto ilustrado. Nao se pode deixar acrescentar que os philosophes entendiam
que a educagdo possibilitava a formagao de homens virtuosos e esclarecidos; e, estes homens,

emancipados cidadaos, seriam os responsaveis pela convivéncia harmoniosa em sociedade.

Vérios sdo os nomes dos philosophes que se dedicaram a publicar obras que trataram,
direta ou indiretamente, das questdes pedagogicas. Voltaire, Rousseau e Condorcet, de
maneiras diferentes, fizeram da educacdo um tema de destaque em seus escritos. Para que seja
possivel compreender a mudanca de paradigma ocorrida na Ilustragdo acerca da concepgao e

da finalidade da educagdo, ¢ interessante vislumbrar, en passant, o que estes autores

escreveram sobre o tema.

23 Conferir citagdo referente a nota 191.
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2.3.1 Voltaire: ¢ possivel ensinar tudo ao homem

La majorité des Francais pensait comme Bossuet: tout d’un
coup, les Frangais pensent comme Voltaire: c’est une
revolution.

Paul Hazard>*

Voltaire, o nome mais ilustre do século XVIII, ¢ tomado como exemplo por ser
considerado, por alguns comentadores, como o resumo vivo de sua época. “Tem se dito que,
se o século XVII foi o século de Luis XIV, o século XVIII foi o de Voltaire, e € certo que
nenhum espirito representa melhor esta época cintilante e viva.”’ Outra razio que faz do
“Patriarca de Ferney” um dos representantes dos autores responsaveis por modificar o que se
pensava acerca da educagdo ¢ o fato de que mesmo nao tendo escrito nenhuma obra dedicada
especificamente a educagdo, e mesmo nao apresentando originalidade em suas ideias acerca
deste tema®®, Voltaire é original em sua pratica de escrita: “[...] ele estende a todos os
géneros literdrios a funcdo didatica atribuida, por Fénelon, somente ao romance pedagogico:

trata-se de usar a pena para formar os espiritos.”**’

Para Mortier, o autor do Dicionariofilosofico deseja inspirar, guiar, modelar mudar o
mundo e a sociedade e, ao escrever suas obras, possibilitar que o seu leitor se torne um ser

livre de sua minoridade, do fanatismo, do medo, enfim, da Infame*.

Ele ¢ também um escritor do qual o verbo servira a difundir seu pensamento ¢ a
combater todas as formas de ortodoxia intelectual e de arbitrariedade politica. [...]
Sem elaborar uma doutrina original, ele ndo cessa de se dedicar a uma reflexao sobre
os valores essenciais [...]**!

2% HAZARD, Paul. Préface. In: La crise da la conscience européenne. Op. Cit., p. 07.

7 MAUROIS, André. Prefacio. In: O pensamento vivo de Voltaire. Traducdo Livio Teixeira. Sdo Paulo:
Livraria Martins Editora, s.d.p.. p. 13.

2% Cf: CHANFRAULT, Marie-Francoise. Education. In: GOULEMOT, Jean M. MAGNAN, André.
MASSEAU, Didier. Inventaire Voltaire. Paris: Gallimard, 1995. p. 460-461.

14, Ibid., p. 461.

29 Tydo aquilo que ao se opor ao progresso da Ilustragio gerava um obstaculo & obtengdo de um bem-estar. Ou
seja, o fanatismo, a intolerancia, o obscurantismo, a autoridade da religido, a forca da tradi¢do etc.. Conferir:
POMEAU, René. La religion de Voltaire. Paris: Nizet, 1995. p. 251-252.

2! MORTIER, Roland. Préface: Voltaire et la philosophie. Réflexions sur un tricentenaire (1696-1994). In:
MEYER, Michel (dir.). Revue internationale de philosophie: Voltaire (1694-1994). Bruxelle, Vol. 48, N° 187,
mars, 1994. p. 06.
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De acordo com Maurois, a partir do poder de sua pena, Voltaire foi capaz de gerar
uma radical transformag¢do na maneira de se encarar algumas questdes, como por exemplo,
acerca da educagdo, porque ele defendia as doutrinas novas de forma diabdlica, apaixonada,

clara e mais interessante>*.

Esse homem que sabia de tudo, [...] que esclarecia as questdes mais obscuras e dava
a seus leitores a impressdo de que eram, como €le mesmo, capazes de compreender
tudo, exerceu uma influéncia imensa sobre a nobreza e a burguesia culta de seu
tempo.***

Uma pequena amostra da intencdo pedagogica de Voltaire ¢ o fato dele, mesmo ao
escrever sobre os assuntos mais espinhosos, fazer com que seus leitores tivessem a sensagao
de que seriam capazes de compreender as coisas mais dificeis. A preocupac¢do com a escrita
demonstra o cuidado do autor do Filosofolgnorante em esclarecer os homens, uma vez que a
pedagogia orienta as suas obras, dando uma direcdo & estrutura das mesmas.*** Esta atitude

voltairiana gerou

[...] uma reputacdo de humanidade e coragem que o fez ilustre em milhares de lares
onde jamais seus escritos haviam penetrado. [...] como era ao mesmo tempo
admiravelmente inteligente, curioso de todas as ciéncias [...] ¢ capaz de expor com
uma aparente clareza as questdes mais obscuras, ele ndo podia deixar de exercer

sobre os homens de seu tempo, e mesmo sobre os do século seguinte, uma influéncia

- ., 04
maior do que a de qualquer outro escritor™®.

O anseio de Voltaire estava em consonancia com o0s objetivos do projeto ilustrado.
Fazer com que a humanidade fosse o menos infeliz era a sua finalidade. Os meios para se
alcancar este fim estavam pautados na possibilidade de aperfeigoamento dos homens. Uma
vez esclarecida, a humanidade viveria de maneira virtuosa e seria capaz de guiar o curso de
seu proprio destino; guiando, assim, o curso da histéria®*. Para Pomeau, “[...] o homem da

’,247

grande emancipa¢do”” ", entendendo o ato de emancipar-se como chegar & autonomia, ao nao

permitir a possibilidade de nenhum tipo de tutela, era o “Patriarca de Ferney”.

22 MAUROIS, André. O pensamento vivo de Voltaire. Op. Cit., p. 13.

*1d. Ibid., p. 36.

* “Quanto a pedagogia, ela ndo é estranha a Voltaire: ela estrutura o artigo ‘Geometria’ de suas Questions sur
I’Encyclopédie como uma verdadeira licdo, e precisa, em suas Memoires, que ele ensinou inglés em trés meses a
madame du Chatelet.” (CHANFRAULT, Marie-Frangoise. “Education”. In: GOULEMOT, Jean M. MAGNAN,
André. MASSEAU, Didier. Inventaire Voltaire. Op. Cit., p 461). E possivel afirmar que hd, em Voltaire, uma
Pedagogia por paragrafos.

5 MAUROIS, André. O pensamento vivo de Voltaire. Op. Cit., p. 19-20.

246« ] como sujeito e dono do seu proprio destino, [...] [que pensa] por conta prépria”. (FORTES, Luiz Roberto
Salinas. O iluminismo e os reis filésofos. Op. Cit., p. 09).

T POMEAU, René. Voltaire par lui-méme. Op. Cit., p. 22.
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Todo e qualquer tipo de questionamento ¢ valido para Voltaire. E foi pensando na

248

logica deste principio que ele estruturou seu Diciondrio Filosofico. “Entretanto,

contrariamente ao principio geral do dicionério, que se consulta para achar respostas as suas

249 -
”, nessa obra, os verbetes fazem com que os leitores coloquem-se novos

questoes [...]
questionamentos. O objetivo nesse Diciondrio Filosofico € ensinar os homens a duvidar, pois
¢ a partir do questionamento sobre uma davida que se aprende a pensar. E, o interessante ¢
que, a forma pedagogica que ele confere aos artigos possibilita, aos leitores, a observacao das
questdes pelo prisma da razdo e da experiéncia. Deve-se, a partir da Ilustragdo, ndo mais

. . . . , 2 - . , .
meditar sobre as coisas; mas, sim, experimenta-las % Por esta razdo, Voltaire fornece varios

exemplos, quando trata de um determinado tema.

Esta Pedagogia por pardgrafos parece chamar o leitor, a todo instante, para a vida, para
o mundo. A linguagem voltairiana ¢ inteligivel aos olhos de quem o 1€, pois o leitor, em
funcdo dos exemplos dados, consegue estabelecer relagdes do que aparece nas linhas do texto

. o . g 251
e o seu universo. Na vigésima quinta carta das Cartas Filosoficas™', que trata dos

28 «Em 28 de setembro de 1752, na sala de refei¢des do castelo do soberano Frederico II, deparara-se reunido
um grupo de intelectuais que, apds o jantar, iniciara uma conversa¢cdo. Num determinado momento do dialogo,
estes intelectuais decidem escrever um dicionario contra os preconceitos, a supersticdo e o fanatismo. Voltaire,
que era um dos participantes dessa reunido, entusiasmou-se mais do que os outros e, nos dias que se seguiram,
redigiu os verbetes: Abrado, Alma, Ateu, Batismo, Juliano, Moisés. Os outros participantes da interlocugéo
esqueceram-se do projeto; o que acaba dando mais estimulo ao philosophe. Demoram alguns anos para que o
dicionario fique pronto, porque mesmo sendo um escritor fecundo e rapido, Voltaire debruga-se sobre outras
tarefas, o que acaba tomando um pouco do seu tempo. Em 1764, publica-se o primeiro volume dessa obra, que se
intitula Dicionario Filosofico. Esse escrito causou escandalo. Foi condenado em Genebra, Amsterda, Paris e teve
um exemplar queimado, juntamente com La Barre [jovem, brutalmente condenado por cantarolar, na rua,
cangdes consideradas impias; e, também, por ndo ter tirado o chapéu quando passava, por ele, uma procissao], na
fogueira, ja que ela, a obra, tinha sido condenada pelos poderes secular e laico. Contém 118 artigos em sua forma
definitiva. Voltaire, persuadido de que 20 volumes in-folio [a Enciclopédia] ndo fariam a revolugdo, e que sdo os
livros de bolso os temidos na grande batalha contra a Infame, adota a formula do dicionario, que lhe parece
adaptavel ao combate — uma vez que ele pretende criticar e ridicularizar as crengas oficiais (civis e eclesiasticas),
o poder estabelecido e o costume dos poderosos, além de educar os homens. Ele ndo permanecia estrangeiro as
tendéncias editoriais, uma vez que o século XVIII é a “idade de ouro” dos dicionarios. Ao lado da Enciclopédia
de Diderot e D’ Alembert, surgiram varios livros dessa natureza.” (SANTANA, Christine Arndt de. Educacao e
Literatura: Voltaire e a fungdo educadora dos textos literarios. Op. Cit., p. 90-91). Acerca das informagdes
sobre o fato do século XVIII ser a ““idade de ouro’ dos dicionarios”, ver: VERSAILLE, André. Voltaire: Le
besoin de comprendre et de faire comprendre. In: VOLTAIRE. Dictionnaire de la pensée de Voltaire par lui-
méme.Paris: Edition Complexes, 1994. p. XXXV. Sobre essa afirmagdo, conferir também: TROUSSON,
Raymond et al. (dir.) Dictionnaire Voltaire. Bruxelle: Hachette, 1994. p. 54.

¥ VERSAILLE, André. Voltaire: Le besoin de comprendre et de faire comprendre. In: VOLTAIRE.
ggctionnaire de la pensée de Voltaire par lui-méme.Op. Cit., p. XXXIX.

1d.

31 «Obra escrita quando do seu exilio na Inglaterra e publicada no ano de 1734. Tem como objetivo contrapor os
costumes dos ingleses ao dos franceses, mostrando que ha o que se elogiar e se criticar tanto na Inglaterra quanto
na Franca. Este escrito ndo é, como os poderes Laico e Secular francés querem fazer acreditar, um livro
preocupado em criticar a Franga em detrimento da Inglaterra. Voltaire critica o que deve ser criticado e elogia o
que deve ser elogiado em ambos os paises. O que hd nas Cartas Filosoficas €, em grande parte, uma
preocupagdo com a educacao dos homens. A contraposicdo que ocorre entre os costumes ingleses € os costumes
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Pensamentos de Pascal, o Philosophe explica que “Uma comparacado [...] serve [...] na prosa

2 2
para esclarecer e para tornar as coisas mais sensiveis™?. A comparacao torna as os textos
mais claros ao estabelecer a relagdo entre as ideias € o mundo e permite a Voltaire colocar em

acdo seu projeto pedagdgico e civilizatorio, que ¢ o mesmo da Ilustracao.

Voltaire demonstra a sua grande preocupagdao com a moral ao afirmar que os homens
precisam ser educados para que, assim, possam viver, moralmente, em sociedade. Os seres
humanos possuem uma disposi¢do para receber, através de uma correta educagdo, os
principios morais. Quando essas disposi¢des sdo unidas aos principios a consciéncia é
gerada®’. Portanto, os homens precisamque se lhes ensinem determinados valores para que,

desta maneira, eles possam conviver em harmonia na sociedade.

Dai segue-se, evidentemente, precisarmos muito que nos ponham na cabega boas
idéias e bons principios, desde que possamos usar a faculdade do entendimento. [...]
Resulta disso tudo que s6 temos a consciéncia que nos € inspirada pelo tempo, pelo
exemplo, por nosso temperamento, por nossas reflexdes. O homem nasceu sem
principio algum, mas com a faculdade [disposi¢io] de receber todos.™*

Algumas disposi¢cdes sdo imprescindiveis para a subsisténcia social: o amor pelo
semelhante e o amor-proprio sdo duas delas. Entretanto, faz-se necessario que uma correta
educagao dé, aos homens, os principios morais necessarios para gerar, juntamente com essas

disposi¢des, a consciéncia humana.

E preciso amar as criaturas, ¢ ama-las ternamente. E preciso amar sua patria, sua
mulher, seus pais, seus filhos. E preciso ama-los tdo bem que Deus nos faz ama-los
malgrado nds mesmos. [...] € tdo impossivel que uma sociedade possa formar-se e
subsistir sem o amor-proprio quanto seria impossivel gerar filhos sem
concupiscéncia, nutrir-se sem apetite etc. O amor por noés proprios preside o amor
pelos outros. Nossas multiplas caréncias nos tornam uteis ao género humano [...].
Sem amor-proprio ndo haveria invengao da arte, nem formagao de uma sociedade de
dez pessoas. E o amor-proprio, dom da natureza para cada animal, que nos adverte
para respeitarmos o dos outros>".

franceses se d4 como uma espécie de ‘pano de fundo’ para que Voltaire possa afirmar, a todo instante, a
preocupagdo com a instrug¢do, com a formagao da humanidade. Ao confrontar os dois paises, ora elogiando, ora
criticando, ele esta, através do exemplo, educando, mostrando como se deve e como ndo se deve agir.”
(SANTANA, Christine Arndt de. Educacio e Literatura: Op. Cit., p. 100-101).

22 VOLTAIRE. Cartas Filosoficas. In: Voltaire. Tradu¢do Marilena Chaui. 2* ed. Sdo Paulo: Abril Cultural,
1978. (Colegao “Os Pensadores™).p. 56.

23 Cf.: VOLTAIRE. Cartas Filosoficas. In: Voltaire. Op. Cit., p. 51. E, também, MOTA, Vladimir de Oliva.
Voltaire e a critica a Metafisica. Op. Cit..

% VOLTAIRE. Dicionario filosofico. In: Voltaire. Op. Cit., p. 125. Verbete: Consciéncia.

% VOLTAIRE. Cartas Filosoficas. In: Voltaire. Op. Cit.,p. 49.
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O amor-proprio, ao aliar-se ao amor pelo outro,torna-se um importante instrumento
para a manutencdo do bem-estar dos homens em sociedade.Para que o ser humano seja
dirigido, orientado na vida social, existem as leis juridicas. Para que ele desenvolva estes
principios, tdo caros a sua felicidade, a educagdo deve efetivar-se.”*°Quando se considera que

“[...] o homem nasceu para a acio”>’

, a moral torna-se imperativa, pois cabe aos homens
aprimorarem-se para, dessa maneira, poderem conviver de forma harmoniosa com os seus
pares em sociedade, de tal forma que as suas a¢des ndo tenham, como consequéncia, prejuizo

ao outro.

Outras duas disposicoes, consideradas por Voltaire como os fundamentos da sociedade
civil, sdo: a piedade e o poder de compreender a verdade. Quando, em seu
DicionarioFilosdfico, ele trata do selvagem que ndo terd nenhum problema de consciéncia ao

comer outro selvagem que lhe fora dado pelo seu proprio pai, assim ele se expressa:

Um pequeno selvagem tendo fome e a quem seu pai tera dado para comer um
pedago de um outro selvagem, pedird o mesmo no dia seguinte, sem imaginar que se
deve tratar o préximo do mesmo modo que noés proprios quereriamos ser tratados.
Faz maquinalmente, insensivelmente exatamente o contrario do que ensina essa
verdade eterna. A natureza preveniu contra esse horror dando ao homem a
disposigdo para a piedade ¢ o poder de compreender a verdade. Esses dois presentes
de Deus sdo o fundamento da sociedade civil [...]. Pais ¢ mdes ddo a seus filhos uma
educagio que logo os torna sociaveis e conscientes.”**

O autor do Tratado sobre a Tolerancia, ao dar voz a seus personagens, nos seus
diversos escritos, expde, a seus leitores, ideias que correspondem ao projeto de emancipagdo

% um aspecto levantado pelo

tracado pelos ilustrados. Em Memnon ou a sabedoria humana
“Patriarca de Ferney” ¢ o que diz respeito a possibilidade de se alcangar a autonomia.
Memnon assim se expressa: “[...] tenho com que viver independentemente; esse ¢ o maior dos
bens.”*® Em O Ingénuo, aparece novamente, agora expressa na voz do Hurdo, a importancia

da autonomia:

¢ Cf.: VOLTAIRE. Cartas Filosoficas. In: Voltaire. Op. Cit..p. 49.

714, Ibid., p. 51.

28 YOLTAIRE. Dicionario filosofico. In: Voltaire. Op. Cit., p. 125. Verbete: Consciéncia.

%9 Este conto é considerado por Miliet um esbogo do Cdndido. Cf.: MILLIET, Sérgio. Nota introdutoria ao
conto “Memnon ou a sabedoria humana”. In: VOLTAIRE. Contos. Tradu¢do Mario Quintana. Porto Alegre:
Abril Cultural, 1972. (“Os imortais da literatura universal”, n° 40), p. 175. Miliet afirma que este conto,
juntamente com o Discours em vers sur [’homme (1745), “[...] formam um conjunto de conselhos sobre a arte de
bem viver”. (Id).

80 yyOLTAIRE. Memnon ou a sabedoria humana. In:Contos. Op. Cit., p. 177.
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O Ingénuo respondeu-lhe que ndo tinha necessidade do consentimento de ninguém;
que lhe parecia extremamente ridiculo ir perguntar a outros o que deviam fazer; que

quando dois estdo de acordo, ndo ha necessidade de um terceiro para acomoda-

los®!.

O objetivo de Voltaire, tanto em O Ingénuo quanto no Candido, é encarar a educacao
dogmatica e a sua superacdo, com o intuito de fazer um balanco acerca deste tipo de

~ 262
educacao

. Em O Ingénuo ¢ apresenta a aprendizagem de um espirito livre que, apesar de
estar preso na Bastilha, diferentemente de Candido, esta liberto de qualquer preconceito e
“[...] ascende a uma verdadeira autonomia que o permitira, um dia, aliar a reflexdo ¢ a
a¢do.””®” No Cdndido, o protagonista recebe uma educacdo fechada, na qual ele nio tem
liberdade para julgar as coisas por si mesmo, pois seu mestre, Pangloss, o disse que “tudo esta
bem”. Porém, ao final da historia, depois de viver as experiéncias do mundo, Candido
interrompe a fala de seu mestre’®, afirmando “Tudo isso estd muito bem dito [...] mas

devemos cultivar nosso jardim.”*®’

A preocupacgado voltairiana com a educagdo dos seres humanos se mantém presente nos
seus escritos; tanto os propriamente literarios quantos os que ndo possuem, necessariamente,
essa caracteristica. Nas primeiras linhas de sua suposta obra autobiografica®®®, assim o autor

se expressa, sobre seu retiro em Cirey:

Eu estava farto da vida ociosa e turbulenta de Paris, da multiddo dos presungosos,
dos maus livros publicados com aprovagdo e privilégio do rei, das cabalas dos
homens de letras, das baixezas e das vilanias dos miseraveis que desonravam a
literatura. Encontrei, em 1733, uma jovem senhora que pensava de modo semelhante
ao meu, e que tomou a decisdo de ir passar varios anos no campo, para la cultivar
seu espirito longe do tumulto mundano; era a sr* marquesa du Chatelet, a mulher

que na Franga mais tinha disposi¢do para todas as ciéncias™®’.

2'VOLTAIRE. O Ingénuo. In:/d. Ibid., p. 394.

%2 CHANFRAULT, Marie-Frangoise. Education. In: GOULEMOT, Jean M. MAGNAN, André. MASSEAU,
Didier. Inventaire Voltaire. Op. Cit., p. 460.

263[d.

264Id.

2% VOLTAIRE. Céandido. In: Contes. Op. Cit., p. 238. Sio possiveis varias interpretagdes acerca da tltima frase
do conto Cdndido. Dentre as possibilidades de interpretacdo, o “cultivar o nosso jardim” pode ser considerado
cuidar do espirito, ao buscar o esclarecimento, além de demonstrar uma atengao ao trabalho, a utilidade, uma vez
que, para Voltaire, 0 homem nasceu para a agdo ¢ a utilidade ¢ um conceito caro aos pensadores da Ilustragdo.
Para outras possibilidades, ver: VAN DEN HEVEUL, Jacques. “La morale du jardin”. In: Voltaire dans ses
contes. De Micromégas a L’Ingénu. Geneve: 1998, p. 276-281.

266 Cf.: SANTANA, Christine Arndt de. Educagéo e Literatura: Op. Cit., p. 84-90.

7 VOLTAIRE. Memérias. Tradugio Marcelo Coelho. Rio de Janeiro: Imago, 1995. (Colegdo “Lazuli”), p. 09.
(Grifo nosso).
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Para finalizar, ¢ importante ressaltar quatro escritos de Voltaire que tratam, em seus
enredos, especificamente, sobre a educacdo como formadora de valores. Em
L Educationdesfilles’®®, texto escrito em 1761 e publicado quatro anos depois, o enredo/trama
¢ um didlogo entre duas amigas, no qual uma delas, que recebera uma educacao diferenciada,
explica as razdes pelas quais ndo se casard com o homem que ama, mesmo sendo
correspondida por ele. Sophronie explica a Mélinde que sua mae a ensinou a pensar por si
mesma (ndo a obrigou a ir para um convento e a deixa livre para escolher seu esposo) e que,
por isso mesmo, prefere se casar com Ariste e nio com o seu amor, Eraste. Ela estudou o
carater dos dois e observou que Eraste é belo, rico, amavel, sibio, mas, com o tempo, tornar-
se-4 um tirano, que a enganara ¢ a humilhard. Quanto a Ariste, homem bom, honesto, leal,
apesar de ndo o amar, ela opta por casar-se com ele porque ndo sofreria, em razdo de seu
carater. Sophronie explica a sua amiga: “[...] minha mae sempre me enxergou como um ser
pensante do qual é necessario cultivar a alma, ¢ ndo como uma boneca que se ajusta, que se

mostra, e que se esconde, no momento seguinte.”**

Publicado em 1763, L Educationd unefille’”’ ¢ uma licdo de liberdade sabia e de
entrada no mundo e pode ser considerado um dos melhores contos em verso de Voltaire?".
Nele, Gertrudes ¢ a mae prudente de Isabelle, uma jovem muito bonita. Ela tenta salvaguardar
sua filha de todos os perigos do mundo. Por conta disso, ela esconde da filha que tem uma
amante. Todas as noites, Gertrudes recebe a visita de André, quando sua filha estd dormindo.
Isabelle, ao escutar um barulho, certa noite, aprende que a felicidade ndo vem da devogao

quando, ao encostar sua orelha na porta do quarto de sua mae, ela descobre quem ¢ Andr¢,

2% MAGNAN, André. Educationdesfilles (L’). In. GOULEMOT, Jean M. MAGNAN, André. MASSEAU,
Didier. Inventaire Voltaire. Op. Cit., p. 461. Em dezembro de 1760, Voltaire adota Mlle Corneille (parente
distante do dramaturgo Pierre Corneille) e passa a participar, ativamente, de sua educag@o. Ele a transforma em
uma pessoa extremamente agradavel, possuidora de todas as virtudes e a gragas. Voltaire, ao destinar uma
educacdo emancipadora a Mlle Corneille, demonstra possuir uma concepgdo bastante moderna acerca da vida da
mulher. Ela deve ser livre para escolher seu marido. E, se ela nasceu para viver em sociedade, ela ndo pode ser
vista como uma boneca, da qual se pode manipular, mostrar e esconder. A mulher deve ser vista como um ser
que pensa e que deve ter sua alma cultivada. Conferir: TROUSSON, Raymond. VERCRUYSSE, Jeroon.
Dictionnaire général de Voltaire. Paris: Honoré Champion, 2003. p. 425-426.

269 VOLTAIRE. L Educations des filles. In: Mélanges. Paris: Gallimard, 1995. p. 445.

2 MAGNAN, André. Educationd unefille (L’). In: GOULEMOT, Jean M. MAGNAN, André. MASSEAU,
Didier. Inventaire Voltaire. Op. Cit., p. 462. Jean-Joseph Vadé, poeta francés, morreu em 1757. Porém, o autor
de uma coletinea de contos, dentre os quais este conto em verso faz parte, além de outros como L ’Education
d’um Prince e Jeannot e Colin, Guillaume Vadé, nunca existiu. Este ¢ mais um dos pseudénimos utilizado por
Voltaire.

" MAGNAN, André. Educationd unefille (L’). In: GOULEMOT, Jean M. MAGNAN, André. MASSEAU,
Didier. Inventaire Voltaire. Op. Cit., p. 462.



82

aquele para quem sua mée afirmava rezar todas as noites®’>. Isabelle decide, entfo, rezar para
Sao Denis; melhor dizendo, Denis. Este conto tem como epifonema: “[...] nunca se estd mal,
quando se estd em boa companhia.”*”* Ou seja, os homens estdo felizes quando em sociedade.
Entretanto, a convivéncia deve ser harmoniosa. Por isso, quando se estd em boa companhia,

esta-se bem.

Escrito em 1763 e publicado no ano seguinte, L Educationd un prince’”* tem como
tema, assim como os citados anteriormente, a educag¢do do espirito e do coragdo a partir da
formagao de valores. Seu enredo apresenta a histéria de um principe que aprende, a partir dos
sofrimentos pelos quais passa — ao ter seu reino invadido por inimigos —, ¢ do amor — ao se
apaixonar por uma jovem que fora exilada por ordem dos invasores —, valores que sdo caros
para a formagdo dos seres humanos, caros ao esclarecimento. Ao final do conto, também
escrito em verso, assim se expressa o Principe, agora esclarecido: “O sofrimento € 0 amor me

renderam minha virtude.”*”

Publicado em 1764, Jeannot e Colin*"®

[...] é mais um conto moral que um quadro
critico de costumes.”’” Este escrito é considerado uma obra de maturidade, que apresenta o
trabalho como qutil na vida do homem. Sua narrativa ¢ testemunha da preocupacao de Voltaire
com a educa¢do moral, ao expor, em seu desenvolvimento, as consequéncias ruins geradas
por uma ma educacgdo. Ele mostra que a verdadeira importancia da educacdo dos valores, e
seu principal objetivo, é a busca da felicidade, a convivéncia harmoniosa, o bem-estar social.
Voltaire descreve a historia de dois amigos, Jeannot e Colin, que sdo separados em razao da
ida da familia Jeannotiére para Paris. Jeannot recebe uma educagdo pautada na aparéncia, na
superficialidade, o que acaba por gerar varios problemas para a familia. Ao final do conto,
quem socorre Jeannot ¢ Colin, 0 amigo que se mantivera distante, durante muitos anos, mas

que nao titubeou, quando encontrou Jeannot, em oferecer ajuda. A preocupacdo em ensinar

valores importantes a vida em comum ¢ a razdo da ode a amizade, da preocupagdo de Voltaire

2 Ao perguntar a mie sobre o barulho escutado, Gertrudes responde & Isabelle que ela reza, todas as noites a
Santo André, pois ¢ importante que todos tenham um santo protetor.

* VOLTAIRE. L’Education d’une fille. In: Ce qui plait aux dames et autres contes galants. Arles: 2008. p. 83.
2 MENANT, Sylvain. Educationd 'un prince (L’). In: GOULEMOT, Jean M. MAGNAN, André. MASSEAU,
Didier. Inventaire Voltaire. Op. Cit., p. 461.

5 VOLTAIRE. L’Education d’un prince. In: Ce qui plait aux dames et autres contes galants. Op. Cit., p. 77.

7% Este conto ¢ uma preparagdo para outro, publicado posteriormente: O Ingénuo. Cf.: GUITTON, Edouard.
Notices et Notes. In: VOLTAIRE. Romans et Contes en vers et en prose. Paris: Le livre de poche, 1994. (“La
Pochothéque™). p. 919.

2T MILLIET, Sérgio. Nota introdutoria ao conto Jeannot e Colin. In: VOLTAIRE. Contos. Op. Cit., p. 343.
(Grifo nosso).
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em apresentar um exemplo de companheirismo verdadeiro. O epifonema do conto é: “[...] a

99278

felicidade estd no trabalho e na generosidade™ ", e ndo na vaidade, como pensara a familia

.\ 279
Jeannotiere™ .

Voltaire ndo demonstra, em seus escritos, uma preocupagdo direta com a crianga,
como fizera Rousseau. Ele concentra seus esforcos na momento limite entre a adolescéncia e

a fase adulta®®

. Quanto ao que deve ser aprendido nas institui¢des educativas, ele propde o
ensino de matérias tteis: o latim, as linguas, a histéria, a geografia, a fisica, as matematicas,
assim como considera importante a iniciagdo ao teatro, por entender que este ¢ uma escola de

virtudes.”®!

A perspectiva de Voltaire acerca da educagdo ¢ politica. Para se gerar “uma revolugdo
nos espiritos”, deve-se comecar pelas elites; estas seriam as responsaveis pela propagacao
desta revolucdo™. Para ele, ndo ¢ possivel uma rapida extensdo da instrugdo, pois desta
maneira, os camponeses € os artesdos seriam desviados de suas fung¢des. Condorcet critica
essa posicdao voltairiana, assim como La Chalotais, em seu Essai d’éducation nationale,

283
3

publicado em 1763°°. A educa¢do ¢ um problema tdo importante para o pensamento

voltairiano que assim o “Patriarca de Ferney” se manifesta: “Ensina-se a honestidade aos

~ . A . 284
homens, sendo poucos chegariam a té-la. [...] Ensina-se tudo aos homens [...].”

278[61.

"% Composta por Jeannot e seus pais.

280 CHANFRAULT, Marie-Francoise. Education. In: GOULEMOT, Jean M. MAGNAN, André. MASSEAU,
Didier. Inventaire Voltaire. Op. Cit., p. 460.

21 Cf.: Id Ibid., p. 460-461. E, também, VOLTAIRE. L’Educations des filles. In: Mélanges. Op. Cit..

282 para Voltaire, o povo “[...] precisa ser corrigido pelos grandes [...]”. (VOLTAIRE. Cartas Filoséficas. Op.
Cit., p. 40.

283 CHANF RAULT, Marie-Frangoise. “Education”. In: GOULEMOT, Jean M. MAGNAN, André. MASSEAU,
Didier. Inventaire Voltaire. Op. Cit., p. 461.

2 VOLTAIRE. Cartas Filosoficas. In: Voltaire. Op. Cit., p. 54.
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2.3.2 Rousseau: os romances ajudam a educar aqueles que ja foram corrompidos

Se os romances oferecessem a seus Leitores apenas
descrigdes de coisas que os rodeiam, apenas deveres que
podem cumprir, apenas prazeres de sua condi¢do, os
romances nio os tornariam loucos, torna-los-iam sabios.

Rousseau’®

Rousseau estd presente nesta parte do trabalho por duas razdes: ser considerado o
contraponto, a antitese, do projeto da Ilustracdo, uma vez que ao contrario do que a maior
parte dos autores deste periodo pensou, para o Cidaddo de Genebra a civilizagdo nao leva a
felicidade, pois ela, a civilizagdo, corrompe o homem. E, também, pelo fato dele ter se
utilizado da ficcdo, mais especificamente de uma obra literdria, com a finalidade de educar

286
moralmente os homens.

Rousseau deve ser entendido como uma figura destoante da Ilustragdo. Enquanto os
philosophes exaltam a ideia de progresso das ciéncias e das artes e a crenga de que ao se
esclarecer os homens seria colocado um fim na ignorancia, no preconceito, na supersti¢do, em
tudo aquilo que representa a infelicidade da humanidade, Rousseau entende que o progresso
das ciéncias e das artes, assim como o esclarecimento dos homens, ndo sé sdo incapazes de
tornar os homens mais felizes, como contribuiram para a corrup¢ao dos seres humanos. No
plano politico, ele nega a liberdade do individuo que vive no estado civil, acredita que este
vive em uma degrada¢do dos costumes e que somente no estado de natureza ele (o individuo)

pode ser completamente livre.

Nesse espaco no qual impera a degradagdo dos costumes (o estado civil), uma vez que

o progresso da ciéncia e das artes ndo auxilia o progresso moral e hd uma auséncia de

2 ROUSSEAU, Jean-Jacques. “Segundo Preficio”. In: Jiilia ou a Nova Heloisa. Tradugdo Fulvia M. L.
Moretto. Sdo Paulo/Campinas: HUCITEC/ Editora da UNICAMP, 1994. p. 34.

2% pode parecer um paradoxo o fato de Rousseau ter utilizado do artificio literario para transmitir valores morais
aos seres humanos. Mas, no segundo prefacio da obra Julia ou a Nova Heloisa, ele explica que as pessoas que ja
foram corrompidas, os livros podem ajudar em sua educagdo moral. Conferir: ROUSSEAU, Jean-Jacques.
“Segundo Prefacio”. In: Julia ou a Nova Heloisa. Op. Cit., p. 25-41.
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liberdade plena, que tipo de educacao seria possivel? De acordo com Rousseau, uma educagdo

que reproduzisse a servidao e a desigualdade. E contra esse modelo de educagao,

E contra essa instituigio falida [a escola que ensina a aceitar o jogo das aparéncias,
que reproduz a servidao e a desigualdade] que Rousseau escreve seu Emilio, um
aluno ficticio, preparado acima de tudo para conservar sua liberdade natural e para
ndo se deixar levar pelo jogo das aparéncias e pela decadéncia que se instalou em
todos os niveis da vida do homem na sociedade®’.

Mas, ndo se deve, por conta disso, considerar Rousseau um pessimista. Muito menos,
entender que ele, por ser uma antitese do projeto Ilustrado, ndo possa receber a pecha de
philosophe, uma vez que a Ilustragdo nao deve ser vista como um periodo homogéneo. O
século XVIII ndo deve ser considerado uma doutrina sistemdtica que pode ser apresentada
com uma unidade coerente. Os pensamentos dos philosophes sdo heterogéneos, havendo, de
acordo com Salinas Fortes ¢ Menezes™, a participagio em um projeto comum, circunscrito
em uma mesma cultural; e a preocupagdo em formar a opinido publica contra a estagnagao, 0s

preconceitos, o fanatismo; enfim, as trevas do passado.

Os philosophes defendem a ideia de que, como exporto anteriormente, a mola
propulsora da historia é a educacao, porque ela é a responsavel por fazer com que o homem se
transforme em um ser digno e esclarecido. E Rousseau também comungava deste principio:
formar o coragdo, o espirito e a capacidade de julgamento, pois a aquisicdo de bons habitos e

289

de boas disposicdes deve ser a principal meta da educagao do homem™". E, tal objetivo, leva a

obtencdo do seguinte resultado: um ser humano digno e esclarecido.

O que Rousseau lega para a posteridade ¢ um diagnostico da condi¢do de miséria,
exploragdo, degradacdo do homem que seguiu seu curso de desenvolvimento paripassu ao

progresso das ciéncias e das artes. O que € criticado em sua obra

[...] ndo é o saber em si, mas a afetagcdo do saber, o uso que se tem feito da ciéncia,
seu distanciamento total, sua incapacidade de dar conta da situacdo de miséria em
que vivem os povos>".

287 NASCIMENTO, Milton Meira do. ‘“Prefacio”. In: CERIZARA, Beatriz. Rousseau a educac¢ido na infincia.
Sao Paulo: Editora Scipione, 1990. (Série “Pensamento e a¢do no magistério”). p. 10.

B8 Cf.: FORTES, Luiz Roberto Salinas. O iluminismo e os reis filésofos.Op. Cit., p. 14. MENEZES, Edmilson.
Historia e Esperanca em Kant. Op. Cit., p. 138.

% DENT, N. J. H.. Dicionario Rousseau. Tradugdo Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: 1996. (“Dicionarios de
Filosofos™). p. 116.

20 NASCIMENTO, Milton Meira do. Prefacio. In: CERIZARA, Beatriz. Rousseau a educacéo na infincia.
Op. Cit,,p. 11.
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E nesse sentido a sua critica ao progresso das ciéncias e das artes e esta foi a razao
para que ele respondesse de maneira negativa a pergunta feita ao concurso proposto pela

Academia de Dijon®"

, ao perguntar se: “O restabelecimento das ciéncias e das artes terd
contribuido para aprimorar os costumes?Este concurso, ocorrido em 1750, possibilitou a
Rousseau a confecgdo de seu primeiro discurso: o Discurso sobre as ciéncias e as artes. Nele,

assim seu autor se expressa:

[...] a depravacdo ¢ real, e nossas almas se corrompem a medida que nossas ciéncias
e nossas artes avangam no sentido da perfeigdo. [...] A elevagdo e o abaixamento
cotidiano das aguas do oceano ndo foram mais regularmente submetidos ao curso
do astro que nos ilumina durante a noite quanto a sorte dos costumes e da probidade
aos progressos das ciéncias e das artes. Viu-se a virtude fugir a medida que sua luz
se elevava no nosso horizonte e observou-se o mesmo fendmeno em todos os
tempos e em todos os lugares. [...] Se nossas ciéncias sdo indteis no objeto que se
propdem, s3o ainda mais perigosas pelos efeitos que produzem. Nascidas na
ociosidade, por seu turno a nutrem, e a irreparavel perda de tempo ¢ o primeiro
prejuizo que determinam for¢osamente na sociedade. Na politica, como na moral, é
um grande mal ndo se fazer de algum modo o bem e todo cidaddo inutil pode ser
considerado um homem pernicioso.***

Entretanto, sua crenga na possibilidade de se poder viver de maneira menos
corrompida possivel estd presente nas obras que escreveu como uma tentativa de melhorar o
quadro em que o estado civil se encontrava. Por ter elaborado um modelo novo de educagdo e,
por ser o Emilio esse modelo, Rousseau aproxima-se do ideal defendido pela Ilustragdo: a

tentativa de se colocar em pratica um projeto pedagogico e civilizatorio.

O discurso de Rousseau no Emilio, quer como critica a sociedade da época, quer
como oposi¢cdo a educagdo de seu tempo, constitui uma apologia da educacdo
enquanto meio para ajudar o homem a viver em sociedade, conciliando o homem
natural e o homem social®”.

Ou seja, ha, na obra rousseauniana, caracteristicas marcadamente ilustradas —
preocupacdes com a educacdo e o bem-estar social, entre outras — que fazem com que este
pensador faca parte desse movimento. Se, em Rousseau, ocorre um distanciamento, nao se
deve deixar de levar em consideragdo os momentos de aproximag¢do com os ideais
pedagdgicos e civilizatérios da Ilustracao que aparecem em sua obra. No que respeita a critica

feita por Rousseau a sociedade de sua época, ¢ importante notar que no seu livro sobre

2! Rosseau conta, em suas Confissdes, que a caminho do Chatéau de Vincennes, prisdo onde estava preso seu
amigo Diderot, teve conhecimento, através do Mercure de France, do concurso promovido pela Academia de
Dijon, que propunha aos participantes a pergunta exposta acima.

2 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre as ciéncias e as artes. Tradugio Lourdes Santos Machado. Sio
Paulo: Nova Cultural, 1997. (Colecao “Os Pensadores”, vol. IT), p. 193 e 203.

2% CERIZARA, Beatriz. Rousseau a educagio na infancia. Op. Cit., p. 19. (Grifo nosso).
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educagdo ele tece um comentdrio sobre os estabelecimentos de ensino da época e sobre a

impossibilidade da educacao da sociedade;

A instituigdo publica ja ndo existe, e ja ndo pode existir, j4 que onde ndo ha mais
patria ja ndo pode existir cidaddos. Estas duas palavras, patria e cidaddo, devem ser
canceladas das linguas modernas. [...] Ndo posso encarar como institui¢do publica
esses ridiculos estabelecimentos chamados colégios. Tampouco considero a
educagdo da sociedade, pois, tendendo essa educagdo a dois fins contrarios, ndo
atinge nenhum dos dois [...].**

Nesse sentido, que educagao ¢ possivel? Por que e como educar? O Emilio ¢ a resposta
a estas questdes. Se a sociedade estd corrompida, somente ¢ possivel educar retirando a
criancga a ser formada da sociedade. Assim, ela estara livre da influéncia maléfica, visto que
corrompida, que o meio social pode exercer sobre ela. A finalidade da educacdo para
Rousseau ¢ “[...] formar o homem livre, capaz de se defender contra todos os
constrangimentos. E, para formar um homem livre, ha apenas um meio: tratd-lo como um ser
livre, respeitar a liberdade da crianga.”®” Contudo, o aluno de Rousseau ¢ ficticio e as

condicoes de sua educagao também o sao.

A ficgdo possui um papel determinante no século XVIIIL. Os philosophes a utilizaram
em profusdo. Montesquieu, Voltaire, Diderot escreveram diversos textos ficticios com a
finalidade de transmitir valores morais, baseando-se em dois principios: para se tocar as
paixdes, ¢ necessdrio fazer com que as verdades sejam sentidas; e, como afirmara
Montesquieu, as verdades morais sdo dessa natureza: precisam ser sentidas e ndo
compreendidas apenas™°. E, também, no preceito horaciano do Dulce ¢ Utile.*®” Rousseau
ndo foi contrario aos seus contemporaneos quanto ao uso da ficcdo para transmitir valores
morais.

As obras literarias possuem uma fungdo social que vai além do seu uso individual®”®.
Por esta razao elas sdo escritas para o género humano. Seus enredos/tramas trazem situacoes

que, apesar de serem ficticias, servem de exemplos de acdo aos homens. Ao se ter como

2% ROUSSEAU, Jean-Jacques. Emilio, ou Da Educagéo. Op. Cit., p. 13

25 1 AUNAY, Michel. Introdugdo. In: ROUSSEAU, Jean-Jacques. Emilio, ou Da Educagdo. Op. Cit., p. XXI.

2% A este respeito ver MONTESQUIEU. Cartas Persas. Op. Cit., p. 26.

7 HORACE. Art Poétique. In: Oeuvres. Odes, Chant Séculaire, Epodes, Satires, Epitres, Art Poétiques.
Traduction, introduction et notes Frangois Richard. Paris: Flammarion, 2009. p. 268.

28 Cf.: WELLEK, René; WARREN, Austin. Teoria da literaturae metodologia dos estudos literarios. Op.
Cit., p.113. E, também, STAROBINSKI, Jean. Pouvoir et Lumicres dans la “Flite Enchantée”. In: Dix-huitiéme
Siécle. Op. Cit..
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finalidade exercer sobre alguém uma emulagdo que suscite um determinado valor, o
enredo/trama de uma obra de ficcdo ¢ a melhor ferramenta para se obter €xito nesta

finalidade®”.

A razdo de ser o Emilio uma fic¢ao se da pelo fato deste livro criar condigdes ideais de
educacdo, através das maximas de educacdo®® dadas por seu autor, que ndo sdo encontradas
na realidade, porque assim como os outros philosophes, seus contemporaneos, Rousseau nao
estava satisfeito com a educagdo que estava em voga na Franca setescentista. Logo, ele
precisa criar uma fic¢do para que, a partir dela, possa, influenciar o seu leitor, modificé-lo,
educa-lo, instrui-lo, através de uma das funcdes que a literatura possui. Em sua Introdugao,

Rousseau afirma que,

Em todo tipo projeto, ha duas coisas a considerar: primeiramente, a bondade
absoluta do projeto; em segundo lugar, a facilidade da execugdo. Com respeito ao
primeiro ponto, para que o projeto seja admissivel e praticado em si mesmo, basta
que aquilo que ele tem de bom esteja na natureza da coisa; neste caso, por exemplo,
que a educagdo proposta seja conveniente ao homem e bem adaptada ao coragdo
humano. A segunda consideragdo depende das relacdes dadas em certas situagdes;
relagdes acidentais a coisa, que, por conseguinte, ndo sao necessarias ¢ podem variar
ao infinito. [...] A maior ou menor facilidade de execugdo depende de mil
circunstancias, impossiveis de serem determinadas a ndo ser numa aplicagdo
particular do método a este ou aquele pais, a esta ou aquela condi¢do. Ora, todas
estas aplicagdes particulares, ndo sendo essenciais para meu assunto, ndo entram em
meu plano. [...] Para mim, basta que em toda parte onde nasceram homens se possa
fazer deles o que proponho, e que, tendo feito deles o que proponho, se tenha feito o

que hd de melhor, tanto para eles préprios quanto para os outros™".

Sua preocupacdo com um projeto que nao fosse apenas factivel é latente nessas
palavras. Rousseau quer mostrar, através da educagao que o Emilio recebe, do exemplo que ¢
sua formacdo, um modelo de educacdo ideal, que ndo estd preocupado em ser realizavel,

porque quando se propde apenas o realizavel em educacao

%% Existe uma modalidade romanesca que se denomina Romance de Educagdo ou de Formagao. Seu principio de
organizacdo ¢ “[...] a idéia puramente pedagogica de educagdo do homem”. (BAKHTIN, Mikhail. Estética da
criacdo verbal. Traducdo Paulo Bezerra. 4* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003. (Cole¢do Biblioteca
Universal). p. 218). Para Bakhtin, o Emilio, de Rousseau, deve ser considerado como um exemplo raro de um
tipo de romance que apresenta, no desenrolar de seu enredo, o processo de aprendizado pelo qual passa seu
protagonista.

3% Maximas de educagio sdo, de acordo com Milton Meira, “[...] conjunto de principios que deve nortear toda a
acdo pedagodgica possivel. O que é muito diferente de um conjunto de receitas.” (Cf.: NASCIMENTO, Milton
Meira do. “Prefacio”. In: CERIZARA, Beatriz. Rousseau a educacdo na infincia. Op. Cit., p. 08.). Com
relacdo a Gltima frase da citagdo, é importante ressaltar que para Milton Meira, O Emilio ndo é um manual de
educagdo.

39" ROUSSEAU, Jean-Jacques. Prefacio. In: Emilio ou Da Educacio. Op. Cit., p. 05-06. (Grifo nosso).
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[...] tal projeto ¢ muito mais quimérico do que os meus, pois nessa alianca [alianca
estabelecida entre um bem e um mal, tendo em vista a realizagdo de um projeto mais
facilmente porque se aproveita do que existe na realidade] o bem se desgasta e o mal
ndo ¢ curado™®.

Rousseau prefere um procedimento bom, que tenha menos contradi¢des, visto que o homem

“[...] ndo pode tender ao mesmo tempo a dois alvos opostos [0 bem € o mal].”?%

E importante ressaltar que ha um projeto pedagdgico em Rousseau que ultrapassa o
Emilio. Em Julia ou A Nova Heloisa, outra obra rousseauniana escrita em forma de romance,
sendo este, porém, um romance epistolar, seu autor da a impressao, a quem se detém a leitura
da terceira carta da quinta parte, de que se estd lendo paginas do Emilio. Segundo Cerizara,
isso se da porque, de acordo com Kant e Cassirer a obra de Rousseau ¢ um todo uno e

4
COCI'CIltC30 .

Mas, para que se tenha essa concepcdo de unidade e coeréncia na obra
rousseauniana ¢ preciso que haja uma superagdo a fronteira literatura-filosofia. Cada livro,
inclusive os literarios e autobiograficos, “[...] ¢ considerado parte integrante do [...]
pensamento [desse filosofo] **”. O Emilio “[...] ndo é tdo-s6 uma obra pedagdgica, nem a
Ginica obra pedagégica de Rousseau™". Nio se deve considerar essas duas obras (o Emilio e
A Nova Heloisa) como meros romances. Seus objetivos e intengdes vao além da fruicao

estética. Isso ocorre em razdo do projeto que a Ilustragdo possuia.

2.3.3 Condorcet: o ensino deve ser dirigido de maneira que a perfeicio das artes

possibilite a felicidade dos homens

As nagdes que nas artes e nas letras t€ém um gosto nobre e
puro tém, também, nos costumes e em suas virtudes, mais
dogura e maior elevagao.

Condorcet®”’

39214, Ibid., p. 05.

30377

304 Cf.: CERIZARA, Beatriz. O lugar da Pedagogia na obra de Rousseau. In: CERIZARA, Beatriz. Rousseau a
educacgao na infancia. Op. Cit., p. 24-25.

3914, Ibid., p. 25.

314, Ibid., p. 27.

37 CONDORCET. Cinco memérias sobre a instrucdo publica. Tradugdo Maria das Gragas de Souza. Sdo
Paulo: Editora UNESP, 2008. p. 196.
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Condorcet pode ser considerado a sintese do que se pensou sobre educagao no século
XVIII, além de ter sido o responsavel por tragar um plano de instrugdo publica e apresenta-lo
a Assembléia Nacional em 1792. Outro aspecto importante que deve ser considerado ¢ o fato
de que em suas Cinco memorias sobre a instrug¢do publica, ele demonstra que ¢ partidario da
ideia, bastante utilizada na Ilustragdo, de que a arte tem, como uma de suas fung¢des, educar.
Este topico ird expor, de maneira resumida, o teor das Cinco memorias,assim como analisar a
fun¢do da arte no pensamento educacional condorcetiano. Optou-se abordar duas espécies de
manifestagdes artisticas: a literatura e o teatro. A escolha de ambas as formas se deu em razao

destas serem citadas, com este fim, na obra aqui analisada.

Vale ressaltar que ndo serdo objeto de andlise todas as cinco memorias, uma vez que
para que se alcance o objetivo aqui apresentado ¢ imprescindivel a analise das memorias
primeira e terceira; esta, porque traz, em suas paginas, o que pensou Condorcet sobre a
instrucdo comum para os homens na fase adulta, e ¢ justamente nesta memoria que sao
apresentadas a literatura e o teatro como instrumentos educativos; aquela, porque apresenta a

natureza e o objeto da instrugdo publica.

A estrutura de cada uma das memorias pode ser resumida da seguinte maneira: na
primeira, Condorcet trata da finalidade e da natureza da instru¢do publica; na segunda, que
instru¢do ministrar as criangas € como essa instru¢do deve ser transmitida; na terceira, qual a
instru¢do destinada aos adultos; na quarta memoria, a instrugdo relativa as profissoes; e,

finalmente, na ltima, a instrugao relativa as ciéncias.

Ao apresentar a natureza e o objeto da instru¢do publica, na memoria primeira,
Condorcet chama a atencdo para o seguinte aspecto: esta instru¢do deve ser tarefa e dever do
Estado. Isso se d4 ndo apenas por uma questao de organizagdo escolar, mas, sim, uma questao
politica308, uma vez que, em ultima instancia, essa instru¢do publica, comum a todos, deve

possibilitar ao homem o esclarecimento que leva a autonomia.

Existem trés principios que devem governar o sistema de instru¢ao publica: a
universalidade, ou seja, todos os cidaddos precisam ter acesso a instru¢do comum para, dessa

maneira, conhecerem seus direitos e seus deveres, sem que para isso precisem recorrer a ajuda

3% Relagdo desta proposta ao plano maior tracado pela Ilustragdo: seu projeto pedagégico e civilizatorio.
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de outrem; a gratuidade®”

, uma vez que os professores e as escolas devem ser mantidos pelo
Estado; e a independéncia, pois, para que se leve o homem a autonomia, os estabelecimentos

de ensino, e o proprio ensino, devem ser inteiramente livres dos poderes religiosos e politicos.

Ainda na primeira memoria, Condorcet expde as razdes do porqué de a sociedade
dever ao povo uma instrucao publica. Primeiro, a sociedade deve ao povo uma instrugado
publica como meio de tornar real a igualdade de direitos, uma vez que a desigualdade das

310

faculdades morais impede a maioria de gozar desses direitos em toda a sua extensdao” . Para

se alcangar o bem-estar social, deve-se alcangar a igualdade racional e moral.

O Estado social diminui necessariamente a desigualdade natural, fazendo que forgas
comuns concorram para o bem-estar dos individuos. Entretanto, esse bem-estar
passa, a0 mesmo tempo, a ser mais dependente das relagdes de cada homem com
seus semelhantes, e os efeitos da desigualdade cresceriam na mesma propor¢ao, se
ndo pudéssemos tornar mais fragil e quase nula, em relacdo a felicidade e aos
direitos comuns, aquela desigualdade que nasce da diferenca entre os espiritos®'.

Isso tudo, para ndo deixar subsistir nenhum tipo de desigualdade que possa levar a
dependéncia e ndo possibilitar a tirania, uma vez que a desigualdade de instrucdo ¢ uma das

principais fontes da tirania.”'?

Segundo, para possibilitar a diminuicdo da desigualdade que nasce da diferenca dos
sentimentos morais. Essa desigualdade nasce da distingdo entre a educagio’” dada aos
homens, que acaba por possibilitar a sua divisdo em vdrias classes. “Essa desigualdade ndo se
deve a diferenca de luzes, mas a das opinides, dos gostos, dos sentimentos, que ¢ sua

conseqiiéncia inevitavel”.>'*

3% Deve-se chamar a atengdo para o fato de que em nenhuma passagem das Cinco memérias aparece a expressio
“escola gratuita”. Tal gratuidade ¢ presumida, ja que Condorcet afirma ser obrigagdo do Tesouro publico custear
a manutengdo dos estabelecimentos de ensino ¢ o salario dos professores.

319 No texto do “Relatorio e projeto de decreto sobre a organizagdo geral da instrugdo publica”, um de seus
topicos ¢ dedicado a demonstrar que a instrugcdo deve ser assegurada a todos. “Assim, a instru¢do deve ser
universal, melhor dizendo, deve estender-se a todos os cidaddos”. Conferir CONDORCET. Relatério e projeto
de decreto sobre a organizagdo geral da instrugdo publica, apresentados a Assembléia Nacional em nome do
Comité de Instru¢do Publica em 20 e 21 de abril de 1792. In: Escritos sobre a instru¢ao publica. Tradugdo
Maria Auxiliadora Cavazotti e Ligia Regina Klein. Campinas/ Sdo Paulo: Autores Associados, 2010. (Colegéo
“Classicos da Educacdo”). p. 24.

3'' CONDORCET. Cinco memérias sobre a instrugiio piblica. Op. Cit., p. 17.

312 Cf. Id. Ibid., p. 19.

313 A educagio possibilita isso quando um homem a recebe e outro nio.

314 CONDORCET. Cinco memérias sobre a instrugiio piblica. Op. Cit., p. 20.
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Terceiro, para aumentar a quantidade de conhecimentos uteis’” na sociedade.
Segundo Condorcet, quanto mais os homens forem dispostos, pela educacdo, a raciocinar
acertadamente, de maneira justa, e a rejeitar os erros, maior a possibilidade de se elaborar e

conservar as boas leis, de se ter uma sabia administragdo e uma constituigao livre.

[...] ¢ ainda um dever da sociedade oferecer a todos os meios de adquirir os
conhecimentos que todos possam obter com a for¢a de sua inteligéncia € com o
tempo que puderem empregar para se instruir. Sem duvida, disso resultard uma
diferenga maior em favor daqueles que possuem mais talento natural e a quem uma
sorte independente deixa a liberdade de se consagrar mais anos ao estudo; mas, se
essa desigualdade ndo submeter um homem a outro, se ela oferecer apoio ao mais
fraco sem lhe impor um mestre, ela ndo sera um mal, nem uma injustiga; e

certamente um amor pela igualdade que temesse aumentar o nimero de homens

esclarecidos e tivesse medo de estender as luzes seria um amor bem funesto®'®.

A igualdade deve ser entendida ndo como um nivelamento de talentos, uma vez que os
talentos naturais nao sdo possiveis de ser nivelados, mas como uma igualdade de direitos,
deveres, oportunidades; enfim, os homens devem poder ter a mesma possibilidade de
instru¢do, ainda que uns tenham talentos naturais que os fagam sobressair sobre outros ou

disponham de mais tempo para se dedicar aos estudos.

Outra obrigagdo da sociedade com o povo diz respeito a instrugdo publica relativa as
profissdes. Isso ¢ um dever da sociedade porque assim mantém-se maior igualdade entre
aqueles que se dedicam as diversas profissoes; porque faz com que essas profissdes sejam
igualmente tteis, gerando uma igualdade no bem-estar que ¢ uma espécie de igualdade mais
geral do que a gerada com a destruicao da desigualdade que a fortuna estabelece entre os

317
homens

; porque destroi os perigos que algumas profissdes oferecem aos homens; porque
acelera o progresso de algumas profissdes, ja que a instru¢do ensinara métodos aos homens e,

dessa forma, eles a desenvolverdao melhor.

15 A nogdo de conhecimento Wtil, cara a Ilustragio, defende que todo conhecimento que promova o
desenvolvimento, o progresso em alguma esfera da sociedade, seja no campo das ideias, seja no campo das
acdes, deve ser considerado util ao homem conhecer. Vale chamar a aten¢do para o fato de que para a maior
parte dos philosophes, conhecimento 1til é aquele que influi numa moral, que ajuda ao homem a viver em
harmonia, que possibilita o bem-estar.

316 CONDORCET. Cinco memérias sobre a instrugiio piblica. Op. Cit., p. 21.

3170 tnico meio para se alcangar a igualdade no bem-estar é elevar a produgio das artes (no sentido de técnica)
ao mais alto grau, a uma espécie de perfeicdo. A tUnica desigualdade aceita para Condorcet é a gerada pelo
talento natural.
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E, finalmente, a sociedade deve instru¢do publica ao povo como meio de
. 318 " A _—
aperfeicoar’ ~ a espécie humana uma vez que coloca os homens de génio em condicdes de

desenvolver os seres humanos e prepara as novas geracdes pela cultura daquelas que a

precederam’"”.

Foi pela descoberta sucessiva das verdades de todas as ordens que as nacdes
civilizadas escaparam da barbarie e de todos os males que acompanham a ignorancia
e os preconceitos. E pela descoberta de verdades novas que a espécie humana
continuaré a se aperfeicoar. [...] E, por conseguinte, um verdadeiro dever favorecer a
descoberta de verdades especulativas, como nico meio de levar sucessivamente a
espécie humana aos diversos graus de perfeicdo e, consequentemente, de felicidade,
aos quais a natureza lhe permite aspirar. Esse dever se torna ainda mais importante
diante do fato de que o bem s6 pode ser duravel se fizermos progressos em direcdo
ao melhor, e que ¢é preciso avangar em diregdo a perfeicdo ou entdo se expor a ser
arrastado para tras pelo choque continuo e inevitavel das paixdes, dos erros e dos

acontecimentos®?’.

Condorcet afirma que o numero de pessoas que receberam a devida educagiao ¢ muito
pequeno até a sua época. E aquelas que, auxiliadas, conseguiram instruir-se, mas nao
receberam a primeira educacdo, ainda assim ndo conseguiram alcangar a autonomia,

finalidade ultima da instrugdo para este autor. Assim ele comenta:

Nada repara a falta dessa primeira educag@o, que ¢ a tinica que pode dar o habito do
método e essa variedade de conhecimentos tdo necessaria para que nos elevemos a
altura que poderiamos nos vangloriar de atingir. Seria, pois, importante ter uma
forma de instrugdo publica que ndo deixasse escapar nenhum talento sem ser
percebido e que oferecesse, nesse sentido, todos os auxilios reservados até hoje
apenas aos filhos dos ricos®'.

A educagdo ¢ um processo, segundo o autor das Cinco memorias, que deve durar todo
o percurso da vida, ndo tem término. A instru¢do, que também € um processo continuado,
possui uma natureza diferente da natureza da educacdo’”. Em um capitulo intitulado
“Verdade”, na obra O Espirito das Luzes, Todorov trata da diferenga entre o discurso usado

pela educagdo e o discurso usado pela instrucao.

Para melhor circunscrever o lugar da autonomia, pode ser comodo partir de uma
distin¢do entre dois tipos de acdo, e também de discurso, aquele cuja finalidade é

318 A perfectibilidade é uma caracteristica humana e é outra ideia cara a Ilustragio. Somente o ser humano pode
se aperfeicoar.

319 Esta ideia aparece presente no que Diderot considera ser a educagdo. Este tema serd tratado no préximo
capitulo.

320 CONDORCET. Cinco memérias sobre a instrugiio piblica. Op. Cit., p. 25.

24, Ibid., p. 26.

322 A relagdo entre instrucio e educagio no pensamento diderotiano acontece da seguinte maneira: a instrugio é
uma ferramenta da educagao.
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promover o bem [0 da educacdo] e aquele que aspira a estabelecer o verdadeiro [o da
instrucdo]. [...] os detentores do poder, sejam eles de origem divina ou humana, ndo
devem ter nenhuma agdo sobre o discurso que busca conhecer o verdadeiro [...]. A
verdade ndo pertence a um desejo’>.

Todorov afirma ser Condorcet o responsavel por explorar as consequéncias da escolha
entre os dois discursos, durante os ultimos anos do século XVIII, especificamente nas suas
reflexdes sobre o ensino. O autor das Cinco memorias “[...] opde agora a instrugdo publica a
educagdo nacional, e pleiteia em favor da primeira, a Gnica que pertence, em sua opinido, as
competéncias republicanas’**. Ou seja, para Condorcet, o Estado deve se utilizar da instrugio
para tornar os homens auténomos; deve fazer uso do discurso, € da agdo, que visa a verdade,
pois somente assim € possivel levar os seres humanos a autonomia, uma vez que 0s
possibilita, ao se depararem com a verdade, chegarem as suas conclusdes, examinarem,
pensarem por si s6. Isso porque o Estado deve se preocupar com seus suditos, com a verdade;

logo, com a difusao das luzes.

A educagdo “abrange todas as opinides politicas, morais ou religiosas”; a educagdo
nacional dard a todos os alunos o mesmo espirito patridtico. Em contrapartida, a
instrug@o ndo se ocupara mais de “consagrar opinides estabelecidas”, de “fazerem os
homens admirarem uma legislagdo completamente acabada”, mas lhes ensinard a
“submeter ao livre exame” suas proprias convicgdes, a fazer um julgamento sobre
elas e, eventualmente, corrigi-las. A educacdo visa a propagar seus valores, a
promover o que ela estima ser util: a instrucdo ensina “verdades de fato e de
calculo”, abre o acesso as informagdes objetivas e oferece aos homens ferramentas
que permitem fazer bom uso de sua razdo, a fim de que “possam se decidir por si
mesmos”. A finalidade é a autonomia do individuo, a capacidade de examinar de
maneira critica as normas existentes e escolher por si mesmo suas regras de conduta
ou suas leis; o meio, o dominio das competéncias intelectuais fundamentais e o
conhecimento do mundo. E nisso que consiste a passagem da infincia a idade
adulta. [...] O bom governo ¢ aquele que, preocupado com o bem-estar de seus
suditos mais do que com seu proprio triunfo, favorece o progresso das luzes,
portanto da instrugdo publica; o que ajuda seus suditos a adquirir autonomia
facilitando-lhes o acesso a verdade. [...] Um governo sdbio ndo se opde ao
crescimento e a propagacao dos conhecimentos. Mas seu papel para ai; em nenhum
caso ele deve levar o zelo até contribuir ele proprio a progressdo da verdade, pois
ndo é uma questdo de vontade. O poder publico ndo deve ensinar suas escolhas
camuflando-as em verdades. [...] deve tornar materialmente possivel o avango do

conhecimento, nio estabelecé-lo ele mesmo. [...] a verdade esta acima das leis*>.

E nesse sentido que a educagdo ¢ preterida em relagdo a instrugdo; deve-se optar por
esta, ja que ¢ ela que possibilita o discurso que leva a verdade. O Estado deve ser o

responsavel por alastrar a instru¢do, fazendo-a chegar ao alcance de todos os cidaddos. E ndo

333 TODOROV, Tzvetan. O espirito das Luzes. Tradugdo Monica Cristina Corréa. Sdo Paulo: Editora
Barcarolla, 2008. p. 83-84.

3214, Ibid., p. 85.

32 Id. Ibid., p. 85-7. Vale ressaltar que os trechos entre aspas sdo citagdes que Todorov fez das Cinco memérias
de Condorcet.
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basta fazer com que a instrugdo chegue ao alcance de todos; ela deve ser a mesma em todos os
lugares, para todos os homens, nao importando sua posi¢do social, crenca, ou qualquer outro

fator distintivo.

Para que se compreenda melhor a proposta de Condorcet ¢ a diferenca que ele
estabelece entre educacao e instrugao € necessario apresentar a divisao sugerida por ele para a
instrucdo oferecida pelo Estado. Sdo trés as espécies de instrugdo. A primeira, que ¢ a
instrugdo comum, deve propor: ensinar a cada um que € bom para todos, quaisquer que sejam
as suas profissdes ou gostos, levando em considera¢do o grau de sua capacidade e o tempo
que cada um dispde; assegurar o conhecimento das disposi¢des particulares de cada um, com
o proposito de tirar proveito dessas disposicdes para o beneficio geral; preparar os alunos para
o conhecimento de suas futuras profissdes. A segunda espécie de instru¢do tem como objeto
estudos relativos as diversas profissdes cujo aperfeicoamento possa ser util tanto para o bem-
estar comum quanto para o beneficio particular de cada individuo. A terceira ¢ simplesmente
cientifica e deve formar aqueles que se destinam ao aperfeigoamento da espécie humana,

facilitando, assim, as descobertas, acelerando-as e multiplicando-as.

Sao trés os motivos dados por Condorcet para o estabelecimento destes diversos graus
de instrugdo: primeiro, tornar os cidaddos capazes de cumprir fungdes publicas com o intuito
de que essas fung¢des ndo se tornem uma profissdo.”” O segundo, para que a divisdo existente
entre os oficios e as profissdes ndo levem os cidaddos a estupidez, ao tornar o conhecimento
excessivamente especializado.’” E o terceiro, para que a instrugdo comum possa diminuir a
vaidade e a ambigio dos homens. E importante para uma nagio que os homens que a formam
possam ser depositarios de confianca mutua e ndo aspirem a nada que possibilite o
nascimento da vaidade e da ambigdo, sentimentos que ndo enobrecem um pais. Esses homens,
vacinados contra sentimentos tdo funestos ao bem comum, precisam estar em condigdes de
guiar suas escolhas; por isso, dentre outras razdes, a instru¢do comum deve ser dividida em

diversos graus.’*

E, também, o fato de a transmissdo do conhecimento poder ser dividido em diversos

graus que possibilita ao Estado optar pela instru¢do e ndo pela educagdo. A educagdo publica

326Cf.: CONDORCET. Cinco memérias sobre a instrucio piblica. Op. Cit., p. 36.
371CS.: Id. Ibid., p. 36-7.
338 Cf.: Id. Ibid., p. 38-9.
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deve limitar-se a instrugao, de acordo com Condorcet, porque a diferenca necessaria existente
entre os trabalhadores e as fortunas impede que se lhe dé uma amplitude maior, somente entre
os povos em que os trabalhos da sociedade sdo exercidos por escravos, ¢ possivel uma

igualdade na educagdo, afirma o philosophe™’.

A educacao publica deve limitar-se a instrugdo porque, se assim nao fosse, o Estado
atingiria os direitos dos pais; porque uma educagdo publica, ao invés de uma instrugdo, se
tornaria contraria a independéncia das opinides, uma vez que “[...] a educagdo, se a
considerarmos em toda a sua extensao, ndo se limita apenas a instrugao positiva, ao ensino das
verdades de fato e de calculo, mas abarca todas as opinides politicas, morais e religiosas™".
As opinides geradas pela educacdo fornecida pelo Estado fazem com que os homens sejam
escravos dos seus mestres, uma vez que ao acreditarem estar seguindo sua razao (os homens),
estdo na verdade se submetendo a razao de outrem (seus mestres). Quanto as opinides geradas
pela educacgdo recebida no seio familiar, estas ndo tém o poder de tornar os homens escravos,
uma vez que ndo sdo as mesmas opinides em todos os homens (cada homem terd a opinido
que fora dada pela educagdo recebida em sua familia). Isso tem a seguinte consequéncia: cada

homem percebera que a sua opinido nao ¢ universal, quando se deparar com a sociedade; sera

levado a desconfiar das opinides que recebera.*!

Outro aspecto que impede que o estado cuide da educagdo ¢ o que diz respeito a
religido. Uma educagdo completa estende-se as opinides de cunho religioso. O Estado seria
obrigado a estabelecer tantas educacdes quantas diferentes religides houvesse em seus
dominios, ou obrigaria os cidaddos de diversas crengas a adotar uma, a escolhida pelo Estado,
para ensinar a seus filhos, ou ainda escolher dentre um pequeno numero, determinado,
também, pelo Estado. Isso feriria os direitos que os pais t€ém sobre a educagdo de seus

filhos.**

De tudo isso decorre que: o Estado ndo tem o direito de associar o ensino da moral ao

ensino da religido, aquele deve ser rigorosamente independente deste; ndo tem o direito de

329 A argumentagio que leva a essa conclusio esta presente nas paginas 41-44 das Cinco Memdrias.
39CONDORCET. Cinco memérias sobre a instrugiio publica. Op. Cit., p. 44-45.

3d. Ibid., p. 45. (Grifo nosso).

3214, Ibid., p. 47.
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ensinar opinides como se as mesmas fossem verdades®>; ndo deve confiar o ensino a
corporagdes perpétuas; ndo deve estabelecer um corpo de doutrina que deva ser ensinado com
exclusividade334; ndo deve usar suas opinides como base da instru¢do, como também nao deve
considera-la no nivel das luzes do século em que se exerce; e, finalmente, o dever, como o
direito do Estado, limita-se a fixar o objetivo da instru¢do e assegurar o cumprimento desse
objetivo™. Finalizando a primeira memoria, assim Condorcet expde o poder que a instrugéo,
quando estabelecida da forma correta, possui: “Difundindo as luzes e reduzindo a corrup¢do a
uma impoténcia vergonhosa, fareis que nascam essas virtudes publicas que podem afirmar e

honrar o reino eterno de uma liberdade trangiiila”>°.

Sobre a instrugdo comum para os homens ja adultos, tema abordado na terceira
memoria, o philosophe explica que ao receber uma educagdo completa, o homem passa a
possuir o gosto ¢ o habito da aplicacdo; seus conhecimentos sobre as diversas ciéncias sdo
extensos e a escolha que o mesmo faz de qual ciéncia ele deve se aplicar independe de um
mestre; ele se dedica a educagdo de sua familia; torna-se mais digno da fun¢do que exerce na
sociedade, ao se dedicar aos trabalhos que executa; seu gosto o leva a esforcar-se para
aperfeicoar a sua razdo e preencher sua vida com prazeres dignos; seus habitos o levam a
rodear-se de livros; procura conhecer homens ilustres e reunir em torno de si as produgdes
mais curiosas e Uteis de seu pais; sente necessidade de conhecer as verdades que ajudam a
difundir uma luz mais homogénea e mais pura sobre as sombras que ainda envolvem as
sociedades; busca como as novas ciéncias aumentaram a sua utilidade, que invengodes
ajudaram ao aperfeigoamento das artes, que vantagem local se pode retirar delas; quer

investigar que espirito influi sobre a composi¢do das leis ou preside as operacdes feitas pelo

333 «Se algumas opinides Ihe parecem perigosas [ao Estado], [...] é afastando da instrugdo publica, ndo pelas leis,
mas pela escolha de professores e métodos; € principalmente assegurando aos bons espiritos os meios de se livrar
desses erros e conhecer os seus perigos. Seu dever [Estado] é o de arregimentar contra o erro, que é sempre um
mal publico, toda a for¢a da verdade; mas ele ndo tem o direito de decidir onde reside a verdade, onde se
encontra o erro”. (CONDORCET. Cinco memorias sobre a instru¢fo publica. Op. Cit., p. 47-8).

34 <[] o que em cada época assinala o verdadeiro termo das luzes ndo é a razdo particular de tal homem de
génio, que pode ter também seus preconceitos pessoais, mas a razdo comum dos homens esclarecidos [0 espirito
do tempo]. E ¢é necessario que a instrugdo se aproxime desse termo das luzes mais do que o poder publico possa
por si mesmo se aproximar dele. De fato, o objetivo da instru¢do ndo é perpetuar os conhecimentos que se
tornaram gerias numa nagdo, porém aperfeicoa-los e estendé-los”. (CONDORCET. Cinco memorias sobre a
instrucao publica. Op. Cit., p. 51-2).

35«0 fim da instrugdo ndo e fazer que os homens admirem uma instru¢do pronta, mas torna-los capazes de
avalia-la e corrigi-la. Ndo se trata de submeter cada geragdo as opinides bem como as vontades daquela que a
precede, porém de esclarecé-las cada vez mais, a fim de que cada uma se torne cada vez mais digna de governar-
se por sua propria razao”. (CONDORCET. Cinco memorias sobre a instrucio publica. Op. Cit., p. 53).

3614, Ibid., p. 67.
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governo; em que diregdo avanga o poder publico, quais sdo os principios que o guiam € as

ameacas que podem corrompé-lo.

Na terceira memoria, os principais objetos a serem ensinados seguem 0s mesmos
critérios das outras: as necessidades mais gerais. Tais objetos sdo: os conhecimentos politicos;
a moral; a economia doméstica e rural; as partes das ci€ncias e das artes que podem ser de
utilidade comum; em suma, a educagdo fisica e moral. Quanto a instrucdo politica, esta nao
deve se limitar ao conhecimento das leis feitas, mas ir aos conhecimentos dos principios e dos

motivos de tais leis. De acordo com Condorcet,

Sem essa instrugdo, de que modo ele poderia conhecer os homens que governam sua
patria e o que ela pode esperar deles, e saber que bens e que males lhe sdo
preparados? Sem isto, como uma nagdo ndo ficaria dividida em duas classes, das
quais uma serviria de guia para a outra, seja para desvia-la, seja para conduzi-la,
exigindo uma obediéncia realmente passiva, 4 que esta outra seria cega? E em que se
transformaria o povo, sendo em um amontoado de instrumentos doceis que seriam
disputados por maos habeis para serem rejeitados, quebrados ou empregados
segundo sua fantasia®*’?

Quanto a instrug¢do moral, ela deve ter como finalidade o fortalecimento dos habitos
virtuosos € a prevengao ou destruicdo dos viciosos. Vale ressaltar que no século da
demonstragdo, ou seja, em que o conhecimento ndo estd mais pautado no racionalismo, como
preconizara Descartes, mas no empirismo de Bacon, Locke, Newton, a moral e,
consequentemente, o seu ensino, nao deve ficar restrita aos preceitos, as maximas. Deve ser

posta em pratica, em exercicio;

[...] é preciso acostumar os homens a refletir sobre suas proprias agdes, a saber
julgé-las segundo esses preceitos. Deve-se, se ndo aperfeigoar, pelo menos conservar
neles o senso moral que receberam da natureza e que foi desenvolvido pela
instrugio®*®.

No que respeita as partes das ciéncias e das artes que podem ser de utilidade comum, a
instrugdo deve possibilitar suas descobertas, quando elas sdo de utilidade geral, o que ird
acabar gerando um bem-estar. O autor das Cinco memorias ressalta, também, a importancia

de se instruir os pais de familia sobre a educagdo fisica e moral. Segundo ele, a ignorancia dos

371d. Ibid., p. 159.

3314, Ibid., p. 160. Quanto ao que venha a ser senso moral, Condorcet explica, em nota, que ¢ a faculdade de
experimentar muitos graus de prazer ou de dor, através das lembrangas das agdes passadas, pela projecdo das
acdes futuras, pelo espetaculo ou pelo relato das agdes dos outros. “Quando se toma o sentimento ¢ ndo a razdo
como guia de uma agdo refletida ou como um motivo de julgamento, o senso moral toma o nome de
consciéncia”. (/d., nota 1).
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pais e seus preconceitos sao fatores que degradam a espécie humana, diminuem a duragao da
vida e “[...] sobretudo, a da idade em que o homem, fazendo mais do que se bastar a si

1 fo 39339
mesmo, tem tempo e forgas para a sua familia e para a sua patria™".

A forca que o exemplo, ou seja, que a moral, quando posta em pratica, possui para a
instrucdo dos adultos ¢ muito grande, uma vez que “Esses preceitos, desenvolvidos por
exemplos bem escolhidos, serdo facilmente postos ao alcance dos homens menos

instruidos’>*°

. Para que se chegue ao sucesso dessa instrucdo, Condorcet traga, assim como
fez nas memorias anteriores, o que se deve fazer. Os livros devem fazer parte desse momento
instrutivo; entretanto, deve-se criar um hébito de leitura desses livros para que se possa
extrair, desse habito, as vantagens de uma boa leitura para a formagao intelectual e moral dos

homens.

Os livros necessarios a essa instrucdo sao de quatro naturezas distintas: livros
elementares, que devem ser a base do ensino dos alunos; obras historicas; dicionario, jornal e
almanaque e obras que os mestres devem se limitar a encorajar a leitura. Os livros
elementares devem servir ao que Condorcet chama de instrugdo direta. Estes livros precisam
trazer em suas paginas os assuntos e as diversas partes do ensino que foram expostos
anteriormente. As obras histdricas, assim como os outros tipos de livros, servem para o que o
autor chamou de instru¢do indireta, que se deixa, diferentemente da instrucdo direta,
absolutamente a vontade. Além das coletdneas de histéria, os romances s3o Uteis para esse
tipo de instrucdo, uma vez que seguem o modelo horaciano do Dulce e utile®’; e, como visto
anteriormente, o século XVIII entende que a moral ndo deve estar vinculada as maximas, mas
as experiéncias vividas, ou ndo, que servem de modelos aos homens. Outra fonte de

experiéncias e exemplos sdo as pegas teatrais, as festas e os espetaculos.

Podemos usar esses meios para lembrar fortemente as épocas sobre as quais ¢ util
fixar a aten¢do dos povos, para alimentar neles, para estimular até, o entusiasmo e os
sentimentos generosos da liberdade, da independéncia, da dedicacdo a patria; enfim,
para gravar nos espiritos um pequeno nimero desses principios que formam a moral
das nagdes e a politica dos homens livres. Aqueles que puderam observar os
progressos da opinido, no ultimo meio século, viram qual foi a influéncia das
tragédias de Voltaire; o quanto essa multidio de méaximas filosoficas, difundidas em
suas pecas ou expressas em seus quadros patéticos e terriveis, contribuiram para

314, Ibid., p. 168.
14, Ibid., p. 170.
341 Conferir nota 223.
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livrar o espirito da juventude dos ferros de uma educacdo servil, para fazer que

pensassem, aqueles que a moda destinava 4 frivolidade®*?.

E de extrema importancia o fato de Condorcet afirmar que as pecas teatrais, os
espetaculos e as festas fazem parte dos meios indiretos de instrucdo. Isso reforga a ideia de
que se instrui pelo exemplo e este pode ser doce e 1til. Entretanto, ele chama a atencao para o
fato de que estas mesmas fontes de inspiragcdo para a educagdo através de valores morais

podem se tornar meios de se corromper o espirito publico.**

Deve haver uma vigilancia, por
parte do Estado; mas, sem que esta vigilancia prejudique os direitos que o teatro tem, por
exemplo, de ser livre. Quanto as festas, deve-se estabelecer um calendario regular de festas

. . , 1 eqe . . , 44
nacionais, além de possibilitar que estas sejam verdadeiros espeticulos populares®**.

2 CONDORCET. Cinco memérias sobre a instrugdo piiblica. Op. cit., p. 191.
343

1d.
Id. Ibid., p. 192-193.
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3. INSTRUCAO, VIRTUDE, FELICIDADE: DIDEROT E A EDUCACAO

O ano de 1789 ¢ emblematico para a historia ocidental. Data em que eclodiu a
Revolucao Francesa, responsavel por transformacdes que repercutem até os anos atuais. Tal
acontecimento possibilitou diversas mudancas nos regimes politico, econdmico e social.
Dentre todas as mudancas alcangadas, como explicitado no primeiro capitulo deste escrito, a
esfera educacional ndo poderia permanecer indiferente. Em sendo esse momento historico
alcunhado, também, de o Século da Ilustracao, a “ordem do dia”, para os philosophes, era: a
preocupacdo constante com a felicidade e o bem-estar dos homens; o esclarecimento destes
para que, ao se tornarem ilustrados, pudessem alcangar a felicidade de se auto-governarem, de
serem responsaveis por si mesmos, de pensarem autonomamente, serem virtuosos, viverem

em harmonia, construirem um estado de bem-estar social.

E necessaria a exposicdo de alguns dados para que seja possivel compreender dois
aspectos importantes acerca dessa Revolugdo: a trajetoria que levou os revoluciondrios ao
poder e as propostas relativas as alteracdes que deveriam ser feitas na educagao do Estado

345 . . , .
. Em 1788, os Estados Gerais do reino se retinem ¢ transformam-se em Assembléia

francés
Nacional Constituinte; sendo este ato considerado o estopim do movimento revolucionario,
antes mesmo de 14 de julho de 1789, queda da Bastilha. No més de agosto, do ano da
Revolucao, diversas medidas sdo tomadas: a Assembléia Nacional vota pela aboli¢ao do

regime feudal e de alguns direitos senhoriais; proclama a liberdade de imprensa; adota a

3 Essa necessidade se da em fungdo do seguinte aspecto: a inser¢do do pedagdgico no politico. Para alguns
comentadores, Dolle ¢ um exemplo, essa relagdo ¢ uma caracteristica dominante no século XVIII. Cf.: DOLLE,
Jean-Marie. Politique et Pédagogie. Diderot et les problemes de 1’éducation. Op. cit.. p. 11.
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Declaragao dos Direitos do homem e do cidaddo, que somente sera sancionada no més de
outubro. Em fevereiro do ano seguinte, suprimem-se as ordens religiosas e os direitos
senhoriais sao definitivamente instintos em mar¢o. Ainda neste mesmo més, as ordens
sumérias de prisio expedidas pelo rei (lettres de cachet*®) sdo extintas. Em junho, a
Assembléia decide pela Constituigdo Civil do Clero, tornando todos os eclesiasticos cidadaos
comuns, sujeitos as leis, e acaba com a nobreza hereditaria na Franca; ¢ aprovado um novo
codigo penal; a escraviddo, apesar de continuar nas coldnias, ¢ abolida na Franga; as
corporagdes de oficio sdo suprimidas. Em 1792, ¢ escolhida a divisa “Liberdade, Igualdade,
Fraternidade”, que ainda hoje pode ser vista nas fachadas dos prédios oficiais do governo

francés®’.

No que respeita as propostas relativas as alteracdes que deveriam ser feitas na
educacdo do Estado francés, estas foram sendo desenvolvidas e apresentadas no decorrer da
[lustragcdo (que, como fora dito, ¢ chamado, também, de “Século da Pedagogia™), ou seja,
antes de 1789. Autores que estudam as histdrias das instituicdes e das doutrinas filos6ficas na
Franca chamam a atengdo para a efervescéncia, no século XVIII, das discussdes ndo somente

, " . , , . . 34
no nivel das praticas educativas, mas, também, no nivel tedrico®. Alguns desses autores

36 As lettres de cachettornaram-se um dos simbolos mais odiosos do AncienRégime. (Cf.: WILSON, Arthur.
Diderot. Tradugdo Bruna Torlay. Sdo Paulo: Perspectiva, 2012. (Col. Perspectivas). p. 130.) A época do Cardeal
Fleury, foram despachadas, em dezessete anos, cerca de 40 mil lettres de cachet. (Cf.: GAZIER, Augustin.
Histoire Général du mouvement janséniste. Paris: Honoré Champion, 1922 (II vol.). vol. I, p. 02.) Elas eram
usadas, em geral, para resolver contendas familiares, (como aconteceu a Diderot, em 1742, quando seu pai,
contrario a sua manifestagdo em querer se casar com Anne-Toinette Champion, conseguiu prendé-lo para tentar
amenizar os animos fervorosos de seu filho), ou penalizar aqueles que desacatavam a corte. “[...] uma lettres de
cachet era obrigada a trazer a assinatura ratificada de um dos principais ministros do rei, e, a esse respeito,
satisfazia inquestionavelmente as formalidades, tanto quanto se podia esperar de um mandado de prisdo em
qualquer pais a qualquer época. Mas as lettres de cachet eram muito menos satisfatorias no sentido de que néo
precisavam declarar a causa da detengdo. Ademais, pessoas presas assim eram mantidas incomunicaveis, ¢ era
inteiramente legal deté-las por tempo indefinido, o que era uma perspectiva naturalmente amedrontadora e
desmoralizante”. (WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p. 131). Ver, também, FOUCAULT, Michel. FARGE,
Arlette. Le Désordre des familles — Lettres de Chachet des Archives de La Bastille au XVIII® siécle. Paris:
Gallimard, 1982.

37 Cf.: VENTURI, Franco. “Les Lumiéres dans I’Europe du 18° siécle”. In: Europe des Lumiéres: Recherches
sur le 18° siécle. Op. cit. e, também, cf.: SOUZA, Maria das Gragas de. Apresentagdo. In. CONDORCET. Cinco
memorias sobre a instruciio publica. Traducdo Maria das Gracas de Souza. Sao Paulo: Editora UNESP, 2008.
¥ A esse respeito ver: DOLLE, Jean-Marie. Politique et Pédagogie. Diderot et les problémes de 1’éducation.
Op. Cit.. GUSDORF, Georges. L’avénement des sciences humaines au Siécle des Lumiéres.Op. cit.. EBY,
Frederick. Historia da Educacdo Moderna. Séc. XVI/Séc. XX. Teoria, organizagdo e pratica educacionais. Op.
Cit.. SNYDERS, Georges. La pédagogie em France aux XVII® et XVIII® si¢cles. Op. Cit.. MESROBIAN,
Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. HUBERT, René. Traité de Pédagogie Generale.
Op. Cit.. ABBAGNANO, N. e VISELBERGHI, A. Historia da pedagogia. Op. Cit.. CAMBI, Franco. Historia
da Pedagogia. Op. Cit.. COMPAYRE, Gabricl. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France
depuis le seizieme siécle. Op. Cit.. DURKHEIM, Emile. A Evolucio Pedagégica. Op. Cit.. GAL, Roger.
Histoire de I’Education. Op. Cit.. Op. Cit.. LEBRUN, Frangois; QUENIART, Jean; VENARD, Marc. Histoire
de ’enseignement et de I’éducation II. De Gutenberg aux lumiéres (1480-1789). Op. Cit..
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apontam para o fato de que a relacdo entre educacdo e politica®® ¢ estreita, na Ilustragio.

Dolle chega a afirmarque a educacao deve estar vinculada a Constituicdo do Estado a qual

350
pertence .

Pela primeira vez, fala-se em educagdo nacional, gratuita, obrigatéria, laica [...] Mas,
sobretudo, pensa-se a pedagogia em sua inser¢do politica. Afirma-se, de mais a

mais, que a educacdo ¢ um dever do Estado, da politica; que ela esta ligada a

. -~ . . ~ 1
Constitui¢io, e que ela deve, entre outras coisas, formar o cidadio deste Estado®".

Desde o século IX, apds a ruina do sistema escolar herdado de Roma, a educagdo, na
Franca, estava subordinada as maos da Igreja. Porém, o periodo da Ilustragdo opera uma
mudanga importante: a Igreja, poder politico e economico aliado a Coroa Real, que
solidificava as ideias e os costumes coercitivamente, comecava a ter sua autoridade
questionada®?. Os avangos econdmico — que possibilitou o surgimento da burguesia — e
cientifico — que fez com que alguns homens comecassem a pensar determinados assuntos de
outra maneira — contribuiram com a luta pela Emancipagao e liberdade do pensamento; luta

) . Iy AL 353
esta que deveria resultar, pouco a pouco, em liberdade politica e econdmica™".

Ora, o espirito critico, em sua logica, coloca em causa e propde reformas, abre novos

horizontes ¢ modifica o espaco mental. Nada de extraordindrio se concepgdes

politicas novas surgem de novos sistemas filos6ficos®™”.

Nessa atmosfera de transformacgdes, ¢ urgente pensar numa reforma da educagdo, uma
vez que, como explicitado anteriormente, o projeto que a Ilustragdo tracou para os homens ¢
aquele que possibilita a Emancipacdo, que encaminha o homem ao Esclarecimento; ¢ fazer
com que as pessoas tenham a capacidade de pensarem por si mesmas. E, nesse sentido, ¢
urgente retirar da Igreja o monopdlio do ensino, pois, em sendo esta Institui¢do uma espécie

de “Tutora” do homem, responsavel por solidificar costumes e ideias coercitivamente, como

39 Vale ressaltar que esta Tese ndo se detera a investigar essa relagio.

%0 Vale ressaltar que essa tese, da estreita relagdo entre a educagio pregada por um Estado e a Constitui¢io
deste, ndo ¢ um discurso novo, que aparece pela primeira vez na Ilustragdo. Ela ja esta presente em Platdo (4
Republica) e em Aristoteles (Politica). Montesquieu, no DoEspirito das Leis, defende a ideia de que a educacdo
estd diretamente vinculada a forma de Governo de um pais “As leis da educacdo sdo as primeiras que recebemos.
E, como elas nos preparam para sermos cidaddos, cada familia particular deve ser governada de acordo com o
plano da grande familia que abrange todas. Se o povo em geral possui um principio, as partes que o compdem,
isto é, as familias, também o terdo. Portanto, em cada tipo de governo as leis da educacéo serdo diferentes. Nas
monarquias, terdo por objeto a honra; nas republicas, a virtude; no despotismo, o medo.” (MONTESQUIEU. Do
Espirito das Leis. Tradugdo Fernando Henrique Cardoso e Ledncio Martins Rodrigues. 2* ed.. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1979. (Col. “Os Pensadores”). p. 51).

3! DOLLE, Jean-Marie. Politique et Pédagogie. Diderot et les problémes de 1’éducation. Op. Cit.. p. 09.

2 Cf.: 1d.

P Cf: 1.

3d. Ibid., p. 09-10.
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afirmara Dolle, o ensino pregado por ela ndo tem como objetivo o Esclarecimento, que leva a

Emancipacio, mas sim, como exposto no capitulo anterior, a Salva¢io>".

A caracteristica dominante, juntamente com a preocupa¢do que se tem com as
questdes que envolvem a educacgdo, do século XVIII, ¢ a inser¢do da esfera pedagdgica na
esfera politica®®. Como exposto, a Ilustragdo foi um periodo extremamente fecundo para a
pedagogia, uma vez que abarcou esse campo na multiplicidade de seus aspectos. Entretanto,
os philosophes, com poucas excegdes, apesar de participarem da discussdo acerca das

357 Rousseau

questdes que envolviam a educagdo, ndo escreveram tratados sobre esse tema

pode ser considerado uma exce¢do uma vez que escreveu, em 1762, o Emilio™. Os autores de

“Planos de Educag¢ao” eram, em sua maioria, parlamentares ¢ economistas, mas, havia uma
2 b 2 b

excegio: o philosophe, Diderot™™.

E importante ressaltar que os especialistas da Ilustragdo ndo a consideram um
movimento homogéneo. “[...] a unidade da época ¢ apenas um desejo piedoso, reivindicacao
de um totalitarismo, que ndo exista, para atingir seus fins, a desfigurar a realidade.”*** Salinas
Fortes afirma que ao se estudar o século XVIII, deve-se estar ciente de que ele ndo ¢ uma
doutrina sistematica®®'. Gusdorf chama a aten¢do para o fato de que “A cultura do tempo em

sua plena atualidade ¢ uma realidade ambigua na qual o olhar retrospectivo do historiador

335 0 ensino estava em crise visto que ndo parecia se adaptar as necessidades da época: preparar os homens para
as profissdes que irdo ocupar na sociedade e torna-los serem pensantes e, sobretudo, virtuosos, que nao precisam
do auxilio de ninguém para raciocinar acerca de algum assunto, muito menos da religido para serem bons. Nesse
sentido, o ensino do Latim, apenas para citar um exemplo, tornou-se initil, pois ¢ mais importante que os
homens saibam Matematica, Historia Natural, Tecnologia, Moral para que assim possam, além de exercer seus
postos profissionais na sociedade e acompanhar os avangos tecnoldgicos e cientificos daquele momento, ser
virtuosos, tendo em vista a felicidade individual ¢ a coletiva, em prol de um bem comum (vale ressaltar que estdo
pautados, nesses dois aspectos, a dupla finalidade da educagdo para Diderot: a felicidade individual e social
(coletiva), sendo a primeira subordinada a segunda. A esse respeito, sera explicitado mais a frente. (Cf.: Id. Ibid.,
p. 10).

36 Cf.: Id. Ibid., p. 11.

3T Cf: Id. Ibid., p. 13.

%% Vale chamar a atengio para o fato de que o Emilio pode ser considerado uma obra literaria e ndo um tratado
filosofico-pedagogico. Primeiro, porque € possivel identificar a presenga dos elementos da narrativa: narrador,
personagens, espaco, tempo e enredo. Segundo, da-se pelo fato deste livro criar condigdes ideais de educacao,
através das maximas de educacdo dadas por seu autor, que ndo sdo encontradas na realidade, porque assim como
os outros philosophes, seus contemporaneos, Rousseau ndo estava satisfeito com a educacdo que estava em voga
na Franga setescentista. Logo, ele precisa criar uma ficgdo para que, a partir dela, possa influenciar o seu leitor,
modifica-lo, educa-lo, instrui-lo, através de uma das fungdes que a literatura possui (essa tese sera defendida no
decorrer deste trabalho, a partir da analise das obras de Denis Diderot).

3% DOLLE, Jean-Marie. Politique et Pédagogie. Diderot et les problémes de 1’éducation. Op. Cit.. p. 13.

30 GUSDORF, Georges. “Discours de I’ombre et discours des lumiéres”. In: Naissance de la conscience
Romantique au Siécle des Lumiéres. Op. cit.. p. 25.

361 Cf.: FORTES, Luiz Roberto Salinas. O iluminismo e os reis filésofos.Op. cit..
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pode decifrar configuracdes diversas, sendo contraditorias™®. Nesse sentido, ¢ simples
compreender a seguinte sentenca: os philosophes tinham em mente um objetivo comum, um
projeto — o esclarecimento dos homens. Porém, isso ndo significava que esse grupo de
pensadores tinha as mesmas idéias, ou escreviam suas obras sem que houvesse nenhuma

controvérsia entre eles’®.

A Tlustracdo colocou os problemas pedagogicos, em sua multiplicidade, mas propds
solucdes a estes problemas ao refletir e trazer um pensamento novo e original no que respeita
a educacdo, apesar da relativa incoeréncia e diversidade de conclusdes a que seus

364

representantes chegaram™ . “Assim, bem antes que Danton afirmasse que ‘ap6s o pao, a

educacdo ¢ a primeira necessidade do povo’, os filésofos das Luzes fizeram da educacdo um

L. . . 4. ;. 365
problema politico, que entrou com plenos direitos no campo das reformas indispensaveis”.

Destarte, ¢ iminente uma mudancga no sistema educativo para que, dessa forma, o
projeto de esclarecimento dos seres humanos possa ser levado a cabo. Em funcdo disso,
diversos autores, ao pensarem a educagio desse século’®, contribuiram para as mudangas que
foram operadas e que possibilitaram a instauragdo da instrugdo publica, gratuita e laica no
estado francés. Assim, “Uma revolugdo se opera nos espiritos, em matéria de pedagogia, e
Diderot, que vivia em unissono com seu tempo, [...] contribuiu ao colocar, em causa, 0
sistema educativo”.**’Nesse sentido, levando-se em consideracdo as transformagdes que
comecaram a operar-se na Ilustracdo (transformacdes estas que vao da esfera politica a
econdmica, passando pela esfera social), € que tiveram como protagonistas os philosophes,
este capitulo tem como objetivo apresentaras principais ideias pedagogicas expostas no
pensamento diderotiano, com o intuito de mostrar que a educacdo era um tema caro

aophilosophe, bastante discutido em diversas obras de sua autoria e, fundamentalmente,

362 GUSDORF, Georges. “Discours de I’ombre et discours des lumiéres”. In: Naissance de la conscience
Romantique au Siécle des Lumieres. Op. Cit.. p. 25.

363 O proprio Diderot discordava de alguns aspectos encontrados na obra de Rousseau e na obra de Helvétius, no
que respeita ao que estes pensaram acerca da educagéo.

364 Cf.: DOLLE, Jean-Marie. Politique et Pédagogie. Diderot et les problémes de I’éducation. Op. cit.. p. 13.

* GOULEMONT, Jean M. MASSEAU, Didier. TATIN-GOURIER, Jean-Jacques. Vocabulaire de la
Littérature du XVIII® siécle. Op. cit.. p. 65. Na regido do Odéon, em Paris, ha uma praga com uma estatua de
Danton. Em sua base, ¢ possivel ver gravada a frase citada acima.

366 Vale ressaltar que essa discussdo sobre a reforma do ensino e acerca da relagdo necessaria entre educagdo ¢
politica (como exposto sucintamente) ndo ¢ mérito dos pensadores da Ilustracdo; e, para que os philosophes
tivessem a lucidez da importancia da discussdo sobre essas questdes, outros autores foram imprescindiveis como,
por exemplo, Coménius, Campanella, Montaigne, Thomas Morus, John Locke, somente para citar alguns
exemplos.

7 DOLLE, Jean-Marie. Politique et Pédagogie. Diderot et les problémes de 1’éducation. Op. cit.. p. 11 (Grifo
Nnosso).
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explicitar a argumentacdo que justifica a escolha do Plano de uma Universidade como texto
base para a analise acerca da educacdo em Diderot, apontando que a estrutura dada a esta obra

ajuda a responder a hipotese levantada por esta Tese.
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2.1 DIDEROT COMO PARTICIPANTE DA NOVA ORDEM PEDAGOGICA

“Quant a ces philosophes, dis-je, comme ils étaient
grands en sciences, ils étaient encore plus grands en
toute action”.

Montaigne™®

No que se refere a participacdo de Diderot nessa efervescéncia de ideias pedagogicas
na Ilustragdo, além de sua contribui¢do, ao conceber e dirigir, junto com D’Alembert, o
projeto da Enciclopédia — que no entendimento de Diderot foi criada “[...] pour changer la

369
fagon commune de penser”

—, sua preocupagdo com a educagdo era, como nao poderia
deixar de ser, uma constante em suas obras®”’. Contudo, ¢ importante ressaltar o valor, a
importancia de uma publicacdo da estirpe da Enciclopédia, naquele momento oportuno,
porque ela ¢ um dos indicios que auxilia na interpretacdo sugerida acima; qual seja: a
educagdo era uma preocupacao constante no pensamento diderotiano e, apesar de somente ter

371

sido tratada diretamente em seus textos nos anos de maturidade’ ', ja estava presente em

3% MONTAIGNE. Chapitre XXV — Du pédantisme. In: Oeuvres Complétes. Paris: Editions Du Seuil, 1967.
(Livre I). p. 68. (Quanto a esses filosofos, eu digo, como eles foram grandes em ciéncia, maiores eles foram ao
se colocarem em ag#o).

3% DIDEROT. Encyclopédie. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en
CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003. (“[...] mudar a maneira comum de pensar”’).DIDEROT, Denis.
Enciclopédia. In: Obras VI (3): O Enciclopedista. Arte, Filosofia e Politica. Tradu¢do Newton Cunha e J.
Guinsburg. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001. Sobre Diderot e a Enciclopédia, ¢ importante consultar a obra:
PROUST, Jacques. Diderot et ’Encyclopédie. Paris: Albin Michel, 1995. (Bibliothéque de I'Evolution de
I'Humanité).

7 DIDIER, Beatrice. Quand Diderot faisait le Plan d’une Université. In: Recherches sur Diderot et sur
PEncyclopédie. n°. 18-19, 1995. p. 82.

371 As obras que possuem como tema, declaradamente principal, a Educagdo, foram escritas aproximadamente a
partir da década de 1770. A apresentagdo a um texto inédito, chamado “Les Parents et I’éducation”, exposto pela
primeira vez no Inventaire du Fonds Vandeul et inédits de Diderot, ao discutir se o titulo a um conjunto de textos
(“Traité de 1’éducation”) fora dado pelo proprio Diderot ou Madame Vandeul (sua filha Angélique) ¢ seu
marido, faz entender que o titulo fora escolhido pelo Philosophe: “O vivo interesse que Diderot deu aos
problemas de educagio nos ultimos quinze ou vinte anos de sua vida, concede um certo peso a hipétese de que o
titulo ¢ de Diderot mesmo”. (DIECKMANN, Herbert. Inventaire du Fonds Vandeul et inédits de Diderot.
Geneve: Librairie Droz. Lille: Librairie Giard, 1951. p. 188).
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outras obras’ %, como indica uma passagem de um artigo fundamental, de acordo com alguns

comentadores®"*: o artigo “Enciclopédia” (1755), escrito por Diderot.

Com efeito, os objetivos de uma Enciclopédia sdo os de reunir os conhecimentos
espalhados sobre a superficie da Terra, expor o sistema geral com o qual nos
vivemos e o transmitir aos homens que vém depois de nds; afim de que os trabalhos
dos séculos passados ndo se tornem inuteis aos séculos precedentes; que 0os nossos
descendentes, tornando-se mais instruidos, venham a ser também mais virtuosos e
felizes e ndo morramos sem termos sidos merecedores do género humano®’*.

Como sera exposto mais a frente, ao se analisar o Plano de uma Universidade (1775),
a sentenga (Instruidos — Virtuosos — Felizes) tem um significado extremamente importante
para o pensamento educacional de Diderot, ao ponto dele afirmar que “[...] no fim das contas,
ndo ha nada melhor a fazer pela felicidade pessoal neste mundo que ser um homem de bem
[...]°"; ou seja, quer ser feliz? Comegai por ser virtuoso! Vinte anos separam os dois trechos
acima, mas a convic¢ao de que a sentenga citada ¢ a formula que rege uma ideia de educagao,
presente ndo apenas em Diderot, mas no “Século da Pedagogia” de uma maneira geral, ndo se
altera. A relacdo estabelecida entre a Instrugdo, a Virtude e a Felicidade do homem ¢ ponto
comum entre os autores dessa época. O fato mesmo de a explicagdo aparecer no verbete

“Enciclopédia”, quando se tem por objetivo informar aos cidaddos a finalidade de uma obra

como o Diciondrio Raciocinado de todas as Ciéncias, indica a grandiosidade do projeto

372 Desde 1745, na tradugdo, tida por alguns estudiosos mais como uma versio, da obra de Shaftesbury, Essais
sur le mérite et la vértu(Principes de la philosophie morale) — , considerada pelos especialistas da filosofia
diderotiana como a responsavel por precisar seu pensamento e operar o inicio de uma mudanca que leva Diderot
de um teismo ao ateismo (“Da crenca teista num Deus providencial, que podemos ver em suas notas a tradugao
de Investigagdo Sobre a Virtude de Shaftesbury, Diderot procede a um deismo algo militante nos
PensamentosFilosoficos, e termina aquele breve tratado sugerindo que a religido natural, revelada a nds pela
razdo, ¢ a melhor. A partir disso, veremos, ele prossegue até chegar, finalmente, a um ateismo total [na Carta
sobre os cegos]”. Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p. 84; e, também, JACKSON, Jean-Pierre. “Préface”.
In.: DIDEROT, Denis. SHAFTESBURY, Anthony. Essais sur le mérite et la vértu (Principes de la philosophie
morale). Paris: Editions Alive, 1998. p. 05-12.), e entendida, por Pierre Lepape “[...] a primeira obra pessoal de
Denis Diderot, o primeiro estado de sua filosofia, a primeira exposi¢do de suas convicgdes morais. Diderot
incrusta nos textos de Shaftesbury uma composi¢do na qual o senso e¢ o dinamismo pertencem a ele proprio”.
(LEPAPE, Pierre. Diderot. Paris: Flammarion, 1991. p. 50-51) — até os anos de 1770, a educag@o ndo deixou de
ser algo recorrente e importante nos escritos do Philosophe.

373 Para citar apenas um exemplo: “Provavelmente, o artigo isolado mais importante de todos os dezessete
volumes da Enciclopédia era o verbete ‘Enciclopédia’, de Diderot. A rica textura de seu exame, primeiro sobre a
natureza de uma enciclopédia, e em seguida sobre a relagdo de uma enciclopédia com a lingua, a ciéncia e o
conhecimento em geral, torna o artigo de Diderot comparavel em escopo e significado ao ‘Discurso Preliminar’
de D’Alembert. Ambos se assemelham ainda em sua fé no progresso, fé que era um dos principais credos do
evangelho dos philosophes”. (WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p. 274).

7 DIDEROT. Encyclopédie. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en
CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003. (Grifo nosso). DIDEROT, Denis. Enciclopédia. In: Obras VI (3): O
Enciclopedista. Arte, Filosofia e Politica. Op. Cit.. Ver, também, MORTIER, Roland. Encyclopédie. In.:
MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot. Op. Cit., p. 164-166.

3" DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 347.
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pedagdgico e civilizatério encampado pelos philosophes e a responsabilidade que eles trazem
para si, ao se colocarem como aqueles que desejam reunir os conhecimentos dispersos sobre o
Globo, para que assim possam organizar esses conhecimentos de forma a repassa-los as
futuras geracdes (logo, educé-las), com o intuito de gerar uma ideia de continuidade e
utilidade quanto aos conhecimentos adquiridos nos séculos remotos, relacionando-os aos
conhecimentos mais recentes e aos que estao por vir. E, para que eles, os philosophes, possam
ser os merecedores do género humano, este “Colosso Editorial” precisa possibilitar aos
homens a instrucdo, tornando-os virtuosos e felizes. Assim Diderot entende a magnanimidade
da Enciclopédia; assim, ele concebe sua finalidade; e sera, também dessa forma, que ele
construird seus textos, objetivando “changer la facon commune de penser”, visto que ele
nunca teve duvidas de que a disseminacdo do saber tornaria o homem melhor e mais feliz e,
por essa mesma razdo, nao duvidou do projeto da obra considerada “O Cavalo de Troia do

. s 59376
Ancien Régime™ .

Inicialmente pensada para ser uma traduc¢do da Ciclopédia de Ephrain Chambers, de
1728, que possuia dois volumes in-folio, acompanhado de vinte e uma grandes ilustragdes e
que, ao término da tradu¢do, passaria a ter quatro volumes de texto e um de gravuras; a
Enciclopédia teve seu projeto ampliado: dezessete volumes in-folio de texto impresso, onze
volumes de gravuras, quatro volumes de suplementos, dois de indice e um de ilustragdes
suplementares. Diderot, que juntamente com D’Alembert estava a frente dessa empreitada, ¢
considerado o principal responsavel por essa expansdo do projeto inicial. A obra mais
caracteristica do século XVIII francés’’’ pode ser considerada uma espécie de aparelho
politico’™ que ao transmitir informagdes, ajudava a transformar os valores dos homens;
ajudava a torné-los favordveis as mudangas e, sobretudo, tinha, dentre outros, o objetivo de

declarar guerra aos preconceitos.

Guerra aos preconceitos! Tal serd, sabe-se, a palavra de ordem dos philosophes no
século XVIIL; [...] Em resumo, pode-se dizer que os Enciclopedistas quiseram
oferecer trés sortes de servigos a sociedade: em primeiro lugar, eles criticaram certos
abusos particulares de seu tempo e propuseram algumas reformas sociais;, em

376 Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p. 276, quanto a auséncia de dvidas de Diderot; e p. 28, sobre a
alcunha dada a Enciclopédia.

377 Cf.: CRESSON, André. Diderot, sa vie, son oeuvre, avec un exposé de sa philosophie. Paris: Presses
Universitaires de France, 1949. p. 35

" Alguns consideravam a Enciclopédia uma “Maquina de Guerra” (Cf.: LE RU, Véronique. Subversives
Lumiéres: 1’Encyclopédie comme machine de guerre. Paris: CNRS Editions, 2007). “De fato, ela se tornou um
arsenal onde as armas do pensamento critico eram guardadas — polidas, afiadas e imediatamente colocadas a
mao”. (Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p. 167).
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segundo lugar, eles investigaram metodicamente e discutiram os principios dos
governos; em terceiro lugar, e acima de tudo, eles combateram a religido dominante.
Pode-se, entdo, considerar sua obra polémica sob estes trés pontos de vista: social,
politico, religioso®”.

Ao propor pensamentos acerca desses trés pontos e, consequentemente mudangas, a
Enciclopédia opera, coloca em pratica, a sua finalidade: “changer la fagcon commune de
penser”. Nesse sentido, deve-se acrescentar ao que afirmou Ducros uma quarta sorte de
servigos prestados a sociedade: eles, os enciclopedistas®™, estavam preocupados em instruir
os homens para, assim, os tornarem virtuosos e, necessariamente felizes, como afirmara
Diderot. A educagdo visa alcancar a concretizagdo dessa sentenga, como exposto
anteriormente e, em funcao disso, Dolle afirma ser a Enciclopédia uma obra pedagdgica em
seu principio e em sua realizagdo, apesar de existirem, em seu corpo, poucos artigos que

381

tratem dessa matéria™ . “A Enciclopédia queria colocar em contato com o universo da cultura

0 maior numero de homens possiveis [.]7.3%

7 DUCROS. Les encyclopédistes. Paris: Honoré Champion, 1900. p. 137-138. (Grifos do autor).

3% Muitos estudiosos do século XVIII consideram os philosophes propagandistas. Entretanto, ¢ importante
ressaltar que o carater propagandistico dos escritos desse periodo ndo deve ser comparado ao dos Sofistas. O
critério para a defesa de uma ideia € a sua conciliacdo com a verdade, com a razdo; nesse sentido, o que autores
como Diderot esperavam ao divulgar seus pensamentos estava vinculado, intrinsecamente, ao desejo de
esclarecer a humanidade; logo, beneficia-la. “[...] os autores da Enciclopédia eram propagandistas. Mas, em seu
favor, pode-se dizer também que eles eram propagandistas ndo no sentido tdo corrente de sofistas tentando,
deliberada e engenhosamente, fazer com que a pior causa parega ser a melhor, mas no sentido, mais gracioso, de
propagandistas que ndo reconhecem autoridade mais alta do que a verdade, que estdo convencidos de estar em
seu encalgo, ¢ que tém a certeza de propagandear aquilo que ha de esclarecer e beneficiar a humanidade”.
(WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p.159.

3! DOLLE, Jean-Marie. Politique et Pédagogie. Diderot et les problémes de 1’éducation. Op. cit.. p. 13

#2 GARIN, Eugénio. L’Education de ’homme moderne. Trad. Jacqueline Humbert. Paris: Fayard, 1968. p.
248.
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3.2 “DIDEROT E UM RIO”

“Car Diderot est un fleuve, et les paysages mouvementés
qu’il traverse sont les genres d’écriture et de pensée qu’il
pénétre et qu’il délaisse”.

Elisabeth de Fontenay ™

Philosophe, cientista, romancista, contista, dramaturgo, critico de arte, missivista,
enciclopedista, Diderot”™ nasceu em Langres, cidadela medieval localizada na regido da
Champanhe, em 05 de outubro de 1773. O desejo constante e forte de estudar o levou a Paris.
Inicialmente, ele recebeu uma pensdo do pai; porém, esta pensdo foi cortada um tempo
depois, tornando seus dez primeiros anos,na capital francesa,tempos de pobreza absoluta.
Diderot se viu obrigado a dar aulas de matemadtica, fazer tradugdes para as livrarias e sermdes
para os missionarios. Durante uma época, sua mae lhe mandava algum dinheiro escondido,
através de um servo. Na tentativa de sobreviver, ele se tornou preceptor dos filhos de um rico
financista chamado Randon e passou a ter uma rotina dura, em fun¢ao da dedicag¢dao que devia
dispensar aos seus alunos. Esta experiéncia, segundo Mesrobian, ¢ determinante para o
desenvolvimento do pensamento sobre educacido que Diderot possuia, pois € a partir dela que
ele se percebe um tedrico da educagdo e ndo um educador propriamente dito’®’.Assim
descreve Madame de Vandeul, ao reproduzir as palavras de seu pai, quando da explicacao, ao

Monsieur Randon, do porqué de sua saida do cargo que ocupava:

Monsieur, olhe para mim; um limdo é menos amarelo que meu rosto. Eu fago de
vossos filhos homens, mas cada dia eu me torno uma crianga com eles. Eu estou mil

3% «“Porque Diderot é um rio, e as paisagens movimentadas que ele atravessa sio os géneros da escrita e do
pensamento que ele penetra e abandona”. FONTENAY, Elisabeth de. Diderot ou le Matérialisme Enchantée.
Paris: Grasset et Fasquelle, 1981. (Collection Le livre de poche). p. 18.

¥ Sobre os aspectos biograficos de Diderot, ver: VANDEUL, Madame de. Diderot, mon pére. Strasbourg:
Circé, 1992. (a primeira edi¢ao do texto da filha de Diderot saiu com o titulo Mémoires pour servir a I’histoire
de la vie e des ouvrages de Diderot, par Mme de Vandeul, sa fille, em quatro publicacdes da Correspondance
Littéraire, nos meses de marco, maio, julho e setembro de 1787, trés anos apos a morte de Diderot).
MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. WILSON, Arthur. Diderot. Op.
cit.. LEPAPE, Pierre. Diderot. Op. cit.. CHAUVEAU, Sophie. Diderot, le génie débraillé. Paris: Gallimard,
2009. (Collection Folio). DIDIER, Béatrice. Diderot. Paris: Ellipses, 2001. (Collection Thémes et études).

% MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 15.Ap6s esta experiéncia,
segundo o autor, Diderot entende que o segredo de toda educagao pratica consiste em tornar-se crianga com as
criangas, para transforma-las em homens no futuro. (ver p. 16).



112

vezes mais rico e melhor em sua casa, mas ¢ preciso que eu saia; o objeto dos meus
desejos ndo ¢ viver assim, é simplesmente nio morrer’ .

Eis, portanto, Diderot, novamente, lancado a miséria e a uma rotina dura de estudos.
Segundo seus biografos,o Philosophedesenvolveu um sentimento de respeito, consideragdo e
amor pelo outro, ao ponto de ndo desejar que alguém passasse pelas mesmas privagdes que
ele na vida. Seu senso de responsabilidade civil, ao preocupar-se com a humanidade, e sua
sensibilidade (sensibilité), considerada por ele mesmo e pela maioria de seus biodgrafos o trago
central e mais importante de seu carater””’, faziam-no se condoer com as causas dos homens e
considerar a humanidade como sua maior preocupagdo. No verbete “Enciclopédia”, o
humanista Diderot, retomando a méaxima de Protadgoras, deixa bastante clara a sua posi¢ao

quando a necessidade de se colocar o homem como a medida de todas as coisas:

Uma consideracdo que nio deve ser esquecida é a que, se banirmos o homem ou o
ser pensante e contemplador da superficie da Terra, esse espetaculo patético e
sublime da natureza serd apenas uma cena triste ¢ emudecida. O universo se cala, o
siléncio e a noite o invadem. Tudo se transforma em uma vasta soliddo, na qual os
fendmenos inobservéaveis ocorrem de uma maneira obscura e surda. £ a presen¢a do
homem que torna a existéncia dos seres interessante; ¢ 0 que podemos nos propor
de melhor na histdria desses entes do que submetermo-nos a essa considera¢do? Por
que ndo introduziremos o homem em nossa obra, tal como esta posto no universo?
Por que ndo nos faremos o centro comum? Ha no espago infinito algum ponto de
onde, com mais vantagem, possamos fazer partir as linhas imensas que nos
propomos estender a todos os demais pontos? Que viva e doce reacdo ndo resultaria
dos seres para os homens, ¢ dos homens para os seres? Eis o que nos determinou a
procurar nas principais faculdades do homem a divisdo geral a qual subordinamos
nosso trabalho. Que se siga esse ou outro caminho que se prefira, desde que nao se
substitua o homem por um ser mudo, insensivel e frio. O homem é o termo unico de
onde se deve partir e ao qual é preciso retornar caso se queira agradar, interessar,
tocar até mesmo nas consideragdes as mais aridas e nos detalhes os mais secos.
Abstragdo feita de minha existéncia e da felicidade dos meus semelhantes, que me
importa o resto da natureza?>*®

¥y ANDEUL, Madame de. Diderot, mon pére. Strasbourg: Circé, 1992. p. 15.

#TWILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p. 374.

%% DIDEROT. Encyclopédie. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en
CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003. (Grifo nosso). DIDEROT, Denis. Enciclopédia. In: Obras VI (3): O
Enciclopedista. Arte, Filosofia e Politica. Op. Cit.. E interessante notar o que escreve Diderot, em uma carta
enderecada a Voltaire, em 29 de setembro de 1762, sobre os efeitos da filosofia e, também, sobre sua
preocupagdo com os homens: “[...] a filosofia faz mais pessoas de bem que a graca suficiente ou eficaz. [...]
minha porta e minha bolsa estfo abertas a toda hora e a todos os infelizes que meu bom destino me enviar; que
eles se disponham de meu tempo e de meu talento e que eu os favorega dos meus conselhos e do meu dinheiro. E
assim que eu sirvo a causa comum, e os fanaticos que me entornam, ao verem isso, vibram de raiva”.DIDEROT,
Denis. Lettre & Voltaire, 29 septembre 1762. In: Diderot. Oeuvres. Correspondance. Paris: Robert Laffont, 1997.
(Collection Bouquins). Tome V. p. 449.



113

Ao afirmar que o conhecimento deve estabelecer relagdo com o homem para ter algum
sentido, Diderot demonstra o motivo pelo qual a ética®™ tem um grande peso no seu
pensamento. A busca pelas bases da sancdo moral exerce sobre ele um fascinio que o faz ser,
verdadeiramente, um Philosophe™", pois como descrito no verbete “Filosofo”, o ideal desse
personagem era humanistico e social, o que acabava por fazer desse pensador um homem

interessado em seus semelhantes.

O homem ndo é um monstro que vive apenas nos abismos do mar ou no fundo das
florestas. As proprias necessidades da vida fazem com que o comércio com 0s
demais lhe seja necessario. E em qualquer situag@o que se encontre, suas caréncias e
bem-estar o comprometem com a vida em sociedade. Assim, a razdo lhe exige que
conhega, estude e trabalhe para adquirir qualidades sociais. Seria inttil notar aqui
0 quanto o filosofoé cioso de tudo o que se chamahonra e probidade. Para ele, a
sociedade civil constitui, por assim dizer, uma divindade na Terra. Ele a incensa e a
enobrece pela honestidade, por uma atencdo precisa de seus deveres e por um desejo
sincero de ndo se tornar, em seu meio, um membro inutil ou um estorvo. Os
sentimentos de probidade fazem parte tanto da constituigdo mecéanica do fildsofo
quanto das luzes de seu espirito. Quanto mais razdo tiver um homem, mais
probidade tera tambem. [...] O filésofo ¢, pois, um homem honesto que age
governado pela razdo e que alia a um espirito de reflexdo e de equilibrio habitos e
qualidades sociaveis.””!

Quando considera a sociedade civil como uma espécie de divindade, Diderot chama a
aten¢do para o fato de que os seres humanos devem estar comprometidos com a vida social e
que, em fungdo disso, a razdo exige dos homens que eles se preparem para o convivio com 0s
outros, desenvolvendo qualidades que os possibilite viver socialmente. Essa preparagdo
advém do conhecimento, do estudo e do trabalho. E possivel inferir que a educagio possui
uma grande parcela de responsabilidade nesse processo. Diderot relaciona felicidade e
virtude, porque a felicidade estd condicionada a virtude (quer ser feliz? Comegai por ser
virtuoso!) e, para ele, a virtude deixa de ser individual quando se entende que ela &, por

392

exceléncia, a justica™ . Para Diderot, a natureza criou todos os homens de maneira que eles

ndo possam subsistir sem que se sustentem uns nos outros.

% A importancia da ética no pensamento diderotiano esta relacionada a sua preocupagio com a educagio dos
homens. Como se vera mais a frente, no desenvolvimento deste capitulo, para Diderot, cabe a moral atribuir uma
finalidade a educagéo.

3% Arthur Wilson, no capitulo intitulado “O nascer de um Philosophe”, faz uma digressio sobre os pros e contras
ao significado do termo Philosophe. Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p. 97.

¥'DIDEROT. Philosophe. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en CD-
ROM. Paris, Redon, 2002/2003. (Grifo nosso).DIDEROT, Denis. Enciclopédia. In: Obras VI (1): O
Enciclopedista. Histdria da Filosofia I. Tradugdo Newton Cunha. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007.

32 Assim, a dificuldade que surge quando se coloca em xeque a ideia de felicidade como sendo individual,
Diderot a resolve identificando a virtude a justiga. Cf.. MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques
de Diderot. Op. Cit.. p.63. Vale lembrar que Platdo, no Livro I da Republica, afirma ser a justica igual a virtude
e sabedoria: “[...] a justica é virtude e sabedoria, e a injustica maldade e ignorancia [..]”. PLATAO. A
Republica. Tradugdo e Notas Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Fundag¢ao Calouste Gulbenkian, 1996. p.
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Ao tratar dos anos de maturidade de Diderot, considerando esse marco a partir dos

seus 30 anos, Mesrobian afirma que "Sua mobilidade de espirito se manifesta,sobretudo, em

n 393

. ) . e 99394
sua maturidade".””"Possuidor de uma “Filosofia Eclética”

, 0 autor do Sobrinho de Rameau
(1776) adotou o didlogo como método de analise e de discussdo, heranca Socratica, que tinha

como caracteristica propria

[...] tratar de uma maneira importante e séria, de ter um fio condutor, quer dizer, uma
intencionalidade, e de clarificar um problema o expondo e o analisando. [...] O
emprego do dialogo revela [...] uma retorica da persuasdao que pode funcionar sob o
modo irdnico ou sob aquele da emotividade. A este modelo cldssico se opde um
dialogo autenticamente dialético, no qual um pensamento afronta outro e pode [...]
seguir até se opor a ele mesmo sem atingir, obrigatoriamente, a uma sintese
harmoniosa. Tal é a fung¢fo do didlogo diderotiano, no qual o afrontamento dos
pontos de vista visam, antes de tudo, a um aprofundamento filoséfico das opinides e
a tomada em conta da sua diversidade. A concep¢do diderotiana do dialogo ¢
estreitamente ligada a sua concepgdo da verdade e da sua procura. [...] O recurso do
dialogo ¢ a expressdo de sua inquietude intelectual e de sua sensibilidade profunda a
integridade do Outro. Penetrando os didlogos de Diderot, assiste-se ao
encaminhamento de um pensamento em perpétuo movimento [...].>>

44. Pode-se afirmar que assim como Platdo, Diderot também considera a maldade como fruto da ignorancia, uma
vez que somente aquele que ignora ¢ capaz de cometé-la. Quanto mais razdo um homem possui, mais reto sera
seu carater. “A instru¢cdo d4 ao homem dignidade; [...] adoca os caracteres, aclara sobre os deveres, sutiliza os
vicios, os sufoca ou os vela, inspira o amor a ordem, a justica e as virtudes, e acelera o nascimento do bom gosto
em todas as coisas da vida. [...] A ciéncia desperta o desejo da consideragdo.” DIDEROT, Denis. Plano de uma
Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 263-264. “O tolo sera com mais frequéncia um
malvado do que um homem de espirito”. DIDEROT, Denis. In: Obras III: O Sobrinho de Rameau. Tradugéo J.
Guinsburg. Sdo Paulo: Perspectiva, 2006. (Colegao “Textos”). p. 48. Para a concep¢do de moral do século
XVIII, quando se compreende as relagdes estabelecidas pela natureza, ndo se pratica o mal. “[...] a natureza,
sendo razdo, estabeleceu, entre todas as coisas criadas, relagdes racionais. O bem € a consciéncia dessas relagoes,
a obediéncia logica a elas; o mal ¢ a ignorancia dessas relagdes, a desobediéncia a elas: em Ultima analise, o
crime € sempre um juizo erroneo. [...] Ter-lhe-ia bastado compreender melhor para nio roubar. [...] A razio ¢é a
grande lei do mundo.” HAZARD, Paul. O pensamento europeu no século XVIII. 3% ed. Tradugdo Carlos Grifo
Babo. Lisboa: Presenca, 1989. p. 158. A discussdo acerca da finalidade da educacdo em Diderot assim como sua
concepcao de moral sera desenvolvida ainda neste capitulo.

3% MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 17.

3% No artigo “Ecletismo” da Enciclopédia, Diderot possibilita ao leitor saber o que ele pensava dele mesmo. Ao
definir o que é um eclético, ele se julga um. “O eclético ¢ um filésofo que, pisoteando os preconceitos, a
tradigdo, a antiguidade, o consentimento universal, a autoridade, em uma palavra, tudo que subjuga a multiddo
dos espiritos, ousa pensar por si mesmo e retroagir aos principios gerais mais claros, examina-los, discuti-los,
nada admitindo sendo com o testemunho de sua experiéncia ¢ de sua razdo. E de todas as filosofias, analisadas
sem respeito demasiado e parcialidade, fazer-se uma que seja particular e doméstica”. DIDEROT. Eclectisme.
In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en CD-ROM. Paris, Redon,
2002/2003. (Grifo nosso). Elisabeth de Fontenay descreve Diderot, sua escrita e seu pensamento da seguinte
maneira, como expresso na epigrafe dessa parte da Tese: “Porque Diderot € um rio, e as paisagens movimentadas
que ele atravessa sdo os géneros da escrita e do pensamento que ele penetra e abandona”. FONTENAY,
Elisabeth de. Diderot ou le Matérialisme Enchantée. Op. Cit.. p. 18.

395 MORTIER, Roland. Dialogue. In.: MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot.
Paris: Honoré Champion, 1999. p. 139. Desde sua primeira obra, a tradu¢do de Shaftesbury, em 1745, passando
por diversas outras, até seus Ultimos escritos, encontra-se a forma do didlogo. Na véspera de morrer, deitado em
sua cama, Diderot dialogou, sobre as varias maneiras de se chegar a um fazer filosofico, com seus amigos, pela
ultima vez. Para Dolle, o aspecto mais frequente em Diderot € o didlogo e que, aos dialogar, Diderot educa seus
interlocutores ao derramar sobre este a torrente de seus conhecimentos e a efervescéncia de seu pensamento.
“Assim, cremos poder dizer nesse sentido que por meio do didlogo, ou da conversagdo, a pedagogia é uma
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A mobilidade de espirito, alegada por Mesrobian, ¢ também ressaltada por Ducros
quando este defende a ideia de que Diderot possuia cem fisionomias durante um mesmo
dia’®®. O Philosophe ndo é um ser pessoal, circunscrito em uma individualidade; ele é “[...]
como uma colegio de pessoas, como um brilhante desfile de todas as faculdades humanas!”*"’
Entretanto, vale ressaltar que essa inconstancia das fisionomias, dos papéis que Diderot
assume durante uma jornada, ndo tem nenhum reflexo em sua obra. Nesta, pode-se observar
uma caracteristica — no que diz respeito aos pontos nevralgicos, e quando ndo se estd em jogo
o desenvolvimento de seu pensamento, por exemplo, sua passagem de um teismo ao ateismo
— diametralmente oposta a sua mudanca de fisionomia. Quando trata de Educacdo, Diderot se
mantém fiel a sua concepgao, desde a traducdo de Shaftesbury até seus ultimos escritos. Os
pontos norteadores de seu pensamento sobre a educagdo do homem, como por exemplo, o
principio da utilidade que acaba por reger o Plano; as bases de sua pedagogia, a moral ¢ a
psicologia, como tendo por atribuigdes, respectivamente, dar finalidade e estabelecer a
possibilidadeda educacao; assim como a relagao intrinseca entre educagao e instru¢ao; foram

construidos no desenvolver de seu pensamento e ndo seguem a inconstdncia de suas

fisionomias, como tentou afirmar Mesrobian, como se observa na argumentacdo abaixo.

Hé dois sentimentos que sdo constantes em Diderot: seu 0dio pelas pessoas injustas e

L . 398
cruéis e seu amor profundo pela humanidade

. Entretanto, esse amor pela humanidade nao
aparece em todas as suas obras, segundo Mesrobian. Para este, a obra diderotiana pode ser
dividida em dois tipos: aquelas que foram produzidas sob seu comando, cujo objetivo ¢
aumentar as ideias dos homens, influencia-los; e aquelas que foram escritas num primeiro
impulso, que s3o a maior parte de suas obras. Ou seja, hd dois escritores: aquele que trabalha
para a sociedade e aquele que escreve obras de pura fantasia® . As obras consideradas
participantes do grupo denominado Categoria A sdo: L’Encyclopédie, La Réfutation de

400

l’ouvrage d’Helvétius intitule De [’Homme " (1777),0 Plano de uma Universidade para o

maneira de ser habitual de Diderot”. (Cf.: DOLLE, Jean-Marie. Politique et Pédagogie. Diderot et les
problémes de 1’éducation. Op. cit.. p. 56).

**Ducros. Diderot, 1'homme, écrivan. Apud: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de
Diderot. Op. Cit.. p. 17.

¥TCOMPAYRE, Gabricl. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme
siecle. Paris: Librairie Hachette, 1904. Tome II. p. 169.

3%Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 17.

399 Cf.: Id. Ibid., p. 19.

40 gobre este escrito, ver: KIERNAN, C. Helvétius and a science of ethics. In: BESTERMAN, Theodore.
Studies on Voltaire and the Eighteenth Century. Genéve; Les Délices: Institut et Musée Voltaire, 1968. Vol.
LX. p. 229-243. BESSE, Guy. Observations sur la Réfutation d’Helvétius par Diderot. In: FELLOWS, Otis.
Diderot Studies. Genéve: Librairie Droz, 1964. Vol. VL. p. 29-45. STENGER, Gerhardt. Diderot lecteur de
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Governo da Russia, Les Lettres a Mme la Princesse de Nassau-Saarbruck (1758) e a Mme la
Comtesse de Forbach (1772), a maior parte dos Salons (1759-1781) e de sua correpondéncia
com Falconet e outros escritores do século XVIII. As consideradas do grupo intitulado
Categoria B sdo: Pensamentos Filosoficos (1745), O passeio do cético (1749), Didlogo entre
D’Alembert e Diderot (1769), O sonho de D ’Alembert(1769), Continuag¢dao do didlogo,
Interpreta¢do da natureza (1754), Carta sobre os cegos(1749), Carta sobre os surdos e

mudos(1751), Suplemento as viagens de Bougainville, sua produgao teatral e seus romances.

Mesrobian afirma que os textos pertencentes a Categoria A sdo os que correspondem
aqueles que foram pensados e produzidos sob o comando de Diderot e que tinham como
finalidade aumentar as ideias dos homens, na tentativa de influencia-los a alcancar o
esclarecimento, a emancipacdo. Ja os textos pertencentes a Categoria B, maioria de suas
obras, fazem parte de um escopo escrito num primeiro momento de impulso. Compayré assim

se expressa acerca do mesmo sujeito: a obra variada de Diderot:

[...] se ela contém paginas equivocas, improvisadas em alguns dias para ganhar
cinquenta luises, e ainda cinquenta luises destinados a pagar uma amante, ndo
podemos esquecer que ela inclui, também, monumentos tais quais a Enciclopédia,
admiravel empresa de paciéncia, de zelo cientifico, continuada durante vinte anos
por seu autor, atravessando todos os obstaculos, apesar das ameagas ¢ das
perseguigdes, ao prego de sua seguranga e de sua liberdade.*"'

Ou seja, nos textos pertencentes a Categoria B, manifesta-se o escritor que trabalha em
prol da pura fantasia e, no outro grupo, o escritor que trabalha em beneficio da sociedade,
porque preocupado com a emancipacdo dos homens. Ao afirmar que todos os escritos de
Diderot que pertencem a segunda Categoria sdo compostos sob a inspiracdo do momento,
Mesrobian e Comparyré entendem que o Philosophe ndo teria como controlar as ideias que
foram expressas nessas obras, visto que foram frutos de uma inspiragdo momentanea. E, nesse
sentido, eles concedem importancia apenas ao escopo do primeiro grupo ao analisar as
concepgoes pedagogicas de Diderot, visto queos texto da Categoria B sao de menor valor para
a natureza da andlise feita. Mesrobian usa como exemplo o Suplemento as viagens de

Bougainvilleao afirmar que o proprio Diderot ndo deu importancia a suas teorias bizarras,

L’Homme: une nouvelle aproche de la Réfutation d’Helvétius. In: MASON, H. T.. Studies on Voltaire and the
Eighteenth Century. Oxford: The Voltaire foundation, 1984. Vol. 228. p. 267-291.

1 COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme
siecle.Op. Cit.. p. 167.
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presentes nesta obra, e que as colocar em pratica inviabilizaria a vida social e a civilizagdo***.
Para justificar sua afirma¢ao, Mesrobian cita o proprio Diderot em duas passagens: a primeira,
do Pére de Famille (1758), que reforca uma ideia recorrente em outros textos diderotianos, a
saber, a de que tudo que tende a separar o homem do homem (sistema moral, forga politica)
deve ser considerado como algo mau.*”; e a segunda passagem expde que o melhor conselho,

mesmo para o sucesso do talento, é ter moral®

. Mesrobian termina afirmando que ao
defender essas duas ideias, Diderot ndo pode levar a sério suas obras "[...] leves que
contradizem os principios de sua propria vida e suas outras obras, notadamente a

. . g . ~ cq , 4
Enciclopédia, na qual se manifesta a elevagdo de suas ideias e de seu carater".*”®

Entretanto, para a perspectiva adotada por esta Tese, ndo existem obras menores no
que respeita a identificar o pensamento sobre educacdo em Diderot, assim como no tocante a
demonstrar que a sua preocupagdo com a educagdo dos homens o fizera utilizar o recurso da

“moral em exercicio™*%.

Nesse sentido, escritos como o Suplemento servem como
experimentacao para testar, servir de instrumento de andlise, colocar a moral vigente (a cristd)
em prova, relativizaresses costumes, apresentando aos leitores novos argumentos para que

eles possam pensar a partir de uma perspectiva diferente.

Outro exemplo dessa experimentacdo ¢ o Sobrinho de Rameau. Segundo Roberto
Romano, “O Sobrinho ¢ um filtro, produzido com a técnica da sétira, pelo qual atravessam
todos os tipos humanos amontoados em Paris [...]. Ele os desmascara e revela o monstro
escondido sob as belas palavras e maneiras”.*”” O Sobrinho ¢ uma espécie de catalisador
porque em razdo de seu cardter contrastar com o das outras pessoas, ele rompe com a “[...]
uniformidade fastidiosa em que nossa educacdo, nossas convencdes de sociedade, nossas

A . L,y . . 4 .
conveniéncias de habito nos introduziram”.**® Ele tem o poder de tumultuar os ambientes,

402 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 20. Nesse momento,
Mesrobian ampara-se, também, em Diderot, ['homme, écrivan, de Ducros.

43 Cf.: DIDEROT, Denis. Le Pére de Famille. In: Diderot. Oeuvres. Esthétiques-Théatre. Paris: Robert Laffont,
1996. (Collection Bouquins). Tome IV. p. 1191-1270.

4% Uma correspondéncia citada por Mesrobian. Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de
Diderot. Op. Cit.. p. 20.

514, Ibid., p. 21.

46 0g exemplos, no caso da literatura, os enredos/tramas, sdo mais eficazes do que as maximas morais. O ultimo
capitulo desta Tese desenvolvera analise sobre esse assunto.

“7 ROMANO, Roberto. Diderot nas vielas das Luzes ou o Sobrinho de Rameau. DIDEROT, Denis. In: Obras
III: O Sobrinho de Rameau. Tradugéo J. Guinsburg. Sdo Paulo: Perspectiva, 2006. (Colecdo “Textos”). p. 29-30.
“% DIDEROT, Denis. Obras III: O Sobrinho de Rameau. Tradugio J. Guinsburg. Sdo Paulo: Perspectiva, 2006.
(Colegdo “Textos”).p. 42.
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pois, com seu jeito, aprova ou censura, faz a verdade vir a tona; mostra exatamente como as

pessoas sdao sem suas mascaras.**’

Nesse sentido, ndo € possivel concordar com Mesrobian quanto a divisdo, estabelecida
por ele, das obras de Diderot. Se para este intérprete, os escritos pertencentes a Categoria B
nao o ajudam na anélise das concepgodes pedagogicas diderotianas, para esta Tese, tal escopo ¢
de fundamental importincia, ndo somente para a andlise das concepgdes pedagogicas do autor

do Suplemento, como também para demonstrar como se opera a “moral em exercicio”.

E importante, também, falar da relacdo entre Diderot e a "Sémiramis du Nord",
Catarina II, imperatriz da Rissia*'’. Tal relagdo possibilita o conhecimento sobre a origem da
atividade pedagogica de Diderot. O Philosophe decide ir a Russia para agradecer
pessoalmente a atitude nobre da imperatriz que, em 1763, ao comprar sua Biblioteca, o deu o
valor fixado por ele, 15.000 francos, e a deixou, até sua morte, em seu poder, além de o tornar
seu depositario, com uma pensdo anual de 1.000 francos. Dez anos mais tarde, Diderot parte
para Sdo Petesburgo e permanece 14 por sete meses. Em uma de suas conversagdes sobre
educacdo, a czarina pede a Diderotque redija um plano de educagdo para o seu pais. Catarina,
em funcao da doencga de Diderot, quando do seu retorno da Russia, ajudou-o, financeiramente,
com o aluguel de um apartamento térreo, uma vez que ele ndo tinha a menor possibilidade de
subir escadas por conta da parca saude. Na Franca daquela época, quanto menos dinheiro se

tinha, morava-se em andares mais altos.

Sobre o carater de Diderot, assim um interprete de seu pensamento o descreve: "[...]
seu coragdo, seu cérebro e seus olhos estdo abertos a tudo: mas ele ndo se contenta somente
em ver, compreender ou sentir, ele age. Ele coloca, ndo somente seu dinheiro, mas ainda sua
pluma & disposicio de todos aqueles que lhe demandam”.*''O autor de Pére de Famille
acreditava na vida em sociedade, como deixava claro em seu verbete Fildsofo,no poder do
esclarecimento em orientar a vida em dire¢do a virtude, que vale mais e melhor do que o
vicio, e é o unico meio de se chegar a felicidade. “[...] ninguém me persuadird jamais que a

barbarieseja o estado mais feliz de uma nagdo, nem que um povo se encaminha para a

9t Id.

419 Sobre a relagdo do Philosophe com a Imperatriz, principalmente no que respeita ao episédio da compra da
Biblioteca de Diderot, ver: ISSAURAT, Cyprien. Diderot. In: La Pédagogie et son histoire. Paris: C. Reinwald,
Librairie Editeur: 1886. (Bibliothéque des Sciences Contemporaines). p. 237, nota 2.

“'MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 26.
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desventura a medida que se esclarece, ou se civiliza [..]7.*"*Voltaire o chamava de
Pantophile. Mesrobian o considerava um moralista maior, por todas as suas teorias morais,

. ra: . . r 3. 413
por sua vida pratica e por sua moral social exposta na Enciclopédia.

Diderot morreu em 30 de julho de 1784. Uma noite antes, com alguns amigos que
discutiam sobre as varias maneiras de se chegar a um fazer filosoéfico, Diderot pronunciou,
deitado em sua cama, em seu derradeiro didlogo, a seguinte frase: “O primeiro passo em
direcdo a filosofia é a incredulidade”.*'* Segundo Mme de Vandeul, sua filha, essas foram as
ultimas palavras que ela o escutou falar. No dia seguinte, a hora do almogo, em companhia de

sua mulher, Diderot morreu subitamente, sentado a mesa.

2 DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 377. Eis o poder
que a Educag@o possui.

*3MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 27.

#1439 anos antes desta data, Diderot fez uma observagio bastante semelhante em seus Pensées Philosophiques:
“O ceticismo ¢ o primeiro passo rumo a verdade”. DIDEROT, Denis. Pensées Philosophiques. In: Diderot.
Oecuvres. Philosophie. Paris: Robert Laffont, 1994. (Collection Bouquins). Tome I. p. 28.
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3.3 DIDEROT E SUAS QUALIDADES PEDAGOGICAS

E possivel identificar algumas qualidades importantes para um pedagogo em Diderot:
conhecimento enciclopédico; ser crianca com as criangas para tornd-las adultas; ser um
teorico da educagdo; sua disposicdo, a energia desprendida na luta de tornar os homens
melhores e sua fé na instrugio e na eficacia moral desta’’. Quanto ao conhecimento
Enciclopédico, "[...] nada ¢ mais necessario a um pedagogo do que uma cultura geral ou,
melhor ainda, enciclopédica que, sozinha, permite-lhe apreciar judiciosamente o valor
respectivo de todas as ramificagdes [a arvore do conhecimento®'¢, inspirada em Bacon, usada
no “DiscursoPreliminar” da Enciclopédia] do ensino."*'” Essa qualidade ja indica uma das
caracteristicas dominantes da educagdo em Diderot, que foi, em 1775, sistematizada em seu

Plano: o ensino enciclopédico. A universalidade de um autor que se reconhece “Bastante

15 MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. ISSAURAT, Cyprien. Diderot
pedagogue. Paris: C. Reinwald, Librairie Editeur: 1888. (Conférence). ISSAURAT, Cyprien. Diderot. In: La
Pédagogie et son histoire. Op. Cit.. p. 234-261.COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de
I’Education en France depuis le seizi¢me siécle.Op. Cit..

416 D’Alembert deixou explicito, em seu “Discurso Preliminar”, que o conhecimento ndo vinha nem da
Revelagdo, nem de Roma, mas sim dos sentidos. A razdo seria o agente responsavel por combinar as
informagdes vindas dessas faculdades responsaveis por possibilitar ao homem perceber as sensagdes ¢ as
ordenar, trabalhando em conjunto com as faculdades “irmas”: memoria e imaginagdo. Dessa forma, tudo o que o
homem poderia conhecer, derivava do mundo que estava em seu redor e de sua propria mente. Essa
argumentacdo foi representada como uma arvore, graficamente, que tinha como finalidade mostrar como todas
as artes e ciéncias tinham sua origem nas trés faculdades mentais (razdo, memoria e imaginagao). A filosofia era
o tronco, enquanto que a teologia e a necromancia ocupavam troncos remotos, tendo sido deslocada, a teologia,
do lugar de rainha das ciéncias. Assim, operava-se uma reordenagdo do universo cognitivo, ao deixar Deus fora
desse sistema, colocando o homem em um outro patamar. Diderot e D’ Alembert foram acusados de plagio, ao
seguirem o modelo de Bacon, quando da descri¢do da arvore do conhecimento. Porém, os enciclopedistas
diferiam, em alguns pontos, do Chanceler: os primeiros entendiam a historia Eclesiastica um ramo de menor
importancia; o segundo, concedeu a esta histéria uma complexa série de subdivisdes, inclusive a historia da
Providéncia, demonstrando estar, a mdo de Deus, agindo sobre as agdes humanas. A histéria Natural é
apresentada de maneira contraria nas duas arvores; Bacon a considerava um “ramo deficiente”, que ainda
precisava se desenvolver na area das artes mecanicas, enquanto que os philosophes ocuparam vastamente sua
arvore com estas artes. As diferencas maiores entre as duas arvores aparecem no que respeita as ciéncias
derivadas da razdo: Diderot e D’ Alembert concederam originalidade a arvore enciclopédica ao fazerem do “ramo
filoso6fico” o mais extenso. “[...] o mais importante do nosso sistema e sobre o qual quase nada pode ser
encontrado no Chanceler Bacon”. DIDEROT, Denis. Lettre Guillaume-Frangois Berthier, janvier 1751. In:
Diderot. Ocuvres. Correspondance. Op. Cit.. p. 23. Sobre os outros aspectos a respeito da arvore, citados nesta
nota, conferir: DARNTON, Robert. O grande massacre de gatos e outros episodios da historia cultural
francesa. Tradugdo Sonia Coutinho. 5* ed. Rio de Janeiro: Graal, 2006. p. 247-275. DARNTON, Robert.O
Iluminismo como negoécio. Historia da publicacdo da Enciclopédia (1775-1800). Tradugdo Laura Teixeira
Motta; Marcia Lucia Machado (textos franceses). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996. p. 17-18. KAFKER,
F. A. Encyclopédie, ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métier, par une société de gens des
letters. In.: MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot.Op. cit.p. 158-166.
WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. (Varios capitulos tratam da Enciclopédia).

" MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 28.
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versado em todas as ciéncias para conhecer o seu preco; nao bastante profundo em nenhuma,
para me entregar a uma preferéncia de oficio; [...]"*"* ¢, para Compayré, uma das primeiras
qualidades que um pedagogo precisa possuir. A especialidade muito marcada nos talentos ou

estudos

[...] ¢, talvez, o pior defeito de um pedagogo. Todo dedicado a sua ciéncia predileta,
absorvido por seus gostos favoritos, o especialista ¢ bastante tentado a sacrificar a
cultura geral e os outros empregos do espirito. Ao contrario, misturado ao
movimento cientifico do qual a Enciclopédia era o centro e, a0 mesmo tempo,
entusiasta das letras, apaixonado pela poesia e ndo menos animado pelas
matematicas, [...] idolatra de Shakespeare, mas amoroso pela antiguidade classica
[...] Diderot tinha o espirito mais estendido e mais largo que o sentimental Rousseau
ou o algébrico D’Alembert [...]. Diderot, enfim, era, talvez, entre os homens do seu
século, o mais apto a fazer imparcialmente da educagdo a contribuicdo dos diversos
exercicios do pensamento.*"”

Quanto a ser crianca com as criangas para tornd-las adultas, Mme de Vandeul
apresenta o que dissera Diderot ao financista Monsieur Randon e, na exposi¢do, o philosophe
teria dito algo que se encerra neste mesmo pensamento ao pai de seus alunos**’. Essa mesma

ideia aparece em uma carta de Diderot enderecada a Sophie Volland**':

E necessdrio, em geral, fazer-se de pequeno para encorajar, pouco a pouco, os
pequenos a se fazerem grandes. Pode-se lhes dizer tanto boas coisas sobre uma
boneca, sobre uma cruz de palha, sobre um velho pedago de pano, quanto sobre os
casos mais importantes. E os acostumando a serem bons nas pequenas coisas, eles
estdo prontos a serem bons nas coisas importantes. Mas, existem pequenas coisas
para eles?**.

Montaigne, na sua obra Ensaios, publicada em Paris em 1580, apresenta como sendo

uma das tarefas mais arduas, para o preceptor, colocar-se no nivel da crianga. “[...] e é o efeito

418 DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 267.
“®COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme
siécle. Op. Cit.. p. 175-176.

20 Ver o topico anterior, “Diderot é um rio”.

2! 1 ouise-Henriette Volland, chamada por Diderot de Sophie, foi sua amante durante muito tempo (1755-1784).
Somente o periodo da correspondéncia trocada por eles se estende por quase vinte anos (1755-1774). Tudo o que
se sabe dessa relagdo é proveniente das 187 cartas conservadas na Bibliothéque Nationale de France. Entretanto,
as 134 primeiras cartas trocadas desapareceram. Dessas cartas, as que Sophie enderegou a Diderot, nenhuma
chegou aos dias atuais. Quanto as cartas enviadas por Diderot a sua amada, chegaram até os dias de hoje apenas
as que foram escritas a partir de maio de 1759. Os bidgrafos sdo consensuais ao afirmarem da importancia dessas
cartas para se conhecer Diderot e, além disso, confirmar algumas de suas convicgdes recorrentes. VANDEUL,
Madame de. Diderot, mon pére. Op. cit.. MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot.
Op. Cit.. WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. LEPAPE, Pierre. Diderot. Op. cit.. CHAUVEAU, Sophie.
Diderot, le génie débraillé. Paris: Gallimard, 2009. (Collection Folio). DIDIER, Béatrice. Diderot. Paris:
Ellipses, 2001. (Collection Thémes et études). WEIL, F.Volland. In.. MORTIER, Roland. TROUSSON,
Raymond. Dictionnaire de Diderot.Op. cit.. p. 523-526.

2 DIDEROT, Denis. Lettre 19 aolt 1762. In:Lettres a Shophie Volland. 1759-1774. Edition présentée et
annotée par Marc Buffat et Odile Richard-Pauchet. Paris: Non Lieu, 2010. p. 319.
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de um espirito bem formado e forte saber condescender, ao tornar suas as ideias infantis, com
o intuito de guiar melhor a crianga”.*”® Nesse mesmo ensaio, o0 Humanista chama a atencéo
para o fato de que tudo o que se apresenta aos olhos da crianga, com o objetivo de exercitar
sua inteligéncia, tem a mesma serventia do livro: “[...] a malicia de um pajem, a estupidez de

. \ ~ 424
um criado, uma conversa a mesa sao, como tantos outros, novos assuntos”.

No que diz respeito a ser um tedrico da educagdo, Diderot ndo ¢ um educador, ele ¢

2 Ele indicou com bastante vigor a atitude conveniente e apropriada a todo

um pedagogo
educador, segundo Mesrobian.***Diderot afirma, em uma carta enderecada a Falconet, que
D'Alembert consegue, infinitamente melhor do que ele, resolver uma equacao diferencial;
mas ele consegue, infinitamente melhor do que seu amigo matematico, modelar um coragao,
eleva-lo, inspirar-lhe um gosto sdlido e profundo pela virtude e pela verdade. Que se lhe

derem uma crianga, ¢ ele se fechar com ela em uma solidao, caso nao consiga trazer de volta

* MONTAIGNE. Chapitre XXVI — De I’institution des enfants. In: Oeuvres Complétes. Op. cit..p. 74.

414, Ibid., p. 75.

425 <[] como ‘tudo estava na esfera de atividade de seu génio’, [Diderot] naturalmente se ocupou da
pedagogia”. (ISSAURAT, Cyprien. Diderot. In: La Pédagogie et son histoire. Op. cit.. p. 235). Dolle explica
que os historiadores da pedagogia ndo consideram Diderot um pedagogo. Na melhor das hipoteses, eles levam
em alta conta o seu Plano, chamando a ateng@o para a sua originalidade e seu carater de avan-garde, em fungéo
dos temas ali tratados: laicidade, gratuidade, obrigatoriedade escolar. Porém, Dolle ndo tem duvidas de que
Diderot possui as caracteristicas necessarias a um pedagogo. Ele ressalta um aspecto importante: ndo se deve
considerar o que se chama de pedagogo no século XVIII tendo como referéncia os séculos posteriores a ele; por
exemplo, Condillac fora o Gnico quem exercera o preceptorado por muito tempo e nem por isso os outros
philosophes deixaram de ser considerados pedagogos porque ndo foram preceptores, nunca ou durante muito
tempo. Os philosophes do século XVIII sdo os pedagogos do futuro no medida em que eles contribuiram com
todo o sistema educativo de seu tempo uma vez que repensaram esse sistema a partir de uma reflexdo politica
que permitira a apari¢do de uma concepc¢do de homem nova, que deveria ser educado segundo os principios da
organizacdo politica da qual ele precisava fazer parte. Suas ideias influenciaram autores como Froebel e
Pestalozzi. Em Diderot, as ideias sdo atos, visto que ele agiu, através da Enciclopédia, para a educagdo dos
homens de seu tempo, uma vez que suas ideias pedagdgicas tinham a inten¢ao de fazer surgir um “novo homem”
nas geragdes futuras. Ele obriga que se dé um sentido mais amplo a palavra pedagogo. (Cf.: DOLLE, Jean-
Marie. Politique et Pédagogie. Diderot et les problemes de I’éducation. Op. cit.. p. 35; 49; 51; 54; 58 e 59).
Compayré assim se expressa acerca dessa mesma ideia: “O que mais falta a Diderot para ser um pedagogo
completo ¢ a experiéncia pessoal, ¢ a frequentacdo intima, o contato dessas criangas com as quais € necessario
viver muito tempo se se quer penetrar nas coisas secretas da arte da educacio”. (COMPAYRE, Gabriel. Histoire
Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme siécle. Op. Cit.. p. 190-191). Para se
entender a diferencga entre educador e pedagogo em Diderot, faz-se necessario recorrer a um texto de Durkheim,
produzido a partir dos cursos ministrados pelo sociélogo na Sorbonne, nos anos iniciais do século XX. “Tudo
aquilo que pode e deve fazer um pedagogo ¢ reunir, o mais conscienciosamente possivel, todos os principios que
a ciéncia coloca a sua disposi¢do, a cada momento do tempo, para guiar a agdo. [...] ao pedagogo pode faltar toda
a habilidade pratica”. (DURKHEIM, Emile. Introduction: 1 Legon — La Morale Laique. In: L’Education
Morale. Paris: Presses Universitaires de France, 1974. (Bibliothéque de Philosophie Contemporaine). p. 1). Esta
Tese ndo compartilha do pensamento de Compayré sobre Diderot ndo ser um pedagogo.

#26 MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 30.
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um homem, é porque a natureza colocou nesta crianca um obstaculo intransponivel.*’Isso &

possivel, segundo o autor do Plano, em razao do efeito que ele causa em seus interlocutores.

Como Denis Diderot, o philosophe, pode merecer que o chamem um dos
colaboradores de Catarina? Como ele trabalhara, igualmente, a felicidade de um
povo? Interrogo-me sobre isso e repondo-me com franqueza que tenho o espirito
elevado e que vindo a mim, por vezes, uma ideia forte e grande, eu sei lhe apresentar
de uma maneira surpreendente, sei entrar nas almas, cativa-las, emociona-las,
arrasta-las [...].**

A energia desprendida na luta para tornar os homens melhores colabora com essa
disposi¢do em cativar, emocionar e arrastar as almas de seus interlocutores. E inegavel, de
acordo com Mesrobian e Collignon, a verve infatigavel de Diderot a servico de seu
entusiasmo e de seus instintos generosos; sua perseveranga prodigiosa pelo trabalho, seu
gosto infalivel pelas obras tuteis a humanidade. Para Collignon, o autor do Suplemento ¢
daqueles homens que merecem lembrancga afetuosa da posteridade, a qual ele sempre pensou e

se propos a servir.

Seu carater ¢ menos facil de pintar porque ele ¢ uma mistura de muitos contrastes.
Homem excelente, de uma natureza independente, cordial, generosa, ele tem todos
os defeitos, todos os vicios amaveis da humanidade. [...] Facilde entusiasmar-se, ele
se exalta facilmente e se mostra capaz de exageros, arrastado por seus sentimentos
sempre calorosos e sinceros. [...] Que ele falasse ou que ele escrevesse, ele possuia
uma verve infatigavel a servico de seu entusiasmo. [...] Diderot amava ser ttil e dava
aquilo que tinha: seu tempo, suas ideias, seu dinheiro. Era sua maneira de amar o
bem e de praticar a virtude que ele nio separava da generosidade.*”’

Como exposto anteriormente, Diderot, ao acreditar na vida em sociedade, pois
entendia que o homem que vivia s6 era mau, e na for¢a do esclarecimento, ao orientar a vida,
levando-a em direcdo a virtude, Unico meio de se chegar a felicidade individual e,
consequentemente, coletiva, acabava por se utilizar desses argumentos para construir a sua
ideia de educagdo, uma vez que a finalidade desta, como sera exposto mais a frente, estd

diretamente relacionada a felicidade dos homens.

7 DIDEROT, Denis. Lettre a Falconet, juillet 1767. In: Diderot. Ocuvres. Correspondance. Op. Cit.. p. 748.
Organizacao para Diderot ¢ a constitui¢ao fisica e psiquica do ser humano, que acaba por gerar as desigualdades
naturais. “No plano dos seres humanos, o cérebro e o diafragma sdo a origem da diferenca entre os individuos,
modelando os temperamentos os gostos.” (IBRAHIM, Annie. Le vocabulaire de Diderot. Paris: Ellipses, 2002.
p. 56). Ver, também: MONTAIGNE. Chapitre XXVI — De I’institution des enfants. In: Oeuvres Complétes. Op.
cit..p. 77.

“BDIDEROT, Denis. Lettre a Falconet, juillet 1767. In: Diderot. Oeuvres. Correspondance. Op. Cit.. p. 747.
“9COLLIGNON, Albert. Diderot, sa vie, ses oeuvres, sa correspondence. Paris: Félix Alcan Editeur, 1895. p.
91-96. Collignon também ressalta a bondade de Diderot com os homens, seu apreco a humanidade. No que
respeita a Mesrobian, cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 30.
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Um sentimento que falta a Rousseau, importante como caracteristica digna a um
pedagogo, ¢ a fé na instrucdo e na sua eficdcia moral. Para o autor do Plano, longe de
corromper os costumes, “A instrucdo adoca os caracteres, aclara sobre os deveres, sutiliza os
vicios, os sufoca ou os vela, inspira 0 amor a ordem, a justica e as virtudes, e acelera o
nascimento do bom gosto em todas as coisas da vida”.*** O Philosophe continua afirmando
que a pureza da moral acompanhou o desenvolvimento tecnolégico, dando como exemplo os
progressos das vestimentas, que tiveram sua origem da pele do animal e se desenvolveu se

N 431
chegar a seda

. Ao propagar a fé na instrucdo, Diderot a reclama a todos os filhos de uma
nagdo, porque entende que todas as pessoas devem saber ler, escrever e contar.”>. Ao dizer o
que ¢ uma Universidade, ele explica que esta deve ter sua porta aberta indistintamente a todos
os filhos de uma nacdo porque além de cruel ¢ absurdo permitir que as “condi¢des subalternas
da sociedade” sejam condenadas & ignorancia.*”® Estas qualidades, importantes para um

pedagogo, que Diderot possui, o qualificaram a escrever um tratado sistematico sobre

educacdo; o seu Plano™”. Tais qualidades o permitem possuir um sistema pedagogico.**’

Um sistema pedagogico novopossui uma dupla tendéncia: ele procura estabelecer sua
originalidade e, também, procura se filiar a sistemas antigos. Para atingir a primeira tendéncia,
ele critica os sistemas anteriores € os contemporaneos; para atingir a segunda, ele descobre, na
historia, sua filiagdo. Quanto a Diderot, seu sistema estd vinculado mais a primeira tendéncia,
ou seja, estd mais preocupado em estabelecer sua originalidade.**® Diderot afirma, nas ultimas
frases de seu Plano, que as idéias boas ou ruins que ali se encontram, ele ndo as deve a

ninguém, mas sim aos vicios de sua educagao:

“9DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p.264.

Bl Cf.: Id. “Se havia quem acreditava que essas virtudes, frutos do tempo e das luzes, sio convengdes, enganava-
se. Elas dependem da ciéncia e dos costumes, como a folha depende da arvore que a embeleza”. Id. E possivel
identificar nessa continuagdo a ideia apresentada no texto acima a seguinte equagdo: a ciéncia (a educagio) leva
a virtude, pois a moral ¢ o fim da educacio e o avango cientifico leva ao avango moral. Ao se tratar da Filosofia
Geral da Educacao em Diderot, tratar-se-a desse aspecto de forma mais detida.

#2 Cf.: COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seizi¢me
siecle.Op. Cit.. p. 176.

43 Cf.: DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 267.

#% «[...] um admiréavel tratado de pedagogia escrito por um homem de génio”. (ISSAURAT, Cyprien. Diderot
pedagogue. Op. Cit.. p. 25)

5 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 155. A esse respeito,
ver-se-a mais a frente.

B8 Cf: Id. Ibid., p. 31.
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Das idéias boas ou mas que formam este plano de escolas publicas, eu ndo devo
nenhuma a ninguém. Foi o vicio de minha educagdo que mas sugeriu todas. Ter-me-
ia sido mais facil ser mais breve; porém mais facil ainda ser mais longo.*’

Cabe apresentar aqui, antes de se chegar a filosofia geral da educagdo diderotiana, os
empréstimos e as originalidades de seu pensamento sobre educagdo. Para Compayré™®, o que
falta a Diderot para ser um pedagogo completo ¢ experiéncia pessoal. Além disso, o
Philosophe possui escassa erudicdo para falar dos autores que trataram da educacao. Rolin ¢ o
unico pedagogo citado em seu capitulo "Autores que escreveram sobre a instrugdo publica"; e
mesmo quando o cita, acritica feita ¢ a mais severa. “Rolin, o célebre Rolin ndo tem outra
meta sendo produzir padres ou monges, poetas ou oradores”.* Para Mesrobian, Diderot nio
escreve nada sobre Rousseau e seu Emilio(1762), no Plano, apesar de conhecer bem o texto
do “Cidadao de Genebra”, e também nao trata de sua Réfutation d’Helvétius (1773-1777),
mesmo sendo Helvétius, dos pedagogos contemporaneos, o que melhor Diderot conhece.**” O
autor da Religiosa, de acordo com Mesrobian, pode ndo conhecer muito bem as concepgdes
pedagogicas dos reformadores de sua €poca, mas conhece muito bem as aspira¢des de seu
tempo "[...] do qual ele é o representante mais ilustre; época das 'Luzes', da qual ele soube
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encarnar o espirito gera Ele tratou de todos os assunto, foi verdadeiramente

enciclopédico:

“'DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 392. Diderot
recebeu influéncia de Montaigne, Locke e Rousseau. Mas, nesta parte do texto, Mesrobian ndo trata dessa
heranca. O que se coloca em destaque nesse momento sdo as reprovagoes que Diderot faz aos que trataram da
educacdo em sua época.

“8COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seizieme
siecle.Op. Cit.. p. 179.

9 DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p.265. Na Voyage a
Langres, Diderot faz uma critica também a La Chalotais e seu tratado de educacdo publica, intitulado Essai
d’éducation nationale ou plan d’études pour la jeunesse.Cf.: DIDEROT, Denis. Voyage a Langres. In: Oeuvres
Complétes. Ed. J. Assézat; M.Tourneux. Paris: Garnier Fréres, Libraires-Editeurs, 1876. Tome XVII, p. 360.

40 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 32. Uma possivel
explicacdo para a Réfutation nao ser mencionada no Planoé o fato dela ter sido escrita durante os anos de 1773-
1777. Ao chegar em Haia, na Holanda, em 15 de junho de 1773, Diderot tem contato com a obra Del’Homme de
Helvétius. Imediatamente, o Philosophe inicia a leitura e confeccdo de seus comentarios sobre o livro. As
afirmagoes de Helvétius incomodam Diderot, apesar de ambos serem ateus e materialistas. Para o primeiro, a
educacdo pode tudo; para o segundo; pode muita coisa. A pedagogia tem um papel limitado. Helvétius entende
que a organiza¢do ndo influencia na educagdo, pois a diferenca entre os individuos provém da educacio
recebida; Diderot defende o contrario, a educag@o ndo ¢ o verdadeiro nascimento, como pensou o autor do De
I’Homme, ela aperfeicoa as aptiddes naturais, em sendo boas, e abafa as mas. O julgamento, no geral, sobre
Helvétius, seria negativo caso este escritor ndo tivesse mostrado, claramente em sua obra a necessidade de uma
educacdo publica melhor, tema retomado e desenvolvido por Diderot em seu Plano. A publicagdo da Réfutation
aparece pela primeira vez na Correspondancelittéraire entre janeiro de 1783 ¢ margo de 1786, sendo a maior
parte desta publicagdo pdstuma, uma vez que Diderot morreu em 1784. (Cf.: DESNE, R.Réfutation d’Helvétius.
In.: MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot.Op. cit.. p. 435-438. VERSINI,
Laurent. Introduction. In: Diderot. Oeuvres. Philosophie. Op. Cit.. p. 773-776).

! MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 33.
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Pantophile-Diderot, como o chamara Voltaire, possui todos os gostos possiveis; [...]
ele admira e compreende todas as artes, ele se interessa por tudo, ele ama tudo. As
ideias o apaixonam [...] ele se da a elas, ele se liga a elas, ele as segue com ardor,
com embriagués; ele as ama como seres vivos, Oou, a0 menos, como sensacgdes
superiores, acessiveis ao poeta, ao sabio e ao filosofo [...].**

O sistema pedagogico de Diderot ndo escapa a regra geral exposta anteriormente; ou
seja, direta ou indiretamente, ele possui uma filiacdo. Mas, os empréstimos diderotianos tém
uma importancia secundéria porque eles ndo formam as idéias diretrizes de seu sistema. Por
esta razdo ele permanece original e vivo como serd constatado adiante. E necessario
aproveitar o pensamento sobre educacao deDiderot para que seja possivel consertar os erros e
completar as lacunas deixadas pelos livros de educacdao publica do século XVIII, com o
espirito tal que se possa conhecer o prego, o valor de todas as ciéncias, sem se deixar inclinar
por uma preferéncia de métier.”E, seguindo essa orientagdo, ndo ha o risco de se incorrer no
pior dos defeitos que um pedagogo pode cometer: a especializacdo deveras marcada nos

444
estudos e nos talentos.

*2COLLIGNON, Albert. Diderot, sa vie, ses oeuvres, sa correspondence. Op. Cit.. p. 94. (Grifo nosso) Wilson,
citando Rousseau, assim se expressa: “‘Daqui a alguns séculos, [...] [Diderot] parecera um homem prodigioso.
As pessoas olhardo de longe para essa mente universal com um misto de admiragdo e espanto, como hoje
olhamos para as mentes de Platdo e Aristoteles.”” (ROUSSEAU. Apud: WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p.
28).

3 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 35. Conferir, também,
DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p.267.

#4 Cf.: COMPAYRE, Gabriel. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme
siecle. Op. Cit.. p. 175.
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3.4A FILOSOFIA GERAL DA EDUCACAO DIDEROTIANA

3.4.1 Diderot e a possibilidade da educacao

As teorias sobre educagdo diderotianas estio dispersas nas obras de seu autor.*®
Entretanto, ao se agrupa-las e combind-las com as que s3o encontradas, também, na
Refutation ¢ possivel identificar suas ideias diretrizes e perceber que estas se encontram
sistematizadas em seu Plano.Outros textos importantes que tratam da educacdo no conjunto
da obra de Diderot sdo: Lettre @ Mme la Comtesse de Fourbach®®que versa sobre a educacio

das criangas; Lettre a S. A. S. la princesse de Nassau-Saarbruck’’; algumas Lettres a Mlle

3 Issaurat chama a atengiio para o fato de que o pensamento diderotiano sobre educagdo ndo esta encerrado,
fechado em seu plano. Ao se percorrer as suas obras, encontra-se “[...] esparsas e numerosas observagoes,
reflexdes, pensamentos finos e sempre finamente expressos sobre este sujeito que ele carrega no coragdo”.
(ISSAURAT, Cyprien. Diderot pedagogue.Op. Cit.. p. 09).

6 Esta carta data do ano de 1772. Nio estd especificado dia e més na edigdo organizada por Laurent Versini. O
seu ano indica que ela fora escrita antes da confec¢do do Plano (1774). Diderot inicia sua missiva fazendo o
seguinte questionamento a ele mesmo: caso ele tenha que educar uma crianca, do que ele deve se ocupar de
inicio? Torna-lo honesto ou grande? Ele se responde que “Torna-lo honesto. Que ele seja bom, primeiramente;
ele sera grande depois, se ele pode o ser. Eu o amo melhor, por ele, por mim e por todos que o entornam, com
uma bela alma do que com um belo génio”. (DIDEROT, Denis. Lettre & La Comtesse de Fourbach, 1772. In:
Diderot. Oeuvres. Correspondance. Op. Cit.. p. 1099-1100). Ainda nesta carta, sdo encontradas passagens que
colaboram para a confirmacao da hipdtese levantada por esta Tese, como por exemplo, a insisténcia de Diderot
na unifica¢do entre o sabio e o bem, tendo a estética como a instdncia que possibilita isso e 0 exemplo como
instrumento para educar “E-se homem; tem-se o espirito estendido; mas, falta-se o gosto [...]. Como eu darei o
gosto a minha crianga? [...] O gosto é o sentimento do verdadeiro, do bom, do belo, do grande, do sublime, do
decente e do honesto nos costumes, nas obras do espirito, na imitagdo ou emprego dos produtos da natureza. Ele
tende, em parte, a perfeicdo dos organismos, ¢ se forma pelos exemplos, a reflexdo ¢ os modelos. [...] As
criangas dos mestres do mundo ndo teriam outras escolas do que a casa e a mesa de seus pais [Esse trecho lembra
o que Montaigne afirmou, em seu ensaio sobre a educagdo das criangas, ao explicar que tudo o que ¢ apresentado
aos olhos dos pequenos, com a finalidade de educar sua inteligéncia, tem a mesma utilidade que um livro.
Conferir: MONTAIGNE. Chapitre XXVI — De I’institution des enfants. In: Oeuvres Complétes. Op. Cit.. p.
75]. Agir diante de suas criancas e agir nobremente, sem se propor por modelo; aperceber-se delas sem as
examinar; falar bem e raramente interrogar; pensar justo e pensar tudo alto; afligir-se das faltas graves, meio
seguro de corrigir uma crianga sensivel; [...]”. (DIDEROT, Denis. Lettre a La Comtesse de Fourbach, 1772. In:
Diderot. Ocuvres. Correspondance. Op. Cit.. p. 1102). Vale lembrar que a estrutura do seu Plano foi pensada a
partir dessa diretriz, como sera possivel de constatar mais a frente, no decorrer desse capitulo.

*7 Esta carta aparece como a introdugdo apresentada a pega Pére de famille(1758), na edigio estabelecida por
Laurent Versini. Esta obra fora dedicada, por sugestdo de Grimm, a esta mae de familia virtuosa e atenciosa com
seus filhos, que Diderot ainda ndo conhecia. Ao oferecer a peca a essa Madame, seu autor lhe escreve uma carta
e submete a obra ao seu julgamento. Conferir: DIDEROT, Denis. Le Pére de Famille. In: Diderot. Ocuvres.
Esthétiques-Théatre. Op. Cit.. p. 1193-1197. Esta edi¢do ndo indica a data da carta.
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Sophie Volland, Lettre a Landois™® (1756); Sobre as mulheres(1772);Algumas observa¢ées

sobre os reis, Les Parents et I’éducation™ e os seus principais artigos na Enciclopédia®™”’.
Pode-se considerar também obras como Mélanges Philosophique pour Catherine I (1774),
obra na qual ele faz constantes mengdes ao problema do ensino superior e da educagdo;
Observations sur Le Nakaz*? (1774), na qual encontram-se criticas 4 Catarina Il ¢ Essai sur

les régnes de Claude et Néron™>

(1778), que sao as consideragdes maduras de um Philosophe
que lutou em favor da filosofia, expondo uma defesa das relacdes entre ela e a agdo, seu
“testamento intelectual”, ultima obra publicada com Diderot ainda vivo. Porém, vale ressaltar
que para Issaurat, por exemplo, assim como a perspectiva adotada por esta Tese, tudo o que

Diderot escreveu colabora com a confec¢do de seu pensamento sobre educagio.*

8 «Neste escrito, Diderot demonstra que a virtude é o encalgo da felicidade, uma espécie de utilitarismo em que
o prazer se mistura fortemente a estima que os outros expressam por nds, como a estima que temos por nos. [...]
Diderot expressa uma teoria ética que inclui tanto hereditariedade quanto ambiente: em suas palavras,
organizagdo e educagdo. Além do mais, ele reconhece que os seres humanos tém vontades e as exercem, mas ele
nega que seres humanos possam exercer suas vontades de modo caprichoso e independente da totalidade de
causas e efeitos de sua experiéncia prévia. Essa ¢ uma concepgao de natureza moral humana tao repleta de senso-
pratico como de filosofia. Diderot concebe a ética como uma matéria cientifica, efeito inexoravelmente
relacionado a causa. [...] Diderot descreve aqui um sistema de moralidade operante independente da esperanga
pela recompensa, ou do medo pela punicdo em outro mundo. [...] Nota-se que ele enfatiza, entdo, a utilidade
social”. (Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p. 288-290).

9 Sobre esta obra, conferir nota 371 deste capitulo.

40 Dentre estes, alguns exemplos sdo: “Locke”, “Liberdade”, “Juste”, “Plaisir”, “Filosofo”, “Enciclopédia”,
“Leibniz”.

#1 Conjunto de escritos deixado por Diderot nas maos de Catarina II. Aborda, com grande desordem aparente,
uma extraordinaria variedade de temas e ndo anuncia o objetivo do conjunto. A declaragdo feita por Diderot
acerca da finalidade da obra ¢ seu desejo de “ser util” & imperatriz. E um conjunto do produto de uma longa
maturacdo de ideias e de experiéncias diversas. Tem sua constituigdo muito parecida com a Enciclopédia. Foi
uma obra produzida para um leitor apenas: Catarina II. Para mais informagdes, conferir: DULAC, G. Mélanges
Philosophique pour Catherine II.In.. MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot.
Op. cit.. p. 314-319.

2 Este livro fora publicado pela primeira vez em 1921 por P. Ledieu, a partir das copias conservadas no Found
Vandeul. Catarina II somente teve conhecimento deste texto em novembro de 1785, mais de um ano apds a
morte de seu autor, ao consultar o catdlogo dos livros de Diderot, uma vez que ela comprara sua biblioteca,
quando este precisou obter dinheiro para pagar o dote de sua filha. Esta obra faz criticas ao governo da
Imperatriz. Diderot perguntou a Catarina II se ele poderia comunicar a ela as reflexdes feitas por ele, enquanto
sua estada na Riussia; entretanto, ele nunca enviou seus escritos a ela. Quando, em 1785, ela descobre os
maniscritos, ela fica colérica com Diderot e suas posi¢des no plano politico. Para maiores informagdes sobre a
obra, conferir: SCHLOBACH, J. Observation sur le Nakaz. In.. MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond.
Dictionnaire de Diderot.Op. cit..p. 355-359. Dentre as criticas feitas a Catarina II, Diderot ndo admite que a
Imperatriz considere impossivel oferecer uma educagdo geral a um povo numeroso. Ele aproveita para fazer um
resumo da proposta feita por ele, sobre esse aspecto, em seu Mélanges. (Cf.: Id. Ibid., p. 357).
“3VOLPILHAC-AUGER, Catherine. Essai sur les régnes de Claude et Néron. In.. MORTIER, Roland.
TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot. Op. cit.. p. 179-181.

#%Assim Issaurat apresenta algumas obras de Diderot como sendo importantes para a construcdo de seu
pensamento a respeito da educacdo: a Carta sobre os cegos e a Carta sobre os surdos e mudos, que demonstram
como adquirir naturalmente as ideias, como as verificar, controlar e obter novas; os Saldes (Eram bienais.
Alguns trechos foram traduzidos), que serviam a educagdo dos artistas e dos criticos de arte; Essai sur les régnes
de Claude et Neron, para a educagdo dos historiadores; Interpretacio da Natureza, O sonho de D’Alembert,
Coloquio com a Marechala (1774), Jacques, o Fatalista (1772), para a educacdo dos livres pensadores; 4
Religiosa, para a educacdo das devotas; Réfutation D Helvétius, para a educag@o dos logicos. (Cf.: ISSAURAT,
Cyprien. Diderot pedagogue. Op. Cit.. p. 30).
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Como cabe a moral atribuir uma finalidade a educagao e a psicologia estabelecer a sua
possibilidade e mostrar, a0 mesmo tempo, os meios de se alcangar esta finalidade, ¢ possivel

. . . . . . 455
considerar a moral e a psicologia como sendo as bases da pedagogia diderotiana

. Ambas, a
psicologia e a moral, resolvem o problema da possibilidade da educacdo e seus limites e
indicam sua finalidade. A primeira preocupagdo da pedagogia ¢ determinar a finalidade, o
objetivo da educagdo; uma vez estabelecida esta finalidade, ela servird de principio, do qual se
pode deduzir todo o sistema. Contudo, antes de se determinar a finalidade da educagdo, deve-
se perguntar: a educagdo ¢ possivel? A psicologia colabora para que se encontre essa resposta,

visto que ela proporciona determinar o limite do poder da educacdo, ao estabelecer as

possibilidades desta.

Nao ¢ correto afirmar que exista uma psicologia propriamente dita em Diderot, uma
vez que isso incorreria em um anacronismo. Entretanto, se o desejo de Diderot é que o
primeiro capitulo de um bom tratado de educacdo seja acerca da maneira de conhecer as
disposi¢des naturais da crianca, como ele afirma na Réfutation, isso demonstra a sua

preocupagdo, avant la lettre, com a psicologia.

Em que consiste entdo a importancia da educagdo? Nao ¢ de todo fazer da primeira
crianca comumente bem organizada, aquilo que agradaria a seus pais que ela fizesse;
mas, sim, aplica-la constantemente a coisa a qual ela é propria: a erudigdo, se ela é
dotada de uma grande memoria; a geometria, se ela combina facilmente os nimeros
€ 0s espagos; a poesia, se se reconhece nela o calor e a imaginagdo; e assim das
outras ciéncias; ¢ que o primeiro capitulo de um bom tratado de educag@o deva ser
sobre a maneira de conhecer as disposi¢des naturais da crianga.**®

Existe uma constante em Diderot, quando o tema pensado por ele ¢ a educagdo: a utilidade, a
pratica. “E em razdo das exigéncias da pratica que Diderot dd conta da psicologia em suas

reflexdes pedagogicas [...]”.*"

Também sobre este aspecto, Mesrobian fez uma critica a Diderot. Ele insiste em
reforcar as contradi¢des existentes na obra diderotiana, ao afirmar que algumas teses sdo
defendidas em um momento e refutadas em outro, o que acaba por ndo tornar possivel

determinar seu pensamento diretor.”*Assim como este intérprete, Harald Hoffding também

5 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 37.

$SDIDEROT, Denis. Réfutation d’Helvétius. In: Diderot. Oeuvres. Philosophie. Op. Cit.. p. 856.

7T MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 39.

% Assim Mesrobian se expressa: “Ele vai e vem, abandona uma ideia por outra, depois a retoma em uma obra
ulterior”. (Id. Ibid., p. 39).



130

entende, em seu capitulo intitulado “La Metrie, Diderot et D’Holbach”, pertencente ao “Livro
quinto” de seu Histoire de la Philosophie Moderne, que Diderot nao possui um fio condutor

que liga suas ideias e que isso se dd um razdo de sua personalidade cambiante.

Era um homem com coragdo sensivel, dotado de uma grande faculdade: colocar-se
nos temas e nas situagdes as mais disparatadas [...]. Frequentemente, o poeta
combatia, nele, o filosofo, muitos de seus pensamentos exprimem, com uma
parcialidade cega, apenas a disposi¢do do momento, sem procurar encontrar o fio
capaz de religa-los a outros pensamentos que ele tinha igualmente a intengdo de
sustentar. O gosto cinico das brutalidades e das mediocridades poderia alternar, nele,
com as ideias e os estados de alma os mais sublimes. E, em suas obras, encontram-se
hemorragias sentimentais ao lado de desenvolvimentos de pensamentos geniais.**’

Porém, a perspectiva adotada por esta Tese €, mais uma vez, contraria a de Mersobian,
assim como a de Hoffding, porque assim como Voltaire*®, Diderot é polemista. Sua filosofia
¢ a do ataque. Para encontrar o que ele realmente pensa acerca de um assunto, deve-se buscar
0 que se repete, 0 que permanece, aquele tema ao qual ele sempre retorna. Diderot expoe sua
defesa acerca dessa ideia: “Escutai, meu amigo, se pensardes bem, verificareis que, em tudo,
nosso verdadeiro sentimento ndo ¢ aquele no qual jamais vacilamos; mas aquele ao qual nos

» 461

mais habitualmente retornamos”.”™ Em Diderot, ¢ legitimo se perguntar qual a sua ideia

acerca da finalidade da educagdo e como ele concebe sua possibilidade.

Se se entende por educacdo o conjunto das agdes pelas quais uma geragdo forma a
geragdo seguinte, ninguém contesta a sua possibilidade. Com efeito, a nova geragdo
se submete incessantemente a influéncia daquela que a precede, da qual ela recolhe a
heranca. O que interessa saber ¢ se, apos Diderot, essa transmissdo resulta somente
do curso natural das coisas, ou se ecla pode proceder também de uma agdo
intencional, premeditada, metodica dos educadores de profissdo. [...] o educador [...]
pode formar o coragio e a vontade da crianga?*®

Como cabe a psicologia demonstrar a possibilidade de se educar uma crianga, todo
sistema pedagdgico possui um fundamento psicolégico; vale ressaltar que cada sistema

. ;. e e . . 4
psicoldgico demonstra essa possibilidade de maneira diferente.*®

HOFFDING, Harald. La Metrie, Diderot et D’Holbach. In: Histoire de la Philosophie Moderne. Traducteur
P. Bordier. Paris: Félix Alcan Editeur, 1906. Tome I. p. 499.

40 Cf.: MOTA, Vladimir de Oliva. A recorréncia do Combate. In: Acerca da nogéo de Filosofia em Voltaire.
Sdo Paulo: Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia da Universidade de Sdo Paulo (USP), 2012. (Tese de
Doutorado). Orientadora Professora Doutora Maria das Gragas de Souza. p. 31-67.

“'DIDEROT, Denis. Dialogo entre D’ Alembert e Diderot. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 163.
“2MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 40.

*31d. As obras de Diderot que tratam de suas concepgdes psicologicas sdo: Réfutation, Os didlogos (Conversas
sobre o Filho Natural, 1757; Didlogo entre D’Alembert e Diderot; Coloquio de um pai com seus filhos, 1771;
Coloquio com a Marechala), O Sonho de D’Almbert, Carta sobre os cegos, Elements de Phisiologie (1781).
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Duas teses aparecem de forma clara e recorrente no pensamento diderotiano: o

464

Monismo Vitalista™", ou Materialismo (do qual ele ¢ bastante proximo); e o Determinismo

Cientifico, compativel com certa forma de liberdade e da qual Diderot se distancia um

465 . g . . , . . A .
pouco . A Tese Materialista pode ser assim resumida: ha uma identidade de esséncia entre o

inorgdnico e o organico. Para escapar da dificuldade de explicar a formacdo da
individualidade consciente, Diderot afirma ndo existirem individuos, mas sim, um Unico
grande individuo: o todo. O ser humano ¢ um mecanismo e todas as relagdes entre os seres
sdo mecanicas e se originam da natureza mesma das coisas. O ponto de partida de Diderot, em
seu materialismo, ¢ uma matéria viva, diferente do que pensara Descartes (matéria
geométrica).*®® Diderot, empirista, sensualista, ¢ extremamente influenciado por Locke, mas

. 3 Arr o o 467
rejeita sua Tabula Rasa, uma vez que ele refuta suas consequéncias™ .

Locke e Quintiliano tratam da educag@o, e eles se persuadem de que todas as nossas
criangas sdo igualmente susceptiveis; e se eles conseguissem nos persuadir, nos que
somos pais, Locke teria mais leitores e Quintiliano, mais discipulos. Mas, o que
acontece? Um tolo sai um tolo da escola de Quintiliano; ¢ mesmo com os cuidados,
os mais assiduos e todos os belos principios de Locke, eu ndo tenho nada de bom a
fazer por meu filho. Os melhores escolares sdo comumente aqueles que ddo menos
sofrimento aos mestres. E ndo é raro que as criangas menos elevadas sdo os
melhores sujeitos. Onde encontrar a razao desses fenomenos? Na desigual aptiddo
para a instrucdo. E de onde nasce essa desigual aptiddao? Da natureza ingrata ou
indulgente; da diversidade da organizagdo.**®

E importante ressaltar que foi justamente esse o argumento, o da diferen¢a na
organiza¢do, que fez Diderot discordar da assertiva de Helvétius, ao afirmar que a “educacgao
pode tudo”. Para o Philosophe, ela pode muita coisa, mas nio tudo, justamente em fungdo

desta “barreira natural”. Logo, ao atribuir tanta importadncia a organizacdo, Diderot ndo

44 De acordo com Thomson, o materialismo de Diderot precisa ser adjetivado (monista, vitalista, naturalista
dentre outros). Isso se da pelo fato da necessidade de distingui-lo do materialismo de seus contemporaneos,
qualificado de mecanicista. Sua Réfutation pode ser considerada um marco do rompimento de Diderot com seu
materialismo anterior. O fundamento desse materialismo, ao recusar o finalismo, ¢ a convicgdo de que o ser
humano € o centro de todas as tentativas para analisar o mundo e encontrar os principios diretores da natureza.
(Cf.: THOMSON, A. Matérialisme. In: MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot.
Op. cit.. p. 308-311). O materialismo diderotiano nao deve “[...] ser percebido como uma doutrina rigida,
passivel de ser resumida num certo numero de postulados; ela ¢, sobretudo, um método, uma maneira de abordar
o mundo”. (p. Id. Ibid., p. 308).

5 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 41.

46 Cf: Id. Ibid., p. 41-43.

47 Apesar da influéncia recebida por Diderot acerca do pensamento lockeano, o Philosophe recusa as
consequéncias da Tabula Rasa. “Se as sensagdes desempenham um papel consideravel na aquisicdo dos
conhecimentos, se muitas de nossas ideias, sendo todas, vém das sensagdes, a maneira mais segura, € 20 mesmo
tempo a mais natural, de colocar em movimento as ideias sera multiplicar as causas de sensacdo, falar aos
sentidos por meios materiais e os interessar constantemente. De onde vem a importincia consideravel que
Diderot atribui, em seu Plano, ao ensino das ciéncias naturais”. (MESROBIAN, Avédik. Les conceptions
pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 43, nota 1).

*SDIDEROT, Denis. Réfutation d’Helvétius. In: Diderot. Oeuvres. Philosophie. Op. Cit.. p. 794.
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impossibilita a educagdo; prova disso ¢ a importancia dada a este tema caro em sua obra € o

fato dele ter escrito um “Tratado de educacao™: o seu Plano.

Para Diderot existem os sentimentos ¢ as afec¢des dos estados intelectuais ¢ se deve
estabelecer uma diferenca de valor entre esses dois estados psiquicos. As afecgdes sao
"estados frageis", que tanto os homens quanto os animais possuem. A sensibilidade ¢ apenas
uma forma do movimento; € inerte na estatua e ativa nos homens. As afeccdes, que sdo
propriedade da matéria, devem ser controladas pela razdo, "estado forte", juiz supremo diante

. . . 4
do qual a humanidade deve se inclinar.*®’

A Tese Determinista Cientifica entende que "Tudo ¢ determinado pelas leis do

. . 470 ~ . . .
universo e pela natureza das forcas em jogo".*’® O homem ndo possui o poder indefinido e
ilimitado que o permite mudar de uma hora para outra os acontecimentos ou seu proprio

carater. Nao ha nada no encadeamento l6gico dos efeitos e das causas que possa impedir "o

49 Cf.. MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 44.Na obra La
formation des idées esthétiques de Diderot, Jacques Chouillet chama a aten¢do a distingdo que Diderot
estabelece entre a sensibilidade fisica (“sensibilidade visceral”) e a sensibilidade moral (Cf.: CHOUILLET,
Jacques. Introduction. In: La formation des idées esthétiques de Diderot. Paris: Armand Colin, 1973. P. 10-
11). O autor dos PensamentosFilosoficos propde dar a primeira sensibilidade o nome de “energia” e a segunda,
“forma evoluida da energia”. Para Diderot, a sensibilidade, tanto quanto a energia, torna os homens grandes
tanto no bem quanto no mal. Passar da ordem estética para a ordem moral e entender a sensibilidade como
energia de toda a agdo humana, faz com que se percebam os maleficios inquietantes desta sensibilidade. “A
sensibilidade, que ¢ a origem da beneficéncia, degrada-se facilmente em melancolia. E, ela ainda, que provoca o
fanatismo e as guerras civis”. (IDA, Hisashi. Introduction. In: Genése d’une morale matérialiste. Les passions
et le controle de soi chez Diderot. Paris: Honoré Champion Editeur, 2001.p. 09). As questdes, sublinhadas por
Chouillet, sdo a origem da pesquisa feita por Ida acerca do problema das paixdes em Diderot. Dois s@o os termos
fundamentais que podem ser considerados os eixos nos quais se organiza a pesquisa feita por Ida: o entusiasmo e
a sensibilidade. Tais termos possibilitam a Ida colocar o problema das paixdes em Diderot dando conta de uma
bipolaridade que exprime uma incerteza ou um balanceamento entre os valores positivo e negativo das paixdes.
“O problema das paixdes constitui, no sistema filos6fico de Diderot, um ponto focal para o qual convergem as
questdes estéticas, médicas ¢ morais sobre o homem. [...] Ligadas assim as questdes do entusiasmo ¢ da
sensibilidade, as paixdes, legitimadas como afec¢des [Qualquer alteragdo patoldgica do corpo. Estado de
morbidez; anormalidade psiquica] ou sentimentos naturais, ocupam, com efeito, um lugar primordial no
pensamento de Diderot sob o plano estético e sob o plano moral”. (Id. Ibid., p. 10). Vale lembrar que apesar de
serem consideradas negativas, nos séculos anteriores, sobretudo no XVII, as paixdes sdo reabilitadas no século
XVIII, uma vez que as paixdes sdo consideradas o motor de nossas agdes. Os objetivos de Ida com esta tese sdo:
“[...] examinar a valorizac¢ao das paixdes feita por Diderot [...] e medir a influéncia de sua teoria das paixoes [...]
estudar os problemas teodricos e técnicos concernentes a expressdo € evocagdo estéticas das paixdes e
reconsiderar a fungdo retorica e moralizadora das descricdes artisticas [grifo nosso: seriam os enredos nos quais
as personagens perdem o controle de suas emocdes?] das paixdes em Diderot [...] seguir a tentativa de Diderot
para fundar uma teoria moral que, pelo uso das paixdes, pode reconciliar o determinismo materialista com uma
moral social”. (Id. Ibid., p. 10-11). Ida pretende, com essa tese, “[...] reinterpretar a aparente contradigdo entre o
moralismo sentimental e a filosofia moral materialista de Diderot, ndo como negacdo sentimental de sua
convicgdo filosofica, mas justamente como rivalidade de duas forgas tedricas que, opondo-se nos seus principios,
enriquecem e ddao nuance ao dinamismo do pensamento moral materialista de Diderot.” (Id. Ibid., p. 15).

0Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 44.
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homem de agir sobre si mesmo ou o educador de modificar a crianca".*’! Essas leis sdo o que
possibilitam a acdo. A liberdade que ndo pode ser admitida ¢ aquela que faria do homem um
todo separado do universo e completo. Nesse sentido, ¢ num determinismo racional que se
encontra a possibilidade da educagdo. Somos nossos mestres, ndo como Deus para 0 mundo;
mas como o principe sabio € para seus estados; mas como pais de familia o sdo em suas

casas.472

Um problema se coloca, apds a exposicao destas duas teses:

A educacdo, sendo a passagem de um estado indeterminado para um estado fixo,
exige, forcadamente, [...] uma certa atividade espontinea da alma para que ela seja
eficaz. A liberdade determinista de Diderot [...] encontra, na natureza dos
individuos, as condi¢des necessarias para se exercer eficazmente?*”?

Aqui aparece a refutagao de Diderot a Locke, no que diz respeito a Tabula Rasa. O homem
nasce sem ideias, mas traz consigo, ao nascer, disposi¢des, como pensara, também, Voltaire.
Para Diderot, nascemos com algumas disposi¢des naturais que nao estdo desenvolvidas, mas
que sdo capazes de se desenvolverem ou se atrofiarem a depender do estimulo que

receberem.*’*

Pagina 13 — Ao momento no qual a crianga se separa dos flancos de sua mde e se
abrem as portas da vida, ela adentra sem ideias e sem paixoes. Sem ideias ¢
verdade, mas com uma disposigdo propria [...] E raro que ndo se tenha uma paixio
dominante, mais raro que se seja igualmente dominado por duas; ainda mais raro
que uma paixdo dominante ndo seja detectada pelo olhar atento desde os primeiros
anos de vida, muito tempo antes da idade da razio.*”

A possibilidade de se detectar a paixdo dominante na crianga, a partir de um olhar
atento, desde seus primeiro anos de vida, viabiliza a educa¢do, dando a ela o poder de, como
apresentado no Plano, adogar os caracteres, esclarecer sobre os deveres, suavizar os vicios,
"inspirar o amor a ordem, a justi¢ca e as virtudes e acelerar o bom gosto em todas as coisas da
vida".*”® Ela, a educacdo, vai reforcar as disposi¢cdoes boas e abafar as ruins, ou seja,

aperfeicoar as aptiddes naturais que orientem a crianga a acdes cujo seu resultado esteja

14, Ibid., p. 45.

472 Cf.: DIDEROT. Liberté. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en CD-
ROM. Paris, Redon, 2002/2003.

4> MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 46.

“*1d. Ibid., p. 48.

*SDIDEROT, Denis. Réfutation d’Helvétius. In: Diderot. Oeuvres. Philosophie. Op. Cit.. p. 860. Na Réfutation,
aparece o numero da pagina a ser refutada e, em italico, a ideia que deve ser combatida.

47 DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 264.
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ancorado na bondade e tentar suprimir ao maximo as agdes que levem a ruindade. Nesse
sentido, deve-se educar uma crianga seguindo as suas disposicoes.Como exposto
anteriormente, a importancia da educagdo consiste aplicar a crianca aquilo que estd de acordo
com sua organizacdo: se ela tem grande memoria, a erudi¢do; se combina 0s nimeros € 0s
espacos com facilidade, a geometria; se a crianga possui calor e imaginagdo, entrega-la a
poesia ¢ o mais acertado; e assim proceder com relagdo a todas as ciéncias. Nao se deve
obrigar a crianca aquilo que por ventura agradaria aos seus pais. O capitulo inicial de um bom
tratado de educagdo deve instruir sobre as maneiras de conhecer assim como as disposi¢des
naturais da crianca.*’'Para Diderot, pouco importa se 0 homem é mau ou bom, porque quando
ele nasce, ainda ndo ¢ nada disso: nem bom, nem mau (diferentemente do que pensara
Rousseau, ao afirmar que tudo é bom quando sai das mios do autor das coisas'’*). Ele, o

homem, possui disposi¢des que podem leva-lo a ser uma coisa ou outra.

Neste sentido, a educagdo € possivel, apesar de nao poder tudo, como afirmou
Helvétius. Uma boa educagdo ndo fard um grande homem, mas sim a comunhdo entre esta e
as disposigdes que este homem possui, levando-se em consideracdo que a educacdo deve ser
orientada a partir das disposi¢des que este individuo tem. Ou seja, ndo se deve violentar a
crianca, impondo-lhe aprender coisas que vao de encontro a suas disposi¢des, como explicado
acima. Isso se d4 em funcdo de dois grupos de influéncias que determinam nossas

. . . A , . . A . . . . 479
disposigdes: as influéncias psiquicas e as influéncias intelectuais e morais.*’

As influéncias psiquicas limitam a educagdo de duas maneiras: 1) elas a limitam, de
inicio, pela diferenca de temperamento e de constituicdo orgénica (organizacdo) da crianga.
“A educa¢do ou as circunstancias tornardo, elas, os homens nascidos frios, apaixonados? As
paixdes nao sdo efeitos do temperamento e o temperamento € outra coisa sendo o resultado da
organizacio?”***2) as condicdes fisicas, o clima e o meio em que vive a crianca a ser educada,
limitam a educacdo de maneira consideravel. Sobre esse ponto, Diderot, em sua Réfutation,
faz uma andlise substancial, sumaria, da influéncia exercida pelos varios fatores fisicos sobre

a educacao.

#77Cf.: DIDEROT, Denis. Réfutation d’Helvétius. In: Diderot. Ocuvres. Philosophie. Op. Cit.. p. 856.

478 Cf.: ROUSSEAU, Jean-Jacques. Livro I. In: Emilio ou Da Educagdo. Tradugdo Roberto Leal Ferreira. 3* ed.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. (Colegao “Paidéia”). p. 07.

79 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 53.

*0Cf.: DIDEROT, Denis. Réfutation d’Helvétius. In: Diderot. Ocuvres. Philosophie. Op. Cit.. p. 790.
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Péagina 137 — Como! Senhor Helvétius, a escolha do leite ndo ¢ indiferente na
infancia e a aquela dos alimentos ¢é na idade adulta? A diferenca da latitude ndo tem
nenhuma influéncia sobre os espiritos. [...] Os dias de calor nos acabam e somos
incapazes de trabalhar e de pensar. Se o clima e os alimentos influenciam sobre os
corpos, eles influenciam necessariamente sobre os espiritos. Porque nossos jovens
pintores, retornados da Italia, tendo eles passado, depois de muito tempo, alguns
anos em Paris, pintam cinza? Nao ha quase nenhum homem, em qualquer provincia
que seja, do qual o humor ndo se ressinta mais ou menos ao estado nebuloso ou
sereno da atmosfera. Uma atmosfera serena da alegria; uma atmosfera nebulosa,
tristeza; isso ¢ percebido, mais ou menos, tanto nos caracteres quanto nas obras. Nao
damos muita energia a essas causas, mas ndo a reduzamos a nenhum efeito. O clima
influi sobre o governo, sem duvida. Mas o governo influi bem de outra maneira
sobre os espiritos. Eu o convenho. Entretanto, sobre 0 mesmo governo e sobre
diferentes climas, ¢ impossivel que os espiritos se parecam. As plantas da montanha
sdo secas, nervosas e enérgicas; as plantas da planicie sdo flexiveis, suculentas e
frageis. Os habitantes da montanha sdo secos, musculosos e corajosos; os habitantes
da planicie sdo gordos, fracos, flexiveis e redondos; tanto homens quanto animais.
Os habitantes das montanhas tornam-se asmaticos; os da planicie sucumbem
hidropicos. Como! O local exerce tdo fortemente seu império sobre a maquina
inteira; ¢ a alma, que é apenas uma por¢do dessa maquina; o espirito, que é apenas
uma qualidade da alma e as produgdes do espirito em todo gé€nero ndo se
submeteriam a esses efeitos! Em qual provincia encontram-se os cretinos? Na
provincia dos tumores, onde se chamam os pescocos sem tumores pescogos de
prostitutas; e eis como se julgam os pescogos das prostitutas, quando se bebe dgua
ruim. E que é bem dificil de fazer a boa metafisica e a boa moral sem ser anatomista,
naturalista, fisiologista e médico.*™!

As influéncias intelectuais e morais limitamuma vez que tal educacdo vai depender da

nacdo a qual a crianca faz parte, sua familia, ou como chama a pedagogia Herbatiana, vai

, . 482 . .~ . - , .
depender do "comércio dos homens".”” As disposi¢des naturais sdo necessarias para que a

educacdo ndo seja estéril, uma vez que ao se tentar ensinar algo sem se levar em conta tais

disposi¢des, a educagdo ndo tera nenhuma eficacia. "A educagdo esta condicionada [...] &

individualidade da crianga: por sua organizagao fisica e por suas predisposi¢oes intelectuais e

morais. E, entdo, nestes limites que a pedagogia deve colocar uma finalidade a educacao".

n 483

3.4.2 A educacio e sua finalidade: moral em Diderot

Para os autores da Ilustracdo, a tarefa de erigir uma moral e uma virtude,

fundamentadas em premissas filosoficas e apartadas da teologia cristd, fora um dos seus

®l1d. Ibid., p. 812-813.

2 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 53-54.

®1d. Ibid., p. 55.
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principais combates. A concep¢ao de moral diderotiana se modifica no decorrer da vida do
Philosophe. “Diderot nao apresenta [em contraste com o pensamento de Rousseau] uma visao
moral imutavel durante sua vida de escritor. Ao contrario, suas ideias sobre o bem e o mal
evoluem e se modificam continuamente até o fim de seus dias [...]".*** As concepcdes sobre a
moral em Diderot sdo definidas a partir de suas relagdes com as contingéncias da realidade, o
que acaba por nao se chegar a uma certeza. Nao ¢ oferecida uma epifania em seu maior grau;
mas, sim, a possibilidade de ver os tracos de uma longa experimenta¢do, de um longo exame
de consciéncia intelectual. Nesse sentido, fora exposto no topico “Diderot ¢ um rio” que o
Suplemento, para citar apenas um exemplo, servede instrumento de exame ¢ de
experimentacdo para testar, colocar a moral cristd em prova, levando os seus leitores a novas
possibilidades, novos argumentos, possibilitando-os pensar a partir de uma perspectiva

diferente.

Existem trés niveis distintos de relacdo com o publico que acabam por determinar trés
diferentes concepcdes de moral em Diderot: uma dessas concepcdes estd ligada a sua
produgdo epistolar intima (Sophie Volland e Grimm); outra, a obras ndo publicadas em vida,
ou publicadas clandestinamente; ou seja, destinadas a um publico menor, O sobrinho de
Rameau; Jacques, o Fatalista e o Sonho de D’Alembert, para citar algumas; e aqueles textos
destinados ao grande publico, como por exemplo, os leitores da Enciclopédia, o Filho Natural
e o0 Pere de Famille. Contudo, mesmo tendo sua concep¢do de moral dividida em trés
periodos distintos de sua producgdo literaria, ¢ possivel apresentar, resumidamente, os trés
principios da moral diderotiana que sao retomados por seu autor durante sua vida: ser feliz € o
dever do homem; a virtude € necessaria a felicidade e para ser virtuoso € necessario contribuir

para a felicidade dos outros*™®.

No primeiro periodo, iniciado no momento da publicagdo de sua tradugdo de
Shaftesbury, 1745, Diderot apresenta um sistema de valores morais que permite a liberdade de
pensamento e o restabelecimento das paixdes. O segundo ¢ marcado por um exame de

consciéncia que gera uma expressdo literaria mais livre do que publica, na qual Diderot se

#IBLUM, C. Moral, Vertu. In: MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot. Op. cit..
p. 325.

5 Deve-se entender por “os outros” 0 mesmo que “a espécie”, pois Diderot alarga aos limites biologicos da
espécie a obrigatoriedade de se fazer o bem. Entenda-se por espécie a multiddo de individuos organizados de
uma mesma maneira, o todo, segundo sua concepgdo materialista do universo. Cf.:.DIDEROT, Denis. Salon de
1767 . In: Oeuvres Complétes. Ed. J. Assézat; M. Tourneux. Paris: Garnier Fréres, Libraires-Editeurs, 1876.
Tome XI, p. 124
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coloca questdes acerca das hipoteses morais de suas obras anteriores, com o intuito de
examinar aspectos, que envolvem a ética, que o incomodavam. Aqui, ele acredita serem as
acdes e ndo os pensamentos que distinguem o homem virtuoso daquele sem virtude. O Gltimo
periodo ¢ marcado pelo pensamento de que tudo é experimental nos seres humanos. O homem
¢ compreendido como um fendmeno da matéria organizada e ndo existe a possibilidade de

ideias preexistentes a experiéncia.**®

No verbete “Enciclopédia” (1755), Diderot afirma que os descendentes, tornando-se
mais instruidos, serdo necessariamente mais virtuosos e felizes.*’ Vinte anos depois, em seu
Plano (1755), o Philosophe ratifica seu argumento apresentado na Enciclopédia, expondo que
ndo ha nada melhor a fazer para a felicidade individual do que ser um homem de bem,
virtuoso. A sentenca (Instruidos — Virtuosos — Felizes) é recorrente no pensamento
diderotiano e interliga, através de seus termos, a moral a educagdo, uma vez que o processo
educativo que torna os homens instruidos, necessariamente os encaminha a virtude e a
consequéncia disso ¢ a felicidade. Por essa razdo, a moral est4 alicercada nos trés principios
recorrentes no pensamento de Diderot(ser feliz € o dever do homem; a virtude € necessaria a
felicidade e para ser virtuoso ¢ necessario contribuir para a felicidade dos outros) e orienta, da
uma finalidade a educacdo, pois esta deve guiar os homens a concretizagdo da sentenga

descrita acima.

Como exposto anteriormente, as bases da pedagogia diderotiana sdo a psicologia ¢ a
moral. "Se uma das bases de toda pedagogia ¢ uma psicologia que demonstra a possibilidade
da pedagogia, a moral ¢ a outra, ndo menos importante, que lhe mostra a finalidade a
esperar".4880 ideal moral de Diderot, segundo Mesrobian, ¢ fazer o bem e conhecer a verdade,

.« o e ~ 7 4
pois isso distingue um homem do outro; todo resto, ndo ¢ nada*®.

Se eu sou sdo de espirito e de corpo; se eu tenho a alma honesta e a consciéncia
pura; se eu ja sei distinguir o verdadeiro do falso; se eu evito o mal e fagco o bem; se
eu sinto a dignidade do meu ser; se nada me degrada aos meus proprios olhos [...]

86 Cf.; BLUM, C. Moral, Vertu. In: MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot. Op.
cit.. p. 325-329.

#7Cf.: DIDEROT. Encyclopédie. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition
en CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003. DIDEROT, Denis. Enciclopédia. In: Obras VI (3): O Enciclopedista.
Arte, Filosofia e Politica. Op. Cit..

¥ MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 56.

1. Ibid., p. 59.
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Fazer o bem, conhecer a verdade, eis o que distingue um homem de outro. O resto
ndo é nada. A duragédo da vida é tdo curta [...].*°

Outra constante na moral diderotiana ¢ a importancia dada a virtude, mesmo que para
alcang¢é-la seja necessario sofrer, uma vez que somente a virtude leva o homem a felicidade.
Em uma carta enderecada a Falconet, citando uma ideia que aparece nos Ensaios™’ de
Montaigne, Diderot escreve: “[...] a justica € muito nobre para procurar em outra locataria seu
proprio valor”.*? Na peca O filho natural, em um dialogo entre Constance e Doval, a moca

assim se expressa sobre a relagdo entre virtude e sofrimento:

As necessidades reais tém um limite; as da fantasia ndo. Por maior que seja a sua
fortuna, Doval, se a virtude faltar a seus filhos, eles serdo sempre pobres. [...] [a
virtude] E a coisa mais bem conhecida no universo e a mais reverenciada. Porém,
Doval, nds a ela nos apegamos mais pelo sacrificio que por ela fazemos do que pelos
encantos que lhe atribuimos; e infeliz daquele que ndo lhe fez sacrificios suficientes
para preferi-la a tudo o mais, para s6 por ela viver, s6 por ela respirar; para
embriagar-se em seu doce halito e encontrar o fim de seus dias nessa embriagués.*”

Sendo parte importante da sentenga anunciada anteriormente, além de ser o que leva o
homem a felicidade, a Virtude, no pensamento acerca da moral em Diderot, possui lugar de
destaque, visto ser a base na qual se voltam a Instrugdo e a Felicidade. Acrescente-se a essa
sentenca outra no¢ao, também importante, que, juntamente com a noc¢ao de Felicidade sdo as

ideias mestres da moral diderotiana, segundo Mesrobian: a Utilidade.**

Porém, este intérprete
chama a atencdo para o fato de que o pensamento sobre a moral em Diderot, em alguns
momentos de sua evolugdo, assume uma moral puramente utilitaria e que,por essa razao, essa
sua ideia estd em desacordo com as concepcdes morais mais profundas do pensamento
diderotiano. Isso se d4 porque para Mesrobian®” nos livros do segundo grupo, os que foram
feitos no impulso, ha uma valorizacdo do individuo; mas, nos do primeiro grupo, Diderot
abandona esta concepg¢do e resolve o problema do utilitarismo e da felicidade individual da

seguinte maneira: ele identifica muito habilmente a felicidade a virtude porque ela, a

felicidade, estd condicionada pela virtude que deixa de ser individual quando se entende que a

4% DIDEROT, Denis. Lettre a Sophie Volland, 3 novembre 1759. In: Diderot. Ocuvres. Correspondance. Op.
Cit..p. 191.

1 Cf.: MONTAIGNE. Oeuvres Complétes. Op. Cit.. p. 256-262.

“2DIDEROT, Denis. Lettre 4 Falconet, septembre, 1766. In: Oeuvres Complétes. Ed. J. Assézat; M. Tourneux.
Paris: Garnier Fréres, Libraires-Editeurs, 1876. Tome XVIII, p. 176.

43 DIDEROT, Denis. Obras V: O Filho Natural. Op. Cit., p. 78.

% MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 61.

¥31d. Ibid., p 63.
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virtude, por exceléncia, ¢ a justica®®

. Ou seja, nos textos da Categoria A nao estd em questdao
a felicidade individual, mas sim a coletiva.*”’ Para Diderot, todo sistema moral, toda forca
politica que tende a afastar o homem do homem ¢ ma4, pois ele esta persuadido de que a
natureza criou todos os homens de maneira que eles ndo possam subsistir sem que se

4
sustentem uns nos outros. o8

Em se tratando de moral, ¢ importante especificar, sempre a partir do pensamento
diderotiano, quais sdo os critérios para se estabelecer o que ¢ bom ou mal. Se ¢ da natureza do
homem que resultam as propriedades de suas agdes, uma a¢do que convém a natureza do ser é
boa moralmente porque ela concorda com sua esséncia. Se os homens foram criados pela
natureza para se ajudarem mutuamente, uma vez que eles ndo se subsistem sem que se
sustentem, suas agdes serdo convenientes a propor¢do que eles se aproximem uns dos outros.
Logo: o que ¢ bom, 0 que aproxima os homens; o que ¢ mau, o que os separa. Em seu verbete

“Juste”, da Enciclopédia, Diderot desenvolve essa ideia da seguinte maneira:

E da natureza do homem que resultam as propriedades de suas agdes, as quais, nesse
sentido, ndo sofrem variagdo. Uma agdo que convém, ou ndo convém, a natureza do
ser que a produz, é boa ou ma moralmente porque estd de acordo com a esséncia do
ser que a produz ou que a repugna. O bom ou o mau, em moral, como alhures,
funda-se sobre a relagdo essencial, ou a incompatibilidade essencial, de uma coisa
com outra. Ora, se se supde os seres criados de maneira que eles s6 possam subsistir
sustentando-se uns nos outros, ¢ claro que suas a¢des sdo convenientes, ou nao a
sd0, a propor¢ao em que eles se aproximam ou que eles se afastam desse objetivo e
que essa relagdo com nossa conservacgdo funda as qualidades do que é bom e do que
¢ direito, mau e perverso, independente, por conseqiiéncia, de nenhuma convengdo
arbitrézgi;a e existente ndo somente antes da lei, mas mesmo quando a lei ndo
existe.

Para Diderot, o prazer depende das afec¢des sociais; logo, o prazer individual depende
da felicidade publica. Toda felicidade individual, ou seja, todo prazer pessoal esta

condicionado pela felicidade publica, melhor dizendo, pela utilidade publica que serd a

6 Assim, como explicitado, a dificuldade que surge quando se coloca em xeque a ideia de felicidade como sendo
individual, Diderot a resolve identificando virtude como justiga (para Platdo, justica ¢ igual a virtude e
sabedoria).

#7 Como expresso anteriormente, esta Tese ndo concorda com tal perspectiva.

4% Cf.: DIDEROT, Denis. Le Pére de Famille. In: Diderot. Oeuvres. Esthétiques-Théatre. Op. Cit.. p. 1196.
“DIDEROT. Juste. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en CD-ROM.
Paris, Redon, 2002/2003.Essa argumentag@o ¢ uma das razdes que faz com que esta Tese discorde de Mesrobian
quando ele retira das concepg¢des mais solidas de Diderot sobre moral o texto do Suplemento. Como podera ser
observado no proximo capitulo, este escrito colabora para esta ideia.
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responsavel por possibilitar a execugdo rigorosa da justica. Em sua tradugdo de Shaftesbury,

Diderot apresenta suas ideias sobre as afec¢des sociais™".

[...] a economia das afecgdes sociais, sendo a origem dos prazeres intelectuais, essas
afecgdes sociais serdo as Unicas capazes de ocasionar na criatura uma felicidade
constante e real. [...] a finalidade das afecgdes sociais, relativamente ao espirito, é
comunicar aos outros os prazeres que se sente, dividir aqueles dos quais eles
saboreiam e de se felicitar de sua estima e de sua aprovacdo. A satisfacdo de
comunicar um prazer pode ser ignorada apenas por uma criatura afligida por uma
depravacio original e total. ™'

Importante ressaltar que anos depois, na Enciclopédia®”, o verbete Plaisir, de Diderot, traz

também, de maneira resumida, a ideia do prazer relacionado a felicidade do outro e a ligacao

existente entre a justica e a felicidade®”.

E proprio do homem o “prazer de comunicar um prazer”’; o ser humano possui afec¢des
sociais que permitem a espécie alcancar uma felicidade constante e real. Porém, para que

Diderot pudesse demonstrar essas ideias, ele precisouinvestigar, antes, se ¢ natural que o

504

homem seja um ser social. Nos artigosEnciclopédia, Filosofo e Sociedade ™", assim como na

% ¥ importante notar que a tradugdo feita por Diderot ndo deve ficar restrita a uma simples traducio, uma vez
que ele juntou a esta comentarios que permitem, por exemplo, a alguns intérpretes de seu pensamento considerar
esta a sua primeira obra. “[...] a primeira obra pessoal de Diderot, o primeiro estado de sua filosofia, a primeira
exposi¢ao de suas convicgdes morais”. (LEPAPE, Pierre. Diderot. Op. cit.. p. 50-51). “H4& muito no pensamento
de Shaftesbury que deixou impressao profunda e permanente em Diderot, o qual mostra, nas notas a esse ensaio,
sua familiaridade a todas as outras obras sw Shaftesbury”. (WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.. p. 76). Laurent
Versini também trata desse tema. (Cf.: VERSINI, Laurent. Note sur la presente édition. In: Diderot. Oeuvres.
Philosophie. Op. Cit.. p. VII).

' DIDEROT, Denis. Essai sur le Mérite. In: Oeuvres Complétes. Ed. J. Assézat; M. Tourneux. Paris: Garnier
Freéres, Libraires-Editeurs, 1875. Tome I, p- 79-82.

%2 A Enciclopédia comegou a ser escrita no inicio dos anos 50, do século XVIII e a participagio de Diderot
terminou em 1772, ano em que fora publicado o ultimo volume de ilustragdes. (Cf.: DARNTON, Robert. O
Iluminismo como negadcio. Historia da publicagdo da Enciclopédia (1775-1800). Op. Cit.. p. 16).

*DIDEROT. Plaisir. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en CD-
ROM. Paris, Redon, 2002/2003.

3% Sobre os trechos referentes aos dois primeiros artigos, que sdo de autoria de Diderot, ver a parte deste capitulo
intitulada “Diderot é um rio”. Quanto ao artigo Sociedade, escrito por Boucher D’Argis, eis os trechos que
refor¢am a tese da sociabilidade natural: “Tal é, com efeito, a natureza e a constituicdo do homem que, fora da
sociedade, ele ndao poderia conservar sua vida nem desenvolver e aperfeicoar suas faculdades e seus talentos nem
obter uma verdadeira e solida felicidade. [...] Assim, se as necessidades naturais dos homens os fazem
dependentes uns dos outros, a diversidade dos talentos os torna apropriados a ajudarem-se mutuamente, liga-os e
une-os. Estes sdo indicios bem manifestos da destinacdo do homem para a sociedade. [...] tal é o encanto destas
afecgdes sociaveis que delas nascem nossos mais puros prazeres. [...] Toda teoria da economia da sociedade
humana esta apoiada sobre este principio geral e simples: quero ser feliz. Mas vivo com homens que, como eu,
querem igualmente ser felizes cada um de seu lado; procuremos o meio de obter nossa felicidade, obtendo a
deles, ou pelo menos, sem prejudica-los. Achamos esse principio gravado em nosso cora¢do. [...] Devemos
trabalhar todos pela felicidade da sociedade para nos tornarmos senhores de nos mesmos. (D’ ARGIS, Boucher.
Sociedade. In: DIDEROT; D’ALEMBERT. Verbetes politicos da Enciclopédia. Tradugdo Maria das Gragas de
Souza. Sdo Paulo: Discurso Editorial; Editora Unesp, 2006. p. 301-309. (Grifo nosso)). Quanto ao grifo, ¢
importante destacar a relagdo direta de causa e efeito entre a felicidade ptblica e a autonomia: ao exercer a
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Réfutation, o Philosopheapresenta-se como um fervoroso defensor do estado de sociedade,
chegando a afirmar que os homens sao feitos para viverem em conjunto. E nesse sentido que,

para Diderot, a finalidade da moral ¢ a utilidade publica.

A moral social de Diderot parece ser sua concepgdo definitiva da moral [...] porque
deste ponto de vista, 0 homem ndo é mais aquela reunido de moléculas que ndo
difere de nenhuma maneira, apos sua pretensdo materialista; ele €, ao contrario, este
'termo tnico de onde é necessario partir e ao qual é necessario voltar'.””

A virtude e a felicidade sdo o objetivo da vida.Em sendo o objetivo da vida a busca da
felicidade para todos os membros da espécie humana, sua conservacao e sua propagagao, a
finalidade da educagdo serd, necessariamente, tornar as pessoas capazes de realizar a

felicidade social, ou seja, preparar homens virtuosos e esclarecidos:

[...] 'virtuoso' para que a crianca, transformando-se, um dia, em homem, possa
colocar o interesse da sociedade acima do seu bem individual; 'esclarecido’ para que
ela possa bem distinguir esses dois géneros de interesse, o publico e o privado.’”

Nesse sentido, a educagdo possui, num primeiro momento, uma dupla finalidade:
individual e social (coletiva). A primeira, a individual, deve estar sempre subordinada a
segunda, a social.’”’. A finalidade social (coletiva) deve ser considerada a partir de quatro
pontos de vista: fisico, intelectual, moral e estético. Estes pontos, que acabam por orientar a
educagdo, encontram ressonancia no artigo “Educa¢do” da Enciclopédia. Como visto no
capitulo anterior, a reflexdo sobre a pedagogia, no século XVIII, sustenta-se em trés termos
que sdo definidos pela Enciclopédia: alimentar, instruir e elevar. Para cada um deles tem-se
um objetivo que, em conjunto, formam a finalidade da educagdo para a Enciclopédia: a saude

e a boa formacao do corpo; a justica e a instrugdo do espirito; a educagdo moral.

primeira, chegamos ao esclarecimento, que possibilita a autonomia. Basta lembrar da sentenca apresentada
anteriormente: Instruidos — Virtuosos — Felizes.

*MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 67. Quanto ao fato de o
homem ser a medida de todas as coisas, ver o artigo “Enciclopédia”: “Por que ndo nos faremos o centro
comum?[...] O homem é o termo unico de onde se deve partir e ao qual é preciso retornar caso se queira
agradar, interessar, tocar até mesmo nas consideragdes as mais aridas e nos detalhes os mais secos. Abstragdo
feita de minha existéncia e da felicidade dos meus semelhantes, que me importa o resto da natureza?” (Cf.:
DIDEROT. Encyclopédie. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en CD-
ROM. Paris, Redon, 2002/2003). (Grifo nosso).DIDEROT, Denis. Enciclopédia. In: Obras VI (3): O
Enciclopedista. Arte, Filosofia e Politica. Op. Cit..

3% MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 68.

7 Cf.: Id. Ibid., p. 69. Vale ressaltar que, como sera exposto adiante, o Plano possui uma finalidade tripla:
educagdo intelectual; educagdo moral e educagdo estética.
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Assim como no artigo citado acima, para Diderot, sem saude, ndo se ¢ nem bom, nem
mau, nem nada. “Mas do que servirdo tantos cuidados [relativos a educagdo] sem a saude? A
satde sem a qual ndo se ¢ nada, nem bom, nem mau. Obtém-se a saude pelo exercicio e pela
sobriedade”.’™ A educacio fisica ¢, para Diderot, a condicdo sine qua non de toda obra da
educagdo.’” Sobre o ponto a respeito da educacio Intelectual, que encontra a instrugdo como
seu correspondente no verbete da Enciclopédia, Diderot atribui uma grande importancia a
instrugdo, pois, como aparece de maneira explicita na primeira linha do seu Plano, instruir
uma nacdo ¢é civiliza-la.’'® O primeiro curso de estudos da Faculdade das Artes, no Plano, esta
totalmente voltado para a instrugdo, para formar o sabio. A partir das matérias que sao

511

ensinadas ¢ possivel identificar essa finalidade® . Na carta enderecada a Comtesse de

Fourbach, assim o missivista escreve:

Com uma alma justa e determinada, eu desejo que minha crianga tenha um espirito
reto, esclarecido, estendido. Eu me pergunto como se retifica, esclarece-se, estende-
se o espirito de um homem; e eu mesmo, respondo: ratifica-se pelo estudo das
ciéncias rigorosas. O habito da demonstragdo prepara esse tato do verdadeiro que se
aperfeigoa pelo uso do mundo e a experiéncia das coisas. [...] Estender o espirito ¢, a
meu ver, um dos pontos mais importantes, mais faceis e mais praticos.”'*

No que diz respeito a educagdo moral, cujo correspondente no artigo da Enciclopédia é

. . ~ 51
o tema elevar, o educador deve adocgaros caracteres, de seus alunos, por meio da 1nstrug:ao5 3.
esclarecer as criangas sobre seus deveres, suavizar ou abafar os vicios e lhes inspirar o amor a

314 Quando a

ordem e as virtudes; ou seja, tornar as criangas boas, honestas e virtuosas
educacdo deixa de lado seu aspecto moral, ela forma pessoas que possuem, em plenitude, seus
aspectos intelectuais e fisicos e que, por ndo terem desenvolvido seu aspecto moral, sdo
capazes de cometer maldades, uma vez que trabalham em funcdo de seu egoismo, de sua
ambicgdo e de seus vicios, visto ndo terem sido educadas em sua plenitude.’” Como explicado,

a educagdo precisa preparar homens que se tornem virtuosos e esclarecidos; virtuosos para

que possam deixar seus interesses particulares submetidos aos interesses coletivos da

*®DIDEROT, Denis. Lettre 4 La Comtesse de Fourbach, 1772. In: Diderot. Oeuvres. Correspondance. Op. Cit..
p. 1103.

> MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 68.

310 Cf.: DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 263.

> Ver no anexo o “Plano reduzido de Ensino de uma Universidade”, extraido do Plano. Id. Ibid., p. 288.

312 DIDEROT, Denis. Lettre 4 La Comtesse de Fourbach, 1772. In: Diderot. Ocuvres. Correspondance. Op. Cit..
p. 1101.

>3 Cf.: DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 264.

314 Ver nota 446, deste capitulo, parte da citagdo da carta & Condessa de Fourbach, quando Diderot explica que
lhe perguntassem o que ele faria de uma crianga.

315 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 69.
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sociedade e esclarecidos para que tenham a capacidade de identificaresses dois tipos de

interesse: o privado e o publico.

O quarto ponto de vista, que ndo aparece no verbete da Enciclopédia, mas que deve ser
considerado ao se levar em conta a educacdo em Diderot, o estético, ¢ de extrema importancia
no pensamento deste autor. Para ele, ao se formar o homem sébio e o0 homem bom, honesto,
virtuoso, € necessario unir, nesse mesmo homem, essas duas qualidades. Isso somente ¢

, ~ oy eqe . . 516
possivelse a educacdo possibilitar acelerar, na crianga, o nascimento do bom gosto” °, uma
vez que, para Diderot, como sera observado mais a frente, ndo adianta ser bom, honesto,
virtuoso se o gosto, que ¢ 0““[...] sentimento do verdadeiro, do belo, do grande, do sublime, do

95517

decente e do honesto nos costumes, nas obras de espirito, na imitagdo [...] nao for

ensinado.

Porém, em tendo a educagao, num primeiro momento, duas finalidades, uma individual
e outra coletiva, e uma ser subordinada a outra, os fins particulares da educacgao individualista
devem estar subordinados a um fim social. Como visto no topico anterior, “Diderot e a
possibilidade da educagdo”, deve- se educar as criangas a partir de suas disposi¢des; logo, de
maneira individual. Mas, esta maneira individual, que leva em consideragdo as disposi¢des da
crianca, deve estar subordinada a uma finalidade coletiva; ou seja, fazer com que a crianga
seja capaz de se tornar virtuosa, para que ela possa colocar os interesses coletivos acima dos
interesses individuais; e esclarecida, para que ela possa identificar esses dois géneros de

interesses.

A educacdo intelectual, ela também, possui uma finalidade muito mais larga do que
simplesmente aquela que consiste em 'combinar idéias' e procurar na crianga 0s
meios de satisfazer as diferentes exigéncias da vida. Esta finalidade intelectual da
educagdo individualista estd contida, de uma certa maneira, naquela da educacdo
social, que ¢, consideravelmente, mais abrangente. Tal finalidade [a da educacdo
individualista] compreende a civilizagdo, que é social por exceléncia.”"®

Nesse sentido, a educagdo possui finalidade unica e essencialmente social. “Tal ¢ a
finalidade da educacdo; educacdo que assim concebida, conduzird a ‘todas as maneiras de

. . . . . 1
prazeres sem perigo e sem inconvenientes’ se for conduzida sabiamente”.’" Levando em

316 Cf.: DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 264.
S'DIDEROT, Denis. Lettre 4 La Comtesse de Fourbach, 1772. In: Diderot. Oeuvres. Correspondance. Op. Cit..
p. 1102.

>'® MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 71.

Y14, Ibid., p. 71.
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consideragdo o desenvolvimento das aptiddes particulares que a crianga possui desde o
nascimento (as disposi¢des) o educador deve fazer desta crianca um cidaddo virtuoso e
esclarecido, capaz de fazer o bem a sua nagdo, da qual ele ¢ membro, estando disposto a

desenvolver toda sua atividade em fungdo dos fins sociais ¢ humanos.

3.4.3 A educacao e seus meios

E importante saber quais sdo os meios pelos quais se pode alcangar a finalidade
estabelecida para a educacdo. Segundo Diderot, o educador dispde de duas ordens de meios
que tém como objetivo formar homens virtuosos — capazes de colocar o interesse da
sociedade acima de seu proprio bem — e esclarecidos — que sejam, ao mesmo tempo,
instruidos sobre seus deveres em geral e sobre as necessidades da civilizagao de sua época: os
meios diretos e os indiretos.”*® Os diretos agem diretamente sobre as disposicdes nativas da
crianga, através da exortacdo, do exemplo, reprovagio, elogio, recompensas e castigos.””' Os
indiretos atuam na educacao indireta ou educagdo pela instru¢ao. Assim como 0s primeiros,
estes meios tém como proposito formar o carater moral da crianga, mas de uma maneira mais

. . , g ~ . . ~ 522
indireta, através das ideias que sdo oferecidas pela instrucao.

Entre os meios diretos, destaca-se a disciplina. Esta deve ser considerada “[...] a acdo
imediata exercida sobre a alma da crianga com o objetivo de lhe formar”.’** A disciplina
representa, na escola, o lugar da lei positiva nas sociedades, uma vez que ela se propde em
estabelecer a ordem e fazer reinar a justi¢a, assim como ¢ a responsavel pela formagdo do

carater moral da crianca, através acdo imediata do mestre. Mesmo a disciplina nao

S0 Cf: Id. Ibid., p. 72.
21 Cf.: Id. (Grifo nosso).
2 Cf.: Id.

237,
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sendosuficiente para dar moralidade a crianca, somente ela ¢ capaz de instalar, na alma do

educando, a disposicdo necessaria para recebé-la.”**

Os procedimentos mais eficazes dos quais a disciplina se utiliza sdo os castigos e as

recompensas. A partir deles, chega-se a finalidade da educagdo moral. Diderot ndo concorda

com a severidade dos castigos aplicados pelos jesuitas®*

(?”526

. “Nao ¢, entdo, o castigo injusto e
mesmo frequentemente impotente Para ele, fazer uma crianga sair, deixar a escola ¢ o
maior dos castigo que se pode dar. Ele acredita que essa atitude deve ser tomada apenas em
um caso extremamente necessario. Todos, mesmo os que nao sdo considerados aptos, devem
ir a escola.’””’Diderot elimina todos os castigos corporais. “Nenhum castigo corporal;
recompensar os bons é comegar a puni¢io dos malvados”.’*® Para castigar os alunos, deve-se
criar um cddigo penal das faltas contra a disciplina, os costumes e os estudos. “Um pequeno
codigo das faltas contra a disciplina, os costumes ¢ os estudos obviaria a parcialidade ¢ a
severidade deslocadas [...]”. ** Estas faltas tém uma hierarquia: contra a disciplina é a mais

. 530
grave, depois contra os costumes e, enfim, contra os estudos.

Quando os castigos sao justos,
eles inspiram o sentimento de justi¢a nas criangas. Quando se inspira justica e determinacao,

alcancga-se a finalidade da educagdo moral: tornar a crianga boa.

Eu me pergunto como eu o torno [o malvado] bom; e me respondo: “Inspirando nele
certas qualidades da alma que constituem especialmente a bondade” [...] A justi¢a e
a resolucdo; a justica que ndo ¢ nada sem a resolugdo; a resolugdo, que pode ser um
grande mal sem a justiga.’’

Ao mesmo tempo, as recompensas devem ser publicas para que dessa maneira, crie-se
uma emulagdo na crianga. O objetivo principal de todas as recompensas e apreciagdes
diversas ¢ glorificar a virtude; isso, segundo Mesrobian, ¢ um traco da influéncia da moral
utilitaria de Diderot. Pode-se alegar que esse tipo de educacdo pode criar na crianga uma

paixao pela gloria. Mas, para Diderot, se a ordem ¢ estabelecida, se os vicios e as faltas graves

SUCS.: Id. Ibid., p. 72.
>33 Sobre os castigos dos Jesuitas, conferir primeiro capitulo desta Tese.
*DIDEROT, Denis. Réfutation d’Helvétius. In: Diderot. Oeuvres. Philosophie. Op. Cit.. p. 782.
>27 «“Entendo por individuo inepto aquele que ndo tem nem boa vontade nem talento. Mais vale correr o risco de
perder o génio do que o de arrebatar as profissdes subalternas uma multidao de criancgas, para entrega-la a todos
os vicios que acompanham a ignordncia e a pregui¢a”. (DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In:
Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 385). (Grifo nosso). A preocupagdo com a preguica € uma trago
encontrado em alguns autores do século XVIII, como, por exemplo, Voltaire e Kant.
ZEDIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 386.

1d.
20 Cf.uld.
3! DIDEROT, Denis. Lettre 4 La Comtesse de Fourbach, 1772. In: Diderot. Ocuvres. Correspondance. Op. Cit..
p- 1100.
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sao punidos e as virtudes e as boas agdes sao recompensadas, ele acredita determinadamente

que as criancastornar-se-0 virtuosas.”>

Com relacdo aos meios indiretos, as ideias que devem tornas as crianga virtuosas sao
passadas através da instrugdo. Educacdo e instrucdo sdo frequentemente confundidas quando
se analisa o pensamento educacional diderotiano. Para Diderot, a instru¢cdo, que tem por
objeto “[...] a cultura especial da inteligéncia pela comunica¢do das ideias que um homem
‘nobre’ [superior moralmente ou intelectualmente] deve possuir ¢ um dos principais

instrumentos da educagio”.’*

Arme-a [a crianga] contra os preconceitos, submetendo-lhe sempre a autoridade da
razdo. Se vos fortificais nela a ideia de ordem, ela amard o bem; se vos fortificais
nela a ideia geral de vergonha, ela temera o mal. Ela terd a alma elevada se vos
conduzis seus primeiros olhares as grandes coisas.”*

Contudo, uma observacao de Issaurat sobre considerar instru¢ao e educagao como sindnimos,
ao se trabalhar com o pensamento de Diderot acerca deste assunto, colabora com a

perspectiva adotada por este trabalho, quanto a este mesmo tema.

Eu creio inutil fazer observar que aqui instrugdo €, por assim dizer, sindnimo de
educagdo. E, alhures, dificil, na minha opinido, tragar uma linha de demarcagdo bem
talhada entre uma e outra. Como, com efeito, instruir alguém sem que este ensino
influa sobre seus pensamentos e sobre seus atos; quer dizer, inspire-lhe, mais ou
menos, os motivos de sua conduta; influa, em uma palavra, sobre sua boa ou ma
educagdo? Nos sabemos todos que a ciéncia da aplicagdo ¢ util ou inttil a depender
do fato dela esta a servigo de um bom ou mau pensamento. Como, por outro lado,
elevar alguém, dar-lhe educag@o sem lhe ensinar alguma coisa? A unica distingo a
estabelecer, parece-me, ¢ as considerar alternativamente e reciprocamente como
causa e efeito.*”

Entende-se a instru¢do como condicdo sine qua non da educagdo, porque ela possui
um papel fundamental para Diderot, pois ¢ um dos principais instrumentos que a educacao
possui € também porque nao ha um antagonismo entre instru¢ao e moralidade, como pensou,
por exemplo, Rousseau. Ao afirmar que a instru¢do ¢ um dos principais instrumentos que a

educacdo possui, admite-se que ela possibilita a educacdo, ao colaborar com duas de suas

332 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 75-76.

314, Ibid., p. 76.

S“DIDEROT. Locke. In: D’ALEMBERT, Jean le Rond. DIDEROT, Denis. Encyclopédie. Edition en CD-
ROM. Paris, Redon, 2002/2003.

S ISSAURAT, Cyprien. Diderot pedagogue. Op. Cit.. p. 11.
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etapas: a educacao intelectual, que forma o sébio; e a educagdao moral, responsavel por formar

0 homem virtuoso.

Sem duvida, os conhecimentos adquiridos [pela instru¢ao] ndo nos ddo de um sé
golpe [d'un seul coup] a moralidade; mas, nos dando habitos de atencdo, de método,
de abertura do espirito, de retiddo de julgamento, eles aperfeicoam o instrumento
intelectual. O valor moral da instrugdo reside, entdo, menos, segundo Diderot, nos
conhecimentos mesmos que ela nos da que no desenvolvimento moral do qual ela é
o pretexto. Se as Luzes ndo procuram ipso facto [certo efeito ¢ uma consequéncia
direta da acdo em causa, em vez de ser provocada por uma agao subsequente, como
o veredicto num tribunal]a moralidade, ¢ incontestavel, entretanto, que um homem
esclarecido esta mais apto do que um ignorante a conhecer seu dever.”**

A f€ na instrucao e na sua eficacia moral ¢ uma das convicgdes que Diderot possuia.
Longe de corromper os costumes, como pensara Rousseau, a instru¢do esclarece acerca dos
deveres; atenua os caracteres; torna os vicios mais sutis, sufoca-os ou os vela; estimula o amor
a ordem, a justica e as virtudes, além de apressar o nascimento do bom gosto nas coisas da
vida.”®” Diderot tinha uma crenca no poder do esclarecimento em orientar a vida em direcao a
virtude, que vale mais e melhor do que o vicio, e ¢ o tinico meio de se chegar a felicidade. Sua
convic¢ao € tanta que, como ele expde em seu Plano, ndo ha pessoa que possa convencé-lo de
que em uma nagao, a barbarie possa se configurar como o estado mais feliz, muito menos que
as pessoas, na medida em que se esclarecem, dirigem-se 4 infelicidade, a desventura.”™® “[...]
se a instrucdo purifica a crianca e a conduz, ao mesmo tempo, do culto do verdadeiro ao do
bem, ela acaba sendo, efetivamente, um agente de moralizagﬁo".539Por essa razdo, Diderot
afirma, em seu Plano, que “[...] a pureza da moral seguiu os progressos das vestimentas,

desde a pele do animal, até o tecido de seda. Quantas virtudes delicadas que o selvagem e o

escravo ignoram!”540.

Como retificar o espirito dos homens, através do desenvolvimento das faculdades
intelectuais? Como obter este desenvolvimento? Diderot responde: através do estudo das
ciéncias rigorosas, uma vez que a demonstracdo cientifica prepara para o tato [delicadeza] do
verdadeiro que acaba por se aperfeicoar a partir do uso do mundo da pela experiéncia das

coisas. Para Diderot, quanto mais se estende o uso dos sentidos e mais conhecimento se

36 MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 77.

537 Cf.: DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 264.
3814, Ibid., p. 377.

%Y MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 77.

> DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 264.
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adquire, mais esclarecido o espirito se torna.”*' Por esta razdo, ele exige energicamente que

todos saibam ler, escrever e contar. A instrugdo ¢ propedéutica a moral; € necessaria a ela.

A finalidade suprema da educag@o é tornar as pessoas “honestas” ou “virtuosas”, a
instrugdo educativa deve visar a este fim: cultivando a inteligéncia e sugerindo
certas idéias as criangas, a instrugdo deve inspecionar e cultivar nelas sentimentos
que [...] formardo seus caracteres morais e suas determinag¢des.>*

1Cf.: DIDEROT, Denis. Lettre & La Comtesse de Fourbach, 1772. In: Diderot. Ocuvres. Correspondance. Op.
Cit.. p. 1101.
*2MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 78.
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3.5 DIDEROT E SEU PLANO — A INSTRUCAO PUBLICA: SUAS CARACTERISTICAS;
SEUS PRINCIPIOS DIRETORES; SUA MARCHA GERAL

A educacdo tem uma finalidade: tornar o homem virtuoso. A instru¢ao deve visar a
este fim, mas possui outro também: fazer com que o homem se torne capaz de preencher as
diversas fungdes que a vida lhe impuser. Nesse sentido, ela deve ser organizada seguindo o
principio da utilidade. Em sendo a “pedra angular”® da educacdo, a utilidade deve ser
entendida, aqui, da maneira mais abrangente possivel. A educacdo visa a vantagens diretas e
tangiveis. Da caracteristica de utilidade geral da instrugdo publica, deduzem-se, diretamente,
outras duas: uma instru¢cdo mais cientifica do que literaria, pois Diderot coloca as "ciéncias
rigorosas" como sendo as mais uteis. “Assim, partidario da educacao utilitaria, Diderot
acreditou ser necessario mudar o centro da educagdo e atribuir as ciéncias a preponderancia

544 . ~ . : ;g .
”"Euma instru¢do necessariamente enciclopédica visto que ao

até entdo atribuida as letras.
pretender dar conta de um critério de utilidade mais abrangente, deve ser necessariamente
enciclopédica e deve estar organizada unicamente neste espirito. Em Rameau, Diderot afirma
que quando ndo se sabe tudo, ou seja, quando ndo se entende um pouco de tudo, ndo se sabe
nada bem.”* Como ndo h4 uma homogeneidade entre os estudantes, por conta de suas

“organizagdes”, ao se oferecer uma educagao enciclopédica, da-se a oportunidade a todos de

desenvolverem suas aptiddes.

O principio que guia Diderot ¢ o da utilidade e serd ainda este principio que ird indicar
a ideia de dividir os conhecimentos em duas categorias: 0s conhecimentosessenciais, ou
primeiros, € 0s conhecimentossecundarios, ou convenientes. Os primeiros devem ser
adquiridos por todos, pois eles sdo necessarios para todos os momentos da vida; os segundos,

546

sdo proprios para um estado escolhido, determinado. No seu Plano™™’, Diderot chama a

8 «[...] aquele que ndo tiver ou a forca ou a coragem de seguir a carreira da universidade até o fim, quanto mais

cedo ele a abandonar, e menos forem os conhecimentos que deixar para tras, mais aqueles que levar consigo lhe
eram necessarios. Eu insisto neste principio [o da utilidade]. Ele sera a pedar angular do edificio”. (DIDEROT,
Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 279).

> MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 80.

% Cf.: DIDEROT, Denis. Obras III: O Sobrinho de Rameau. Op. Cit., p. 70.

346 Sobre o Plano, consultar: DIDIER, Beatrice. Quand Diderot faisait le Plan d’une Université. In: Recherches
surDiderot et sur I’Encyclopédie. Op. Cit.. p. 81-91. CHABANON, Michele. Le Plan d’une Université: une
ouverture a demi-mot. In: Recherches surDiderot et sur I’Encyclopédie. n°. 35, 2003. p. 41-58. MORTIER,
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atencdo para o fato de que os primeiros devem ser elementares € os segundos,
aprofundados.”®’ “A instru¢io, como Diderot a concebe, combina caracteristicas muito
complexas: ela ¢ em um sentido educativa, mas em outro, € quase a0 mesmo tempo, utilitaria;

eqe s . , . r 7. . . ’ . o 548
sendo utilitaria, ela é, ao mesmo tempo, enciclopédica, mais cientifica do que literaria”.

Em sendo a instruc¢ao educativa, por um lado, e utilitaria, por outro, ela deve ser dada a
todos os filhos de uma nacdo. "Desde o Primeiro Ministro, até o Gltimo camponés, ¢ bom que
cada um saiba ler, escrever e contar".”** No Plano, Diderot afirma que a porta de uma
Universidade deve estar aberta, indistintamente, a todas as criangas de uma nagio.”™ O que
guia Diderot a este pensamento, de ser necessario que todos sejam instruidos, ¢ o seu
principio de utilidade publica. Quando se instrui todos os filhos de uma na¢do, aumenta-se a
possibilidade de surgimento de génios, de talentos, de pessoas virtuosas.””'O Philosophe
organizou a instrugdo, em seu Plano, de modo a possibilitar que todos possam aproveitar

igualmente, que todos tenham a mesma oportunidade.’*

Os principios fundamentais que guiam a instru¢do aos moldes diderotianos sdo a
obrigatoriedade, a gratuidade, a remunerabilidade e a laicidade. A obrigatoriedade interessa a
nacdo, pois quanto mais instruidos forem seus filhos, mais virtuosos serdo. Nesse sentido, ¢
necessario que os pais sejam obrigados a enviar seus filhos a escola.”A Gratuidade justifica-
se em razdo do principio anterior: uma instrugdo obrigatéria somente se justifica se for
gratuita.>* A remunerabilidade se da pelo fato de a instrugdo dever ser remunerada. Algumas
criancas precisam ser alimentadas na escola. Somente nessas condi¢des o legislador esta

. . . N 555 \
autorizado a forgar os pais menos abastados a enviarem seus filhos a escola.””” Quanto a

Roland. L’Instruction publique. Des Mélanges pour Catherine Il au Plan d’une Université. In: GOGGI,
Gianluigi. KAHN, Didier. L’édition du dernier Diderot. Pour un Diderot électronique. Paris: Hermann,
2007. p. 03-09.
7 Cf.: DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 279.
¥ MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 81.
¥ DIDEROT, Denis. Essai sur les etudes en Russie. In: Oeuvres Complétes. Ed. J. Assézat; M. Tourneux.
Paris: Garnier Fréres, Libraires-Editeurs, 1875. Tome III, p. 417.
22(1) Cf.: DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 267.

1d.
2 MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 82.
31d. Ibid., p. 83.
334 «[...] uma escola publica no é instituida sendo para os filhos de pais cuja modica fortuna ndo bastaria para a
despesa de uma educagdo doméstica e cujas fungdes cotidianas os desviariam do cuidado de fiscaliza-la. E o
grosso de uma nagao”. (DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op.
Cit., p.268).
> “Havera trés espécies de alunos: internos, bolsistas e externos. Os internos habitam o colégio, e ai sdo
alojados, instruidos e alimentados, a custa dos pais. Os externos sdo apenas ai instruidos; [...] Os bolsistas,
comensais do colégio, s6 diferem dos internos pelo fato de serem alojados, vestidos, alimentados, instruidos,
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laicidade,Diderot entende que a instrucdo deve ser essencialmente laica. Nesse ponto,
Mesrobian chama a atengao para o senso pratico de Diderot, considerando-o como possuidor
de um espirito essencialmente pragmatico, “[...] que sabe discernir a teoria da pratica e agir de
acordo com as exigéncias desses dois pontos de vista”.”>® No Plano, Diderot indica que os
alunos devem iniciar e terminar as jornadas de estudos com preces.”’ Isso se d4 em fungio da
crenca de Catarina I1.°°* Ele admite padres como professores, somente na faculdade de

Teologia, mas sob a constante vigilancia do Estado, uma vez que ele defende com vigor a

instrugdo laica.”.Diderot foi favoravel & expulsdo dos Jesuitas, e manifestou sua opinido

custeados em todas as despesas pela beneficéncia de algum homem rico que instituiu os lugares que ocupam. [...]
Mas ndo deve ocorrer em absoluto que tais lugares ou bolsas sejam ocupados por nomeagdo de seus fundadores.
Rejeitar-se-30 suas ofertas ou eles renunciardo a um privilégio que encheria uma escola de ineptos protegidos.
Essas bolsas serdo postas a concurso publico, ou concedidas a um mérito constatado por um exame rigoroso”.
(DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 384-385).
“Existem duas espécies de escolas publicas [o segundo tipo é a Universidade]: as escolas primarias abertas a
todas as criangas do povo, desde 0 momento em que podem falar e andar. Ai, elas devem encontrar mestres,
livros e pdo. Mestres que lhes ensinem a ler, a escrever e os primeiros principios da religido e da aritmética;
livros de que a maior parte ndo estaria talvez em situagdo de prover-se; pdo, que autoriza o legislador a forgar os
pais mais pobres a enviar a elas seus filhos”. (DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I:
Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 379).Ha, para Diderot, no ensino, dois graus: o primeiro, as escolas que ensinam
a ler, a escrever e a contar; o segundo, a Universidade. O primeiro corresponde ao que chamamos, hoje, Ensino
Fundamental, que ndo possui, para Diderot, a mesma importancia que a Universidade. O Philosophe nao fala
muito sobre como devem ser essas escolas; a exigéncia feita é que elas sejam abertas a todas as criangas do povo
desde que elas possam andar e falar. Ele acrescenta que se ensinem exercicios praticos, que auxiliem no
aprendizado e que juntamente ao ensino do catecismo, ensinem-se também catecismos de moral e de politica: as
primeiras nogdes das leis do pais, dos deveres dos cidaddos, ou seja, que estas matérias sejam ensinadas para a
instrugdo do povo e para o seu uso. “[...] € uma espécie de catecismo usual [0 ensino dessas escolas] que da uma
ideia curta e clara das coisas mais comuns da vida civil, como os pesos ¢ as medidas, os diferentes estados e
profissdes, os usos que interessa a todos conhecer”. (DIDEROT, Denis. Essai sur les etudes en Russie. In:
Oeuvres Complétes. Ed. J. Assézat; M. Tourneux. Paris: Garnier Fréres, Libraires-Editeurs, 1875. Tome I, p-
417). Essa ¢ a principal caracteristica dessas escolas: um ensino exclusivamente pratico, cujo oficio ¢ inserir as
criangas no convivio social. O segundo grau corresponde ao que se nomeia hoje Ensino médio. A esse nivel é
dado grande importancia. E preciso compreender o sentido da palavra Universidade para a época. Aqui ela é a
junc¢do de quatro Faculdades: Artes, Medicina, Jurisprudéncia e Teologia. Porém, o foco principal das reflexdes
de Diderot recai sobre a Faculdade de Artes (que corresponde ao Ensino médio). Ela possibilita aos alunos uma
cultura geral e os prepara para as outras trés faculdades (cujo conjunto corresponde hoje ao Ensino Superior).
(Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cirt.. p. 100).

> MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 83.

7 Cf.: DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 381-383.

5% “Sua Majestade Imperial ndo é do parecer de Bayle, que pretende que uma sociedade de ateus pode ser tio
bem ordenada quanto uma sociedade de deistas e melhor que uma sociedade de supersticiosos [...] Ele pensa
[Bayle] que o temor das penas futuras tem muita influéncia sobre as agdes dos homens ¢ que a maldade, que a
visdo da forca ndo detém, pode ser contida pelo medo de um castigo distante; [Voltaire comunga desse mesmo
pensamento]| apesar dos males infinitos que as opinides religiosas fizeram & humanidade, apesar dos
inconvenientes de um sistema que coloca a confianga dos povos nas maos do padre, sempre rival perigoso do
soberano, que da um superior ao chefe da sociedade e que institui leis mais santas e mais respeitaveis que as
suas, ele esta persuadido de que a soma dos pequenos bens cotidianos, que a crenga produz em todas as
categorias sociais, compensa a soma dos males ocasionados entre os cidaddos pelas seitas e entre as nagdes pela
intolerancia, espécie de furor maniaco para o qual ndo ha remédio algum. Ha, portanto, conveniéncia que o
ensino de seus stditos se conforme a sua maneira de pensar [...]”. (DIDEROT, Denis. Plano de uma
Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 346-347).

9 Cf.: Id. Ibid., p. 369-370. Diderot tece uma critica severa aos padres. Diderot explica o porqué da necessidade
de uma faculdade de Teologia, além do fato de Catarina II seguir os preceitos da religido, em um Estado. Ver,
também: Id. Ibid., p. 376-377.
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acerca desse assunto em seuPlano, quando faz uma critica ao poder da Escolastica na

Sorbonne:

E que nada luta com tanta obstinagdo contra o interesse piiblico quanto o interesse
particular; é que nada resiste mais fortemente a razdo do que os abusos inveterados;
¢ que a porta das companhias ou comunidades esta fechada a luz geral que envida ha
muito tempo esfor¢os intdteis contra uma barreira levantada durante séculos; € que o
espirito das corporagdes permanece o mesmo, enquanto tudo muda ao seu redor; é
que de maus alunos de maus professores, que preparam em seus alunos somente
professores que se lhes assemelham, estabelece-se uma perpetuidade de ignorancia
tradicional e consagrada por velhas institui¢des; enquanto os conhecimentos brilham
em toda parte, as sombras espessas da ignorancia continuam a cobrir esses asilos da
disputa ruidosa e da inutilidade. O tempo dos servos ndo mais existe, ¢ a
jurisprudéncia feudal permaneceu. A escolastica manteve-se altivamente no centro
da Sorbonne. E a jurisprudéncia romana que se professa nas escolas de direito. Tdo
importante € instituir as coisas, ndo para o0 momento, e, sim, para toda a duragdo do

império. >
Como apresentado no primeiro capitulo deste escrito, a educagdo Jesuitica possuia
uma finalidade de natureza diferente da educagdo proposta pela Ilustracdo. Enquanto os
primeiros tinham na Salvagdo seu objetivo, os philosophes entendiam que a finalidade do
ensino deveria ser encaminhar os homens ao esclarecimento, que acabaria por tird-los da
heteronomia, levando-os a autonomia. Nesse sentido, apOs a apresentacdo dos argumentos
postos acima, Diderot justifica a razdo em concordar com a expulsdo dos Jesuitas, visto que a
preocupacdo maior que um Estado deve ter em relacdo a educagdo € priorizar o interesse
publico, ndo o particular, pertencente a uma Companhia. E, priorizando o interesse publico,
deve-se dar primazia aos tipos de estudos que sigam o critério da utilidade, com o intuito de

tornar os homens seres instruidos, virtuosos e felizes.

As razdes dadas por Diderot para a expulsdo dos Jesuitas justificam a sua posigdo
quanto a instrugdo laica. Ao tirar das maos da Igreja o monopdlio do ensino, Diderot pretende
transpor essa prerrogativa ao Estado, uma vez que o ensino publico deve ser privilégio
exclusivo deste. Cabe somente aos homens do Estado deliberar acerca das questdes que
envolvem o ensino:o direito de nomear o pessoal das escolas, os professores, assim como 0s
remunerar, destitui-los de suas fungdes, presidir os exames, excluir os alunos ineptos.Nada
deve ser feito na esfera educacional sem que se passe pela sang¢ao expressa, no caso do Plano,

da Soberana, Catarina II, que representa o Estado. “Nunca a religido do Estado, com tamanha

014, Ibid., p. 277.
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forca, teve um apdstolo mais fervoroso do que esse jacobino antecipado”.’®'A laicidade est4
plenamente em conformidade com a finalidade geral e suprema que a instrucao se propde:
formar cidadaos esclarecidos e virtuosos para o Estado. E, como para que o Estado viva em
harmonia ¢é necessario bem-estar social, e a felicidade individual ser subordinada a coletiva, o

homem formado por uma educagdo como a proposta por Diderot, inevitavelmente sera feliz.

Ao criticar os Jesuitas, Diderot propde regras que acabam por caracterizar seu método
geral. Este método vai guiar a marcha da instrug¢@o publica. As regras sdo assim apresentadas:
¢ necessario que o conhecimento seja passado procedendo do facil ao dificil, do conhecido ao
desconhecido. Os professores devem ir, segundo a exigéncia de Diderot, “desde o primeiro
passo até o ultimo, do que ¢ mais util para o que o ¢ menos; do que ¢ necessario a todos ao
que ¢é apenas para alguns [..]”.°°% Isso impossibilita o emprego da arbitrariedade. E
necessario, também, partir sempre do conhecimento mais util até se chegar ao menos util, ja
que dessa forma ensina-se o que ¢ necessario a todos, no inicio da jornada escolar e, na
medida em que se vai avangando, aqueles que ndo “sdo capazes nem destinados a seguir essa

longa avenida até o fim™®

saem com os conhecimentos que o possibilitam a desempenhar
uma fung¢do na sociedade.A distribuicdo da ordem dos estudos em uma escola publica ndo ¢ a
mesma que convém a uma obra cientifica. Nesta, deve-se considerar o encadeamento natural
das ciéncias; naquela, a ordem deve seguir dois critérios: a idade e a utilidade mais ou menos
geral daquele conhecimento para os alunos.Ao se seguir essas regras, ¢ possivel, a todos os

alunos, alcangar o objeto principal da instru¢ao publica: adquirir os conhecimentos essenciais

dos quais eles, os alunos, terdo necessidade a cada momento de suas existéncias.”®

E importante ressaltar que os professores devem fazer com que seus alunos entendam
que a instrugdo nao ¢ um divertimento, um passa-tempo, mas sim algo sério, uma tarefa dificil
tanto para os mestres quanto para os alunos e que para que obtenham progresso ¢ necessaria
muita determinagio.’®. “[...] que os mestres se consolem pela importancia do servigo que eles

possibilitam a patria e que os alunos sejam encorajados pela esperanca da recompensa que

S!lCOMPAYRE, Gabricl. Histoire Critiques des Doctrines de I’Education en France depuis le seiziéme
siécle.Op. Cit.. p. 179.

362 DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 276.

8314, Ibid., p. 278.

364 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 90.

*DIDEROT, Denis. Plano de uma Universidade. In: Obras I: Filosofia e Politica. Op. Cit., p. 266.
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osespera: a consideracdo publica”.”**Mais uma vez, vale chamar a atencdo para o fato de que
o principio geral que rege o Plano de Diderot ¢ o da Utilidade; esta, como explicitado
anteriormente, em conjunto com a noc¢ao de Felicidade sdo consideradas as ideias mestres da

moral diderotiana.

A divisdo proposta por Diderot para o seuPlano pode ser assim resumida: a primeira
Faculdade ¢ a das Artes. Ela ¢ dividida em 3 cursos de estudos: o primeiro, subdividido em 8
classes; o segundo, em 2 classes; o terceiro, em 1 classe somente. No total sdo 11 classes. As
primeiras classes, do primeiro e do segundo cursos, sdo consagradas as ciéncias matematicas,
fisicas e naturais por um lado; e a filosofia, historia e geografia, por outro. Diderot explica a
supremacia das ciéncias sobre as letras em razdo do fato de que € necessario que os alunos
recebam conhecimentos essenciais a todos os estados; conhecimentos que eles ndo podem
ignorar, para que ndo se enganem ou tenham que recorrer, a todo momento, a um socorro
estrangeiro; esse socorro impossibilitaria a autonomia, que ¢ proporcionada pelo
esclarecimento.A logica, a gramdtica e as linguas mortas seriam relegadas as ultimas classes,
por serem conhecimentos considerados de conveniéncia ou de luxo. A vantagem dessa
classificagdo ¢ que somente aqueles que tiverem forcas necessarias para seguir até o fim a
carreira da universidade precisardo passar por estes "estudos de luxo".”®” O terceiro curso,
destina-se ao ensino de perspectiva, de desenho e os primeiros principio da arquitetura ou da
arte de edificar. Apds a Faculdade de Artes, trés Faculdades sdo apresentadas na seguinte

ordem: Medicina; Jurisprudéncia e Teologia.

A Faculdade de Artes, subdividida em trés cursos que sao ministrados paralelamente,
possui, nessa subdivisao uma tripla finalidade: a educagao intelectual, a moral e a estética. O
primeiro curso possui o intuito de preparar os sabios; este ¢ o objeto de seu ensino. O
segundo, preparar o homem bom. Entretanto, esses dois, o sdbio e o moral, ndo devem ser
distintos. E necessario que um mesmo homem seja capaz de reunir essas duas qualidades.
Esse objetivo supremo [comungar das duas qualidades], somente pode ser alcangado quando,
ao mesmo tempo, ensina-se o gosto. Nesse sentido, o terceiro curso, que tem como finalidade

desenvolver e formar o gosto tem como oficio possibilitar a jun¢do entre o sdbio e o bom.

6d. A preocupagdo, aqui, com a considera¢io publica ¢ didatica em Diderot, Nos concursos e avaliagdes
publicas que ele recomenda em seu Plano, o principio basico para essas atividades diz respeito a emulacdo, que
possui extrema importancia no pensamento diderotiano. E este principio que o leva a escrever romances, como
sera explicitado no capitulo terceiro deste escrito.

367 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 92.
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Somente passando pela estética, somente educando o gosto, o homem pode unificar essas
duas qualidades e se tornar alguém esclarecido’®. Por essa razio, se Diderot organiza, planeja
seu Plano a partir de uma estrutura que tem como fundamento a formag¢do do homem
esclarecido, sabio, bom e de gosto, ndo ¢ temerario afirmar que ao escrever literatura e emular
seus leitores, ele deseja unir, a partir da arte, o sabio ao bom. Logo, ele deseja colocar em

pratica a sua idiossincrasia: moralizar.’®

Se a moral foi um objeto privilegiado no pensamento diderotiano, como explicar o
porqué deste Philosophe, eclético nas formas, ndo ter confeccionado um tratado sobre este
tema? Este escrito comegou a ser redigido em 1773 e receberia o nome de De vita bona et
beata. Entretanto, dois anos depois, em sua Réfutation, Diderot se confessa incapaz de realizar

“esta obra sublime”.

[...] se ha questdes em aparéncia bastante complicadas que a mim pareceram simples
no exame, ha outras muito simples em aparéncia que julguei acima de minhas
forcas. Por exemplo, estou convencido que em uma sociedade, mesmo tdo mal
ordenada como a nossa, na qual o vicio que triunfa é quase sempre aplaudido e a
virtude que fracassa quase sempre ridicula, estou convencido, como disse, que em
todo caso, ndo temos nada melhor a fazer para nossa felicidade do que ser um
homem de bem; € esta a obra, [...] a mais importante e a mais interessante a fazer e
aquela na qual eu pensarei com a maior satisfagio nos meus ultimos momentos. E
uma questdao que meditei cem vezes e com toda a contencdo de espirito da qual sou
capaz; eu tinha, acredito, os dados necessario; confessar-vos-ei sequer ousei tocar na
pena para escrever a primeira linha. Eu me dizia: se eu ndo sair vitorioso desta
tentativa, viro apologo da maldade; terei traido a causa da virtude, terei encorajado o
homem de vicio. Ndo, eu nio me sinto suficiente para este trabalho sublime.>”’

Essa desisténcia ndo o impediu de encontrar uma maneira de colocar em pratica o que
ele considerava sua predisposi¢cdo: moralizar os homens, uma vez que de todos os seus
escritos, “[...] emerge uma angustiada preocupacdo com a moralidade”.””" Tal maneira
mostrou-se eficaz, quando a prova légica ndo funcionou: contar uma historia foi o recurso

utilizado por Diderot. Para moralizar, ele precisou da literatura.

368 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 103.

69 Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. cit.p. 347. Esta passagem de Diderot pode ser encontrada em:
DIDEROT, Denis. Satire I sur les caracteres et les mots de caractere de profession, etc. In: Oeuvres Complétes.
Op. Cit.. p. 314-315.

37 DIDEROT, Denis. Réfutation d’Helvétius. In: Diderot. Oeuvres. Philosophie. Op. Cit.. p. 832.

"' BECKER, Carl Lotus. The Heavenly City of the Eighteenth-Century Philosophers. New Haven: Yale
University Press, 1932. p. 80.
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4. SACRIFICIO DA BELA PAGINA A BELA ACAO: DIDEROT COLOCA A “MORAL
EM EXERCICIO”

“Se importa aos homens serem persuadidos de que,
independentemente de toda consideragdo ulterior a esta
vida, n6s ndo temos nada de melhor a fazer para sermos
felizes do que sermos virtuosos, que servigo ndo prestou
Richardson a espécie humana? Ele ndo demonstrou de
modo algum essa verdade; mas no-la fez sentir: a cada linha
ele nos faz preferir a sorte da virtude oprimida a sorte do
vicio triunfante”.

Denis Diderot™”

™2 DIDEROT. Elogio a Richardson.Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit., p. 18.
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4.1. REALISMO DIDEROTIANO AVANT LA LETTRE

“Contrairement a la croyance naive, qui définit 1’histoire
comme le modele que le romancier doit imiter, la vérité du
roman nous est présentée par Diderot comme la forme
essentielle de la vérité, tandis que I’histoire ne nous em
montre que la forme accidentele. La relation de 1’une a
I’autre est telle que 1’une parait un mensonge au regard de
I’autre. Le romancier se trouve donc en face de la vérité
historique dans la méme situation que le philosophe de
Platon lorsqu’il rentre dans les ténébres de la caverne. Et
son réle est le méme: ¢’est lui qui apprend aux prisonniers a
déméler le vrai du faux, a démasquer I’imposture, a se juger
eux-mémes comme victimes et prisionniers du monde des
apparences, si bien que sa fonction moralisante est
inséparable de sa situation de romancier [...]”.

Jacques Chouillet®”

O Realismo®™ diderotiano,avant la lettre,sacrifica a bela pagina a bela a¢io por
entender que a “moral em exercicio” € o que importa para que a literatura cumpra com seu
papel, qual seja: educar moralmente os homens quando ¢ um instrumento de divulgagdo de
certos valores morais? Este capitulo pretende, ao responder a este questionamento, alcangar a
resolugdo da hipodtese levantada por esta Tese. Nesse sentido, o assunto aqui tratado versa
sobre a relagdo existente entre educagao e literatura, por meio da “moral em exercicio”, nas
obras,aqui analisadas, de Denis Diderot, ou como o chamavam seus contemporaneos, o irmao

575

Tonpla™”. A finalidade desta parte do texto ¢ apresentar, a partir das obras diderotianas, a

fundamentacio da “moral em exercicio”, assim como apontar o livro A Religiosa®® como

33 “Contrariamente a crenga ingénua, que define a histdria como o modelo que o romancista deve imitar, a
verdade no romance nos ¢ apresentada por Diderot como a forma essencial da verdade, enquanto a historia nos
mostra apenas a sua forma acidental. A relacdo de uma com a outra ¢é tal que uma parece mentira perante a outra.
O romangcista se acha, portanto, diante da verdade historica na mesma situag@o que o filésofo de Platdo quando
volta para as trevas da caverna. E seu papel é o mesmo: é ele quem ensina aos prisioneiros distinguir o
verdadeiro do falso, a desmascarar a impostura, a se julgar, eles mesmos, como vitimas e prisioneiros do mundo
das aparéncias, de modo que sua fungdo moralizante é inseparavel de sua situagdo de romancista [...]”.
(CHOUILLET, Jacques. La formation des idées esthétiques de Diderot. Op. Cit.. p. 514).

™ O Realismo é um movimento artistico que teve seu inicio na segunda metade do século XIX, apesar de
designar, genericamente, toda tendéncia estética centrada no real e, por isso mesmo, pode-se observar a
existéncia de artistas realistas em todas as épocas. “Gragas a essa teoria mecanicista, encaravam a obra de arte
como utensilio, arma de combate, a servigo da metamorfose do mundo e da sociedade: ndo mais a arte romantica
desinteressada, e, sem, a arte comprometida, engajada.” (MOISES, Massaud. Dicionario de Termos Literarios.
Op. Cit.. p. 379). Estas informag¢des podem ser consideradas uma complementacdo da nota 67, da Introducdo
deste escrito.

> Anagrama de Platio.

76 A “Historia da Freira”, como a chama Wilson, fora escrita em 1760 e publicada, pela primeira vez, na
Correspondence Littéraire somente em 1780, quando este periodico nao estava mais sob a direcdo de Grimm,
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sendo a aplicagdo das técnicas que levaram Diderot a elogiar Richardson. Pretende-se
demonstrar, agora, pela pena do Philosophe, a “moral em exercicio” e, por esta demonstragao,
confirmar a hipotese apresentada no inicio desta Tese: o Elogio ¢ uma poética e tem na
Religiosa a sua concretizacdo. Porém, essa poética diderotiana existe em nome de uma ideia:
moralizar os homens e esta foi a preocupagdo do Philosophe durante sua vida, como

demonstrado no capitulo anterior.

Para tanto, faz-se necessario o uso do Elogio a Richardson®’’ como escrito basilar para
esta andlise pelo fato de ser, este elogio, o escrito de Diderot que explicita o que é “moral em
exercicio” e quais sdao os seus procedimentos. Além disso, o panegirico ao autor inglé€s € o
primeiro e o Ginico ensaio critico de Diderot sobre o romance.””® Apos a analise do Elogio, a
critica a Religiosa a indicard como sendo a aplicacdo, feita por Diderot, das técnicas louvadas
nas obras do escritor inglés. A elaboragdo da “Historia da Freira”, assim como seus outros
escrito literarios que contribuiram com a escritura desta Tese, demonstram preocupagdo de
Diderot em colocar a moral em a¢do com o intuito de levar adiante seu projeto que se coaduna
com o projeto pedagogico e civilizatdrio da Ilustragdo: esclarecer os homens, tornando-os
auténomos e virtuosos; em sendo virtuosos, felizes. Logo, tal projeto colabora também com o

bem estar da sociedade.

mas sim de Meister, seu sucessor. Entretanto, o Romance, configurado como se tem hoje, revisado por Diderot
trés vezes, somente fora publicado em 1796. (Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 433).

> Diderot teve contato com as obras de Richardson (ver nota 51 da Introdugio desta Tese) no outono de 1760,
quando passava uma temporada no Grandval, propriedade de seu amigo Bardo d’Holbach. “Na década de 1760,
Grandval virou uma espécie de capital de veraneio dos philosophes. Era uma espagosa residéncia, confortavel,
mas nao grandiosa, cerca de doze milhas a leste do centro de Paris, ndo distante de uma grande curva do Marne
exatamente antes de ele desaguar no Sena. A aldeia mais proxima é Sucy-en-Brie.” (WILSON, Arthur. Diderot.
Op. Cit.. p. 420) Mas, esse Elogio aparece pela primeira vez em 1762, no Journal Etranger, dirigido pelos
Abades Prévost e Suard. Entretanto, o Philosophe, quando estava escrevendo o Discurso sobre a poesia
dramatica, em 1758, ja menciona as obras de Richardson com admiragdo, assim como em uma carta enderegada
a Madame Riccoboni, em 27 de novembro do mesmo ano. Sobre esses aspectos, discutir-se-a mais a frente.
Vale, entretanto, chamar a atengdo para o fato de que quando da confeccdo da Religiosa, Diderot ja tinha
conhecimento das técnicas utilizadas por Richardson, por ja ter lido sua obra. Ele 1€ o autor inglés e inicia a
confecgdo da Religiosa no mesmo ano.

S Cf.: MATTOS, Franklin de. Moral em exercicio. In: A Cadeia Secreta. Op. Cit.. p. 73. Assim como,
BUFFAT, Marc. Eloge de Richardson. In: MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de
Diderot. Op. Cit.. p. 158.
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4.2. DIDEROT: ROMANCISTA INGENUO OU SENTIMENTAL?

“O romance ¢ uma segunda vida. Como os sonhos de
que fala o poeta francés Gérard de Nerval, os romances
revelam cores ¢ complexidades de nossa vida e sdo
cheios de pessoas, rostos e objetos que julgamos
conhecer.””

Orhan Pamuk

“O autor sentimental pinta os sentimentos do coragdo
menos para lhes pintar que para nos inspirar. Ele é um
semeador de sentimentos como o filésofo ¢ um
semeador de ideias. Antes de tudo, ele quer tocar.”*

Emile Faguet

Sabe-se que ¢é possivel encontrar muitas maneiras de se ler um romance e que essas
diversas formas influenciam na escolha das posturas adotadas, pelos leitores/espectadores, em
relacdo ao texto lido. Pode-se engajar a alma e a mente quando se 1€ e, dessa maneira, tratar o
romance com seriedade ou leviandade: ler com a logica; com a imaginacdo; com uma parte do
cérebro; com os olhos; com todas as fibras do corpo. E possivel, inclusive que se leia como se
quer ou, quicd, como o livro assim o quer.”®' E comum, no cotidiano, as pessoas se depararem
com cenas, nos lugares mais inusitados, de leitores/espectadores em plena experiéncia: lendo.
Uma jovem em um Onibus lotado, provavelmente indo para a faculdade ou para o trabalho,
que escolhe como companhia Dostoiévski. Suas feicdes mudam como um passar de paginas!
Espanto, ansiedade, terror, tristeza... uma gama de sentimentos que a contagiam. Dois
universos se misturam: o turbilhdo de pessoas dentro do dnibus e aquela moga que, alheia ao
tumulto em que se encontra, parece estar, também, em um turbilhdo. Em outra situagdo, um
parquerecondito, em meio a uma grande cidade. Nele, um café com vérias mesas ocupadas;
uma delas, em especial, chama a atenc¢do: trés senhores de aproximadamente 65 anos estao

reunidos. Dois homens e uma mulher. Eles, entretidos com uma partida de xadrez que parece

" PAMUK, Orhan. O que nossa mente faz quando lemos um romance. In: O romancista ingénuo e o
sentimental. Tradugdo de Hildegard Feist. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011. p. 09.

%0 FAGUET, Emile. Les livres de sentiment. In: L’Art de Lire. Paris: Hachette, 1923. (“Collection des
Muses”). p. 22.

! Cf.: PAMUK, Orhan. O que nossa mente faz quando lemos um romance. In: O romancista ingénuo e o
sentimental. Op. Cit.. p. 10.
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interminavel. Ela, sentada ao lado do marido, pacientemente esperando que o jogo termine.
Sua distracdo? Sua companhia? Um livro! Enorme! Talvez para durar, sua leitura, justamente
0 mesmo tempo interminavel da partida. Suas fei¢des sdo as mais placidas, alegres, carinhosas
possiveis. A impressdao que se tem € que trés universos se coadunam nesta cena: oS

transeuntes e frequentadores do lugar; os dois amigos jogando e aquela senhora que 1€.

O que une estas situagdes aparentemente tdo diversas ¢, obviamente, o ato de leitura
descrito em cada uma delas. Porém, nao se pode deixar de chamar a atengdo para o fato de
que ambas as situacdes retratam estados de espirito (que vao desde a descri¢do dos locais até
ao que parecem estar sentindo as protagonistas) diametralmente opostos; e, os efeitos que sao
gerados por sentimentos tdo diversos sdo os mesmos: esquece-se da vida a leitura de um bom
romance; todo o universo ao redor do leitor/espectador, o universo verdadeiro, cede lugar ao
universo ficticio desta manifestagdo artistica. Tal impressdo chega a causar no
leitor/espectador a sensacdo de que essa segunda vida, a ficticia, ¢ mais real do que a
verdadeira. Nada mais, aquele momento, importa; um mundo novo se revela palavra por
palavra, frase por frase®®?, pagina por pagina. Entretanto, ¢ possivel afirmar que se ganha uma

segunda vida, quando se esta absorto em um enredo/trama bem narrado.

O fato de essa segunda vida nos parecer mais real que a realidade muitas vezes
indica que substituimos a realidade pelo romance, ou no minimo o confundimos
com a vida real. Mas nunca lamentamos essa ilusdo, essa ingenuidade. Ao contrario,
assim como em alguns sonhos, queremos que o romance que estamos lendo prossiga
e esperamos que essa segunda vida continue evocando em nés uma Sensa¢do
consistente de realidade e autenticidade. Apesar do que sabemos sobre ficgdo,
ficamos irritados e aborrecidos se um romance deixa de sustentar a ilusdo de que &,
na verdade, vida real. [...] Esse paradoxo se deve a natureza do romance.
Comecemos por enfatizar que a arte do romance conta com nossa capacidade de
acreditar a0 mesmo tempo em estados contraditorios.”™

Esse “paradoxo do romance” (expressdo muito préxima ao universo diderotiano) antes
de criar problemas a sua analise, ajuda na compreensdo do efeito causado pela ficcdo nos
leitores/espectadores. Precisa-se da ficcdo para que se possa abstrair-se da vida, aquela
verdadeira; e, mesmo que se saiba — e ¢ preciso que se saiba — que o que se 1€ ¢ ficticio, o
leitor/espectador ndo se agrada quando o romance pretende deixar claro de que € fruto de uma
criacdo. O leitor/espectador quer ser enganado pela quimera desta segunda vida que se ganha,

ao ler um romance. Esse mundo novo que se abre a seus olhos fornece um tipo de prazer que

2 Cf: Id. Ibid., p. 11.
3 Cf.: Id. Ibid., p. 09-10. (Grifo nosso).
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ndo esta relacionado a uma lista longa de possiveis prazeres; pode-se dizer que a literatura
fornece um “prazer superior”, por estar calcado em um tipo superior de atividade: a

contemplagdo ndo aquisitiva.

E a utilidade — a seriedade, a instru¢do — da literatura ¢ uma seriedade prazerosa,
isto é, ndo ¢ a seriedade de um dever que deve ser feito ou de uma li¢do a ser
aprendida, mas uma seriedade estética, uma seriedade da percepgdo.”™*

Nesse enxergar de um novo mundo, ¢ importante ressaltar que, “O prazer real de ler
um romance surge com a capacidade de ver o mundo ndo a partir de fora, mas pelos olhos dos
protagonistas que habitam esse mundo”* Olhos que estdo carregados de experiéncias,
valores; que foram formados, instruidos, a partir de uma logica que ndo ¢ a mesma do
leitor/espectador. Ou seja, a literatura possibilita que aquele que a 1€ enxergue/viva pelos
olhos, crengas, valores, experiéncias de outrem. Estes elementos, carregados de significados,
juntamente com toda a descri¢do narrativa feita pelo escritor, formam as imagens que sio
vislumbradas pelo leitor/espectador e que colaboram para a constru¢ao deste “novo mundo”

aparentemente real; ficticio, mas que se quer, veementemente, verdadeiro.

A formagdo de tais imagens, porém, ¢ mais do que evocacdo duma simples
objectualidade. [...] Quando, na lingua cotidiana, se verifica [sic] que uma manha
estd sombria e chuvosa, esta observagdo ¢ motivada pelas atitudes que este facto
nos levard a tomar, por exemplo, quanto ao nosso vestudrio. Na obra poética os
adjetivos perdem essa referéncia pratica; mas, em troca, ganham um fundo
emocional, além da sua capacidade de evocar alguma coisa como existente no
mundo poético; o seu significado abrange mais do que a mera coisa ou qualidade
significada. [...] Os poetas ndo aproveitam as poucas palavras, por eles dedicadas ao
esboco, s6 exclusivamente para pintarem os objectos, mas, a0 mesmo tempo, tém
por objectivo despertar emo¢ées.”*

Pauta-se neste “despertar de emocdes” a forca que a literatura possui em educar
moralmente o seu leitor. Enquanto o moralista consegue atingir a razao com suas maximas de
acoes, estratégia bastante utilizada pelo século XVII; o romancista toca, simultaneamente, a
razdo e as paixdes. Consiste nessa equacdo a possibilidade de se colocar a “moral em
exercicio”. A Ilustragdo, que de maneira geral era partidaria da ideia de que o conhecimento

somente era possivel através de experiéncia, encontra na moral colocada em agdo um artificio

S84 WELLEK, René; WARREN, Austin. Teoria da literatura e metodologia dos estudos literarios. Op. Cit. p.
24. (Grifo nosso).

% PAMUK, Orhan. O que nossa mente faz quando lemos um romance. In: O romancista ingénuo e o
sentimental. Op. Cit.. p. 15. (Grifo nosso).

% KAYSER, Wolfgang. Anilise e interpretacio da obra literaria. Introdugio a ciéncia da Literatura. Op. Cit..
p- 184-185. (vol. I). (Grifo nosso).
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que permite levar adiante o projeto pedagdgico e civilizatorio tracado para o género humano
pelos philosophes. Estes aspectos serdo desenvolvidos, detidamente, no avangar deste
capitulo. Cabe agora langar mdo de um questionamento, cuja resposta ajuda a compreender o
efeito que a “moral em exercicio” causa nos leitores/espectadores. O que se passa na cabeca

das pessoas, em suas almas, quando se 1€ um romance?

As operacdes que a mente dos leitores fazem quando se 1€ um romance podem ser
assim resumidas: observa a cena geral e acompanha o desenvolvimento dos fatos ali expostos,
a narrativa, na tentativa de descobrir a ideia principal e o significado que s3o sugeridos pela
histéria; busca um centro secreto. Em seguida, transforma palavras em imagens mentais; essa
operacdo permite ao leitor completar a histéria, uma vez que ele visualiza na imagina¢do as
palavras que foram lidas; elas ganham forma, corpo; a mente procura descobrir o que o livro,
ou narrador querem dizer; isso ainda na tentativa de encontrar o centro do romance. Pergunta
se 0 que esta sendo contado ¢ uma experiéncia real ou imaginacao. Pergunta, também, se a
realidade ¢ assim mesmo, se as cenas descritas correspondem ao que se sabe por experiéncia.
Avalia e desfruta a precisdo das analogias; a poesia e a musicalidade da prosa, o poder que
possui a fantasia, a maneira como as frases sdo construidas. Sobre o comportamento dos
personagens, formula juizos morais e julga, também, o escritor por seus julgamentos morais
acerca das personagens (basta lembrar que o leitor vé o mundo pelos olhos dos personagens
que vivem nesse mundo; olhos carregados de experiéncias, de valores)’®'. Durante a leitura, a
menta congratula o leitor pelo conhecimento, profundidade e entendimento que o mesmo
conquista. A memoria trabalha sem parar. E, por fim, a ultima das operagdes, com muita
atencdo, o leitor/espectador busca o centro do romance que, para Tostdi, ¢ o sentido da

vida.’®

%7 Nesse ponto da anélise, Pamuk chama a atenc¢do para o seguinte aspecto: “Quando lemos um romance, a
moralidade deve ser parte da paisagem, nao algo que emana de dentro de nds e se volta contra as personagens.”
(PAMUK, Orhan. O que nossa mente faz quando lemos um romance. In: O romancista ingénuo e o
sentimental. Op. Cit.. p. 23). Em outra passagem, o autor explicita melhor essa ideia: “O carater do protagonista
principal de meu romance ¢ determinado da mesma forma como o carater de uma pessoa ¢ forjado na vida: pelas
situagdes e pelos acontecimentos que ele vivencia. A histéria ou a trama ¢ uma linha que efetivamente liga as
varias circunstancias que quero narrar. O protagonista é alguém moldado por essas situacdes e que ajuda a
elucida-las de modo eficaz”. (PAMUK, Orhan. Personagem literaria, trama, tempo. In: O romancista ingénuo e
o sentimental. Op. Cit.. p. 53). Esse é o procedimento por exceléncia do Romance de Educagdo. A respeito do
Romance de Educagdo, ver SANTANA, Christine Arndt de. Voltaire ¢ a “moral em exercicio”. In: Educacio e
Literatura: Voltaire e a fungdo educadora dos textos literarios. Op. Cit.. Diderot resume essa ideia da seguinte
maneira: “[...] ndo se deve fazer personagens espirituosos, mas coloca-los em circunstancias que os tornem
espirituosos...”. (DIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural. Op. Cit.. p. 117).

% Sobre as operagdes que a mente faz quando 16 um romance, conferir: Id. Ibid., p. 21-26.
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[...] o valor de um romance esta em seu poder de provocar uma busca por um centro
que também podemos ingenuamente projetar no mundo. Para simplificar: a real
medida desse valor deve ser a capacidade do romance de despertar a sensagdo de
que a vida é, com efeito, exatamente assim. O romance deve se dirigir a nossas
principais ideias sobre a vida e deve ser lido com a esperanca de que faré isso.”®

Os responsaveis por essas operagdes, os escritores, sdo divididos em dois grupos: o
dos escritores ingénuos e o dos escritores reflexivos, ou como propusera Schiller,
sentimentais.”” Os escritores ingénuos, ndo se ddo conta das técnicas que utilizam; sdo como
a natureza (calma, cruel e sébia), irmanados com ela. Escrevem espontaneamente, sem se dar
ao trabalho de levar em consideragdo o que se diz a respeito do que escreveu e as
consequéncias éticas ou intelectuais de suas escolhas. Os escritores sentimentais sao inquietos
por ndo saberem com certeza se suas palavras, suas escolhas, abarcardo a realidade; se os
enunciados criados por eles irdo transmitir exatamente o sentimento desejado. E nesse sentido
que estes tipos de escritores estdo extremamente conscientes dos seus textos, assim como das

, . J 1
técnicas que utilizam para alcangar o que se espera com seus enredos/tramas.”

O poeta ingénuo ndo vé muita diferenca entre sua percep¢do do mundo e o mundo
em si. Ja o poeta moderno, sentimental-reflexivo, questiona tudo que percebe, até
mesmo os proprios sentidos. E, quando vaza suas percepgdes em verso, principios
educativos, éticos e intelectuais o ocupam.592

Nesse sentido, aqueles autores da historia da literatura que se inquietam com o que
escrevem, sempre com o intuito de possibilitar aos seus enredos/tramas as técnicas que
ajudem a alcancgar o efeito desejado, tocar seus leitores/espectadores, educa-los, através dos
valores morais que fazem parte da paisagem; demonstram um compromisso social pelo fato
de que estio comprometidos com a humanidade, quando transformam seus
leitores/espectadores em seres humanos melhores, porque contribuem, dessa maneira, para a
felicidade coletiva. Quanto ao questionamento: “Diderot ¢ um romancista ingénuo ou
sentimental?”, varias sdo as razdes que levam a resposta de que Diderot ¢ um escritor

sentimental. O Philosophe que insistira em afirmar que o homem ndo tem nada melhor a fazer

para ser feliz do que ser virtuoso e, também, que dissera ser sua idiossincrasia moralizar,

¥1d. Ibid., p. 27.

% Em seu ensaio Sobre poesia ingénua e sentimental, “[...] Schiller utiliza a palavra sentimentalisch para
descrever o estado de espirito que se afastou da simplicidade ¢ da forga da natureza e se deixou arrebatar pelas
proprias emocgdes e pensamentos”. (Id. Ibid., p. 17).

Ud. Ibid., p. 18.

2]d. (Grifo nosso). Vale ressaltar que independente de Pamuk chamar os escritores de poeta e se referir a
poesia, essas denominagdes sdo tratadas, por ele mesmo, num sentido mais amplo, o que pode explicitar o titulo
de seu livro O romancista ingénuo e o sentimental. Ele usa, na citagdo, as palavras poeta e verso, por estar
fazendo, também, uma analise do ensaio de Schiller supracitado.
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desempenhou seu papel de escritor sentimental durante toda a sua existéncia. E, dentre as
técnicas utilizadas para transmitir os valores morais aos seus leitores/espectadores, encontra-

se a “moral em exercicio”, cujos procedimentos serdo elencados doravante.
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4.3. “SERIA MELHOR DAR-LHE EXEMPLOS QUE DEFINICOES™: O ELOGIO A

RICHARDSON

“O poeta, o romancista, o comediante chegam ao coragdo
de forma enviesada e atingem tdo mais segura e fortemente
a alma, pois ela mesma se estende e se fortalece ao golpe.
[...] Haveria algo mais funesto que a arte que me tornasse
cumplice do vicioso? Mas também algo mais precioso que a
arte que me liga imperceptivelmente a sorte do homem de
bem; que me subtrai da situagdo tranqiiila e doce de que
usufruo, para fazer-me caminhar ao lado dele, mergulhar
nas cavernas onde se refugia e associar-me a todos os
reveses pelos quais o poeta se compraz em pdr a prova sua
constancia? O que beneficio nio redundaria aos homens, se
todas as artes de imitacdo tivessem um objetivo comum,
colaborando um dia com as leis para fazer-nos amar a
virtude e odiar o vicio!”.

Denis Diderot™”

Em 1757, na sua maturidade, aos 44 anos, Diderot impulsiona-se a escrever pecgas de

. . L. - . 4
teatro. Neste ano e no seguinte, duas obras, com suas respectivas poéticas, sdo publicadas™

consecutivamente: O filho natural’”, e suas Conversas sobre o filho natural ¢ O pai de

familia, juntamente com o Discurso sobre a poesia dramdtica (1758). Ambas as pecas podem

ser consideradas revoluciondrias, ndo apenas no sentido estético, como também no politico.

Suas motivagdes, valores, moralidade e verdades pertenciam a uma nova classe social que

comecava a respeitar suas institui¢des e sentir seu poder.”*® A Correspondence Littéraire, em

margo de 1757, publicou um texto se referindo ao Filho natural e suas Conversas, explicando

que por mais estranhamento que a peca e sua poética tenham causado, o entusiasmo foi geral

entre as pessoas de espirito, coragdes delicados e sensiveis; para a Correspondence, estas

pessoas sairam da leitura da obra melhores e mais esclarecidas do que antes.”

7

%% DIDEROT, Denis. Discurso sobre a poesia dramatica. Op. Cit.. p. 45-46.
% £ importante notar que essas pegas somente vieram a ser representadas na Comédie Francaise muito depois
de serem publicadas: O pai de familia em 1761 e O filho natural em 1771, uma Unica vez. Ambas tiveram

representagdes, antes, nas Provincias.

%% Para maiores esclarecimentos sobre essa pega, ver nota 80 da Introdugio desta Tese.
3% Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 299 ¢ 301.

Y7 Cf.: Id. Ibid., p. 301-302. (Grifo nosso).
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E possivel apresentar, de maneira resumida, os principais objetivos de Diderot com as
reformas propostas ao drama burgués nas poéticas que acompanharam suas pegas de 1757 e
1758: a preocupagdo com o realismo na representagio; a importancia dada & pantomima’”®; ao
siléncio e ao ruido. Esse realismo, de extrema importancia, inclusive, para que se entendam os
procedimentos da “moral em exercicio”; ambicionava a criacdo do que Diderot chamara de
tragédia doméstica burguesa™. E, o principal objetivo, tornar o teatro uma instituicio que

_ L . . NS 600
ensinasse moral; as pecas deveriam impelir os leitores/espectadores a a¢do virtuosa.

Ainda ha barbaros, sem davida; quando ndo havera mais? Contudo, os tempos de
barbarie ficaram para tras. O século se iluminou. A razdo se depurou. Seus preceitos
dominam os escritos da nagdo. E praticamente so sdo lidos aqueles que inspiram aos
homens a benevoléncia geral. Essas sdo as licGes que ecoam em nossos teatros ¢ que
nunca ecoaram em demasia.*"'

Essa caracteristica moralista das manifestacdes artisticas acompanha a historia da
humanidade desde a Grécia e fora usada em profusdo pelos philosophes na Ilustragdo. Para
que seja possivel essa educacdo moral através da arte, de maneira abrangente, € no que
respeita a esta Tese, através da literatura; os exemplos sdo imprescindiveis. Na sua Primeira,
das Conversas sobre O filho natural, ao discutir técnicas teatrais, Dorval afirma que
preferiria, uma vez que isso o agradaria mais, ter quadros a golpes teatrais em uma cena®®.
Eu, seu interlocutor, pergunta-o a diferenga entre um golpe teatral ¢ um quadro. Dorval o
responde que “Seria melhor dar-lhe exemplos que definigdes”.°” Eis uma sentenga
diderotiana que bem representa o que fizera este autor em suas obras literarias. O comércio

entre as pecas e os textos literarios do “Irmao Tonpla” foram intensos no que respeita ao uso

das técnicas para ambas as manifestagdes. Por essa razao, busca-se apresentar a argumentagao

% Este termo vem do grego, Pantémimos, e significa todos os gestos, representagio total. De maneira geral,
pode ser considerada uma representagdo teatral por meio de gestos e contor¢des, destituidas de palavras. (Cf.:
MOISES, Massaud. Dicionario de Termos Literarios. Op. Cit.. p. 336).

*% E uma tragédia que espelha as vicissitudes, conflitos e valores da classe média. Diderot ndo julgara ter escrito
neste género. Para ele, suas pecas pertenciam ao género teatral sério (nem tragédia, nem comédia, algo
intermediario). (Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 308-309).

60 Cf.: Id. Ibid., p. 308-310.

%' DIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural. Op. Cit.. p. 77. Constance fala, aqui, por Diderot.

592 De acordo com Pierre Frantz, a nogdo de “quadro” é uma pedra angular da nova teoria do drama e Diderot foi
o seu principal tedrico, ao reivindicar essa nocdo como sendo uma exigéncia teatral. (Cf.: FRANTZ, Pierre.
L'esthétique du tableau dans le théatre du XVIII siécle. Paris: PUF, 1998. (Collection Perspectives
Littéraires). p. 07 e 153). A defini¢do dada por Diderot, apds ter apresentado exemplos para ensinar melhor o que
venha ser a diferenga entre o golpe teatral e o quadro ¢ a que se segue: “Um incidente imprevisto na acdo e que
muda subitamente a situa¢ao dos personagens ¢ um golpe teatral. Uma disposi¢do desses personagens em cena,
tao natural e verdadeira que seria capaz de me agradar se reproduzida fielmente por um pintor, numa tela, ¢ um
quadro”. (DIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural. Op. Cit.. p. 107).

81d. Ibid., p. 106. (Grifo nosso). A resposta de Dorval remete Eu a passagens da peca que assistira, como
espectador oculto, conforme explicou a nota 80, da Introdugéo deste escrito.
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presente no Elogio para que se possa, em seguida, mostrar essa argumentacao “em exercicio”
na “Historia da Freira”.

4.3.1 Algumas observacdes importantes acerca do panegirico ao autor inglés

“Les grands hommes font de grandes actions, mais ce sont

les grands auteurs qui les immortalisent.”

Denis Diderot®™

No século XVIII, numerosos “elogios”, sobretudo na Academia, foram escritos e
pronunciados®®. Entretanto, o Elogio de Diderot nio segue aos padrdes académicos. Por este
motivo, os seus editores, os Abades Suard e Arnaud, no preambulo apresentado a publicagao
do Elogio®®, advertiram aos leitores que as reflexdes ali apresentadas possuem “[...] o caréter
de uma imaginagio muito forte e de um coragdo muito sensivel [...]”.°"” O Philosophe, ao nio
seguir os padrdes do que se espera de um elogio a época, evoca muito pouco Richardson. Sua
preocupacdo ¢ com a obra do inglés e o efeito que esta obra causou nele proprio.*”
Richardson®” ¢ conhecido na Franga e suas obras estabeleceram um modelo para os escritores

europeus.

[...] seus romances se caracterizam essencialmente por uma intriga na qual as
reviravoltas diversas ndo apagam a simplicidade e se passam em ambientes
domésticos e em meios que o leitor pode reconhecer ou crer reconhecer afirmados
por uma preocupagdo pedagogica (a virtuosa heroina e seus correspondentes se
colocam sem cessar a questdo do bem e do mal), enfim por um acesso direto ao
“encantamento da interioridade” que a forma epistolar permite detalhar longamente
e fragmentar prazerosamente na duragio do cotidiano.®'

604 «Os grandes homens fazem as grandes a¢des, mas sdo os grandes autores que as imortalizam”. (DIDEROT,
Denis. Mélanges Philosophiques, historique, etc. pour Catherine II. In: Diderot. Oeuvres. Politique. Paris:
Robert Laffont, 1995. (Collection Bouquins). Tome II1. p. 324).

695 Cf.: LAFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.: Contes et romans. Paris:
Editions Gallimard, 2004. (“Bibliothéque de La Pléiade™). p. 1258.

606 Sobre tais aspectos, verificar nota 576 deste capitulo. Optou-se entender que os editores participaram do
Preambulo, como sugere Lafon. (Cf.: LAFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.:
Contes et romans. Op. Cit.. p. 1260).

7 Ver: DIDEROT, Denis. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 15.

598 Sobre quais eram os padrdes do Elogio Académico na Franga, no século XVIII, conferir: BONNET, Jean-
Claude. Naissance du Panthéon. Essai sur le culte des grands hommes. Paris: Fayard, 1998.

S9A obra richardiana representa uma alteragdo na histéria do romance. Antes, esse género era considerado um
divertimento frivolo de mas consequéncias para os costumes do leitor/espectador. Nessa conversdo, o romance
passa a ser um instrumento a servigo do bem, da divulgagdo de valores morais importantes para a vida individual
e, sobretudo, coletiva. (MATTOS, Franklin de. Moral em exercicio. In: A Cadeia Secreta. Op. Cit.. p. 74-75).
619 AFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.: Contes et romans.Op. Cit.. p. 1259.
(Grifo nosso).
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A maior parte dos romances®'' que aparecem na Franca entre 1760 ¢ 1761 ¢ futil,
geralmente memorias ou contos exdticos “[...] que se limita a uma visdo superficialmente
critica acerca do tom ‘plaisants’ das relagdes amorosas das elites mundanas”.®'* Nio se deve
esquecer que, apesar disso, sdo desta época 4 NovaHeloisa, de Rousseau; o MundoMoral, de
Prévost; ContosMorais, de Marmontel, um dos grandes sucessos a €época. Versini também
chama a aten¢do para o fato de Diderot ter se surpreendido com a veracidade dos textos
richardianos;®"® sua capacidade de narrar acontecimentos cotidianos, domésticos, pequenos
detalhes, coisas incomuns nos romances franceses da época, que eram destituidos de analise e

mundanidade.®'

Em outubro de 1760, ap6s uma assembléia que discutira Richardson na casa do Barao
d’Holbach, Diderot escreveu a Sophie Volland, em 20 deste més, comentando sobre esse
acontecimento: “Aqueles que desprezam esta obra, a desprezam soberanamente; aqueles que a
estimam, tdo exagerados em sua estima quanto os primeiros em seu desprezo, a enxergam
como um dos talentos do espirito humano.”®'® Este assunto, Richardson, nio era novo. Em
1742, o Abade Prévost havia traduzido Paméla; em 1751, ClarisseHarlowe, ¢ em 1755,
HistoiredeSirCharlesGrandisson. Sua tradu¢do dessas obras de Richardson gerou uma
polémica, pois o Abade suprimira trechos importantes dos ultimos volumes de Clarisse e um
episddio sobre uma personagem chamada Clementine, no Grandisson. Grimm, em sua
Correspondance Littéraire nos anos de 1756 e 1758, critica violentamente a atitude do Abade
Prévost. Em revanche, Marmontel, no Mercure, em agosto de 1758, aprova os cortes feitos

pelo tradutor francés. Madame du Deffand declara sobre a obra de Richardson: “[...] creio que

!'Trilogia indispensavel para o estudo do romance na Ilustragdo: o Elogio, o “Segundo Prefacio” de 4 Nova
Heloisa, de Rousseau e a Ideia sobre os romances do Marqués de Sade. O entusiasmo de Diderot com a obra de
Richardson satda, como explica Mattos, “[...] advento de um compromisso entre o romance ¢ a moralidade”.
(MATTOS, Franklin de. Moral em exercicio. In: A Cadeia Secreta. Op. Cit.. p. 74).

2L AFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.: Contes et romans.Op. Cit.. p. 1259.
De acordo com Lepape, Richardson ergueu o “romance” ao nivel dos géneros ditos sérios, uma vez que o que se
entendia por romance aquela €poca era: uma narrativa maravilhosa, frivola e artificial, fabricada, falsa, por nao
ser verossimil. Richardson traz, a partir de 1740, na Franca, um romance mais realista, com inimeros pequenos
detalhes e descri¢des que parecem nao ser uteis a marcha da trama. (Ver: LEPAPE, Pierre. Diderot. Op. Cit.. p.
268).

13Segundo Guinsburg, por ter encontrado em Richardson uma nova perspectiva de romance, Diderot o louva
com esse impeto. (Ver: DIDEROT. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit., p. 17-
18, o * no fim da pagina).

614 VERSINI, Laurent. Introduction. In: DIDEROT, Denis. “Eloge de Richardson” In: OeuvresEsthétiques-
Théatre. Paris: Robert Laffont, 1996. (Collection Bouquins). Tome IV. p. 153.

615 DIDEROT, Denis. Lettre 20 octobre 1760. In: Lettres a Sophie Volland 1759-1774. Op. Cit.. p. 177.
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sdo tratados de moral em acdo, que sdo muito interessantes e que podem ser muito Gteis”.®'®

Somente em 1760, tardiamente, Diderot inicia a sua participagdo na “querecla de
Richardson™®'” Como supracitado, as obras do autor inglés foram rapidamente traduzidas na

61% chama a atengdo para o fato de que se atribui erroneamente a

Franca. Uma nota de Lafon
Prévost a tradu¢do dos romances richardianos; uma equipe de refugiados protestantes,
Desfontaines ¢ d’Aubert de La Chesnaye des Bois sdo igualmente evocados®’. Existe,

também, uma tradugdo de Gaspard Jo€l Monod, de 1756.5%°

Diderot leu Clarisse no original e, assim como Grimm, reconheceu as partes que
faltavam na traducdo francesa. Para o autor da Religiosa, as partes suprimidas eram as
melhores paginas do romance. O Philosophe sugeriu esta leitura a Sophie Volland que seguiu
o seu conselho. Ela chorou com a leitura da cena do enterro de Clarisse, mas encontrou

21
charme em Lovelace®!.

61 DU DEFFAND, Madame. Carta a Voltaire de 28 de outubro de 1759. In: Cartas a Voltaire. Traducdo
Cristina Muracho. Sdo Paulo: Mandarim, 1996. p. 35. O autor das Cartas Filosoficas ndo gostava do estilo
Richardiano e entendia que sua obra era entediante, pois possuia detalhes desnecessarios. Voltaire adotou o lado
dos “antigos”, e nao dos “modernos” e, por esta razao, criticou Richardson, afirmando ser sua obra nove volumes
inteiros nos quais ndo se encontra nada e dos quais o fizera perder seu tempo e o encadeamento dos seus estudos.
(Cf.: LEPAPE, Pierre. Diderot. Op. Cit.. p. 268). Sobre o que pensava Voltaire acerca dos livros de Richardson
ver SANTANA, Christine Arndt de. Voltaire e a “moral em exercicio”. In: Educacio e Literatura: Voltaire € a
fungdo educadora dos textos literarios. Op. Cit.. A critica veemente que Diderot faz aqueles que reprovam
Richardson por se alongar demais em seus romances, colocando muitos pormenores em seus enredos, da-se pelo
fato da crenca de Diderot na eficacia desses pormenores: eles sdo responsaveis por colocar a “moral em
exercicio”; o leitor se torna espectador porque assiste a cena. (Conferir: BUFFAT, Marc. Eloge de Richardson.
In: MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot. Op. Cit.. p. 158).

617 Cf.: VERNIERE, Paul. Introduction. In: DIDEROT, Denis. “Eloge de Richardson” In: Oeuvres Esthétiques.
Paris: Editions Classiques Garnier, 1994. p. 24.

6% LAFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.: Contes et romans. . Op. Cit.. .
1259, nota 07.

619 SGARD, Jean. Prévost romancier. Paris: José Corti, 1968. p. 540.

620 L AFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.: Contes et romans. .Op. Cit.. p.
1259.

621 “g que Lovelace é uma figura charmosa que lhe agrada, como a todo mundo [...]; ele tem elevagdo na alma,
educagdo, conhecimentos, todos os talentos agradaveis, leveza, for¢a, coragem; [...] ¢ impossivel a vocé,
despreza-lo. [...] nds amamos mais um ser metade bom, metade mal, do que um ser indiferente. Nos esperamos
[...] [nos] esquivar de sua malicia e aproveitar a ocasido de sua bondade”. (DIDEROT, Denis. Lettre 28
septembre 1761. In: Lettres a Sophie Volland 1759-1774. Op. Cit.. p. 253). Os sentimentos paradoxais que
Lovelace suscitou demonstram a complexidade do “mundo moral”. E pertinente afirmar que para além da
preocupacgdo com a moral, Diderot a questionou, examinou-a, relativizou-a sempre, como exercicio racional para
se alcancar o esclarecimento (um exemplo disso € o conto Madame de La Carliere). Neste sentido, pode parecer
a alguns que ele incorreu em contradigdes, pois se perguntou em um determinado trecho do elogio “Quem e que
quereria ser um Lovelace [...].” (DIDEROT. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.,
p- 18). E, mais a frente demonstrou estar seduzido por este personagem “[...] Lovelace me perturba [...]” (/d.
Ibid., p. 28). “A ‘experiéncia’ adquirida da leitura de um romance é uma experiéncia da complexidade do
‘mundo moral’ e é esta complexidade que permite melhor distribuir, consequentemente, estima e desprezo”.
(LAFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.: Contes et romans. .Op. Cit.. p. 1263).
E interessante notar como o tom professoral de Diderot com relagio a Sophie girou sempre em torno da ideia de
“torna-la melhor”. Ao final desta carta ele disse: “Seja mais sabia, ¢ vocé suportard [vous vous porterez]
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Isso que vocé me disse do enterro e do testamento de Clarisse, eu tinha
experimentado. Isso é somente uma prova a mais da semelhanca entre nossas almas.
Ainda agora meus olhos se enchem de lagrimas; eu ndo podia mais ler; eu me
levantei € me coloquei a me desolar, a afrontar o irmao, a irma, o pai, a mae e os
tios, ¢ a falar alto, para espanto de Damilaville, que ndo entendia nada nem do meu
transporte, nem dos meus discursos, e que me perguntava o que eu tinha. [...] Nao ha
uma carta onde ndo se possam encontrar dois ou trés enunciados de moral a
discutir.**

Ainda sobre o efeito da obra de Richardiana na familia Volland, um acontecimento
deixa Diderot entusiasmado: a irma mais nova de Sophie, Madame le Gendre, viu-se
convertida por Richardson subitamente. Cortejada durante um longo tempo por Vialet,
inspetor de pontes e de ruas de Champagne, ela percebeu como a troca de correspondéncia
clandestina poderia ser perigosa, assim como Clarisse. Diderot se entusiasmou com essa
influéncia da obra richardiana e escreveu: “[...] Bem, eis um bom efeito desta leitura.
[Clarisse] Imaginemos que esta obra disseminou-se sobre toda a Terra e que eis Richardson o
autor de cem boas acdes por dia. Imaginemos que ele fard o bem em todos os paises, longos

623
séculos ap6s sua morte”.

Desses sentimentos, nasce o Elogio, que fora escrito em apenas um dia. Richardson
morreu em 4 de julho de 1761 e seu elogio ¢ publicado pela primeira vez em 15 de janeiro de
1762 no JournalEtranger, como explicado anteriormente. O Abade Prévost, ao tomar
conhecimento do panegirico diderotiano, insere-o em seu Supplémenta Clarisse, em 1762, e
depois em todas as suas reedi¢cdes (1766-1777). O entusiasmo pelo texto de Diderot ¢
contagiante e leva varios periddicos, na Franca e na Alemanha, a publicd-lo e a comenta-lo
entre 1765 ¢ 1769. O mérito de Diderot, com o Elogio, segundo Paul Verniére, ¢ o fato dele

ter acreditado na “critica do cora¢do” e de ter atualizado o gosto francés, no momento em que

melhor”. (DIDEROT, Denis. Lettre 28 septembre 1761. In: Lettres a Sophie Volland 1759-1774. Op. Cit.. p.
255).

622 DIDEROT, Denis. Lettre 17 septembre 1761. In: Lettres a Sophie Volland 1759-1774. Op. Cit.. p. 246.
Nesta mesma carta, Diderot disse a Sophie que ela ndo precisava ter pressa em devolver os trechos do enterro e
do testamento de Clarisse, que pertenciam a Madame d’Epinay. /4. Numa carta de 19 de outubro de 1761,

Diderot pede a Sophie que ela coloque os fragmentos sobre o enterro e o testamento de Clarisse em um envelope
e os envie, pois Madame d’Epinay os cobrou. E importante chamar a atengio para o fato de que essa cena que
Diderot descreve na carta é reproduzida no Elogio. Entretanto, Diderot inverte os papéis: afirma ter presenciado
o seu amigo (Damilaville) como sendo o protagonista da cena e ndo ele proprio. Sobre este ponto, sera discutido
mais a frente.

623 DIDEROT, Denis. Lettre 22 septembre 1761. In: Lettres a Sophie Volland 1759-1774. Op. Cit.. p. 248.
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Voltaire permanecia fiel ao purismo classico. Meses mais tarde, ¢ publicada ANovaHeloisa,

que acaba por consagrar esta evolucio da sensibilidade.***

Antes de escrever o Elogio, em 1762, Diderot mencionara as obras de Richardson com
admiracdo em 1758, quando da escrita de sua poética sobre o teatro, Discurso sobre a poesia

dramatica.

E a pintura dos movimentos que encanta, principalmente nos romances domésticos.
Veja a complacéncia com que nela se detém o autor de Paméla, Grandisson, e
Clarisse. V& a forga, o sentido e o patético que ela did ao discurso! Eu vejo o
personagem; quer fale, quer se cale, vejo-o, e sua agdo me afeta mais que suas
palavras.

Ainda em uma carta a Madame Riccoboni, de 27 de novembro deste mesmo ano,
assim ele se expressa: “Veja quantas paradas, pontos, interrupgdes, discursos fragmentados
, . . 2 ~ . . .
em Paméla, em Clarisse, em Grandisson”.**® Sdo dois os aspectos mencionados no Discurso e
na carta: o uso do que Diderot chama de “pintura dos movimentos” e os “discursos
fragmentados”. Segundo Lafon, a leitura de Richardson ajudou, progressivamente, Diderot

627 . . .
passar do Teatro ao Romance.”’ Como dito anteriormente, o comércio entre as pegas € 0s
textos literarios diderotianos foram intensos quanto ao uso das técnicas para a constru¢ao

tanto das pegas teatrais quanto dos romances.

Diderot ficara maravilhado com o bom efeito que a leitura de Richardson
proporcionou e as boas acdes que esta experiéncia gerou. Por esta razdo, ele ndo tolerava
aqueles que ndo apreciavam a obra do autor inglé€s, como deixou claro em uma carta enviada a
Sophie em 18 de julho de 1762. Nela, Diderot pediu a Sophie que empreendesse uma segunda
leitura de Paméla, a fim de que ela mudasse seu julgamento acerca da obra, prevenindo-a de

que

[...] as criticas que vocé lhe fez, sdo precisamente aquelas que lhe faz a turba de
pessoas de pequeno gosto. Cuidado, ndo se trata de fazer uma Paméla perfeita, mas

624 Acerca destas informagdes, conferir: VERNIERE, Paul. Introduction. In: DIDEROT, Denis. “Eloge de
Richardson” In: Oeuvres Esthétiques.Op. Cit.. p. 26.

623 DIDEROT, Denis. Discurso sobre a poesia dramatica. Op. Cit.. p. 117-118. (Grifo nosso). Quando Diderot
se refere a “romance doméstico” ele esta falando do romance epistolar, cujo grande representante ¢ Richardson.
(Cf.: Id. Ibid., p. 118, nota 105).

626 DIDEROT, Denis. Lettre & Madame Riccoboni, 27 novembre 1758. In: Diderot. Ocuvres. Correspondance.
Op. Cit.. p. 82.

627 Cf.: LAFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.: Contes et romans. .Op. Cit.. p.
1259.
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uma Paméla verdadeira; cuidado para que a rusticidade do milorde ndo seja uma
caracteristica nacional; cuidado... mas ¢ inutil multiplicar estes pedidos de cuidado.
[...] E necessario ir a Londres quando se 1& esta obra, ¢ ndo sair de 14; como se faz
necessario estar a dois mil anos daqui e sobre os muros de Troia, quando se 1€
Homero; e, sobretudo, esquecer a formula ridicula ou o pequeno formato no qual se
situam os romances de hoje.**®

Ao confeccionar o Elogio, seu autor cumpriu com sua leitura de Richardson, evocando
certos episodios (o primeiro contato com a obra, as lagrimas, os debates, as relagdes com

outros leitores), sobretudo escrevendo a historia dessas experiéncias, juntamente com a

analise daquilo que os teéricos chamam de “imersdo ficcional”.®”’

Para isso, ele utiliza-se plenamente da “rhétoriquebriilante” que o género do elogio
autoriza e mesmo recomenda; aquela que leva o auditorio “da suavidade” aos “gritos
involuntarios”. Assim, para nos fazer reviver esta leitura, ele cria de alguma forma
um efeito analogo aquele que o texto de Richardson teve sobre ele.**’

O que interessa a Diderot no Elogio e mostrar ao seu leitura/espectador,
“furtivamente”, que ao se ler um romance, a moralizagdo efetuada ¢ de natureza diferente
daquela da maxima e da fabula. O Philosophe, logo no inicio do texto, demonstrou o efeito
moral que Richardson o causou: “Como eu era bom!, como eu era justo!, como eu estava

0'99631

satisfeito comigo mesm , ou seja, apos ter lido Richardson, Diderot afirma se sentir

melhor.

Mas essa definicdo de moralidade reforcada (interesse, revolta “com o aspecto da
injustica”, “comiseracdo pelos infelizes” e “indiferenca com as coisas futuras”) nao
o retém por muito tempo. O que mais o interessa ¢ o processo que lhe da esta
impressdo de ser melhor e a “arte” do qual ele provém. Esta “experiéncia”®? nio
consiste em decifrar uma li¢do de moral na narrativa de uma a¢do, uma maxima em

uma fabula, ela é mais complexa.**

A forma do Elogio, verbal, dialdgica, possibilita aos leitores do panegirico se tornarem
espectadores do que ¢ narrado também. Nesse sentido, essa estratégia de fazer com que o
leitor seja, a0 mesmo tempo, espectador permite que a “moral em exercicio” se exer¢a no

proprio Elogio. “Entrar na ‘pretensdo ludica dividida’ da fic¢ao romanesca significa tomar um

628 DIDEROT, Denis. Lettre 18 juillet 1762. In: Lettres 4 Sophie Volland 1759-1774. Op. Cit.. p. 285.

629 SCHAEFFER, Jean-Marie. Pourquoi la fiction? Paris: Seuil, 1999. (Collection Poétique). p. 135-136.

630 LAFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.: Contes et romans. .Op. Cit.. p.
1261. E possivel inferir que h4, em Diderot, uma relagio estreita, de dependéncia para que se alcance o efeito
esperado, entre forma e contetido. Ele a utiliza em seus escritos de maneira efusiva.

3! DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 17.

632 «[...] eu sentia que tinha adquirido experiéncia”./d.

633 LAFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.: Contes et romans. .Op. Cit.. p.
1261. A “moral em exercicio” € exatamente esse processo.
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papel [...]”%*, colocar-se no lugar de alguém. Diderot colocou-se no lugar de todos, inclusive

o do autor®’

, que ¢ o lugar que mais o interessava. Ele tinha a vontade de refazer Clarisse,
como explicitou a Sophie, em carta de 22 de setembro de 1761: “Desejo de complicar o
romance [...]. Esta jovem petulante apenas provoca. Eu gostaria de vé-la um pouco em agdo.
[...] Se as coisas fossem feitas como eu gostaria, Clarisse teria sido salva”.®*® Por essa razdo
Diderot nao citou Richardson, ele o reescreveu, pois as referéncias aos textos de Richardson

sdo as transcricdes febris do que a leitura do romancista inglés colocou em movimento na

imaginagdo de Diderot.”’

Diderot escreveu o panegirico ao autor inglés sob efeito de um “[...] tumulto em seu
coragdo [...]”,%* em apenas um dia. Escrito logo apos a leitura de Richardson, ¢ plausivel o
entusiasmo de Diderot visto ser este entusiasmo o efeito que esta obra produziu nele e que,
segundo Diderot, deveria ser produzido em todo leitor/espectador®’ Esta leitura deveria
causar transportes, encantamentos, que fizessem com que o leitor/espectador ndo quisesse
interrompé-la e, ao término do livro, a separacdo entre o leitor/espectador e o enredo/trama
causasse certa dor. Este efeito ndo se dissocia da moralidade apresentada “furtivamente” nos
romances de Richardson que agrega irresistivelmente seus leitores/espectadores aos

personagens infelizes, despertando piedade pelas vitimas e indignacao pelos maus caracteres.

. . , - 640 .
Eles, os leitores/espectadores preferem a virtude ao vicio” . A que se deve esse efeito?

A “verdade” dos romances de Richardson que pintam a natureza humana naquilo
que ela tem de universal. E isso que faz sua superioridade nio somente com relagio
ao que se chama habitualmente romance, mas também com relagdo a historia,
consagrada ao particular. Diderot insiste sobre a ampliddo desses romances, o
nimero ¢ a variedade dos acontecimentos, das situacdes e das personagens que
fazem de sua leitura uma experiéncia enciclopédica.®"!

$341d. Ibid., p. 1262.

635 Diderot, apesar de ter louvado Richardson pelo fato dele ter trazido para o romance o real, a riqueza de
detalhes, num ambito no qual reinava a fantasmagoria e as intrigas tdo complexas quanto inverossimeis, ele ndo
se satisfez com as solugdes estéticas escolhidas por Richardson para possibilitar a ilusdo da realidade. Para
Diderot, Richardson se afunda ao passar do tempo humano para o tempo da narrativa, romanesco; por isso a
extensdo de suas obras que tornam, hoje, segundo Lepape, a leitura de seus escritos tdo fastidiosa. Para Diderot,
a impulsdo libertadora para esse problema ¢ dada por Sterne, nos dois primeiros volumes da obra Vida e opinioes
de Tristam Shandy (1760). LEPAPE, Pierre. Diderot. Op. Cit..p. 269.

$35DIDEROT, Denis. Lettre 22 septembre 1761. In: Lettres a Sophie Volland 1759-1774. Op. Cit.. p. 248.

637 Cf.: LAFON, Henri. Notice. In: DIDEROT, Denis. Eloge de Richardson. In.: Contes et romans. Op. Cit.. p.
1262.

63 BUFFAT, Marc. Eloge de Richardson. In: MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de
Diderot. Op. Cit.. p. 157.

839 Cf.: Id. Ibid., p. 158.

40 Cf.: 1d.

474, Sobre a “verdade” dos romances de Richardson, ser4 discutido, pormenorizadamente, mais a frente.
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E importante ressaltar que fazer da leitura uma experiéncia enciclopédica é unificar
um proposito de toda uma vida. A preocupacao de Diderot com a educagdo dos homens, como
demonstrou o capitulo anterior, estd necessariamente vinculada a sua preocupagdo com a
moral e com a confecgdo de seus textos artisticos. Porque essa ampliddo ndo apaga as
distingdes e as nuances, Richardson (e Diderot), sabendo tornar infinita a diversidade de um
mundo no qual hé apenas singularidades, faz com que sua obra conduza o leitor/espectador a
distinguir o verdadeiro do falso e lhe propicia um conhecimento do mundo®¥, através da
experiéncia, como acreditava grande parte da Ilustragdo. E, ao pintar a natureza humana
naquilo que ela tem de wuniversal, Richardson (e Diderot), conclamam seus
leitores/espectadores a fazer parte da “grande familia humana” além de tornar possivel a

. . . . c g eqe 643
literatura, visto ser a universalidade a sua viabilidade.

Como explicitado anteriormente, ¢ possivel e pertinente inferir que Diderot
questionou, examinou, relativizou a moral, com a finalidade de praticar um exercicio racional
para se alcangar o esclarecimento. E, ¢ este exercicio da razdo, juntamente com sua
preocupacdo constante com a moral, que o levou a usar a “moral em exercicio” em suas obras,
na tentativa de impelir seu leitor/espectador a esta pratica de raciocinio, sem que 0 mesmo
perceba essa operagao para que, dessa maneira, ele possa, acreditou Diderot, aplica-la a sua

propria vida.

4.3.2 Leitura que equivale a pratica do bem: passeio pelas paginas do Elogio

“L’art est de méler des circonstances communes dans les
choses les plus merveilleuses, et des circonstances
merveilleuses dans les sujets les plus communs.”

Denis Diderot®*

2 Cf1d.

3 Acerca da possibilidade da literatura através da universalidade, discutir-se-a adiante a este respeito.

644 «“A arte estd em misturar circunstincias comuns nas coisas mais maravilhosas e circunstancias maravilhosas
nas coisas mais comuns.”(DIDEROT, Denis. Pensées détachées sur la peinture, la sculpture et la poesie. In:
Diderot. Ocuvres. Esthétique. Paris: Robert Laffont, 1996. (Collection Bouquins). Tome IV. p. 1054).
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“Ele me dirige as pessoas honradas, ele me afasta dos maus;
ele me ensinou a reconhecé-los em signos velozes e
delicados. Ele me guia as vezes, sem que eu me aperceba

disso.”

Denis Diderot®®

Ao se iniciar a leitura de um texto, a postura a ser adotada pelo leitor/espectador vai
depender dos objetivos que ele possui. Nesse sentido, seria possivel afirmar que a leitura da
apologia escrita por Diderot pode ser feita a partir de duas perspectivas diferentes: a do prazer
e a da instrucdo; a do dulce e a do utile. Contudo, o texto em questdo descarta essas
possibilidades porque para que uma obra literaria funcione com sucesso “[...] as duas ‘notas’
de prazer e utilidade ndo devem meramente coexistir, mas fundir-se”.**® A maestria com a
qual o Philosophe escreve sua poética sobre o romance e as técnicas richardianas que aplica
ao seu proprio texto permitem considerar este panegirico também como uma obra literaria;
Diderot consegue incutir em seu leitor/espectador a diivida sobre a veracidade de alguns fatos
descritos, levando-o a se questionar até que ponto o que esta escrito ¢ real ou fantasia. E,
como observara Pamuk®’, fazer esse exercicio de perguntar quais partes se baseiam em
experiéncias reais e quais sdo imaginadas ¢ um dos prazeres, apenas um, que um texto
literario pode nos causar. O Elogio ndo ¢ um romance, mas extrapola os limites que possuem

sua poética.

Logo, o seu uso, ou seja, a postura adotada para a sua leitura seguiu a orientacao
segundo a qual é necessario manter as duas notas: a do prazer e a da utilidade. Entretanto, sem
deixar de lado o dulce e o utile, o caminho trilhado para identificar a hipdtese aqui
trabalhadalevou em consideragdo, também, a necessidade de se buscar a trajetéria do
pensamento do autor de modo a compreender sua ordem argumentativa. Assim sendo, a

leitura empreendida possibilitou o passeio que agora se inicia pelas paginas do Elogio.

O Philosophe iniciou seu texto evocando o conceito de romance até o século XVIII
com o objetivo de contrapor o que escrevera Richardson ao que se denomina romance porque
ele demonstra que ambas as manifestagdes artisticas (o que escrevera Richardson e o que se

considera romance até o século XVIII) ndo se coadunam num mesmo conjunto. E importante

SDIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 22.

64 WELLEK, René; WARREN, Austin. Teoria da literatura e metodologia dos estudos literarios. Op. Cit. p.
26.

“7PAMUK, Orhan. O que nossa mente faz quando lemos um romance. In: O romancista ingénuo e o
sentimental. Op. Cit.. p. 31. Pamuk usa o termo romance e ndo texto literario quando desenvolve essa ideia.
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destacar que Diderot encontrou em Richardson quase tudo o que ele pensava sobre o romance

sob uma nova afeicdo, “[...] a de uma mescla heréi-comica a sério”.***

Por romance entendia-se até agora um tecido de acontecimentos quiméricos e
frivolos, cuja leitura era perigosa para o gosto e para os costumes. Eu desejaria
muito que se encontrasse um outro nome para as obras de Richardson, que elevam o
espirito,que tocam a alma, que respiram por toda a parte o amor ao bem, e que se
denominam também romances.

Richardson p6s em acdo tudo o que fora posto em maximas por Montaigne, Nicole,
Charron, La Rochefoucauld; exercitou a moral, colocou-a em pratica. Para Diderot, é possivel
a um homem de espirito, ao ler Richardson, refazer as sentencas dos moralistas; mas esse
mesmo homem, ao se deparar com essas sentencas, ndo seria capaz de fazer o percurso
contrario: qual seja, de refazer nenhuma pagina de nenhuma das obras de Richardson. A
ineficacia da maxima moral ocorre, segundo o autor do Elogio, porque em sendo esta maxima
uma regra abstrata e geral, a aplicagdo passa a ser de responsabilidade daquele que a 1€; a

propria regra nao fornece orientagao para a agao.

Ela ndao imprime por si mesma nenhuma imagem sensivel em nosso espirito: mas
aquele que age, nés o vemos, colocamo-nos em seu lugar ou a seu lado,
apaixonando-nos por ou contra ele; ndés nos unimos a seu papel, se ¢ virtuoso; nos
nos afastamos dele com indignagdo, se ¢ injusto e vicioso. Quem ¢ aquele a quem o
carater de um Lovelace, de um Tomlinson, ndo faz tremer?®*’

Diderot explica que Richardson transporta os homens, quando da leitura de suas obras,
a assumir um papel perante o enredo/trama que se apresenta aos seus olhos. Nao € possivel ser
um leitor/espectador sem se engajar da historia; sem se intrometer nas acdes das personagens,
sem se envolver, no desenvolver dos fatos, ao ponto de se admirar, de se indignar, de se
culpar a uns e inocentar outros; enfim, ndo se 1€ impunemente um romance nesses novos
moldes; ndo se 1& impunemente Richardson. E-se tocado pelo enredo/trama, pela moral que
esta posta em exercicio € ndo em maximas. E, ao ser tocado, o leitor/espectador transforma-

S€.

O Richardson!, a gente assume, a despeito do que se é, um papel em tuas obras, a
gente se intromete na conversacdo, aprova, culpa, admira, irrita-se, indigna-se.
Quantas vezes ndo me surpreendi, como acontece as criangas que sdo levadas a um

% DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 16, nota de
Guinsburg. Como demonstrado na nota 609 deste capitulo, com seu entusiasmo, Diderot satida a chegada de um
comprometimento entre o romance ¢ a moralidade.

649 T, d
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espetaculo pela primeira vez, gritando: Ndo creiam nele, ele vos engana...Se fordes
até la, estais perdido. Minha alma era presa de uma agitacdo perpétua. Como eu era
bom!, como eu era justo!, como eu estava satisfeito comigo mesmo! Eu estava, ao
sair de tua leitura, como esta um homem ao fim de um dia que ele empregou na
pratica do bem.®!

O que esta moralizacdo furtiva, esta moral em agdo, “em exercicio” possibilita? Que
seja possivel conhecer inumeras personagens e situacdes que irdo ajudar na aquisi¢do de
experiéncias. Segundo Pamuk, os romances tém a capacidade de revelar cores e
complexidades da vida, além de fornecerem inumeras pessoas, rostos € objetos que, ao
experimentéa-lo esteticamente, julgamos conhecer.®* Foster, em seus Aspectos do Romance,
afirma que o grande servigo deste género ¢ revelar a vida introspectiva das personagens
porque ¢ bastante limitado o nimero de pessoas cuja existéncia interior ¢ motivagdes ¢

’ : 653
possivel conhecer no curto espaco de tempo de uma vida.

Eu havia percorrido no intervalo de algumas horas, um grande numero de situagdes
que a vida mais longa mal oferece em toda a sua duragdo. Eu tinha ouvido o
verdadeiro discurso das paixdes; eu tinha visto as molas do interesse ¢ do amor-
proprio em jogo de cem maneiras diversas; eu me havia tornado o espectador de
uma multiddo de incidentes, eu sentia que tinha adquirido experiéncia.®*

A Tlustragcdo defendia a perspectiva na qual todo o conhecimento provém da
experiéncia; nesse sentido, tinha como um de seus principais pilares o empirismo, a
demonstragdo. Logo, seria uma incoeréncia que este periodo acreditasse que sem nenhum
modelo o homem poderia agir via uma maxima moral. Como saber se uma determinada
maxima pode ser aplicada a uma situacdo, sem estar sendo injusta? Como agir em uma
circunstancia na qual nunca se viveu sem cometer um erro de agdo, uma vez que nao se teve
nenhum acontecimento correspondente que possa servir de exemplo? S6 € possivel resolver
tal questdo quando se altera a maneira de se educar moralmente os homens. As maximas
morais ndo tém eficacia no século em que a experiéncia é a base de todo o conhecimento.®>’A
literatura, nesse sentido, deve ser entendida como o instrumento que possibilita a formagao do
homem, ao oferecer os exemplos, os modelos de acdo, a partir do enredo/trama de uma obra;
ela ¢ a responsavel por tornar a existéncia suportavel, pessoal, visto seu objeto ser a natureza

humana. Em sendo a arma que tem o poder de moldar os valores morais necessarios a

114, Ibid., p. 17. (O Segundo grifo é nosso).

62Cf.: PAMUK, Orhan. O que nossa mente faz quando lemos um romance. In: O romancista ingénuo e o
sentimental. Op. Cit..

653 Cf.: FOSTER, E. M..Pessoas. In: Aspectos do Romance. Tradugio Sérgio Alcides. Sio Paulo: Globo, 2005.
$“DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 17. (Grifo nosso).
655§ ANTANA, Christine Arndt de. Voltaire ¢ a “moral em exercicio”. In: Educaciio e Literatura: Voltaire ¢ a
funcdo educadora dos textos literarios. Op. Cit.. p. 188.
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convivéncia pacifica, feliz das pessoas, a literatura ¢ o veiculo responsavel por gerar uma
transformagao nos espiritos, levando a sociedade, de uma maneira geral, a agir em beneficio
da felicidade individual e coletiva dos homens, na busca de um estado de bem-estar social. A
felicidade de cada individuo necessita estar subordinada a felicidade geral para que esse bem-

estar aconteca, como ja fora afirmado no capitulo anterior.

O Realismo na literatura richardiana também chamou a aten¢do de Diderot. O
enredo/trama de Richardson ndo ¢ maravilhoso (no sentido de conto fantéastico), nem trata dos
novos continentes. Seu pano de fundo ¢ a Inglaterra do século XVIII, ou seja, sua época. Suas
personagens se tornam, assim, reais para os leitores/espectadores. Citando algumas
designacdes do Dictionnaire de [’Académie, Alain Montandon explica que a concepcdo de
romance teve uma lenta evolucdo no século XVIII. Em 1694, o romance era entendido como
“[...] uma obra em prosa contendo aventuras fabulosas de amor e de guerra”.®® Somente em
1789, o romance passa a ser considerado uma “[...] obra extraordinariamente em prosa,
contendo fic¢cdes que representam aventuras raras na vida e o desenvolvimento inteiro das
paixdes humanas”.®”” Montandon ressalta a distancia entre essas duas conceituagdes, dadas
pelo mesmo diciondrio. Louis Loménie apresenta outra definicdo, do século XIX, que da
conta da pratica e da teoria do romance no século XVIII. Para este autor, o romance ¢ uma
ficcdo em prosa dada como ficcdo tanto pelo autor quanto pelo leitor e composto, quase
sempre, com pretensdes a verossimilhanga. Ele, o romance, possui, geralmente, a finalidade
de apresentar fatos imaginarios, entretanto naturais; de pintar os costumes e as situagdes que
fazem parte da vida privada. Os acontecimentos da historia figuram como acessorios e as
personagens publicas atuam principalmente como pessoas privadas.®® A partir desta ultima
designacdo, de 1857, ¢ possivel observar que esse método tinha sido adotado por Richardson
e chamou a aten¢do de Diderot, que também entendia que a obra literaria deveria adotar tais
procedimentos, uma vez que estes levam o leitor/espectador a se questionar em todo
momento: “sera isso verdade? Serd isso mentira?”, em razdo da ilusdo causada pelo

enredo/trama.

O mundo em que nos vivemos ¢ o lugar da cena; o fundo de seu drama ¢ verdadeiro;
suas personagens tém toda a realidade possivel; suas figuras sdo tomadas do a&mbito
da sociedade; seus incidentes estdo nos costumes de todas as nagdes civilizadas; as

SMONTANDON, Alain. Le roman au XVIII siécle en Europe. Paris: PUF, 1999. (Collection Littérature
européennes). p. 29. (Grifo nosso).

65714

L OMENIE, Louis. La littératur romanesque. In: Revue de Deux-Mondes. Paris, 1° décembre 1875. p. 601.
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paixdes que ele pinta s@o tais como eu as experimento em mim; SA0 08 MeEsSMOs
objetos que as excitam, elas t€ém a energia que eu lhes reconheco; os contratempos e
as aflicdes sdo da natureza daquelas que me ameagam incessantemente; ele me
mostra o curso geral das coisas que me cercam. Sem esta arte, minha alma
dobrando-se com dificuldades a vieses quiméricos, a ilusdo seria apenas
momentanea e a impressio, fraca e passageira.®>’

Ou seja, € esse realismo que possibilita ao leitor/espectador ser tocado, emulado pela
a¢do do romance; pelo o que Pamuk chama de Trama.’®® Este aspecto serd abordado mais
detidamente quando da critica ao Elogio. Avancando em seu panegirico, Diderot, apds se
deter a verossimilhanca, entra furtivamente em uma argumentagdo que, aparentemente, nao
possui nenhuma relacdo com a anterior (a verossimilhanga), mas que ¢ o efeito da causa da
moralizagdo em exercicio: ele comeca a discutir sobre virtude; ele a conceitua como sendo o
sacrificio de si mesmo. “O sacrificio que se faz a si mesmo em idéia ¢ uma disposi¢do

. . : 661
preconcebida para imolar-se na realidade.”

Diderot, como discutido no capitulo anterior,
acredita que o homem tem a disposi¢ao para a virtude. Esta disposicao ¢ desenvolvida pela

educacgdo como exposto anteriormente. A virtude

[...] é a coisa mais bem conhecida no universo ¢ a mais reverenciada. Porém, Dorval,
nds a ela nos apegamos mais pelos sacrificios que a ela fazemos do que pelos
encantos que lhe atribuimos; e infeliz daquele que ndo lhe fez sacrificios suficientes
para preferi-la a tudo o mais, para s6 por ela viver, s6 por ela respirar; para
embriagar-se em seu doce halito e encontrar o fim de seus dias nessa embriaguez!®*

A importancia atribuida a virtude no pensamento diderotiano pode ser observada em
todos os periodos de sua vida. Dentre os seus “primeiros frutos”, recebeu lugar de destaque
sua versdo, para o francés, da obra do Lorde Shaftesbury, Principes de la philosophie morale;
ou Essai de M. S*** sur le mérite et la vertu, em 1745. Diderot apreciava as doutrinas de
Shaftesbury sobre a virtude, que podem ser assim resumidas: o homem ¢ dotado, por natureza,
de um senso moral; as emocgdes e as paixdes humanas podem levar ao bem; ¢ possivel criar
uma moralidade fundada na razio; existe uma relacdo estreita, praticamente uma identidade,
entre 0 bem, o belo e o verdadeiro.’®® Ao relacionar o bem, o belo e o verdadeiro, Diderot

estabelece, assim como outros autores na historia, tanto da filosofia quanto da literatura, uma

*DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 17. (Grifo nosso).
60«1 ..] sequéncia de eventos da historia, [...] linha que liga os pontos que desejamos mostrar e transpor. Essa
linha ndo representa o material ou o contetido do romance — ou seja, o romance em si. Mas indica a distribuicao,
ao longo do texto, dos muitos milhares de pontinhos que compdem o romance”.PAMUK, Orhan. O que nossa
mente faz quando lemos um romance. In: O romancista ingénuo e o sentimental. Op. Cit.. p. 60. Ver, também,
0 MOISES, Massaud. Dicionario de termos literarios. Op. Cit.. p. 145-146.

S'DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 17.

662 DIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural. Op. Cit.. p. 78.

663 Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 76.
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relagdo estreita entre a arte e a virtude (o bem, o verdadeiro). Ele explica, em seu panegirico,
como a emulacao positiva da literatura se processa nas obras do autor inglés; como a “moral

em exercicio” ¢ apresentada, sempre de maneira furtiva, ao leitor/espectador:

Richardson semeia nos coragdes germes de virtude que ai remanescem de inicio
ociosos e tranqiiilos: permanecem ai secretamente, até que se apresente uma ocasiao
que os remexa ¢ os faga eclodir. Entdo eles se desenvolvem; sentimo-nos levados ao
bem com uma impetuosidade que ndo sabiamos ter dentro de nds. Experimentamos,
com o aspecto da injusti¢a, uma revolta que ndo poderiamos explicar a nés mesmos.
E que freqiientamos Richardson; é que conversamos com o homem de bem, em
momentos em que a alma desinteressada estava aberta a verdade.’**

Ao estar a “alma desinteressada e aberta a verdade”, nesse momento mesmo, 0 autor
deve, imperceptivelmente, adentrar no espirito do leitor/espectador para poder 14 deixar os
“germes da virtude” que serdo, a qualquer momento da leitura, revolvidos, remexidos e,
somente assim, poderio eclodir. E importante relembrar que existe uma sentenga que
estabelece uma relagdo importante no pensamento de Diderot: Instrugdo — Virtude —

Felicidade®®.

Se importa aos homens serem persuadidos de que, independentemente de toda
consideracao ulterior a esta vida, nés nao temos nada de melhor a fazer para sermos
felizes do que sermos virtuosos, que servico ndo prestou Richardson a espécie
humana? Ele ndo demonstrou de modo algum essa verdade [Diderot além de a
demonstrar, como exposto no capitulo anterior, fez com que os homens a sentissem,
em seus enredos/tramas]; mas no-la fez sentir: a cada linha ele nos faz preferir a
sorte da virtude oprimida a sorte do vicio triunfante.**®

Diderot ainda afirma, nas linhas seguintes, que Richardson o ensinou a se tornar uma
pessoa justa e imparcial, ao analisar as situagdes: “Se eu sei, malgrado os interesses que
podem perturbar o meu julgamento, distribuir meu menosprezo ou minha estima segundo a
justa medida da imparcialidade, ¢ a Richardson que o devo”.®®” E, também, o sentimento de
comiseragdo ¢ incitado com a leitura das obras de Richardson, uma vez que ele faz com que

seu leitor se filie aos personagens que sofrem, compartilhe de sua dor:

Em suas obras, como neste mundo, os homens estdo divididos em duas classes: os
que fruem e os que sofrem. E sempre a estes ultimos que ele me associa; e, sem que
eu me aperceba, o sentimento da comiseragio se exerce e se fortifica.’®®

64 DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 17-18.
665 Esta sentenca, que da nome ao segundo capitulo deste escrito, fora explicada naquela parte.
56614, Ibid., p. 18.

714, Ibid., p. 19.

66877
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Ao chamar a aten¢do para o paralelo entre o enredo/trama richardiano ¢ o mundo,
Diderot apresenta um aspecto importante porque essa relagdo, esse paralelo ¢ uma das
principais qualidades e caracteristicas que possibilitam a literatura ser um instrumento para
educar os homens. E o realismo do enredo/trama o responsavel por transportar o

leitor/espectador para a atmosfera do livro.*”

. iy . 670
Para defender Richardson das criticas que recebera, provavelmente de Voltaire ",

critica essa pautada exatamente na quantidade supostamente exagerada dos detalhes nos
romances do autor inglés, Diderot reclama sobre os leitores/espectadores de seu tempo,
afirmando que eles sdo arrastados por mil distragdes e, por conta disso, ndo gostam de livros

muito grandes, cheios de “detalhes inuteis”, como dito, supostamente, desnecessarios:

Entretanto, sejamos eqiiitativos. Em um povo arrastado por mil distragdes, onde ndo
¢ bastante o dia em suas vinte e quatro horas para os divertimentos com que esta
acostumado a preenché-las, os livros de Richardson devem parecer longos. E pela
mesma raz30 que esse povo ja ndo tem mais Opera, e que incessantemente sdo
representados em seus outros teatros somente cenas separadas de comédias e de
tragédias. [...] V6s acusais Richardson de delongas! Haveis olvidado pois o quanto
custa em esforcos, desvelos, movimentos, fazer vingar a menor iniciativa, terminar
um processo, concluir um casamento, conduzir uma reconciliagdo. Pensais destes
detalhes o que vos aprouver; mas eles serdo interessantes para mim, se forem
verdadeiros, se fizerem sair as paixoes, se mostrarem os caracteres.®’"

Ainda aqui, mais uma vez a preocupacao de Diderot com o realismo da descri¢do das
cenas e a relacdo deste realismo com o efeito da “moral em exercicio”; ou seja, o poder dessas
descricdes em “fazer sairem as paixdes”, em “mostrar os caracteres” aparece no texto
novamente. Nao ¢ em vao essa recorréncia, uma vez que existe um paralelo fundamental entre
a profusdo de detalhes e o realismo da acdo e, o efeito desta causa (o paralelo descrito) ¢ a

moralizacao colocada em atividade.

Eles sdo comuns, dizeis vos; € o que se vé todos os dias! Vs vos enganais; € o que
se passa todos os dias sob vossos olhos e que ndo vedes jamais. Tomai cuidado;
procedeis a condenacdo dos maiores poetas, sob o nome de Richardson. Vés haveis
visto cem vezes o por-do-sol e o despontar das estrelas; vos tereis ouvido o campo
retinir com o canto estrepitoso dos passaros; mas quem de vOs sentiu que era o
rumor do dia que tornava o siléncio da noite mais tocante? Pois bem!, ha para vos
fenomenos morais assim como fenomenos fisicos: os estrépitos das paixodes feriram
com freqiiéncia vossos ouvidos; mas vos estais bem longe de conhecer tudo o que ha
de secreto em seus acentos e em suas expressdes. Nao ha nenhuma que ndo tenha

%Como exposto anteriormente, Diderot é o precursor dessa escola literaria. A argumentagio sobre a relagio
entre o realismo e a “moral em exercicio”, desenvolver-se-a, quando da critica ao Elogio.

670 Conferir nota 616 deste capitulo.

S'DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 20. (Grifo nosso).
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sua fisionomia; todas essas fisionomias se sucedem em um semblante, sem que ele
cesse de ser o mesmo; e a arte do grande poeta e a do grande pintor é a de vos
mostrar uma circunstancia fugidia que vos havia escapado. [...] Sabei que ¢ a essa
multiddo de pequenas coisas que se prende a ilusdo: ha muita dificuldade para
imagina-las; ha muito mais ainda para representa-las. O gesto € as vezes tdo sublime
quanto a palavra; e depois, sdo todas essas verdades de pormenor que preparam a
alma para as impressdes fortes dos grandes acontecimentos.®”>

Na sequéncia deste raciocinio, Diderot usa a “moral em exercicio” para emular seu
leitor/espectador a entender o qudo importante sdo estes detalhes que tornam a obra de
Richardson extensa. O panegirista pede a seu leitor/espectador que o imagine na seguinte
situacdo: ele, o Philosophe, comprara um castelo e visitando um dia os seus aposentos
percebe um armario que estd fechado hd muito tempo. Ao forca-lo, ele descobre, dentro do
armario, em total desordem, as cartas de Clarisse e Pamela. Diderot informa ao seu
leitor/espectador que teria, com presteza, ordenado as cartas e que ficaria desolado se
percebesse alguma lacuna entre elas. Esse recurso retorico € utilizado para criticar a edicao
francesa, traduzida pelo Abade Prévost, porque este tradutor suprimira trechos e, por vezes,
cenas inteiras para agradar ao gosto francés que, como afirmado anteriormente, ndo achou

interessante a extensdo da obra e a riqueza de detalhes.®”?

A literatura fazos homens enxergarem coisas que normalmente ndo enxergam. O
cotidiano tem a forga de um cataclismo; ele arrasta as pessoas num turbilhdo e as obriga a
viver na seguinte logica: em sendo a “vida pra valer”, ndo ha muito tempo para se observar
coisas de extrema importancia para se fazer com que a vida valha a pena. As obrigagdes com
a escola, as tarefas delegadas pelos pais, em uma fase da vida; e com a casa, o trabalho, os
filhos, em outra; faz com que os homens nio prestem atengdo a aspectos da vida que estdo sob
seus olhos constantemente e que, quando sdo descritos rapidamente por alguém, sdo
considerados comuns, corriqueiros, 6bvios; mas, ndo sao pensados constantemente em fungao
dessa roda-viva que € o cotidiano. A literatura, com sua for¢a, possui o poder de “chacoalhar”
as pessoas, fazé-las enxergar esses pormenores que sdo grandiosos para a vida, ao torna-la
menos abrasiva; ao possibilitar que valores morais sejam suscitados, levando-as a sentir as
“verdades morais” transmitidas e, ao sentir tais verdades, tornando-as virtuosas,
consequentemente, felizes. A literatura — além de, como dissera Foster, fazer com que se

conheca a vida de diversas pessoas (personagens) e situacdes pelas quais, apds uma vida

214, (Grifo nosso). Quando da analise do Elogio, a argumentagio se detera, um pouco no seguinte aspecto: a
literatura faz com que seu leitor/espectador enxergue coisas do cotidiano, que ele ndo costuma observar, e
aprenda coisas das quais ele ja sabia, sem se dar conta.

B Cf.: Id. Ibid., p. 21.
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inteira, ¢ possivel que ndo se conhega —, como especifica Diderot, tira a venda do cotidiano
dos olhos das pessoas e as oferece uma formagao moral que viabiliza a vida em sociedade,
resgatando o bem comum, tornando possivel uma coletividade sauddvel porque ndo se tem
nada melhor a fazer para ser feliz do que ser virtuoso. Assim, a literatura torna possivel a
sentenca: Instrugdo, Virtude, Felicidade. “[...] o texto retoma o mundo, ¢ o autor ‘ensina’

alguma coisa do mundo ao leitor, que o ignora”.®”*

Outro aspecto da funcdo educativa da literatura que ndo pode deixar de ser
considerado ¢ o fato de que ela instrui os homens sem que os mesmos se apercebam disso;
isso a faz ser dulce e utile, como especificou Horacio. Essa caracteristica da arte, neste caso
especifico da literatura, possibilita ao leitor/espectador, apds uma jornada de leitura, que ele
seja guiado a pensar de maneiras diferentes sobre aspectos da vida, sem que se dé conta de
que houve um guia a efetuar essa transi¢dao; sem que se dé conta de que passara por uma
experiéncia educativa, moral. O seu guia fora as agdes das personagens, suas escolhas diante
dos problemas enfrentados por elas; o seu guia fora o enredo/trama da obra literaria; fora o
texto em si; fora o autor; fora a humanidade, que permite aos leitores/espectadores se
identificarem com as personagens uma vez que a semelhanca de suas acdes faz com que se
possa imaginar toda a humanidade através da literatura, como afirmara Pamuk; ou seja, a
universalidade torna possivel a literatura através das sensagdes que os que dela fruem,
experimentam, pelo fato de que tais sensacdes sdo pertencentes aos seres humanos, a

humanidade de uma maneira geral®’”.

No que diz respeito a possibilidade da literatura, ou seja, a sua universalidade, a sua
capacidade de narrar a humanidade, segundo Pamuk, Diderot compara a Historia ao romance
de Richardson explicando que a primeira, apesar de verdadeira, estd repleta de mentiras € o
segundo, mesmo sendo ficticio, esta pleno de verdades. A explicagdo se da pelo fato de que
enquanto a preocupacao da Histdria € contar os feitos de alguns individuos (deve-se levar em
consideracdo a maneira como a Histdria era feita no século XVIII, assim como ¢ importante
lembrar a critica feita por Voltaire aos historiadores de sua época. O proprio Patriarca de

676

Ferney, ao escrever Le Siecle de Louis XIV, propde um novo método para a Historia ), os

7 RALLO, Elisabeth Ravoux. Métodos de Critica Literaria. Traducdo Ivone C. Benedetti. Sio Paulo: Martins
Fontes, 2005. p. 104.

675 Verificar: PAMUK, Orhan. O romancista ingénuo e o sentimental.Op. Cit.. p. 41.

676 Sobre a concepgdo da Historia de Voltaire, ver topico 4 (O exemplo da historia) no capitulo “A filosofia desce
a arena: o combate pelos costumes”, em: MOTA, Vladimir de Oliva. Acerca da nocéio de filosofia em Voltaire.
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romancistas narram a espécie humana; os historiadores dao conta, em suas narrativas, de um
ponto especifico do globo terrestre, em um determinado tempo; os romancistas, de todo o

globo, em todos os tempos.

O Richardson!, eu ousaria dizer que a historia mais verdadeira esta cheia de
mentiras, € que teu romance estd cheio de verdades. A historia pinta alguns
individuos: [sic] tu pintas a espécie humana; a historia atribuiu a alguns individuos
aquilo que eles ndo disseram, ndo fizeram: [sic] tudo o que atribuis ao homem, ele o
disse ¢ fez; a historia abarca apenas uma por¢do da duragdo do tempo, apenas um
ponto da superficie do globo; tu abarcastes todos os lugares e todos os tempos. O
coragdo humano, que foi, ¢ e sempre sera 0 mesmo, ¢ o modelo segundo o qual tu
copias. Se se aplicasse ao melhor historiador uma critica severa, haveria algum que a
sustentasse como tu? Sob este ponto de vista, eu ousaria dizer que amiude a historia
¢ um mau romance; e que 0 romance, como tu o fizeste, ¢ uma boa historia. O pintor
da natureza!, és tu que ndo mentes jamais.*”’

Diderot, neste aspecto, comunga com o pensamento aristotélico. O Livro IX da
Poética de Aristoteles, intitulado “Poesia e histdoria. Mito trdgico e mito tradicional. Particular
e universal. Piedade e terror. Surpreendente e maravilhoso” inicia sua narrativa diferenciado
os oficios desenvolvidos pelo poeta e pelo historiador.®”® Para o Sabio de Estagira, o poeta
deve narrar o que poderia acontecer, de acordo com a verossimilhanga ¢ a necessidade;
enquanto que o historiador, aquilo que efetivamente aconteceu. A principal diferenga entre
ambos ¢ dessa natureza (narrar o que poderia acontecer/narrar 0 que aconteceu); por essa
razdo, tal diferenga ndo se funda na escrita em verso ou em prosa, uma vez que € possivel,
para Aristoteles, colocar os textos de Herddoto em verso.E em fungdo dessa diferenga que a
poesia se torna mais filosofica, consequentemente universal, do que a historia. O filésofo
grego termina esse primeiro ponto do Livro IX, explicando o que significa ‘referir-se ao
universal’ para ele: quando se atribui a um individuo determinados pensamentos e agdes, que

precisam estar vinculadas a necessidade e a verossimilhanca.

Sdo Paulo: Programa de P6s-Graduagdo em Filosofia do Departamento de Filosofia da Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo (USP), 2012 (Tese de Doutorado). Orientadora
Professora DoutoraMaria das Gragas de Souza.

S’DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 23.

678 «“pelas precedentes consideragdes se manifesta que ndo ¢ oficio de poeta narrar o que aconteceu; é, sim, o de
representar o que poderia acontecer, quer dizer: o que ¢ possivel segundo a verossimilhanca e a necessidade.
Com efeito, ndo diferem o historiador e o poeta por escreverem verso ou prosa (pois que bem poderiam ser
postos em verso as obras de Herodoto, e nem por isso deixariam de ser de historia, se fossem em verso o que
eram em prosa) — diferem, sim, em que diz um as coisas que sucederam e outro as que poderiam suceder. Por
isso a poesia ¢ algo de mais filosofico e mais sério do que a historia, pois refere aquela principalmente o
universal, e esta o particular. Por ‘referir-se ao universal’ entendo eu atribuir a um individuo de determinada
natureza pensamentos ¢ agdes que, por liame de necessidade e verossimilhanga, convém a tal natureza; e ao
universal, assim entendido, visa a poesia, ainda que dé nomes a suas personagens; particular, pelo contrario, ¢ o
que fez Alcibiades ou o que Ihe aconteceu”. (ARISTOTELES. Poética. Tradugdo de Eudoro de Souza. Sio
Paulo: Abril Cultural, 1979. (Colecao “Os pensadores™). p. 249).
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Dando continuidade ao passeio pelas paginas do Elogio, Diderot descreve em uma
passagem de seu texto que presenciara um amigo seu vivendo uma experiéncia de segunda
méio®” ao ler Richardson. Ele descreve o momento em que este amigo recebera as cenas sobre
o enterro e o testamento de Clarisse, duas passagens que foram suprimidas pelo Abade
Prévost, o tradutor para o francés da obra de Richardson. Diderot explica que este amigo
retirou-se para um canto e iniciou a leitura; que apo6s algum tempo ele chorou, solugou,

levantou-se, caminhando sem saber para onde iria, langou gritos como um homem

desesperado e dirigiu exprobracdes a toda familia dos Harlove.

Eu estava com um amigo, quando me entregaram o enterro e o testamento de
Clarisse, dois trechos que o tradutor francés suprimiu, sem que se saiba muito bem
por qué. Este amigo ¢ um os homens mais sensiveis que eu conhego, € um dos mais
ardorosos fanaticos de Richardson: falta pouco para que ele o seja tanto quanto eu.
Ei-lo que se apodera dos cadernos, que se retira a um canto e que se poe a 1é-los. Eu
0 examinava: primeiro eu vejo correr lagrimas, logo ele se interrompe, soluga: de
repente, levanta-se, caminha sem saber aonde vai, lanca gritos como um homem
desolado, e dirige exprobragdes das mais amargas a toda a familia dos Harlove.**

Uma passagem de O Filho Natural lembra esse trecho. No inicio dessa obra, Diderot
explica que logo apos ter acabado de publicar o sexto volume da Enciclopédia foi buscar
retiro, tranquilidade e descanso no campo, especificamente em Massy, na casa de Le Breton,
seu editor. L4, conhecera Dorval, cuja descrigdo era feita pelas pessoas da regido como sendo
um “[...] homem incomum que, num mesmo dia, tinha tido a felicidade de arriscar a vida por
um amigo e a coragem de sacrificar-Ihe também paixdo, fortuna e liberdade”.®®' Diderot quis
conhecer esse homem e, apos conhecé-lo, num segundo encontro, o Philosophe achou que

poderia lhe fazer perguntas sobre suas desventuras.

Ele respondeu as minhas perguntas. Contou sua historia. Eu estremeci, com ele,
diante das provagdes as quais 0 homem de bem se v€ as vezes exposto ¢ disse-lhe
que uma obra dramatica cujo tema fossem essas provagdes impressionaria todos
aqueles que tém sensibilidade, virtude e nogio da fraqueza humana.®

Diderot faz uma analise das obras de Richardson, detendo-se mais a Clarisse pelo fato

de que, para ele, nesta obra o autor inglés nao dera nenhum passo que nao tenha sido genial.

67 Entenda-se por experiéncia de segunda mio a propria moral sendo colocada em pratica, visto que o
leitor/espectador vive, sente, sofre, alegra-se com as personagens, a partir de suas vidas; ou seja, vive a partir das
experiéncias de outrem; logo, de segunda mao.
SDIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 26. Como sera visto
adiante, neste trecho, Diderot inverte os papéis entre ele e um amigo seu chamado Damilaville.
:Z; DIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural. Op. Cit.. p 28.

1d.
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Em sua analise, ele enfatiza as a¢des das personagens, com o intuito de deixar sobressair para
o leitor/espectador de seu Elogio o carater dos mesmos, além de descrever o efeito das acdes
deles, os personagens, nele proprio; as sensacdes que ele, Diderot, sentira, ao ler essas
obras.®®® O Philosophe encerra seu panegirico louvando Richardson e clamando aos séculos
vindouros que deem a este autor as honras que ele merece e que ndo recebera em vida. Ele se
utiliza de uma estratégia que pode ser considerada uma caracteristica da emulagao utilizada
pela “moral em exercicio”: ele se dirige ao leitor, o que d4 ao texto um ar mais realista. Ao
assim proceder, Diderot pede desculpas pelas linhas tragadas sem ligacdo e sem designio e
justifica tal falha explicando que o génio de Richardson sufocara o seu e que os fantasmas de
suas personagens erraram em sua imaginacdo, atrapalhando-o de escrever.”® Essa suposta
desordem e negligéncia por parte de Diderot ¢ uma estratégia para causar um determinado
efeito em seu leitor/espectador. Ao afirmar que Richardson tem total dominio sobre seu
publico e sobre suas paixdes e demonstrar ser alguém que estd arrebatado pela emogao,
Diderot ganha forg¢a de argumentagao para defender a superioridade de Richardson na arte de

€SCrever romances.

Entretanto, essa dissimulacdo, ja antecipada no predmbulo que os editores
apresentaram sobre o Elogio, quando da sua publicagdo em 1762 no Journal Etranger, “[...]
através da desordem e da negligéncia amavel de um pincel que se abandona, reconhecemos

facilmente a mio segura e sapiente de um grande pintor [...]”°%

, ajuda na confirmacdo de que
Diderot, ao se deixar demonstrar como um leitor sensivel, tomado pela emogao que o impede
de escrever um texto ordenado; que estava, ao escrevé-lo, tomado pelas inspiragdes que eram
ditadas pelos tumultos de seu coragdo; na verdade estava colocando em pratica a sua estética;
estava pondo a “moral em exercicio”, na tentativa de convencer seu leitor/espectador acerca
de um tema caro ao seu pensamento: a defesa de que a arte, de modo geral, ¢ a literatura, de
modo particular, possuem uma caracteristica que as tornam carregadas de uma
responsabilidade publica: elas sdo instrumentos eficazes de transmissdo de valores caros a
vida social; valores estes que tornam possivel a felicidade individual e coletiva, uma vez que

como afirmara o proprio Diderot, ndo existe nada melhor a se fazer para ser feliz do que ser

virtuoso. E a virtude ¢ possibilitada através da arte; através da literatura.

683 Conferir as descrigdes feitas por Diderot. DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética
e Contos. Op. Cit.. p. 27-28.

84 Cf.: Id. Ibid., p. 28.

SDIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural. Op. Cit.. p. 16.
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4.3.3 Como moralizar furtivamente? — Critica do Elogio

“[...] e 0 que ¢é preciso que o artista encontre é o que todo
mundo diria num caso como esse; 0 que ninguém podera
ouvir sem imediatamente reconhecer em si mesmo”.

Denis Diderot®®

“E ele [0 romancista] quem leva o facho ao fundo da
caverna; ¢ ele quem ensina a discernir os motivos sutis e
desonestos que se escondem e se subtraem sob outros
motivos, que sdo honestos e que se apressam a mostrar-se
como os primeiros. Ele sopra sobre o fantasma sublime que
se apresenta a entrada da caverna; e o mouro hediondo que
esse mascarava se apercebe”.

Denis Diderot®’

Como tornar possivel a alianga entre moralidade e romance? Como justificar

teoricamente essa conversao do romance, uma vez que ele era considerado, até o século

XVIII, uma obra futil que se limitava a uma visdo critica, superficial, das relagdes amorosas?

Para Diderot, ndo ¢ a moralizagdo aberta que interessa, como fora explicitado. Ou seja, a

simples colocacdo de maximas morais nas linhas dos romances nido gera o efeito esperado

sobre essa alianca; ndo emula o leitor/espectador. Apesar de Richardson ter se utilizado de

varias pregagdes explicitas aos seus leitores/espectadores em suas obras, que possuiam uma

estrutura epistolar, para o Philosophe, essa estratégia ndo funcionava, pois ele desconfiava

dessa maneira de se tentar emular alguém. Nas suas Réflexions sur le livre de I’Esprit, que

acompanham a obra Réfutation, na edi¢do organizada por J. Assézat; M. Tourneux, escritas

anos antes do Elogio, Diderot assim se expressa sobre 0 mesmo tema:

Um autor paradoxal nunca deve pronunciar suas conclusdes, mas sempre suas
provas: ele deve entrar furtivamente na alma de seu leitor, e ndo de viva forga. [...]
Se tudo isso que o autor escreveu fosse acumulado sem ordem, que reinasse no
espirito do autor uma ordem surda, seu livro seria infinitamente mais agradavel e,
sem parecé-lo, infinitamente mais perigoso...”®

68 Ver: DIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural. Traducdo Fatima Saadi. Sdo Paulo: Perspectiva, 2008.

(Colegdo “Textos”) p. 177.

S’DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 18.

S¥DIDEROT, Denis. Réflexions sur le livre de 1’Esprit. In: Oeuvres Complétes. Ed. J. Assézat; M. Tourneux.
Paris: Garnier Fréres, Libraires-Editeurs, 1875. Tome II, p. 272-273.
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Ainda no mesmo raciocinio, o autor deve entrar furtivamente na alma de seu leitor,
sem a forcar; como fizera Montaigne, em sua grande arte: ele jamais queria provar nada, mas
estava, ao escrever, sempre provando algo.®*’A moral deve ser posta em agdo, visto ser a
maxima moral uma regra de conduta abstrata e geral que para surtir efeito precisa que o
leitor/espectador faca a sua aplicagdo. A acdo tem o poder de imprimir nos
leitores/espectadores uma “imagem sensivel”, os exemplos estdo vivos e agindo nos
enredos/tramas dos romances. Quando o leitor/espectador se depara com o agente, coloca-se
em seu lugar, sofre, alegra-se, apaixona-se, odeia, admira, indigna-se. Quando se coloca a
moral em agdo, em “exercicio”, o romance alcanga seu objetivo, que estd relacionado ao
vinculo que existe entre moralidade e romance e deve ser considerado “moral aplicada”,

segundo Mattos.*”

Partindo dessa argumentacao, pode-se afirmar que o preceito horaciano, que mistura o
dulce e o utile ¢ um dos fundamentos da ideia de “moral em exercicio” porque ¢ necessario
que o leitor /espectador se instrua sem que se dé conta desta instrugdo; ele se torna melhor,
mas nao percebe que fora guiado para isso acontecer; os prazeres se misturam com a
instrugdo; o utile ao dulce. O Abade Prévost, no prologo de Manon Lescaut, demonstra a seu
leitor/espectador que por mais que se estimem, em ideia, os preceitos morais, mais os homens
se afastam deles quando agem. Esse paradoxo ¢ explicado da seguinte maneira: em sendo os
preceitos morais principios vagos e gerais, aplicd-los aos detalhes da vida, ou seja, aos
detalhes dos costumes e das agdes ¢ bastante dificil. Saber se a ocasido ¢ a correta para aplicar
determinada maxima, sem que se fique além ou aquém dos deveres que esta ocasido encerra €
uma tarefa impossivel. Somente a experiéncia consegue determinar de maneira racional a
inclinagdo presente no coracdo daquele que age. Entretanto, como se depende das situagdes
diferentes que um determinado individuo vive para que sua experiéncia seja formada, ¢ essas
situagoes diferentes dependem da fortuna, a inica maneira de suprir a experiéncia verdadeira
¢ utilizar os exemplos, que sdo o que ddo corpo a “moral em exercicio”, uma vez que ¢
através das situacdes vivenciadas pelas personagens nos enredos/tramas dos romances que o
leitor/espectador pode adquirir essa experiéncia de segunda mao. Diderot utiliza-se dessa
maneira de “entrar furtivamente na alma do leitor” mesmo quando escreve sobre seus dramas.
Ele ndo dita regras para a confec¢do das pecas teatrais; ele publica suas pecas e acrescenta a

estas, como apéndices, os textos sobre teoria do drama, ou seja, suas poéticas sobre o teatro.

$9CS.: Id. Ibid., p. 272.
%0 MATTOS, Franklin de. Moral em exercicio. In: A Cadeia Secreta.Op. Cit.. p. 77.
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Esse habito, como afirmara Mattos, parece conter uma li¢do: ele pratica o teatro e, depois,

reflete sobre essa experiéncia.”’

Os procedimentos que viabilizam a moral ser colocada em pratica precisam passar
pelas sensacdes e sdo delas dependentes.””? O romancista mobiliza os sentimentos (as
paixodes) e a razdo, enquanto que o moralista mobiliza apenas esta ultima. Para Chouillet,
utilizando a argumentacdo do Elogio, existem dois procedimentos que possibilitam a
emulagdo gerada pela “moral em exercicio”; ou seja, sdo dois 0s processos que permitem ao
romancista educar, moralmente, o seu leitor/espectador. Primeiramente, Diderot utiliza-se de
“imagens sensiveis” porque estas estdo destinadas a fazer passar as verdades abstratas e gerais
para as zonas profundas da sensibilidade e, dessa maneira, entra-se, furtivamente, na alma do

leitor/espectador®”.

Isso ¢ o ponto de partida de toda identificacdo e igualmente sobre o que se funda a
acdo moral do romancista [...]. O papel mais paradoxal dessas “imagens sensiveis” ¢
que elas chegam a produzir equivaléncias de agdo. Tudo se passa como se durante
algumas horas gastdssemos uma energia igual aquela de Clarisse para resistir a
tentacdo; aquela do capitdo Morden para vingar o inocente e, também, (mas Diderot
néo o diz) aquela de Lovelace para seduzir Clarisse. E porque o romance deve tornar
virtuoso [os leitores/espectadores]. A equivaléncia de emogdes cria uma
equivaléncia de condutas, as quais tém um valor de engajamento.***

O proprio Diderot alerta para isso, em seu Elogio: “Como eu era bom!, como eu era
justo!, como eu estava satisfeito comigo mesmo! Eu estava, ao sair de tua leitura, como esta
um homem ao fim de um dia que ele empregou na pratica do bem”.*”” Para que se tenha
eficacia neste processo, o0 romancista precisa entrar furtivamente, na alma do
leitor/espectador, como afirmara Diderot, e ndo de viva forga; por isso, deve pegé-lo

\

desprevenido, “[...] naqueles momentos em que a alma desinteressada estd aberta a

%! MATOS, L. F. Franklin. Filosofia e teatro em Diderot. In: DIDEROT, Denis. Discurso sobre a poesia
dramatica. Tradugdo L. F. Frankiln de Matos. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986. p. 09.

692 “Quando digo que ndo existe espelho perfeito, refiro-me a mais do que meras diferencas de estilo. Algo mais
— algo que torna possivel toda literatura — é agora nosso tema. O que sentimos quando abrimos as cortinas para
deixar a luz do sol entrar, quando esperamos um elevador que se recusa a chegar, quando entramos numa sala
pela primeira vez, quando escovamos os dentes, quando ouvimos um trovao, quando sorrimos para alguém que
odiamos, quando adormecemos a sombra de uma arvore — nossas sensagdes sdo a0 mesmo tempo semelhantes e
diferentes das de outras pessoas. As semelhangas nos permitem imaginar toda a humanidade através da literatura
e também conceber uma literatura mundial [...].”’PAMUK, Orhan. O romancista ingénuo e o sentimental.Op.
Cit.. p. 40-41.

%3Ver o esquema sensualista do Discurso sobre a Poesia Dramdtica.

% CHOUILLET, Jacques. La formation des idées esthétiques de Diderot. Op. Cit.. p. 515-516.

% DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 17.
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verdade”.®”® Somente assim, o romancista tem como semear nos coracdes dos seus
leitores/espectadores os germes da virtude, que de inicio permanecem latentes, somente
esperando o momento da emulagdo (leitura) para revolvé-los. A partir de entdo, aqueles
germes comecam a ‘“‘eclodir” e, dessa maneira, “[...] eles se desenvolvem; sentimo-nos
levados a0 bem com uma impetuosidade que nio sabiamos ter dentro de nés.”**’Essa eclosio
possibilita — juntamente com os detalhes, que criam uma ilusao de realidade e fazem com que
o leitor/espectador se identifique com o que ¢ narrado, (por conta do reconhecimento desses
detalhes que dizem respeito a Humanidade, como explicara Pamuk) — a emulagdo

proporcionada pela “moral em exercicio”.

Assim, a eclosdo e os detalhes realistas ddo experiéncia ao leitor/espectador; uma
experiéncia de segunda mao, mas que possui 0 mesmo poder que aquela obtida com a vida,
uma vez que a equivaléncia de emogdes cria uma equivaléncia de condutas e estas tém um
valor de engajamento. Para Chouillet, esse ¢ o primeiro meio [a eclosdao], segundo o texto
panegirico a Richardson, para que se consiga o efeito que o romance DEVE causar: colocar a
moral em pratica. O segundo procedimento, aqueles detalhes que criam uma ilusdo de
realidade e fazem com que o leitor/espectador se identifique com o que ¢ narrado, é o que

caracteriza

[...] justamente, a nova ideia que Diderot tem [e faz] do romance, ¢ a eliminagdo do
extraordinario ¢ a promog¢do de um patético do banal, do sublime das pequenas
coisas e das verdades de detalhes, [“[...] que preparam a alma para as impressdes
fortes dos grandes acontecimentos”.®’®] bem mais do que as situagdes fora do
comum.*”’

Os detalhes psicologicos, as nuances, os acentos, as expressdes das paixdes, as
palavras e os gestos, [0 siléncio e o ruido]; todos esses aspectos tém o objetivo de criar no
leitor/espectador uma confianga na verdade da histéria, do enredo, da trama. Deve-se, para
Diderot, imitar as acdes mais comuns da vida, cuja imitacdo possibilita melhor exprimir a

natureza humana; vale lembrar que ¢ o reconhecimento da natureza humana que faz com que

%1d. Ibid., p. 18.

697[d.

%1d. Ibid., p. 20.

%% CHOUILLET, Jacques. La formation des idées esthétiques de Diderot. Op. Cit.. p. 516. Ver, também,
COULET, Henri. Le Roman jusqu’a la Révolution. Paris: Armand Colin, 1967. p. 498.
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o leitor se identifique com a obra literaria.””® O proprio Diderot afirma que ¢ justamente esse

conjunto de pequenos detalhes que proporciona a ilusdo.””"

Na sociedade, as situagdes se prolongam devido a pequenos incidentes que
atribuiriam verdade a um romance, [...] no romance, nossa atengdo se divide entre
uma infinidade de objetos diferentes; [...] A arte de construir uma trama consiste em
ligar os acontecimentos de modo que o espectador de bom senso ai perceba sempre
uma razdo que o satisfaga. Quanto mais singulares forem os acontecimentos, mais
forte deve ser a razdo que os liga.”"

Para o Philosophe, a validade da arte e do teatro estd em seu poder de evocar o mundo
ausente e, todas as vezes em que este principio ¢ contestado de alguma maneira, como, por
exemplo, nos romances A Religiosa ou Jacques, o fatalista, segundo Matos, o objetivo ¢ fazer
com que o ilusionismo esteja fundado em bases mais sélidas.””® A veracidade das cenas
descritas em Richardson, como explicitado, faz com que Diderot alerte a atengdo para a cena a
qual o autor inglés chama o seu leitor/espectador para o seu enredo/trama: a Inglaterra do

século XVIII.

Esse autor ndo fez correr o sangue ao longo dos lambris; ele ndo vos transporta em
absoluto a paises afastados; ele ndo vos expde em absoluto a serdes devorados por
selvagens; ele ndo se encerra em absoluto em locais clandestinos de devassidao; ele
ndo se perde jamais nas regides do feérico. O mundo em que noés vivemos € o lugar
da cena; o fundo de seu drama ¢é verdadeiro; suas personagens tém toda a realidade
possivel; suas figuras sdo tomadas do ambito da sociedade; seus incidentes estdo nos
costumes de todas as nagdes civilizadas; as paixdes que ele pinta sdo tais como eu as
experimento em mim; sdo 0s mesmos objetos que as excitam, elas tém a energia que
eu lhes reconheco; os contratempos ¢ as aflicdes sdo da natureza daquelas que me
ameagam incessantemente; ele me mostra o curso geral das coisas que me cercam.
Sem esta arte, minha alma dobrando-se com dificuldades a vieses quiméricos, a
ilusdo seria apenas momentanea e a impresso, fraca e passageira.””*

Em Didlogos sobre o Filho Natural, Diderot afirma que a regra invaridvel para as
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verossimilhangas™> dramaticas é a experiéncia cotidiana’”. O segredo do grande romancista,

" MATOS, L. F. Franklin. Enorme, barbaro, selvagem: Diderot ¢ o drama. In: DIDEROT, Denis. Discurso
sobre a poesia dramatica.Op. Cit.. p. 24.

'DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 20.

2 DIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural.Op. Cit.. p. 100.

793 MATOS, L. F. Franklin. Enorme, barbaro, selvagem: Diderot e o drama. In: DIDEROT, Denis. Discurso
sobre a poesia dramatica.Op. Cit.. p. 30.

"“DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 17 (Grifo nosso).
As referéncias a esses episodios representam as principais peripécias de Cléveland: as mortes de Cromwell; a
viagem a Santa helena; o episodio dos selvagens; assim como a tltima parte referencia os romances de Crébillon
e de Duclos. Sobre essas observagdes, conferir em: CHOUILLET, Jacques. La formation des idées esthétiques
de Diderot. Op. Cit.. p. 516.

"Ppara Aristoteles, verossimilhanga é definida como aquilo que é possivel ou o impossivel que persuade. Para o
século XVII, na Franga, verossimil ¢ a realidade mais comum, ou o habitual. Para Diderot “[...] vero-simil ndo ¢é
o proprio verdadeiro, mas aquilo que se parece com ele, provocando em nos uma impressao que ¢ o grande
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assinala Chouillet, esta no fato dele perceber e, apds essa percepcao, publicar o nao dito, o
nao visto e o nao sentido, que contéma experiéncia cotidiana. Ele, o romancista, deve colocar
em pratica aquilo que permite a operacao da passagem das percepcdes obscuras as percepgdes
claras; ele precisa descrever o efeito cumulativo das pequenas percepgdes do detalhe, que
permite através de sua soma finita os grandes acontecimentos “[...] Que ele seja pintor ou
poeta, sua arte ¢ sempre mostrar ‘uma circunstancia fugidia’ que teria escapado aos
observadores”™.””” No Discurso sobre a Poesia Dramdtica, Diderot responde que aquilo de
que depende a ilusdo sdo as circunstancias, “[...] que a tornam mais ou menos dificil de ser
produzida [a ilusdo]”.””® Para o Philosophe, “O poeta ludibria a razio do homem instruido,
como a governanta ludibria a fraqueza de espirito da crianca. Um bom poema ¢ uma peca
digna de ser pregada em homens sensatos”.””Segundo Vincenzo Barba, no Dictionnaire de
Diderot, poeta ¢ aquele “[...] que exprime em ‘figuras’ ou em ‘imagens’ o ‘modelo ideal’ que
ele mesmo construiu com sua propria imaginagdo, no qual se tem em conjunto, com relagdes
sutis, os aspectos os mais diversos da realidade”.”'® Ainda sobre esse assunto, Fatima Saadi,
responsavel pela tradug¢do e notas de O filho natural, explica que o termo “poeta” para o
século XVIII, designava os escritores das diferentes areas das belas letras. Apenas depois da
autonomia conquistada pelas diversas areas da escrita, esse termo perde o espago para as
designacdes especificas para cada uma das formas escritas das letras.”'' Ou seja, todo escritor
que possui essas caracteristicas, ¢ um poeta; logo, os romancistas e dramaturgos poderiam ser

assim classificados também na Ilustragao.

O ideal do romancista moderno aparece no apéndice do conto Les deux amis de
Bourbonne. Para Diderot, existe uma diferenga entre o conto histérico e o maravilhoso (o
histérico é o romance e o maravilhoso, a epopéia’'*). Na epopéia, a natureza é exagerada ¢ a
verdade ¢ hipotética. “Entrando em seu poema, vocé coloca os pés numa terra nao conhecida,

onde nada se passa como acontece naquela em que vocé habita; tudo se faz grande, assim

segredo da arte em geral”. (MATOS, L. F. Franklin. Filosofia e teatro em Diderot. In: DIDEROT, Denis.
Discurso sobre a poesia dramatica. Op. Cit.. p.15).

"DIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural.Op. Cit.. p. 100.

7T CHOUILLET, Jacques. La formation des idées esthétiques de Diderot. Op. Cit.. p. 517.

7% DIDEROT, Denis. Discurso sobre a poesia dramatica.Op. Cit.. p. 64.

4. Ibid., p. 65.

"1 BARBA, Vincenzo. Poésie. In: MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot.Op.
Cit.. p. 409.

""DIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural.Op. Cit.. p. 111, nota 16.

712 Para a conferéncia desses conceitos, respectivamente: MOISES, Massaud. Dicionario de Termos Literarios.
Op. Cit.. p. 86-90; 274-276.
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como s3o pequenas as coisas que o cercam.” > O contista historico, o romancista, tem duas
finalidades: iludir o seu leitor/espectador de que o que se I¢ ¢ verdade e, ao mesmo tempo,
interessa-lo, comové-lo, toca-lo, emula-lo. Para que o romancista consiga esse efeito, ele
precisa unificar, em seu enredo/trama, dois aspectos paradoxais: a ilusdo da verdade — para
que possa convencer o seu leitor/espectador — 4 eloquéncia e a poesia’'* — responsaveis por
comover, tocar, interessar, emular o leitor/espectador. Logo, € preciso que haja uma espécie
de mistura entre as caracteristicas do conto historico e as do conto maravilhoso.””> Qual ¢ a
saida encontrada por Diderot para este paradoxo? Ele mesmo responde: cabe ao romancista,

semear sua narrativa de pequenas circunstancias que estejam

[...] tao ligadas a coisa, de tragos tdo simples, tdo naturais e, entretanto, tdo dificeis
de imaginar [ou seja, maravilhosa], que vocé sera for¢cado a dizer a si mesmo: “Por
minha fé, isso ¢ verdade, ndo se inventam essas coisas”. E assim que ele salvara o
exagero da eloquéncia e da poesia; que a verdade da natureza cobrird o prestigio da
arte; e que ele satisfard as duas condi¢des que parecem contraditdrias: ser a0 mesmo
tempo historiador e poeta, veridico e mentiroso.”'®

Para que essa ideia se torne mais facil ao seu leitor/espectador, Diderot, no Les deux
amis de Bourbonne, utiliza-se de um exemplo pleno de imagens, emprestado de outra arte, a
pintura. Tal procedimento atesta que o Philosophe, ao escrever suas obras literarias, fazia uso
da “moral em exercicio”, entrava furtivamente na alma de seu leitor/espectador com a
finalidade de fazer com este compreendesse seus escritos, misturando as duas notas (prazer e

instrugdo) que necessariamente devem estar presentes em um texto literario:

Um exemplo emprestado de outra arte tornara talvez mais sensivel o que eu quero
dizer. Um pintor executa sobre uma tela uma cabega; todas as suas formas sdo
fortes, grandes e regulares; ¢, o conjunto, o mais perfeito e o mais raro. Eu o
experimento, considerando respeito, admiracdo, pavor; eu procuro este modelo na
natureza, mas niio o encontro; a comparagio, tudo ¢é fraco, pequeno e mesquinho. E
uma cabega ideal, eu o sinto, eu o digo... Mas, que o artista me faga perceber na

713 DIDEROT, Denis. Les deux amis de Bourbonne. In: Diderot. Ocuvres. Contes. Paris: Robert Laffont, 1994.
(Collection Bouquins). Tome II. p. 479.

74 Para Diderot, a eloquéncia e a poesia inspiram desconfianga. “Mas, a eloquéncia ¢ fonte de mentira e nada
mais contraria a ilusdo do que a poesia; uma e outra exageram, sobretudo amplificam, inspiram a desconfianga”.
(Id. Ibid., p. 480).

715 Id.

814 Ver, também, da parte intitulada “Do Plano da Tragédia e do Plano da Comédia”, na qual se encontra a
seguinte passagem: “O ponto importante para ele [0 poeta] estaria em ser maravilhoso, sem deixar de ser
verossimil, o que obteria se conformando a ordem da natureza quando esta se compraz em combinar incidentes
extraordindrios e resgatar os incidentes extraordinarios mediante circunstancias comuns. Eis a funcdo do poeta.
[...] Muito bem, coragem: acumula, acumula circunstincias extravagantes sobre circunstancias extravagantes,
admito-o. Tua fabula sera maravilhosa, sem contestagdo. Mas ndo te esquecais de que teras de resgatar todo esse
maravilhoso por uma por¢do de incidentes comuns, que o desculpem e me iludam”. (DIDEROT, Denis.
Discurso sobre a poesia dramatica. Op. Cit.. p. 66-69. (Grifo nosso)). Ver, também, COULET, Henri. Le
Roman jusqu’a la Révolution. Op. Cit.. p. 499.
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fronte dessa cabeca uma ligeira cicatriz, uma verruga em uma de suas témporas, um
corte imperceptivel no labio inferior e, de ideal que esta cabega era, em um instante
torna-se um retrato. Uma marca de variola no canto do olho ou ao lado do nariz e
este rosto de mulher ja ndo é o de Vénus; é o retrato de alguma das minhas vizinhas.
Eu direi, entdo, aos nossos contistas histdricos: vossas figuras sdo belas, se vocés
quiserem; mas falta a verruga na témpora, o corte no labio, a pequena marca de
variola ao lado do nariz que as tornariam verdadeiras. E, como diria meu amigo
Caillot: “um pouco de poeira em meus sapatos, € nao saio de meu gabinete de
estudos, eu regresso da aldeia”. [...] E, em seguida, um pouco de moral ap6és um
pouco de poética; isso vai tdo bem!”"’

Ou seja, nas linhas de Les deux amis de Bourbonne, Diderot faz uso da finalidade que
lhe cabe enquanto romancista com o objetivo de convencer seu leitor/espectador da verdade
do que se ¢ dito e, além disso, emula-lo, através de um exemplo que, como afirmado diversas
vezes, tem o poder de criar “imagens sensiveis” que estdo destinadas a fazer passar as
verdades abstratas e gerais para as zonas profundas da sensibilidade, sendo este o ponto de
partida de toda identificacdo estabelecida entre o enredo/trama e o leitor/espectador e,
também, a base sobre a qual se funda a a¢do moral do romancista. As “imagens sensiveis”
produzem equivaléncias de agdo; estas possuem um valor de engajamento, como afirmara

Chouillet.”"8

Em resumo, para firmar a alianga entre o romance e a moral, ¢ preciso deixar as
paixdes se exprimirem, ora com violéncia, ora com dissimulagdo; € preciso se
demorar nas mintcias ¢ banalidades que as anunciam, sem as quais ndo ha
identificagdo e ilusdo; e ainda usar a forma sinfonica do romance epistolar, a mais
indicada para dar conta das inesgotaveis nuangas das paixdes e nos fazer reconhecé-
las. Salvo o ultimo item, os demais pertencem ao programa dramatico apresentado
por Diderot no final dos anos 1750, com O Filho Natural, Le Pére de Famille, os
Didlogos sobre o Filho Natural e o Discurso sobre a poesia dramdtica. Pode-se
afirmar, assim, que Diderot celebra em Richardson o correlato romanesco de sua
propria reforma teatral. Alids, as condi¢des acima, sem ressalvar a ultima, acabavam
de ser integralmente observadas pelo autor de 4 Religiosa, cuja primeira redagdo ¢é
de 1760 e que estava entre os guardados de Diderot quando o Elogio foi escrito.”"

A forma epistolar do romance de Richardson ¢ uma das condigdes, segundo Mattos,
essenciais para que o leitor se identifique com o enredo/trama; identificacdo essa que, como
fora expresso anteriormente, ¢ um dos mecanismos que possibilita a aplicagdo da moral
através de exemplos. A forma romanesca epistolar fez fortuna no século XVIII. Antes desse
periodo, sua origem mais recente remonta ao século XVII e possui diversas variantes: aquela
de uma s6 voz, na qual o romance ¢ emitido para apenas um destinatario; na auséncia de

qualquer contato, hd também aquela na qual se assiste a um soliloquio, como ¢ o caso das

"'7 DIDEROT, Denis. Les deux amis de Bourbonne. In: Diderot. Ocuvres. Contes. Op. Cit..p. 480-481.
% Cf.: CHOUILLET, Jacques. La formation des idées esthétiques de Diderot. Op. Cit.. p. 516-517.
"YMATTOS, Franklin de. Moral em exercicio. In: A Cadeia Secreta.Op. Cit.. p. 94.
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Cartas Portuguesas (1669), atribuidas a Mariana Alcoforado, uma freira portuguesa. Uma
segunda variante ¢ a que possui um destinatario, ainda que ndo alcancado pelo
leitor/espectador, na qual se assiste a uma troca, apesar de se ter conhecimento apenas de uma
das vozes dessa conversagdo epistolar, como por exemplo Werther de Goethe. A verdadeira
formula romanesca epistolar foi inventada pelo século XVIII. Esta é ndo somente o registro
do cotidiano, mas o registro do dia a dia, da vida do coragdo: a obra epistolar sinfonica.’*’
“[...] a orquestragcdo das mensagens de correspondentes multiplos e simultdneos. Desde entdo,

21
aparece o entrecruzamento de vozes que faz o corpo e a trama do romance [...]”.]

Para Montesquieu, que em 1721 publicou suas Cartas Persas (que contou com 30
edi¢cdes enquanto seu autor ainda estava vivo) e influenciou, com sua obra epistolar, os
decisivos romances filosoficos, A Nova Heloisa, As ligacoes perigosas e A religiosa, “[...]
esse tipo de romance costuma ter sucesso, porque nele cada qual presta contas pessoalmente
de sua situacdo; isso faz o leitor sentir as paixdes mais do que qualquer narrativa que se
pudesse fazer delas”.””> O leitor/espectador participa da agio com uma tensdo parecida a do
espectador teatral, uma vez que a estrutura possibilitada pelo romance epistolar permite que se
suprima as distancias e que se mergulhe nas paixdes de seus missivistas; ou seja, de seus

personagens.’

Ao chegar ao término de seu panegirico, Diderot clamou, como explicitado, aos
séculos vindouros, que oferecessem a Richardson as honras que ndo foram recebidas em vida
e que sao merecidas. Para assegurar o efeito desejado, ele se dirige ao leitor diretamente, sem
nenhum intermédio, mas com muito artificio. Esta estratégia pode ser considerada uma
caracteristica da emulagdo utilizada pela moral quando posta em pratica.“Vds que percorreis
esta linhas que tracei sem ligacdo, sem designio e sem ordem, a medida em que elas eram
inspiradas no tumulto do meu coragao, se haveis recebido do céu uma alma mais sensata que a

29724

minha, apagai-as.”’”". Essa suposta desordem e negligéncia tem a capacidade de criar no

720 Cf.: Id. Ibid., p. 91-92.

2l ROUSSET, Jean. Narcisse romancier. Paris: Nizet, 1974. p. 78. Apud.: MATTOS, Franklin de. Moral em
exercicio. In: A Cadeia Secreta.Op. Cit.. p. 92.

22 MONTESQUIEU. Algumas reflexdes sobre as Cartas Persas. In: Cartas Persas. Tradugio Rosemary
Costhek Abilio. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 03. Em uma das notas desta edi¢do, Montesquicu afirma
que essa especificidade do romance epistolar ¢ uma das causas de sucesso de outras obras encantadoras que
tiveram publicagdo depois das Cartas Persas: os romances citados por ele sao Paméla, de Richardson ¢ as
Lettres peruviennes (1747), de Mme de Graffgny. Cf.: Id. Ibid., p. 314.

"SMATTOS, Franklin de. Moral em exercicio. In: A Cadeia Secreta.Op. Cit.. p. 93.

"DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 28.
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leitor/espectador um efeito importante para que Diderot os convenga da genialidade de
Richardson: quando afirma que o romance do autor inglés, suas personagens especificamente,
dominam o seu publico e, também, o seu leitor/espectador ilustre (o Philosophe), o
panegirista ganha forc¢a na sua argumentacao, visto ele mesmo ter sido arrebatado pelo efeito
que a obra causou. A dissimulagdo anunciada pelos editores doJournal Etranger, que
defendem haver a mao firme e sapiente do grande pintor a segurar o pincel que traga linhas
aparentemente negligentes e desordenadas’®’, auxilia na confirmagio de que Diderot colocou
em pratica a moral com o intuito de convencer seu leitor/espectador de que a arte, de modo
geral, e a literatura, de modo particular, possuem uma caracteristica que as tornam carregadas
de uma responsabilidade publica. Para Diderot, colocar a moral em pratica ¢ cumprir com
uma fung¢do social importante: trabalhar na tentativa de tornar possivel a felicidade individual

e coletiva, uma vez que ndo existe nada melhor a se fazer para ser feliz do que ser virtuoso.

Em 1760, Diderot, a0 mesmo tempo em que lia as obras de Richardson, arquitetou
uma “ficcdo” que acabou por “pregar uma peg¢a” em um de seus amigos. O propdsito era
mesmo esse. A histdria criada fora escrita quando da observancia das técnicas richardianas; e
estas foram integralmente adotadas. Montandon afirma que quando, no Elogio, sdo evocadas
as cenas patéticas, picturais, os quadros dramaticos que possuem uma violéncia instantanea e

726 .
. Assim como, em 1750, os

estrangeira a duracdo romanesca; evoca-se A Religiosa também
textos acerca da poesia dramatica, suas poéticas, eram precedidos de suas pegas, com o texto
romanesco Diderot adota o mesmo procedimento: ele escreveu um romance, A Religiosa e
depois refletiu a respeito no seu Elogio.””” E sobre essa “Historia da Freira” que as proximas

paginas versarao.

5 Cf.: Id. Ibid., p. 16.
M ONTANDON, Alain. Le roman au XVIII si¢cle en Europe. Op. Cit.. p. 259.
T MATTOS, Franklin de. Moral em exercicio. In: A Cadeia Secreta.Op. Cit.. p. 109.
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4.4 “UM BOM POEMA E UMA PECA DIGNA DE SER PREGADA EM HOMENS
SENSATOS” — 4 RELIGIOSA

“A poesia reclama algo enorme, barbaro, selvagem”.

Denis Diderot’*®

“O que seria do gosto e da arte se nds nos furtdssemos a sua
energia e erguéssemos barreiras arbitrarias contra seus

efeitos?”.

Denis Diderot’?

Assim como ¢ possivel ao leitor/espectador escolher como quer ler um livro, o
romancista possui diversas escolhas a fazer quando resolve escrever um romance: o assunto
que quer tratar; as experiéncias de vida que quer colocar sob o foco de sua imaginacao;os
topicos que serdo desenvolvidos e as técnicas que pretende utilizar para alcangar o efeito
desejado com sua obra. Nesse sentido, a escolha do protagonista e das demais personagens
estd vinculada, diretamente, as outras que precisa fazer previamente para, a partir de entdo,

criar as personagens mais adequadas ao mundo que pretende dar existéncia.

O romancista ndo inventa primeiro um protagonista com uma alma muito especial e
depois se deixa levar por ele a assuntos ou experiéncias especificas, segundo os
desejos dessa figura. A vontade de explorar determinados topicos surge primeiro. SO
depois o romancista concebe as figuras mais adequadas para elucidar tais topicos.”’

Se ¢ necessario ao romance, para que ele cumpra com o seu papel moralizador, estar
recheado de inumeros detalhes que dao a sensagcdo de verdade a historia, como fora visto,
exige-se que se combine o enredo/trama a esses “[...] detalhes irredutiveis da vida real

familiares a todos nés [..J"""

para somente depois inventar e construir o carater dos
personagens. Acredita-se que esta tenha sido a postura de Diderot quando resolveu escrever a

“Historia da Freira”.

728 DIDEROT, Denis. Discurso sobre a poesia dramatica.Op. Cit.. p. 108.
2 DIDEROT, Denis. ObrasV: O Filho Natural. .Op. Cit.. p. 165.

30 PAMUK, Orhan. O romancista ingénuo e o sentimental.Op. Cit.. p. 59.
BUd. Ibid., p. 64.
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4.4.1 A arquitetura de um ardil: génese de A Religiosa

“Tudo comegou como uma brincadeira”.”** Assim inicia Wilson seu capitulo sobre 4
Religiosa. De 1755 a 1758 um caso judicial foi bastante comentado em Paris; tratava-se de
uma freira, de Longchamp que, em vao, tentara anular seus votos ao alegar que fora coagida
por sua familia a professar os votos. Marc-Antoine-Nicolas, Marqués de Croismare, apesar de
nunca ter conhecido a freira e sequer saber o nome dela, entusiasmou-se com o caso e tentou
ajuda-la, intercedendo em seu favor junto aos conselheiros do Parlamento de Paris; contudo,
seus esfor¢cos nao lograram €xito; a freira perdeu o processo e ndo se voltou mais, em Paris, a
fala a seu respeito. O Marqués, frequentador do grupo de Diderot e Grimm, era considerado
por seus pares um homem que reunia todas as qualidades em alto grau. Inteligente, sem ser
pedante e espirituoso, sem malicia, era uma pessoa de entusiasmos que misturava os arroubos
apaixonados a uma sensibilidade impar. Com a morte de sua esposa, em 1759, este Marqués
decidiu recolher-se, por um tempo, em Caen, onde tinha uma propriedade, juntamente com
seus filhos, para ali organizar as finangas familiares, dedicar-se a jardinagem e descansar.
Entretanto, seu retiro, aos olhos de seus amigos, ja estava, por demais, longo, uma vez que se
passaram quinze meses de auséncia de Croismare em Paris. No inicio de 1760, em fevereiro,
Diderot, Grimm ¢ Madame d’Epinay, ao relembrarem do infortinio da freira, anos atrés,
decidiram apropriar-se desta historia com a finalidade de trazer, o quanto antes, o querido
Marqués a Paris.

) . . . 733
Assim nasceu o romance mais realista do Philosophe.

Diderot e seus amigos deram
um nome ficticio a freira, Suzanne Simonin, e enviaram uma carta ao Marqués, com caligrafia
feminina. Esta carta deveria parecer ter sido escrita por Suzanne, que seria a freira que, anos
antes, havia tentado, sem sucesso, desfazer-se da obrigagdo com seus votos. Na missiva,
Suzanne contava a seu destinatario que havia fugido do convento, que vivia em segredo em
Paris e que precisava de sua assisténcia para encontrar onde ficar ou mesmo algum trabalho:
um posto de dama de companhia em Caen, ou em outra parte e, terminava o seu pedido, com
mais um: que a resposta a ela fosse enviada a Versailles, aos cuidados de Madame Madin. O

ardil ndo ficou restrito ao envio dessa carta pedido de socorro. Madame Madin, pessoa

verdadeira, provavelmente amiga de Madame d’Epinay, morava realmente em Versailles e

P2WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 431.
*MONTANDON, Alain. Le roman au XVIII si¢cle en Europe. Op. Cit.. p. 501.
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serviu como uma espécie de caixa de correio para a troca das cartas. Porém, como informa ao
leitor/espectador o Prefacio do que mais tarde se transformara em livro (as Memorias de
Suzanne), o Marqués ndo desconfiou em momento algum dessa farsa. Em resposta a Suzanne,
deu-lhe instrugdes para que viesse a Caen, pois ele havia feito planos para sua seguranga. A
vinda do amigo ausente para Paris ndo estava garantida, pelo contrario, fora adiada. Num
primeiro momento, essa reacao afetou os conspiradores porque o que motivara o complo foi a
tentativa de trazer a Paris o Marqués distante por tanto tempo. Porém, para a posteridade, o

resultado ndo poderia ser melhor.

Na tentativa de ganhar tempo, o grupo parisiense inventou uma doenca para Suzanne
e, de fevereiro a maio, houve uma troca consideravel de correspondéncia entre a freira e o
Marqués, sempre tendo o intermédio de Madame Madin, que ndo sabia nada sobre a trama,
apenas recebia e entregava as missivas aos respectivos destinos. Como a troca das cartas nao
cessara e para evitar que o Marqués se envolvesse ainda mais com a historia, Diderot e seus
“comparsas” resolveram por tomar a Unica medida possivel nesta situagdo: em maio de 1760
ele executaram a freira ao anunciar a Croismare a morte da pobre moga. Contudo, apos o
recebimento da primeira carta do Marqués, logo no inicio desse ardil, Diderot iniciou um
relato, em forma de Memoérias, dos sofrimentos da freira.””* Esses infortinios relatados pela
pena diderotiana sdo o corpo da obra doravante analisada. Essas Memorias resultam no unico
texto romanesco de Diderot, extenso, considerado pela critica.””® Em carta a Madame

d’Epinay, Diderot confidenciara: “Nao é mais uma carta, ¢ um livro”.”

.. ~ 737 . . .
Toda essa mistificacdo”" ajuda, conforme o Elogio, a colocar a moral em prética, por

criar, no leitor/espectador, constantemente a ilusdo de realidade. A todo momento,

734 Sobre os pormenores desse compld, ver: WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. 431-440. MATTOS, Franklin
de. Moral em exercicio. In: A Cadeia Secreta. Op. Cit.. p. 97-109. MARTIN, Christophe. Christophe Martin
comente La Religiosa de Diderot. Paris: Gallimard, 2012. (Collection “Foliothéque). TROUSSON, Raymond.
Religieuse (La). MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de Diderot. Op. Cit.. p. 439-445.

35 Cf.: GUINSBURG, J. Um Prefécio a um Posfécio. In: DIDEROT, Denis.Obras VII: A Religiosa. Op. Cit.. p.
14.

PSDIDEROT, Denis. Lettre a Madame d’Epinay, début de novembre 1760. In: Diderot. Oeuvres.
Correspondance. Op. Cit.. p. 299.

37 Esta palavra, no sentido mais adequado ao uso que por hora se faz dela, ndo surgiu no circulo diderotiano,
mas sim no de seus inimigos que contara, dentre outras, com a presenca de Palissot. Este grupo enganou por
muitos meses um de seus integrantes: Poinsinet. Disseram-lhe que o Rei da Prissia estava a procura de um
preceptor para seu filho e Poinsinet foi convencido de que poderia ser este preceptor. “Mistificar, portanto, ¢ o
verbo criado especialmente para Poinsinet, antes de tornar o mesmo que enganar um ingénuo € ganancioso sem
escrapulos.” (ROMANO, Roberto. Introdugdo. In: DIDEROT, Denis.Obras VII: A Religiosa. Op. Cit.. p. 16).
Além de A Religiosa, Diderot escrevera outras mistificagdes, como, para citar apenas um exemplo, Les deux
amis de Bourbonne.
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mentalmente, a pergunta “Sera verdade? Sera mentira?” vem a baila. E, mesmo o Prefacio-
Anexo; escrito dez anos ap6s a confeccao das Memorias da freira, inicialmente por Grimm, e
ainda hoje”**, nas edi¢des de 4 Religiosa, atribuido a ele, apesar de ter sido mais de uma vez
revisto e ampliado por Diderot’” para a publicagdo da obra vinte anos depois, em 1780;

colabora para a ilusdo de realidade ndo obstante ao ardil ser confirmado.

O papel desempenhado pelos Prefiacios no século XVIII ¢ conhecido. Estes
precisavam defender o romance que, como exposto por Diderot nas primeiras linhas de sua
poética, ndo era um género respeitado neste periodo. Os romancistas tentavam resguardar o
romance ao afirmar que eles eram 1util e agradavel e nao somente um monte de situagdes
inverossimeis que serviam para distrair mulheres de espirito apoucado. Assim, os Prefacios
serviam para que o romancista defendesse seus escritos tanto do ponto de vista ético quanto
estético.”*” Entretanto, o Preficio-Anexo da Religiosa ndo segue esse padrio. Seu objetivo é
mistificar, desconcertar, por declaragdes contraditdrias € um permanente jogo entre ficgao e

realidade o leitor/espectador.

A ambigiiidade do estatuto da fic¢do € uma caracteristica do romance do século, que
joga com a ilusdo de autenticidade da historia: o leitor, ja enfastiado com aventuras
inverossimeis do romance barroco, tem a sua curiosidade despertada por uma
historia que poderia ser real. No romance epistolar, o Preficio se incumbe
geralmente de contar a histéria da descoberta das cartas, isto é, uma segunda ficgdo
se acrescenta a primeira, na tentativa de valida-la enquanto documento auténtico.
[...] Diderot, por sua vez, inova duplamente: em primeiro lugar, ao anexar o prefacio
ao fim do romance, transtornando o seu ordenamento retdrico habitual; em segundo,
contrariando ainda mais os costumes, ao revelar no Prefacio invertido, ndo a
natureza auténtica das Memorias da Religiosa, mas, ao contrario, seu carater
ficcional. Porém, ao mesmo tempo em que desmascara a fic¢do, ele a restabelece
através da historia da mistificacdo do Marqués de Croismare, que teria dado
origem ao romance da Religiosa. Nao resta divida de que os fatos relatados tém sua
base em fatos reais, mas o trabalho de criagdo literaria, através do qual Diderot
funde o Prefacio as memorias, transforma a anedota em romance e figuras
historicas em personagens.741

Essa atitude de Diderot é proposital para que seja possivel alcangar o efeito desejado:
ao dar a ilusdo de verdade, a moral é colocada em pratica de maneira mais intensa e eficaz.

Fazer do Prefacio um anexo que vem apds o proprio texto ¢ ja uma subversao que possui um

3% Vale ressaltar que o formato que se tem hoje de 4 Religiosa fora publicado dessa maneira, pela primeira vez,
somente em 1796, 36 anos apds a sua escrita, 12 anos apds a morte de seu autor.

39Cf.: WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 433. E, também, MATTOS, Franklin de. Moral em exercicio. In:
A Cadeia Secreta. Op. Cit.. p. 101-105.

0 Cf.: PRADO, Raquel de Almeida. A jornada e a clausura. Figuras do individuo no romance filosofico. Sdo
Paulo: Atelié Editorial, 2003. p. 129.

Ud. Ibid., p. 129-130. (Grifo nosso).
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determinado objetivo e causa um determinado efeito. O leitor/espectador passa primeiro pelas
Memorias da freira para somente depois de 1é-las, descobrir a artimanha arquitetada pelo
grupo de Diderot com o intuito de trazer de volta, a Paris, o0 Marqués; neste mesmo Prefacio-
Anexo, ele, o leitor/espectador descobre que o romance nunca fora terminado porque o seu
autor nao dedicou tempo suficiente para isso, restando para a posteridade apenas fragmentos.

742 afirma

Imediatamente em seguida, contrariando o que havia sido dito, Grimm/Diderot
serem as Memorias que acabaram de ser lidas o citado romance inacabado que, na verdade,
foi terminado. O efeito desta leitura ¢ vertiginoso. Em que acreditar? Qual das historias
narradas é verdade? Qual ¢ mentira? Como dissera Pamuk, ao se perguntar que partes se
baseiam em experiéncias concretas € que partes sdo imaginadas, o leitor/espectador esta

desfrutando de um dos prazeres que a leitura proporciona. O outro prazer, descrito por ele,

[...] € o que nos oferece a leitura do que os romancistas dizem em seus prefacios, nas
sobrecapas, nas entrevistas e nas memorias, quando tentam nos convencer de que
suas experiéncias da vida real sdo produto de sua imagina¢do ou que suas
narrativas inventadas sdo histérias verdadeiras.”®

No Prefacio-Anexo, Grimm/Diderot tenta convencer o leitor/espectador das duas
formas de se criar a ilusdo romanesca descritas por Pamuk: tentam convencer de que suas
experiéncias da vida real sdo produto de sua imaginagdo e, também que suas narrativas
inventadas sdo historias verdadeiras. Grimm/Diderot mistifica o leitor/espectador,
desconserta-o; ele fica desnorteado sem ter seguranga dos fatos: se sdo verdadeiros, ou nao;

em parte falsos, ou ndo.

Ao deixar essa duvida no leitor/espectador, Grimm/Diderot rompe com a tradig@o
porque ndo utiliza o seu Preficio-Anexo para dar autenticidade as Memorias de Suzanne;
antes disso, o seu uso ¢ para confirmar justamente o contrario: reforcar o carater ficcional da
obra apresentada. Estratégia que contribui, juntamente com a transposi¢cdo do Prefacio, para a
finalidade do romance, com a ilusdo romanesca, com a moralizagdo posta em pratica pelo fato
de que no mesmo instante em que a fic¢ao ¢ desmascarada outra € estabelecida: a mistificagao
do Marqués. Transportar o Prefacio de lugar permite que o ardil seja transformado em
romance € pessoas reais, como o Marqués e Madame Madin, por exemplo, sejam

transfiguradas em personagens. E de extrema importancia ressaltar, também, que ao

™2 Diderot, quando da publicagio para a Correspondence Littéraire em 1780, reescreveu trechos, suprimiu e
acrescentou passagens ao Prefacio-Anexo, mas manteve o foco narrativo em Grimm.
PAMUK, Orhan. O romancista ingénuo e o sentimental.Op. Cit.. p. 31. (Grifo nosso).
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acrescentar as cartas trocadas entre a freira e o Marqués, das quais somente as escritas por este
ultimo sdo verdadeiras, apesar de ter sido um ato (o acréscimo das missivas) que recebeu
reprovacdo de Naigeon — porque para ele as cartas ndo faziam parte do manuscrito que
Diderot o entregou, por terem sido suprimidas assim como os andaimes de um edificio apos a
sua construgdo, ** — quando da organizac¢io das Oeuvres de Denis Diderot, edigdo organizada
em 1798; o efeito que estas cartas causou somente engrossou o conjunto dos procedimentos,
descritos no Elogio; procedimentos esses que possibilitam a moral ser colocada em prética.
“[...] o prefécio seria uma mistificacdo de segundo grau, que daria a impressao de denunciar a

. ~ . , . 4
ilusdo, mas acabaria por assenta-la de modo mais seguro”. '’

Em uma das revisdes feitas por Diderot ao Prefacio-Anexo de Grimm, o Philosophe
acrescenta mais uma anedota 4 historia. Este acréscimo ¢ uma Automistificagio’*®: no
momento em que Diderot estava trabalhando em sua “Historia da Freira”, um amigo seu
chega e o encontra aos prantos. Ao perguntar o que se passava, Diderot responde que estava

comovido com uma historia que estava se contando.

Um dia em que estava inteiramente entregue a este trabalho, o Sr. D’Alainville, um
de nossos amigos comuns, veio visita-lo, e o encontrou mergulhado na dor e com o
rosto inundado de lagrimas. “O que vocé tem?”, disse-lhe o Sr. D’ Alainville. “Veja

como esta!” O que eu tenho?”, respondeu-lhe o sr. Diderot, “desolo-me com uma

historia que estou me contando”.”"’

A forca da historia de Suzanne ¢ tanta que mistifica seu proprio criador.
Subliminarmente, essa ideia ¢ transmitida aos leitores/espectadores de maneira a fazé-los,
realmente, participantes da historia quando sofrem junto. Ainda aqui, ndo se sabe ao certo o
que é verdade, o que ¢ mentira. E possivel arriscar que todos os participantes dessa
experiéncia estética, do Marqués a Suzanne; de Diderot aos leitores/espectadores, passam por
esse processo de mistificagdo. Processo este que, como vem sendo demonstrado deste a critica
ao Elogio, passando pelo apéndice ao conto Les deux amis de Bourbonne, ¢ um dos elementos
a colaborar com a moralizagdo furtiva: aquela que pde a “moral em exercicio”. Apesar de ter

reescrito muitas passagens, extraido diversos textos, Diderot manteve o Preficio-Anexo

4 Cf.: DIECKMANN, Herbert. Introduction a la “Préface de La Religieuse”. In: Oeuvres complétes de
Diderot. Paris: Hermann, 1975. Tome XI, p. 19.

™ MATTOS, Franklin de. A Religiosa. Tragédia e mistificagdo. In: O filésofo e o comediante.Ensaio sobre
literatura e filosofia na Ilustragdo. Belo Horizonte: UFMG, 2001. p. 204.

6 Cf.: ROMANO, Roberto. Introdugio. In: DIDEROT, Denis.Obras VII: A Religiosa. Op. Cit.. p. 17.

7 DIDEROT, Denis. Obras VII: A Religiosa. Op. Cit.. p. 225.
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atribuido a Grimm, uma vez que o foco narrativo continua centrado em seu amigo: ¢ Grimm

que esta falando; ndo Diderot; essa manobra também desconcerta, mistifica.

4.4.2 “A Historia da Freira”: uma série de “circunstincias comuns” para arquitetar

uma segunda série de “circunstancias extraordinarias”

“O ponto importante para ele [0 poeta] estaria em ser
maravilhoso, sem deixar de ser verossimil, o que obteria se
conformando a ordem da natureza quando esta se compraz
em combinar incidentes extraordinarios e resgatar os
incidentes extraordinarios mediante circunstancias comuns.
Eis a funcdo do poeta. [...] Muito bem, coragem: acumula,
acumula circunstincias extravagantes sobre circunstancias
extravagantes, admito-o. Tua fabula sera maravilhosa, sem
contestacdo. Mas ndo te esquegais de que teras de resgatar
todo esse maravilhoso por uma porg¢do de incidentes
comuns, que o desculpem e me iludam”.

Denis Diderot™*®

“Poucos, porém, chegaram a negar que 4 Religiosa tem
alcance, suspense e poder de penetrar paredes e peles
humanas”

Arthur Wilson™’

No Elogio, quem dé o tom ndo ¢ simplesmente um leitor/espectador do autor inglés; €
um escritor, romancista, “[...] que comeca a afinar os proprios instrumentos [..1""°, uma vez
que o panegirico ¢ uma poética sobre a escritura de um romance. Nesse sentido, os
procedimentos descritos por Diderot possibilitaram-no confeccionar seu romance da freira
porque, ao estudar a técnica de Richardson, o Philosophe a aplicou em A Religiosa que,
posteriormente, influenciou outros de seus escritos.””' “Como Richardson, ele vai acumulando

lentamente detalhes aparentemente insignificantes, até que finalmente ja ndo se pode negar a

% DIDEROT, Denis. Discurso sobre a poesia dramatica. Tradugdo, organizagdo, apresentacdo e notas de L. F.
Franklin de Matos. 2. ed. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2005. p. 66-69). (Grifo nosso).

TIWILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 437.

O MATTOS, Franklin de. Moral em exercicio. In: A Cadeia Secreta. Op. Cit.. p. 109.

7! WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 439. Wilson cita, em nota, alguns eruditos que defendem essa Tese:
Herbert Dieckmann, René Taupin, Mario Praz, Louis Reynaud, Hermann Hettner e Alan J. Freer.
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ilusio de realidade”.””® Sua narrativa é veloz, efeito causado pelo uso do didlogo, forma
b b

caracteristica do estilo diderotiano. Seu enredo/trama pode ser assim resumido.

Para evitar que sua filha, fruto de um adultério, receba a parte que lhe cabe na heranca
familiar, a m3e de Suzanne Simonin a faz expiar o pecado materno ao obrigéa-la a ir para o
convento de Sainte-Marie. L4, ela se torna uma postulante para depois tornar-se noviga.
Entretanto, como ndo existia nenhuma vocacdo para que Suzanne entrasse para a vida
religiosa, ela provoca um escandalo ao se recusar, na cerimdnia publica, a fazer os votos
finais. Como sua situagdo se tornara insustentavel apos a cena protagonizada por ela na
cerimoénia, a Unica solu¢do encontrada foi voltar para a casa de seus pais; mas as coer¢oes
sofridas e a confirmacdo de que ela ¢ filha bastarda a fazem retornar a um convento, ndo mais

o de Saqinte-Marie.

Relutante, Suzanne entra em Longchamp e serd neste lugar que ela fara
obrigatoriamente seus votos. Neste novo convento, Suzanne se sente mais acolhida em fungao
da Madre Superiora. Esta senhora, Madre Moni, possui um sentimento religioso sincero. E
reconhecida pelas suas subordinadas por conta de sua autoridade moral. Como Suzanne
recebe uma atencdo especial da Madre Moni, ela acaba por transferir os sentimentos que
nutrira, em vao, por sua mae bioldgica para esta mulher que mais parece uma verdadeira mae.
Contudo, uma peripécia acontece: como ainda anseia por liberdade, mesmo se sentindo
acolhida pela Madre Moni, Suzanne cai em profunda melancolia. A Madre, que realmente a
tem como uma filha, entra em um mesmo estado, o que acaba por resultar em sua morte.
Neste mesmo ano, morre sua mae biologica e o homem que ela passou a vida achando que era
seu pai. Assim, sozinha no mundo, e ja religiosa, ela terd que enfrentar a nova Madre que
assume a direcdo do convento: Madre Sainte-Christine, descrita como cruel, mesquinha,
pouco inteligente e supersticiosa. Retornam os sofrimentos, agora com mais intensidade, o
que leva Suzanne a procurar ajuda legal: ela decide apresentar uma ac¢do para anular seus
votos. Entretanto, conseguir uma audiéncia com um advogado para poder narrar o que se
passava dentro do convento sem poder sair de 14 ndo era algo facil. Mas, Diderot resolve isso
da forma mais verossimilhante possivel, ao coloca-la em Longchamp. Na Pascoa, muitos
parisienses se dirigiam a este convento para assistir um conserto. Como irma Suzanne era

dotada de uma voz que atraia a atencdo por sua beleza, ela era exibida, um pouco, na sala de

752 GREEN, F. C. French Novelists, Manners and Ideas, from the Renaissance to the Revolution. New
York: s.n., 1929. p. 149.
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visitas do convento. Isso possibilitou que ela travasse alguns contatos com os visitantes e a
fizesse chegar a um advogado. Contudo, todo o esfor¢o empregado foi em vao. A irma
Suzanne perde a causa e passa a ser brutalmente maltratada pela Madre rancorosa Sainte-
Christine e pelas outras irmas. O grande vicario da ordem interfere e finalmente consegue

transferir Suzanne para o convento de Saint-Eutrope.

A atmosfera dessa nova casa de Suzanne ¢ amavel e sensual. Ela ¢ tratada gentilmente,
mas continua ansiando por se tornar livre por ndo sentir, ainda, vocagdo para viver como uma
religiosa. Sua ingenuidade ndo a deixa perceber que a Madre Superiora apaixona-se por ela.
Os dias da freira, em razao dos ares do convento, sdo regados a risos, musica, guloseimas,
licores, carinhos furtivos e Suzanne, que escapara da morte, tem sua integridade moral
ameacada. A paixdo da Madre ¢ tdo forte e arrebatadora que a leva a morte. Em seu tltimo
leito, ela confessa que estd condenada. Este ¢ o ponto alto do romance e daqui em diante, as
coisas acontecem rapido demais. Deste ponto, sabe-se que Suzanne encontrou uma maneira
de fugir: quando estava com seu confessor, que também ndo sentia nenhuma vocagdo para a
vida religiosa, Suzanne consegue escapar e foge para paris, mesmo tendo se machucado
gravemente durante a escapada. As Memorias da freira chegam ao seu término com a sua

morte em consequéncia das sequelas do acidente quando de sua fuga.

Wilson chama a atengdo para a parte de 4 Religiosa em que sdo narradas as cenas que
retratam a paixao da Madre Superiora pela irma Suzannee as investidas feitas pela Superiora
enamorada. Tais descricdes sdo um estudo realista, como também bastante detalhado, do
comportamento homossexual que se apresenta descrito clinicamente. Para este biografo, a arte
de Diderot chega ao seu maximo neste ponto do romance, “[...] porque ele descreve esse
relacionamento sem lascivia e como apareceria a uma pessoa simples ¢ ndo iniciada sendo
inteiramente aturdida por tudo isso. A narradora ndo entende nada enquanto o leitor

753
compreende tudo”.

Toda a construgdo do romance A4 Religiosa, inclusive a sua génese ardilosa, ¢
necessaria para que se possa criar a ilusdo romanesca. Ou seja, o seu Prefacio-Anexo, as
Memorias de Suzanne (o corpo do romance propriamente dito) e as cartas trocadas entre o

Marqués e a freira sdo os elementos necessarios para que se tenha essa ilusdo. Esta, que ¢ feita

3WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 434.
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a partir dos detalhes com os quais a obra ¢ recheada, que mistura uma série de “circunstancias
comuns” para arquitetar uma segunda série de “circunstancias extraordinarias”, possibilita a
“moral em exercicio” porque as “imagens sensiveis” (que os detalhes criam e que respondem
pela produgdo das equivaléncias de agdo), responsaveis por fazer passar as verdades abstratas
e gerais para as zonas mais profundas da sensibilidade, sdo os instrumentos que ajudam o
romancista a entrar de maneira furtiva na alma do leitor/espectador, “[...] naqueles momentos
em que a alma desinteressada estd aberta a verdade”.”*4 Religiosa responde as exigéncias do
Elogioa Richardson: ensinar a virtude e colocar a moral em a¢do, praticando um realismo
didatico e mostrando os jogos das paixdes.””> A “Historia da Freira” &, por isso mesmo, um

romance richardiano capaz de comover.

A li¢do de A4 Religiosa pode ser resumida nas seguintes ideias (caras ao pensamento
ilustrado): o celibato ¢ contra a natureza; a vida enclausurada é socialmente devastadora; a
personalidade, num convento, sofre acertadamente uma deformacgdo. Os philosophes, que
possuiam um projeto comum (pedagodgico e civilizatério) entendiam que deviam ser uteis a
sociedade. Por essa razdo, difundiram suas ideias para, assim, esclarecerem os homens,
tornando-os autonomos. Essa autonomia (vinculada a virtude, uma vez que ao ser educado
moralmente o homem se tornaria virtuoso e¢ somente a educagao poderia “adogar os
caracteres”), seria a responsdvel por garantir a felicidade coletiva e individual dos homens.
Nesse sentido, ao colocar a “moral em exercicio”, para tornar o efeito do que dizia mais forte
e tocar ndo somente a razdo, mas, também, as paixdes, Diderot cumpriu com seu papel
fundamental: resguardar a possibilidade da autonomia ao esclarecer os homens para, assim,
cumprir com sua tarefa social: torna-los melhores; ao torna-los melhores, felizes. Assim
sendo, a resposta a pergunta feita inicialmente € necessariamente positiva: Realismo
diderotiano,avant la lettre,sacrifica a bela pagina a bela acdo por entender que a “moral em
exercicio” € o que importa para que a literatura cumpra com seu papel: educar moralmente os

homens quando ¢ um instrumento de divulgagdo de certos valores morais.

*DIDEROT, Denis. Elogio a Richardson. Obras II: Estética, Poética e Contos. Op. Cit.. p. 18.
%5 Cf.: TROUSSON, Raymond. Religieuse (La). MORTIER, Roland. TROUSSON, Raymond. Dictionnaire de
Diderot.Op. Cit.. p. 440.
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IV. CONCLUSAO

“A arte ndo meramente reproduz a vida, mas a modifica”.

René Wellek; Austin Warren’®

A relagdo entre ética e estética ¢ literalmente antiga: os gregos sdo seus pais. Na
Ilustragdo essa conexd@o ¢ concretizada com a divulgagdo, em massa, de ideias a partir de
obras que nao seguiam os ditames dos canones da logica formal. As ideias filoséficas eram
difundidas via contos, romances, pecas de teatro e panfletos. A finalidade desse uso estava em
possibilitar aos homens a sua autonomia através do esclarecimento. Diderot empreendeu,
durante sua vida, no curso de suas obras, essa tarefa ilustrada por exceléncia. Sua preocupagao

com a felicidade coletiva e individual dos homens o fizera trabalhar em prol desse ideal.

A hipétese apresentada, este escrito, no seu desenvolver, chegou a conclusdo de que o
Elogio ¢ uma poética, que existe em nome de uma ideia: moralizar os homens; e tem na
Religiosa a sua concretizacao. Para chegar a esta confirmacao, foi necessario dividir a Tese
em trés capitulos: “A Educacdo no ‘Século da Pedagogia’: dos Jesuitas aos Philosophes —
uma mudanga de paradigma”, “Instrug¢do, Virtude, Felicidade: Diderot e a Educacgdo” e

“Sacrificio da bela pagina a bela acdo: Diderot coloca a ‘moral em exercicio’”.

6 WELLEK, René; WARREN, Austin. Teoria da literatura e metodologia dos estudos literarios. Tradugio
Luis Carlos Borges. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003 (Colegao “Leitura e Critica”). p. 124.
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No primeiro, “A Educagdo no ‘Século da Pedagogia’: dos Jesuitas aos Philosophes —
uma mudanga de paradigma”, foram apresentadas as concepgdes de educagao dos Jesuitas, em
seus Colégios; dos principais dicionarios da época e do verbete “Educagdo” da Enciclopédia,
com objetivo de mostrar a diferenca que havia entre a educacdo como era feita nos
estabelecimentos de ensino da época e o que fora proposto pela Enciclopédia, assim como as
contribui¢cdes de Voltaire, Rousseau e Condorcet para que se efetuasse uma mudanca de
paradigma no que respeita a finalidade da educacdo. Ao se discutir sobre essa mudanca de
paradigma no século XVIII, tornou-se mais facil a compreensdo de dois aspectos: o
desenvolvimento do conceito de educagdo, importante para estabelecer a relagdo entre moral,
educagdo e literatura; como também o papel desenvolvido pelos philosophes e,

particularmente, por Diderot na tarefa de possibilitar aos homens a autonomia.

Passado este capitulo de carater proped€utico a investigacao feita, na parte intitulada
“Instrucado, Virtude, Felicidade: Diderot e a Educagao” foram discutidas as ideias pedagogicas
de Diderot. A finalidade deste momento da escrita foi, além de expor tais ideias, mostrar que a
educagdo, assim como a moral, foram preocupacdes constantes na vida do irmdo Tonpla;
conceitua-las através da perspectiva diderotiana;como também justificar a escolha do Plano
como texto base para a analise nesta parte desenvolvida, demonstrando que sua estrutura
ajudou a responder a problematizacdo levantada por esta Tese. Em seu término, foi
apresentada a razao para Diderot, apesar de ter tido a moral como grande preocupacdo, nao ter

dedicado a este tema nenhum tratado.

Autor de uma obra eclética, a vida de Diderot demonstra o quanto ele teve a moral em
alta conta em seu pensamento: um de seus primeiros frutos foi a traducdo da obra de
Shaftesbury, Principes de la philosophie morale; ou Essai de M. S*** sur le mérite et la
vertu. Avec réflexions. As “reflexdes” foram feitas por Diderot, num discurso preliminar a
traducdo e nas extensas notas de rodapé. Essa obra se repercutiu em seu pensamento, fazendo
com que o tema da moral o acompanhasse até o seu Ultimo escrito, Essai sur les régnes de
Claude et de Néron, que iniciou sendo um ensaio sobre Séneca mas que fora ampliado e
renomeado depois. A aspiragdo de Diderot, no que respeita a moral, era encontrar “[...] um
corpus de doutrina ética tdo seguro e tao facilmente aplicavel que a virtude sempre triunfe e o

s e 5
vicio nunca prospere”.”’

T WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 735.
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Porém, se a moral foi um tema privilegiado em seu pensamento, como explicar o
motivo para este Philosophe, eclético nas formas, nao ter escrito um tratado sobre este tema?
O capitulo em tela responde a este questionamento e tal resposta possibilita a jun¢do imediata
ao que foi tratado na ultima parte deste trabalho. Diderot desistiu de escrever uma obra da
natureza de um tratado em razdo do seguinte aspecto: para educar moralmente os homens,
deve-se tocar, além da razdo, as suas paixdes. Somente pela razio, isso ndo seria possivel. E
necessario, entdo, a utilizacdo de outro veiculo que possibilite essa educagdo moral. A
literatura foi o meio empregado por Diderot para alcangar tanto a razdo quanto as paixodes e

foi através dela que este autor decidiu colocar em pratica seu plano de educacdo moral.

O capitulo seguinte, “Sacrificio da bela pagina a bela agdo: Diderot coloca a ‘moral em
exercicio’”, ao responder positivamente a pergunta — “O Realismo diderotiano,avant la
lettre,sacrifica a bela pagina a bela acdo por entender que a ‘moral em exercicio’ é o que
importa para que a literatura cumpra com seu papel, qual seja: educar moralmente os homens
quando ¢ um instrumento de divulgacdo de certos valores morais?” — resolveu, também, a
hipotese levantada por esta Tese. O assunto tratado neste capitulo versou sobre a relagdo que
existe entre educagao e literatura, através da “moral em exercicio”, nas obrasanalisadas, e teve
como fim a apresentacdo, especialmente,do FElogio, da fundamentagdo da “moral em
exercicio” para mostrar, em seguida, 4 Religiosa como sendo a aplicacdo das técnicas

apresentadas na Poética diderotiana.

A desisténcia de escrever um tratado de moral nao impediu o Philosophe de encontrar
uma maneira de colocar em pratica o que ele considerava sua idiossincrasia: moralizar’™".
Além disso, ¢ possivel afirmar que tal desisténcia ndo fora verdadeiramente justificada por
Diderot em sua Réfutation, como demonstrou o segundo capitulo. Sua Poética confirma que
com um objetivo como esse (educar moralmente os homens), ¢ necessario tocar, além da
razdo, as paixoes. O Elogio prova que a escolha empreendida pelo irmdo Tonpla ndo foi
ingénua, mas sim, sentimental; no sentido atribuido por Pamuk a este termo, ao classificar os
romancistas: foi uma escolha consciente. Se ele desistiu, provavelmente por volta da década
de 1760, como observou Wilson, de seus planos de escrever um tratado de moral, ndo ¢

improvavel [para esta Tese ¢ provavel] que em razdo de seu gosto pela moralizacdo, ele

chegasse “at¢ o fim do mundo” em busca de uma forma literaria; convencendo seus

7% DIDEROT, Denis. Satire I sur les caracteres et les mots de caractere de profession, etc. In: Oeuvres
Compleétes. Op. Cit.. p. p. 314-315.
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leitores/espectadores nao por uma abordagem ldgica, mas sim, heuristica, visto que o recurso

literario de contar uma histéria funciona quando a prova logica nio tem éxito.””’

Diderot optou por colocar a “moral em exercicio” pelo fato de, assim, moralizar, os
homens, tocando-lhes também as paixdes. A sentenca Etica — Estética deve ser acrescida
outro termo. Etica — Estética — Poética é a chave para se compreender o porqué da colocagio
da moral em pratica no pensamento diderotiano visto que, em sendo o Elogio, como fora
demonstrado, uma Poética, esta existe em nome de uma ideia: moralizar os homens. Nesse
sentido, sendo a Religiosa a colocagdo, em pratica dos procedimentos descritos no Elogio, o
Philosophe, nao adotando, deliberadamente, o tratado, consegue empreender a tarefa maxima
que se deu em vida; aquela tarefa que o faz participante de um momento da histéria marcado
pela campanha em prol da autonomia, realizada pelos ilustrados. Diderot ndo foi somente o

0

pedagogo de seus contemporineos, como afirmou Mesrobian’®’; ele foi, sobretudo, o

educador da raca humana.

79 WILSON, Arthur. Diderot. Op. Cit.. p. 735.
760 Cf.: MESROBIAN, Avédik. Les conceptions pédagogiques de Diderot. Op. Cit.. p. 166.
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